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ZNACZENIE FOLKLORYSTYKI YANAGITY
W BADANIACH HISTORYCZNYCH W JAPONII

Japonia przetomu XIX 1 XX w. to kraj peten sprzecznosci i wewnetrznego rozdarcia.
Po ponad dwoch stuleciach izolacji od §wiata zachodniego granice Kraju Kwitnacej
Wisni ponownie zostaly otwarte dla przybyszy z zachodniego kregu kulturowego.
Nowa sytuacja geopolityczna lokowata Japoni¢ wérdd krajow, jak to si¢ Owcezesnie
przyjelo okreslaé, zapdznionych. Sami Japonczycy staneli przed wieloma problema-
mi, ktérych rozwiazania poszukiwali zaréwno we wlasnej tradycji, jak 1 w gotowych
formutach przywiezionych z Zachodu. Lata 1868—1880 to czas gwaltownych prze-
mian, ktory odcisnal pietno na wszystkich dziedzinach Zycia, zaréwno spoteczne-
go, kulturalnego, jak i naukowego'. Nastapil intensywny rozwdj dziedzin nauki nie
tylko tych juz obecnych na terenie Japonii, ale 1 tych nowo powstatych. Jedna z nich
jest niewatpliwie folklorystyka?, kt6ra za sprawa Yanagity Kunio przezywala bujny
rozwd6j w latach 20. 1 30. XX w.’

Droga ku etnografii

Yanagita Kunio urodzit si¢ w 1875 roku w prefekturze Hyogo. Byly to ciezkie czasy
dla Japonii. Z jednej strony, szybki wzrost ekonomiczny i silna westernizacja kultury,
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1 Wigcej na temat przemian okresu Meiji i ich wplywu na spoleczefistwo japoniskie zob.
J. Splisgart, Przemiany ekonomicne a kultura japoiiska w latach 1870—1945 [w:] Rozwdj a kultura. Per-
spektywy poznaweze i praktyczne, red. R. Vorbrich, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, Wroctaw
2012, s. 181-193.

2 Ze wzgledu na chaos terminologiczny autor zdecydowal si¢ na przyjecie terminu folklory-
styka dla okreslenia dziedziny nauki bedacej potaczeniem antropologii kulturowej/spotecznej,
etnologii, folklorystyki i historii, zwanej Yanagita mingokugakn.

3 Wsréd japonskich naukowcow dominujg obecnie dwie koncepcje podziatu nauk etnologicz-
nych. Pierwsza lokuje etnografi¢ poza znanymi na Zachodzie naukami etnologicznymi (etnologia
i antropologia kulturowa), czyniac ja opozycyjna wobec zachodnich odpowiednikéw. Druga za$
ktadzie nacisk na zbiezno$¢ rodzimej nauki z uksztatltowanymi w Europie i USA dziedzinami.
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z drugiej za$ dazenie do zachowania wlasnej tozsamosci cechowaly éwezesng po-
lityke kulturows i spoteczna. Japonia zaledwie w dwie dekady od restauracji Meiji
(1868) z zacofanego, feudalnego kraju przeistoczyla si¢ w mocarstwo zdolne kon-
kurowa¢ z panstwami zachodnimi. Wzrost dumy narodowej (wynikajacej z szybkiej
modernizacji kraju) polaczony z wygrana w wojnach: chinsko-japonskiej i rosyjsko-
-japonskiej zaowocowaly pojawieniem si¢ nastrojéw nacjonalistycznych. Yanagita
Kunio przyszed! na $wiat w rodzinie Matsuoka®, jako piaty spos$réd o$miorga ro-
dzefstwa. Rodzina Matsuoka znana byla ze swoich powiazan zaréwno religijnych?,
jak 1 naukowych (szczegdlnie nauki konfucjaniskie i medycyna chifiska). Ojciec wy-
kazywal silne zainteresowania rodzima religia shinto, podczas gdy matka zwiazana
byla z buddyzmem. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, iz tradycje naukowe rodu
Matsuoka si¢galy kilku pokolen wstecz — pradziad Yanagity byt medykiem specja-
lizujacym si¢ w chifiskim ziotolecznictwie. Babka réwniez nalezala do grona oséb
wyksztalconych. Poza medycyng studiowalta nauki chifiskie oraz matematyke. Po-
nadto byla uzdolniona literacko. Swoja wiedz¢ przekazywala dzieciom z sgsiedztwa
w otworzonej przez siebie szkole.

Ojciec Yanagity od mlodziedczych lat terminowal u lekarza z sasiedniej wsi,
a ponadto pobieral nauki konfucjanizmu®. Po powrocie do rodzinnej miejscowosci
podjat prace w zawodzie lekarza, jednakze szybko z tego zrezygnowal, aby zostaé
nauczycielem w miejscowej szkole. Po przemianach okresu Meiji i likwidacji szkot
przynaleznych do bandw zmienit zawdd i zostal kaptanem shinto w miejscowej Swia-
tyni’. Jak wspomina Morti Koichi, ,,[...] w domu Yanagity kladziono nacisk nie
tylko na nauke (przedmioty Scisle), ale rowniez na studiowanie klasykow japonskich
i chifskich. Dom przepelniony byt atmosfera artystyczna, gdzie sztuka poezji, szcze-
golnie japonskiej, byla kultywowana™®. Starsi bracia Yanagity byli wyksztalconymi
medykami, ponadto jeden z nich zajmowal si¢ poezja. Wéréd mlodszego rodzen-
stwa znajdowali si¢ malarz oraz lingwista, ktéry zastynat z publikaciji na temat ludow
zamieszkujacych potudniowe wyspy Pacyfiku. Sam Yanagita od dziecka sporo czy-
tal, siegal nie tylko do klasykéw chinskich i japoriskich’, ale réwniez do coraz tatwiej

4 Yanagita Kunio urodzit si¢ w rodzie Matsuoka. Po §lubie przyjal nazwisko rodowe Zzony —
Yanagita.

5 Mezczyzni wykazywali silne zwiazki z rodzima religia shinto oraz japoniska nauka kokugakn,
ktorej naczelnym punktem zainteresowati byla gokutai — japoniska dusza. Kobiety z rodu Matsu-
oka zwigzane za$ byly z buddyzmem.

6 Zaréwno w prywatnych akademiach, jak i szkolach przynaleznych do hanx.

7 Yanagita w swoich wspomnieniach odnosit si¢ do ojca zaréwno z szacunkiem (ze wzgledu
na zasob wiedzy teoretycznej, jaki posiadal, a ktéry gwarantowal mu szacunek lokalnej spolecz-
nosci), jak i krytycyzmem (za jednoczesny brak umiejetnosci praktycznych zwigzanych z wyko-
nywanym zawodem).

8 K. Mori, Yanagita Kunio: An Interpretative Study, ,,Japanese Journal of Religious Studies” 1980,
vol. 7, no. 2-3, s. 84; jesli nie zaznaczono inaczej thum. J.S.

9 Szczegolnie zamieszkujac przez rok z rodzing Miki.
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dostepnych opracowan zachodnich. W wieku trzynastu lat opuscil rodzinny dom
i zamieszkal ze starszym bratem i jego rodzina!” na péinocy kraju w prefekturze
Ibaraki, w miescie Fukawa. Pobyt u brata (ktory juz zajmowat si¢ jego pozostatymi
bra¢mi) byl dla Yanagity z jednej strony trudnym przezyciem (samotnos¢ spowo-
dowana rozlaka z rodzicami oraz zapracowaniem brata), z drugiej za$ wplynal na
uksztaltowanie si¢ jego zainteresowant badawczych. Juz w tak mtodym wieku czynil
pierwsze obserwacje o charakterze etnologicznym!!. To wlasnie w trakcie pobytu
w Fukawa Yanagita zainteresowal si¢ zréznicowaniem regionalnym kraju. Poczynit
obserwacje dotyczace m.in. réznic (pomiedzy zachodem a péinoca Japonii) w spo-
sobie zwracania si¢ do rozméwey czy tez wielkosci rodziny (na péinocy dominowat
model 2+2, podczas gdy na zachodzie kraju wielodzietnos¢ byla powszechna). Po
ukonczeniu liceum zostal przyjety na studia na Tokijskim Uniwersytecie Cesarskim
(wydzial prawa, specjalizacja: polityka agrarna).

W tym czasie przeszedl spod kurateli najstarszego brata pod opieke innego
z braci (lekarza i poety, ponadto doradcy w Ministerstwie Edukacji). Pod wply-
wem brata Yanagita poglebil swoje zainteresowania literatura (zaréwno krajowa,
jak 1 zagraniczna) oraz zwigzki z nauka narodows — kokugakn. Uwaza sig, iz Yana-
gita czytal najwigcej ksiazek zachodnich sposréd dwcezesnych japonskich pisarzy
i naukowcow!? Poza poezja siegal do prozy, w szczegdlnosci do prac Anatole’a
France’a, ktérych w swoich powiesciach poruszal réwniez watki etnologiczne!?.
Tym, co najbardziej interesowato Yanagite w pracach zachodnich pisarzy, byly watki
kultury przedchrze$cijaniskiej, jakie pozostaly w 6wczesnej Europie Zachodniej'™.
Mozna w tym miejscu $miato zatozy¢, iz sam Yanagita dostrzegal podobienstwa
pomiedzy Europa a Japonia, ktéra to w drugiej potowie XIX w. przechodzita kry-
zys tozsamosciowy wynikajacy m.in. z utozsamiania postepu z chrzescijanstwem!.
Warto zauwazy¢, iz Yanagita na podstawie przeczytanej literatury negowal tezy
o zwigzku chrzedcijanistwa z rozwojem spolecznym i ekonomicznym, jaki nastapil
na Zachodzie w XVIII 1 XIX w.

10" Najstarszy brat Yanagity poczatkowo mieszkal wraz z zona w domu rodzinnym. Jednakze
konflikty na linii tesciowa—synowa doprowadzily do rozpadu jego pierwszego malzenstwa. Po
zalamaniu nerwowym opuscil rodzinng miejscowos$¢ i przenidst si¢ na péinoc kraju do Ibaraki
(Fukawa), gdzie otworzyt wlasng praktyke medyczna. W pdzniejszym czasie dolaczyli do niego
mlodsi bracia, ktorych uczeszczali na Tokijski Uniwersytet Cesarski.

WY, Ishii, Kunio Yanagita: The Life and Times of Japanese Folklorist, University of Calgary, Calgary—
Alberta 1998, niepubl., s. 30-31.

12 K. Moti, Yanagita Kunio. .., s. 85.

13 Anatole France byl bliskim przyjacielem Jamesa Frazera i napisal wstep do francuskiego
wydania monumentalnego dziela Frazera Zfota galqf.

14 Stad tez zainteresowanie pracg Heinricha Heinego pod tytulem Gotter in Exil.

15 Religia chrzescijaiska postrzegana byla jako motor napedowy zmian cywilizacyjnych, jakie
zaszly w BEuropie w XVIIT i XIX w. Stad tez nawolywano do zmiany wiary i zwickszenia liczby
malzefistw mieszanych japofisko-europejskich, co miato skutkowaé szybkim rozwojem kraju.
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Po ukoficzeniu studiéw Yanagita podjal prace w Ministerstwie Handlu 1 Rolnic-
twa. Jako urzednik panstwowy odpowiedzialny za polityke rolna sporo podrézo-
wal po kraju. Odwiedzajac rézne prefektury, zaczal dostrzegaé silne zréznicowanie
regionalne kraju'®. Przedmiotem zainteresowari badacza nie byly jedynie regionalne
réznice pomiedzy poszczegdlnymi prefekturami, ale réwniez (by¢ moze przede
wszystkim) odmienny, w stosunku do oficjalnego, sposéb postrzegania (pamictania)
wydarzen historycznych.

Koncepcja historii w mysli Yanagity

Japonia jest krajem szczegblnym, w ktorym zmiany spoleczne, kulturowe i ekono-
miczne az do XIX w. nastgpowaly powoli. Analizujac procesy historyczne, jakie
miaty miejsce od VI do XIX w, trudno wskazaé na jakiekolwiek §lady przemian,
w wyniku ktorych nastepowalaby gwaltowna transformacja laczaca si¢ ze zmiana
kultury.

Najlepiej owg specyfike ilustruje pojecie tradycji. Analizujac japonskie stowniki:
etnograficzny!” oraz antropologii kulturowej'®, trudno jest znalez¢ definicje trady-
i (). Mozna zastanawia¢ si¢ nad przyczyna jej braku. Jak sadze, jest to spowodo-
wane stosunkowo niedawna konceptualizacja tego zjawiska na terenie Japonii. Do
okresu Meiji (1868) zmiany kulturowe w Japonii nastepowaly w sposéb powolny.
Japoniska kultura charakteryzowala si¢ wzgledng stabilno$cia. Inna dynamika prze-
mian (jak na przyktad wystepujace w Europie przejécie od starozytnosci do $rednio-
wiecza, od §redniowiecza do renesansu itd.), podczas ktérych nastepuje odrzucenie
dawnych wzoréw kulturowych na rzecz nowych — lepiej dostosowanych do zmienia-
jacych si¢ warunkow, sprzyja brakowi rozréznienia na to, co stare — tradycyjne, i na
to, co nowoczesne. Dopiero dziewigtnastowieczna ,,rewolucja” Meiji wprowadzita
na terenie Japonii zmiany, ktérych nadrzednym celem bylo odrzucenie starych (feu-
dalnych) i przyjecie nowych (burzuazyjnych) norm zachowan pasujacych do éweze-
snego $wiata. To wowcezas pojawila si¢ w Japonii sprzyjajaca okazja do wytworzenia
si¢ opozycyjnego uktadu tradycja—nowoczesnosé i jego konceptualizacii.

Yanagita poprzez analize dziejow kraju stwierdzil, iz podstawowa réznica pomig-
dzy Zachodem a Japonia zarysowuje sie¢ w sposobie, w jaki nalezy rozpatrywac histo-
rig. W Europie, wedlug Yanagity, historia nie ma charakteru cigglego, poszczegdlne
okresy oddzielone sa poprzez pojawiajace si¢ innowacje (rewolucje). W Japonii zas$
mamy do czynienia z wyjatkows ciagloscia kultury (struktur socjoekonomicznych

16 Doswiadczenia zwigzane z przeprowadzka z zachodu kraju na wschéd odegraly ogromna
role w pdzniejszych zainteresowaniach folklorystycznych Yanagity.

17 Nibon Minzokn Jiten, red. T. Wakamori, K6bundo, Tokio 1994.

18 Bunkaginruigaku Jiten, red. E. Ishikawa, Kobundo, Tokio 2006.
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i duchowych), ktora wrecz uniemozliwia wskazanie progdw przejéciowych pomie-
dzy poszczegblnymi okresami (na przyklad starozytnoscia a sredniowieczem). Co
wigcej, analizujac wspolczesne mu obrzedy, stwierdzil, iz nosza one cechy charakte-
rystyczne wyniesione z réznych okresow. W tego typu procesie zmiany kulturowej
nowe elementy kultury nie tyle wypieraja stare, co nawarstwiaja sig, wzbogacajac
tradycje o nowe formy. W ten sposob przeobrazenia kulturowe wpisuja si¢ tu czgsto
w dwa typy zmiany kulturowej wymienionej przez Louisa J. Luzbetaka'? — , wzro-
stu” 1 ,,fuzji — stapiania si¢”. Nowe elementy wprowadzane sa do kultury bez usu-
nigcia innych (starych) i tacza si¢ (stapiaja) ze wzorami tradycyjnymi. Tego typu
zmiana jest trwala jedynie wowczas, gdy pomigdzy starymi (tradycyjnymi) i nowymi
(nowoczesnymi) elementami zachodzi funkcjonalna zgodnosé.

Inna istotna cecha japoniskiej historii jest pi$miennictwo. Pismo chinskie dotarlo
na Wyspy Japonskie wraz z buddyzmem w 538 r. Rozw6j pismiennictwa rozpoczyna
si¢ w VIII w. Wtedy to powstaly dwie pierwsze oficjalne kroniki: ,,Kojiki — Ksigga
Wydarzen Dawnych” oraz ,,Nihon-shoki — Kronika japoniska”. Ponadto w trakcie
trwania okresu Heian (794—1185) literatura dworska osiagnela niespotykany dotad
poziom kunsztu — najwicksza popularnoscia cieszyly si¢ przede wszystkim pamigt-
niki, dzienniki oraz proza i poezja. Na podstawie pozostawionych relacji mozna
przesledzi¢ proces ksztaltowania si¢ unikatowej kultury dworskiej Heian, powsta-
nie i rozwdj kultury wojskowej zwiazanej z samurajami. Bogata literatura dotyczaca
japonskiej kultury, religii, wydarzen historycznych stanowi bezcenne Zrédto histo-
ryczne.

Yanagita, jezdzac po prowincjonalnych regionach kraju, odkryl, iz wizja histo-
rii upowszechniana przez historykéw nie zawsze pokrywa si¢ z pamigcia (o tych
samych wydarzeniach) zachowana wérdéd niepi§miennych mieszkancow Japonii.
Swoja krytyke zawarl w pracy Kyddoshiron, w ktorej napisal:

...mysle, ze zwykli ludzie od zawsze pisali histori¢. Kroniki, w Japonii jak i na calym
$wiecie, stanowig zapis pewnych zdarzen. Historycy zapisujg do dzi§ ogromne liczby incy-
dentéw dotyczacych klas rzadzacych i bohateréw. Prawda jest, iz polityka i wojny sa wazne
dla historii i ze ludzie znajduja si¢ pod ich wplywem. Ale pozna¢ uczucia ludzi, ktérzy
uczestniczyli w tych wojnach zaledwie na podstawie artykuléw o tym, co si¢ wydarzylo,
to jak sprobowac zrozumie¢ czyje$ uczucia za pomocg nagrania... W Ehon taikoki, obok
opiséw bohateréw i gubernatoréw wojskowych, pojawia si¢ znak. Obrazuje go helm pie-
chura. Mimo iz nie sposéb ich [piechuréw — J.S.] zidentyfikowac, na pewno mieli oni
swoje rodziny, pracowali jako przywoédcy, uczyli sig, zajmowali si¢ ludZmi, a w czasach
nam wspolczesnych zasiadaliby w sejmikach wojewddzkich. Niemniej zostali potrakto-
wani chlodno... Ta pomylka jest udziatem nie tylko jednego autora. Ukazuje ona wizje
zwyklych ludzi w ujeciu historykdw?.

19 L.J. Luzbetak, Koscid! a kultury. Nowe perspetywy w antropologii misyiney, tham. S. Tokarski, Ver-

binum, Warszawa 1998, s. 316-319.
20 K. Yanagita, Teshon. Yanagita Kunio sha t. 2—3, Chikuma Shobo, Tokio 1964, s. 9-10.
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Przeniesienie cigzaru zainteresowan z ,,o0ficjalnej wizji historii” na ,.histori¢
moéwiong” taczy si¢ ze zmiang materiatéw wykorzystywanych w prowadzonych bada-
niach. Yanagita uwazal, Zze ,,celem, jaki powinien przy$wieca¢ [naukowcom — J.S.],
jest poszerzanie wiedzy o ludzkim Zyciu, drogach pracy i myslenia zachowanych
wsrdd ludzi, to jest, poza intelektualnymi klasami i utrwalonych za pomoca $rodkow
innych niz pismo [podania, legendy, zwyczaje — J.S.]"%..

Zacytowane dwa fragmenty ukazuja najbardziej istotny, wedtug Yanagity, sktad-
nik interpretacji historii, to jest ciaglo$¢ reprezentowana przez obecnos$c¢ ,,zwyklych
ludzi”. Warto w tym miejscu przeanalizowad, kim byli oraz w jaki sposéb ewoluowata
koncepcja ,,zwyklych ludzi”. Wspomniane na poprzednich stronach rozréznienie
na histori¢ pisana (tworzong przez wyzsze warstwy spoleczenstwa) oraz historie
méwiona (tworzong przez pozostate grupy) wymagalo od Yanagity precyzyjnego
okreslenia, stworzenia nowego terminu, opisujacego precyzyjnie ,,centrum zainte-
resowant” tworzonej przez siebie nauki. Poczatkowo uzywal okreslenia heimin (ple-
bejusz), jednakze wzrost nastrojéw nacjonalistycznych (prawicowych) w latach 20.
XX w. wymusit na nim rezygnacie z tego, kojarzonego z socjalizmem, okreslenia*.
W zastepstwie Yanagita zaproponowal uzywanie jomin, ktory w dostownym ttuma-
czeniu oznacza ,,Judzi, ktorzy istnieja od zawsze” (zwykli ludzie). Odwolanie si¢ do
ludnosci niepiémiennej bazujacej na przekazie ustnym stanowito przeciwwage dla
tradycyjnego sposobu uprawiania historii. Miato, wedlug Yanagity, na nowo zba-
lansowa¢ badania nad ludem japorniskim i jego dziejami. Z biegiem czasu termin

Jomin zostal zastapiony (prawdopodobnie pod wplywem ideologii nacjonalistyczne;j
z lat 30.) przez okreslenie Nibonjin (Japoniczycy), gdyz, jak twierdzil sam Yanagita,
réwniez cesarz jest jednym ze ,,zwyklych ludzi”?.

Pomiedzy historig a etnologia — Yanagita minzokugakn

Yanagita proponowal traktowaé stworzong przez siebie nauke jako swoiste uzupet-
nienie studiéw historycznych. Japoniski historyk Ienaga Sabur6?, analizujac spusci-
zne Yanagity Kunio, zaklasyfikowatl jego badania do siedmiu kategorii:

1. historia shinto i pozostalych wystepujacych w Japonii religii,

2. historia japonskiej literatury,

3. historia japoniskich manier i zwyczajow,

4. historia japonskiego jezyka,

5. historia japofiskiego systemu rodzinnego,

2V Thidem, s. 343.

22 A. Fukuta, Yanagita Kunio no mingokugakn, Yoshikawa Kobunka, Tokio 2007.

23 Skoro cesarza mozna bylo uznac za ,,zwyklego czlowieka”, to nie bylo powodu dla dalszego
stosowania rozrdznienia na warstwy wyzsze i nizsze spoleczefstwa.

24 K. Mori, Yanagita Kunio. .., s. 93.

52 GDANSKIE STUDIA AZJT WSCHODNIE] 2024/26



0. historia mysli,

7. historia architektury.

Zaproponowany podzial zostal oparty na przemysleniach Yanagity®, z drugiej
za$ ukazuje punkt widzenia historyka. Jednakze, jak juz wskazano, Yanagita siegal
do zachodnich Zrédel traktujacych o etnologii, antropologii kulturowej/spotecz-
nej oraz folklorystyce. Wiadomo, iz w trakcie swojego pobytu w Szwajcarii (1921—
1923) mial okazje osobiscie poznaé si¢ z Jamesem Frazerem?. Ponadto zetknal
si¢ z bardzo popularng éwezesnie szkola funkcjonalng w antropologii spotecznej,
ktorej czolowym przedstawicielem byl Bronistaw Malinowski. Nalezy nadmie-
nié, iz Yanagicie znane byly réwniez prace Laurence’a Gomme’a®’, a takze Wil-
helma Schmidta®. Pomimo iz sam Yanagita bagatelizowal ten fakt (umiejscawiajac
minzokugakn w ramach historii)®, w jego mysli odnajdujemy elementy teorii antro-
pologicznej obecnej w nauce w latach 20. XX w., ktore czynia z Yanagita mingokugakn
japoniski odpowiednik obecnych (éwczesnie) na terenie Europy ludoznawstwa
(niem. Volkskunde) i/lub etnografii.

Dodatkowo za zwiazkami z etnologia przemawiaja pola badawcze, jakimi zaj-
muje si¢ nauka Yanagity. Naleza do nich:

1. kultura namacalna przejawiajaca si¢ w: budownictwie, ubiorze, pozywieniu, spo-
sobach: pozyskania surowcow potrzebnych do zycia (gospodarka), transportu,
pracy, kwestiach zwigzanych z osadnictwem oraz obej$ciem domowym, rodzinie
(matzenistwie, narodzinach, §mierci, pogrzebach), nieszczesciach, obrzedowosci
(dorocznej, festiwalach i festynach), taficach, zabawach i dziecigcych grach;

2. sztuki lingwistyczne odnoszace si¢ do sposobu powstawania stow 1 fraz, piose-
nek, tamigléwek, modlitw, opowiesci, podan i legend;

3. zjawiska umystowe, czyli cala wiedza o sztuce Zycia i rozumieniu jego sensu’’.

25 Warto wskazad, iz dla Yanagity studia etnograficzne oznaczaly studia nad historia wierzen.

26 Autor monumentalnego dzieta Zota galqs reprezentujacego ewolucjonizm w antropologii
spoleczne;j.

27 Autora mu.in. Folklore as Historical Science (1908).

28 Czolowego reprezentanta dyfuzjonizmu niemiecko-austriackiego w antropologii kulturowej.

2 A. Fukuta, Nibon no minzokngaku, Yoshikawa Kobunka, Tokio 2009.

30 Przywolanie w tym miejscu niemieckiego 1o/kskunde nie jest przypadkowe. Na terenie Nie-
miec istnieje wyrazny podzial w naukach etnologicznych na: zajmujace si¢ rodzima kultura —
Volkskunde oraz specjalizujace si¢ w badaniu obcych ludéw o/kerkunde. Podobny dychotomicz-
ny uklad istnial w powojennej polskiej etnologii, w ramach ktérej studiami nad kultura ludowa
zajmowala sie etnografia. Stad wynika zaproponowane przez autora tlumaczenie terminu wzn-
gokugakn. Warto zwrdci¢ w tym miejscu uwage na fakt, iz niektorzy japoniscy naukowcy neguja
istnienie podobiedstw pomiedzy mingokugakn a niemieckim 1olkskunde (zob. T. Shintani, Minzo-
kugaku to wa nanika?, Yoshikawa Kobunka, Tokio 2010). W zamian proponuja stosowanie innych,
zamiennych terminéw, takich jak: historyczno-folklorystyczno-kulturowe studia nad Japonia.
Tego typu interpretacja wydaje si¢ bledna i niepotrzebnie wprowadza chaos terminologiczny.

31 B. Hashikawa, Hito to shiso. Yanagita Kunio, San’itsu Shobo, Tokio 1973, s. 305.
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Pomimo iz Yanagita koncentrowal si¢ przede wszystkim na zagadnieniach zwig-
zanych z umystowoscia, pozostawil po sobie bogata spuscizne dotyczaca wszyst-
kich sfer zycia mieszkaicow japoniskiej wsi.

Koichi Morti proponuje jeszcze jedno kryterium, ktore wskazuje na bliskie zwiazki
minzokugakn z etnografia®. Otéz w pracy zatytulowanej Minkan denshoron Yanagita
prezentuje réznice pomiedzy zachodnia etnologia a rodzima nauka. Wedlug autora
obie dziedziny zajmuja si¢ tym samym (ludem), korzystaja z tych samych metod
badawczych. Jedyna (podstawowa) réznica polega na zdolnosci ,,wniknigcia” w glab
badanej spolecznosci. Yanagita uwaza, ze jedynie badacz rodzimy (folklorysta, jap.
minzokugakusha), dzigki dysponowaniu odpowiednimi kompetencjami kulturowymi,
ma mozliwo$¢ penetracji wewnetrznego kregu kultury i odczytania tego, co jest
schowane za ogélnodostepnymi (dla obcokrajowca, etnologa) faktami. Mozna zato-
zy¢, iz umiejscowienie w opozycji do nauki zachodniej (etnologii, antropologii kultu-
rowej/spotecznej) rodzimego minzokugakn wynikato z objetego w latach 30. XX w.
kursu politycznego, ktéry zostal wzmocniony w trakcie wojny™.

Folklorystyka Yanagity jako studium japonskiej wielokulturowosci

Coraz wigksze zainteresowanie Yanagita jest czescig rosngcego od zakonczenia
okresu powojennego entuzjazmu dla studiéw folklorystycznych w Japonii. Poja-
wilo si¢ ono niewatpliwie ze wzgledu na rosnace znaczenie Japonii w spolecznosci
mi¢dzynarodowej 1 jest zwigzane z poszukiwaniem wyrazniejszej tozsamosci naro-
dowej. Mentalno$¢ tego bylego urzednika panstwowego, ktory pod wieloma wzgle-
dami wyznawal idee uznawane obecnie za feudalistyczne, jest ztozonym produktem
modernizacji Japonii, przy czym modernizacja w kontekscie japofiskim oznaczata
zaréwno konfrontacjg, jak 1 asymilacj¢ zachodnich idei.

Jednak proces modernizacji w powojennej Japonii wszed! (przynajmniej z japon-
skiego punktu widzenia) w nowa fazg¢. Pod wzgledem technologicznym Japonia jest
obecnie rownie zaawansowana jak kraje zachodnie, a to oznacza, ze kraj ten dzieli
z nimi wiele trudnych wspotczesnych probleméw. Co wigceej, wielu z nich nie da sig
rozwigza¢ za pomocs zachodnich pomystow. Ale oprocz probleméw wspdlnych
dla wszystkich wysoko rozwinigtych gospodarczo narodéw Japonia musi radzic
sobie z osobliwym napigciem, poniewaz modernizacja kraju nie jest wynikiem natu-
ralnego wzrostu, ale przede wszystkim zachodniego wplywu i asymilacji obcych
pomystow*.

32 K. Mori, Yanagita Kunio..., s. 94.

3 Tworczo$¢ Yanagity zostata po drugiej wojnie §wiatowej ocenzurowana przez amerykanskie
wladze okupacyjne. Uznano, ze autor byl zwigzany z imperialistycznym establishmentem 1 przy-
gotowywal prace na zamoéwienie wladz.

3 E. Palasz-Rutkowska, K. Starecka, Japonia. Historia pasistw swiata w XX wiekn, TRIO, Warsza-
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W oczach wielu Japoniczykdéw niepowodzenie Zachodu w rozwiazywaniu wspot-
czesnych japonskich probleméw mozna przypisa¢ podstawowemu dla panstw
zachodnich podejsciu do rzeczywistosci, ktére mozna okreslic mianem ,,racjona-
lizmu”. W opozycji do tego Japoniczycy opowiadaja si¢ za tradycja, ,,prymitywnym
czlowiekiem w nas” jako filozofia zycia. W pewnym sensie tendencj¢ t¢ mozna
okresli¢ jako rodzaj prymitywizmu. Yanagita jest uwazany za pierwszego uczonego,
ktory wykorzystal te rdzenna tradycje w podjetych przez siebie probach radzenia
sobie z konsekwencjami modernizacji Japonii zgodnie z zachodnimi wzorcami®.

Badacze zainteresowani Yanagita postrzegaja go jako wzér do nasladowania,
bowiem juz dekade temu odczuwal on potrzebe opracowania fundamentalnej kry-
tyki wspolczesnej kultury poprzez powr6t do pierwotnego etosu Japoriczykow?e.
Jednakze jego proba ponownego odkrycia rdzennego stylu zycia ograniczala poszu-
kiwania jedynie do materialnego dziedzictwa kulturowego wsi japoniskiej. Z wyjat-
kiem kilku mgliscie zarysowanych koncepcji nigdy nie stworzyl jasnego systemu
filozoficznego. Mozna to laczy¢ z faktem, ze Yanagita byl intelektualnym produk-
tem romantycznego Oswiecenia Meiji. Jego przyszlo$¢ jako absolwenta Tokijskiego
Uniwersytetu Cesarskiego byla zapewniona. Juz w czasach studenckich nalezal do
malego, ale zlozonego z bardzo utalentowanych oséb kregu przyjaciol, co pozwo-
lito mu rozwija¢ wiele umiejetnosci, w tym talent poetycki. Chociaz nigdy nie byt
czlonkiem elitarnej grupy biurokratéw zatrudnionych w Ministerstwie Spraw
Wewnetrznych, jego wysoka pozycja w Ministerstwie Rolnictwa i Handlu umozli-
wila czgste spotkania z innymi urzednikami i rownie czgste podroze po kraju. Nawet
po rezygnacji ze stanowiska sekretarza generalnego przewodniczacego Izby Depu-
towanych nigdy nie pozostal bez pracy. Przyjal posade w redakeji ,,Asahi Shimbun”,
a w pozniejszym czasie powolano go do komitetu Ligi Narodéw w Genewie™’.

Biorac pod uwage komplikacje zwiazane z demokracja Taish6®® oraz wzrost
skrajnego nacjonalizmu i jego pézniejsza kleske, Yanagita uznal, Ze jego postawa
i poglady znajduja potwierdzenie we wspolczesnych doswiadczeniach historycz-
nych Japonii. Wkrétce po drugiej wojnie §wiatowej zaproponowal kurs studiéw
neo-kokugakn (F7 B ) i energicznie pracowal nad reorganizacja nauczania jezyka

wa 2004; J. Splisgart, Przemiany ery Meiji (1868—1912). Modernizacia a formowanie si¢ ,,nowej” togsamosci
w Japonii, ,,Gdanskie Studia Azji Wschodniej” 2016, z. 10, s. 41-57.

3 S. Takayanagi, Yanagita Kunio, ,Monumenta Nipponica”, Autumn 1974, vol. 29, no. 3, s. 330.

36 'T. Shintani, Yanagita minzokugaku no keisho to hatten, Yoshikawa Kobunkan, Tokio 2005.

37 ). Splisgart, Yanagita Kunio (1875—1962). Pionier japoiiskich badaii folklorystyeznych, ,,Gdatiskie
Studia Azji Wschodniej” 2021, nr 19, s.181-195.

3 Demokraja Taishd (XKJiE TETT /), okres w dziejach Japonii przypadajacy na
lata 20. XX w. charakteryzujacy si¢ bujnym rozwojem kultury wzorowanej na stylu zachodnim,
licznymi przeobrazeniami spolecznymi, w tym wzmozona dyskusja nad nowa rola kobiet w spo-
teczenstwie japonskim.

3 Nowa nauka narodowa.
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japoniskiego w szkotach, w tym zapewnieniem teoretycznych podstaw dla jego folk-
lorystyki. Dla Yanagity bylo to przejscie ,,od rytuatu do historii”, a stworzona przez
siebie dyscypling naukowa postrzegal jako sktadnik nauk historycznych®. Warto
zauwazy¢, ze Yanagita byl dobrze zorientowany we wczesnej europejskiej folklory-
styce i etnologii. Wsréd ksiazek, ktére wywarly na nim gleboki wplyw, byty The Gol-
den Bough Jamesa Frazera 1 Folklore as an Historical Science George’a Laurence’a Gom-
me’a*!. Po zakoriczeniu kariery elitarnego urzednika rzadowego w 1919 r. poswiecil
si¢ pracy naukowej. Wkrotce potem, w 1921 r., japoniski rzad wystal go jako delegata
do Ligi Narodéw w Genewie. Zanim wrécit do domu w 1923 r., wiele podrézowat
po Europie, uczg¢szczajac m.in. na wyklady uniwersyteckie i chlonac najnowsza wie-
dze w swojej specjalizacji. Mial nawet opowiadaé, ze przypadkiem spotkal Franza
Boasa, kiedy przegladal uzywane ksiazki w antykwariacie w Berlinie*?. To wlasnie
dzigki temu przypadkowemu spotkaniu Yanagita nauczyl si¢ krytycznego niemiec-
kiego rozréznienia miedzy Volkskunde (folklorystyka) i Volkerkunde (etnologia).
Wizyta w Instytucie Badan Folklorystycznych na Uniwersytecie Seijo w Tokio, gdzie
znajduje sie osobista biblioteka Yanagity, przekona kazdego odwiedzajacego, ze
w przeciwienistwie do popularnego wizerunku czlowieka z prowincji Yanagita byt
w rzeczywisto$ci wysoce kosmopolitycznym uczonym.

Zywil jednak mieszane uczucia wobec Zachodu i jego kultury. Jego postawa
odzwierciedlata trudna pozycje Japonii w polityce migdzynarodowej na poczatku
XX w. Po wojnie rosyjsko-japoniskiej nasilita si¢ dyskryminacja ludnosci orientalnej,
ktéra skumulowala si¢ w ,,z61tej zarazie” i byla czynnikiem stojacym za przyjeciem
ustawy imigracyjnej z 1924 r. przez Kongres USA, ktorej czescig byla ustawa o wyklu-
czeniu azjatyckim. W oczach Japonczykéw sytuacie ich kraju, w czasach, gdy Yanagita
rozpoczynal karier¢ akademicka, mozna podsumowac jednym stowem — wykluczenie.

Réwniez pod wzgledem akademickim Japonia byta wyobcowana. Tak przynaj-
mniej czul Yanagita. Na przyklad w rozdziale otwierajacym Seinen to Gakumon®
(1928) wyrazil swoj gniew, gdy odkryl, Ze cho¢ Japonia jest krajem Pacyfiku, zaden
japoniski naukowiec nie zostal zaproszony na migdzynarodows konferencje w Belgii
poswiecona studiom nad Pacyfikiem. Podobna krytyka pojawia si¢ w pismach Yana-
gity okoto 1930 r. W Minkan denshoron skrytykowal World Folklore Almanac jako
zbyt skoncentrowany na Zachodzie. Napisal:

Po pierwsze, profesjonalni naukowcy zauwazyli 1 zacz¢li méwic glosno (nawet w innych
krajach), ze konieczne jest uporzadkowanie materiatéw, czyli ksiazek na temat popularnych

40 A. Fukuta, Yanagita Kunio no minzgokngakn, Yoshikawa Kobunkan, Tokio 2007.

41 R.A. Morse, Yanagita Kunio and the Folklore Movement (RLLE Folklore): The Search for Japan’s Na-
tional Character and Distinctiveness, Garland, New York—London 1990.

42 T. Ot6, Nibon minzokugaku shiwa, Sanichi Shobs, Tokio 1990.

4 K. Yanagita, Seinen to Gakumon |w:| Yanagita Kunio Zenshi, vol. 27, Chikuma Shobo, Tokio
1990, s. 146.
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tradycji. Mozna powiedzieé, ze dzieje si¢ tak, poniewaz zebrano zbyt wiele materialw,
ktore wszedzie pozostaja nieuporzadkowane. Jednym z takich przykladéw jest almanach
opublikowany przez Hoffmanna Krayera w Szwajcarii. Jest to tylko bibliografia z lista
tytuléw, ale dzigki temu almanachowi coraz wigcej oséb zaczeto zbiera¢ materialy folklo-
rystyczne. Zawiera on jednak glownie Zrédla z Wielkiej Brytanii, Niemiec, Francji i kilka
ze Skandynawii, Danii i Rosji. Martwi mnie to, bo Zrédet tylko w tych jezykach jest troche
za malo. Ogolnie rzecz biorac, zebrano tylko materialy z Europy, wigc z tego almanachu
nie mozemy dowiedzie¢ si¢ o materiatach spoza tych krajow, takich jak zrédta zydowskie
czy chinskie. Folklorystyka obejmuje réwniez wiele materialéw zebranych nie przez bia-
tych ludzi, wigc niemozliwe jest zrozumienie problemu za pomoca materialéw napisa-
nych tylko w jezykach bialych ludzi. Z naszego punktu widzenia Japonia odgrywa wazna
role w tej dziedzinie, ale nie jest tutaj pokazana, wigc jak ten almanach mozna nazwaé
miedzynarodowym? Od teraz, jesli w jakimkolwiek almanachu nie bedzie japoniskich Zr6-
del, nie bedzie on doskonaly. Konieczne jest przyjecie punktu widzenia, ze pojawienie
si¢ §wiatowego folkloru bedzie mozliwe dopiero w odleglej przyszlosci. Dla tej nauki
jednostka jest przede wszystkim rasa i pochodzenie etniczne. Dlatego konieczne jest upo-
rzadkowanie materialéw w kazdym kraju. Jesli kazdy kraj to zrobi, tylko wtedy bedzie
mozna sklasyfikowaé §wiatowa kulture popularna. Obcokrajowcy nieustannie podkreslaja
uniwersalny charakter kultury, ale dotyczy to tylko obszaréw, ktore sa im znane, poza
ktorymi ich wiedza zanika. Dlatego lepiej, aby w kazdym kraju materialy zostaly uporzad-
kowane, a nastepnie przetlumaczone na jezyki obce. Jednostka bedzie jedna rasa — jeden
jezyk 1 powstanie spoltecznos¢ ekspertéw. Tylko wtedy mozliwa bedzie wspolpraca mie-
dzynarodowa. Obecny ,,Verband Deutscher Vereine fiir Volkskunde” powstal w Niem-
czech przy udziale Szwajcarii, Holandii, Niemiec, Czech, Szkocji. Jest to wicc przyklad
takiej wspolpracy. Ponadto w Finlandii istnieje ,,Comparatives Communication” stwo-
rzone przez Antti Aarne na Uniwersytecie w Helsinkach**.

Z powyzszego mozemy wywnioskowac, ze w niektérych pismach Yanagity ujaw-
niaja si¢ silne nastroje nacjonalistyczne. Nie byl on jednak zwyklym szowinista,
ktory slepo wierzyl w wyzszos$¢ swojego kraju. W czasach, gdy importowane ksigzki
byly trudno dostepne, czytal zagraniczne, gléwnie prace czolowych europejskich
uczonych, aby nadazy¢ za rozwijajaca si¢ wiedza antropologiczng i folklorystyczna.
Spotkania z niektérymi z najwazniejszych uczonych podczas pobytu w Europie nie
tylko poszerzyly jego perspektywe, ale takze pomogly ugruntowaé jego reputacje
jako naukowca o mi¢dzynarodowym spojrzeniu. W tym kontekscie nalezy rozumiec
wyzwanie rzucone przez Yanagite zachodniemu monopolowi na dyskurs kulturo-
znawczy. Jak wspomniano wczesniej, Yanagita byl zaznajomiony zaréwno z litera-
tura japoniska, jak 1 zagraniczna, a takze mial niezbedna wrazliwo$¢ i talent do pracy
literackiej. Inspirowal go ideal pomocy chlopom®. My$l Yanagity jest rodzajem ja-
ponskiej teorii modernizacji, poniewaz nie tylko badal przeszlos§¢ jako niezmienny,

4 K. Yanagita, Minkan denshoron [w:| Yanagita Kunio Zensha, vol. 28, Chikuma Shobo, Tokio
1990, s. 345-347.

4 M. Kawada, The Origin of Ethnography in Japan: Yanagita Kunio and his Times, London—New
York 1993.
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statyczny byt, ale 1 wykazywal zainteresowanie obecnym wykorzystaniem przeszto-
$ci, co lokuje jego nauke w badaniach historycznych.

Podsumowanie

Yanagita Kunio czgsto uznawany jest za ojca japonskiej folklorystyki. Jego dzia-
talnos§¢ badawcza doprowadzila do zebrania bezcennych materialéw dotyczacych
ludnosci wiejskiej. Sam autor lokowal swoja nauke w obrebie historii (co mogto
mie¢ zwiazek kursem politycznym z lat 30. i 40. XX w.). Jednakze zaréwno zebra-
ne materialy, jak i zaproponowana nowa metodologia badawcza przyczynily si¢ do
rozwoju nauk etnologicznych na terenie Wysp Japonskich. Myéle, ze §miato mozna
poréwnaé go do dzialajacego w XIX w. na terenie ziem polskich Oskara Kolberga.
To wtasnie dzigki niemu zachowaly si¢ cenne informacje dotyczace zycia codzien-
nego, kultury i wizji dziejow, jakie istnialy w spoltecznosciach wiejskich. Ponadto
mozemy przesledzié, w jaki sposob modernizacja (westernizacja) kraju wplynela na
japoniska wie$ przetomu XIX i XX w. Wklad Yanagity w japofiskie badania folklo-
rystyczne oraz antropologiczne czyni go jednym z ojcdw zalozycieli wspolczesnych
nauk etnologicznych w Kraju Kwitnacej Wisni.
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SUMMARY

THE ROLE OF YANAGITAS FOLKLORE STUDIES
IN HISTORICAL RESEARCH IN JAPAN

Yanagita Kunio is considered one of the leading representatives of Japanese cultural studies.
This thinker, poet, and folklorist created in the twentieth century a new academic discipline
that was to be Japan’s answer to Western hegemony in cultural studies. This article explores
the relationship of Japanese folklore studies (Yanagita minzokngakn) with both anthropologi-
cal and historical studies. The following part of the article examines Yanagita’s views on
culture, history, the importance of folklore in historical research, and the role of Japanese
scholars in the development of global cultural studies.



