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Wprowadzenie

Wokél macierzynistwa i roli kobiety w Kraju Kwitnacej Wisni narosto wiele mitéw
i stereotypow. Przyjecie zachodniej perspektywy spoleczno-kulturowej sprawia, ze
Japonki postrzega si¢ jako te ,,skazane” na zycie w domu, wychowanie dzieci i stale
poswigcanie si¢ dla dobra rodziny. Takie opinie wynikaja z przywolania dawnych,
tradycyjnych systemoéw organizacji spolecznej, ktore narzucaly kobiecie role, jakie
ma ona pelnic jako corka, zona, synowa, matka i tesciowa.

Uproszczony zachodni punkt widzenia powoduje nieporozumienie, gdyz nie
istnial jeden wspdlny system organizujacy i zarzadzajacy calym japoniskim spote-
czenstwem. Klasycznie przytaczany podzial na cztery kasty spoleczne: samurajow/
arystokratow, chlopow, rzemieslnikow 1 kupcow dotyczyt réznych sposobéw orga-
nizacji spolecznej — nawigzujacych do rdzennie japofiskich norm sintoistycznych
oraz przyswojonych na wyspach norm buddyjsko-konfucjaniskich. Powodowato to,
ze funkcjonowal swoisty dualistyczny system zarzadzania spolecznosciami. O ile
dla grup kojarzonych z miastami (kupcy, samurajowie/arystokraci i cze¢$ciowo rze-
mieslnicy) istotny byl wzorzec buddyjsko-konfucjanski, o tyle w spolecznosciach
wiejskich (chlopi i rzemieslnicy) stosowano si¢ do norm sintoistycznych. Réznice
pomiedzy tymi dwoma systemami organizacji spolecznej zaznaczaly si¢ w pozycji
spotecznej kobiety, jej prawie do samostanowienia oraz relacjach, jakie wykorzysty-
wane byly do zarzadzania grupa.

W wyniku licznych przemian modelu rodziny i roli kobiety w spoleczenstwie
japoniskim na przestrzeni lat uksztaltowal si¢ mit Japonki — dobrej Zony i madrej
matki, bedacej dla swojej rodziny jak stonice, dzigki ktoremu jej czlonkowie moga
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wzrastaé w spokoju 1 poczuciu stabilizacji. Japonska matka (baba) powinna byé
zrédlem madrosci, okazywaé swoim dzieciom bezwarunkows mito$¢, chroniac je
przed gniewem i nierozsadnymi zachowaniami', podczas gdy szanowany w rodzinie
ojciec ma spedzac dlugie godziny w pracy.

Niniejszy artykul ma na celu ukazanie, w jaki sposob powstawal mit madrej Zony
i dobrej matki i jakie przeobrazenia dotyczace roli kobiety w rodzinie mialy wplyw
na jego uksztaltowanie, oraz oméwienie wspolczesnych zjawisk zwiazanych z mal-
zefistwem 1 macierzynstwem.

Feudalny model rodziny

Rodzina stanowi najmniejsza i podstawowa komorke spoteczna. Jej zadaniami sa
zaspokajanie wszelkich potrzeb czlonkdw grupy, przygotowanie najmtodszych do
funkcjonowania w spoleczenistwie oraz opieka nad osobami, ktére osiagnely po-
deszly wiek. Zgodnie z teoria antropologiczna potrzeby maja dwojaki charakter.
7. jednej strony sa uniwersalne, wspolne dla wszystkich spoleczenstw?, z drugiej
za$§ mogg by¢ bardziej specyficzne, gdyz wynikajg z uwarunkowan kulturowych. Co
istotne, ze wzgledu na to, ze kultura nie jest tworem stalym i ulega ciaglym prze-
obrazeniom, réwniez rodzina i jej koncepcja bez przerwy si¢ zmieniaja.

Przeanalizowanie wspolczesnej roli kobiety w japoniskim systemie rodzinnym,
jak rowniez ukazanie jego esencji, nie jest mozliwe bez wczesniejszego omowie-
nia tradycyjnej koncepcji japoniskiej rodziny, czyli ie (5). Zaréwno sam system,
jak 1 dynamika rodziny na terenie Kraju Kwitnacej Wisni sa zdeterminowane przez
ten wczesnonowozytny japofiski system rodowy. Wedlug japonskich folklory-
stow’ korzeni konfliktéw wystepujacych we wspolczesnej rodzinie rozszerzonej
nalezy poszukiwa¢ w jej historycznym rozwoju 1 zmianach, jakie zachodzily od
potowy XIX w.

Z socjologicznego punktu widzenia wyrdznia si¢ trzy stadia rozwoju japofiskiej
rodziny. Pierwsze, zwigzane z okresem Edo (trwalo do 1868 r.), mozna uznac za
punkt wyjsciowy dla dalszych rozwazan. Drugie, opisujace model rodzinny z lat
1898-1947, dotyczy okresu w dziejach Japonii, gdy normy kulturowe wystepu-
jace wezesniej jedynie wsrdd arystokracji i samurajow staly si¢ elementem sklado-
wym funkcjonowania calego spoleczefistwa, natomiast trzecie, charakterystyczne
dla czasu po 1947 r., przypada na etap rozpowszechnienia zachodniego (gléwnie

U K. Shoji, Japanese women graduating from motherbood, ,,Japan Times” 16.09.2017.

2 Na przyklad moze to by¢ zapewnienie bezpieczefstwa i przetrwania rodu.

3 Por. K. Yanagita, Meiji Taisho shi sesohen |w:| Yanagita Kunio genshi, t. 26, Chikuma Shobo,
Tokyo 1990.
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amerykanskiego) wzoru rodziny. Warto na chwilg zatrzymac si¢ i przeanalizowac
wszystkie trzy stadia/modele rodziny.

Przyjmuje sig, ze do kotica okresu Edo (1600-1868) funkcjonowal w Japonii
kastowy system spoleczny*. Klasycznie dzielono spoleczedstwo na cztery grupy:
samurajow (& shi), chlopéw (& 7d), rzemieslnikéw (L £d) i kupcow (B shi).
Mozna przyjaé, ze podtrzymywanie funkcjonowania takiego podziatu/systemu
mialo zdecydowanie charakter polityczny, a nie ekonomiczny. Dowodem moze
by¢ fakt, ze kupcy, bedacy najbardziej liczaca si¢ grupa pod wzgledem ekonomicz-
nym, usytuowani byli na samym dole ,,japoniskiej drabiny spolecznej”, podczas gdy
chtopi, najbiedniejsi sposréd wszystkich grup, zajmowali wysokie, drugie miejsce.
Wynikalo to z faktu, iz swoja potege samuraj mierzyl w ilosci ryzu, jaka produkowali
jego poddani.

W tym okresie na terenie Japonii uksztattowaly si¢ dwa odmienne modele Zycia
rodzinnego. Pierwszy obowiazywal wsréd warstw rzadzacych — arystokracji i samu-
rajéw — natomiast drugi regulowal zycie codzienne pozostalych grup spolecznych®.
Podzial ten wynikal gléwnie z réznych tradycji kulturowych, ktore ksztaltowaty
japoniskie spoteczenistwo. Klasa samurajska czerpata z tradycji chinskiej, zwlaszcza
konfucjanizmu i buddyzmu, podczas gdy reszta spoleczenstwa silniej zwiazana byla
z rodzimym sintoizmem?®.

Te trzy systemy religijno-filozoficzne wywieraly bezposredni wplyw na organi-
zacj¢ spolteczefstwa japoniskiego az do XIX w. Czerpano z nich odpowiednio:

— z buddyzmu (gen) — wiare w przeznaczenie oraz iScie stoicki spokéj w obliczu
$mierci. Zen oznacza nauke, ktéra prowadzi czlowieka poprzez kontemplacje
do zrozumienia zasad rzadzacych calym swiatem (istnieniem),

— z shinto — wiernos¢, lojalnosc 1 uleglos¢ wobec cesarza, tagodno$¢ oraz cierpli-
wos¢, a przede wszystkim szacunek wobec zmartych i umitowanie ojczyzny.
Dla Japoniczyka ojczyzna byla czyms$ wigcej niz ziemia w obrebie granic — to
byl swiety przybytek bogoéw i duchéw przodkéw. Natomiast cesarza trakto-
wano jako ucieles$nienie béstw na ziemi,

4 Co cickawe obecnie japoniscy badacze odchodza od tego podziatu, wskazujac, ze wystepo-
walo wigcej niz dotychczas zakladano grup spotecznych, a sztywne (kastowe) normy obowia-
zywaly jedynie arystokracje i samurajéw. Czesto powoluje si¢ na istnienie takich grup, jak: mnisi
buddyiscy, burakumin (3% % B, dost. ludno$é z osad, wyrzutkowie oraz nie-ludzie trudniacy sie
pracami zwigzanymi z tabu rytualnym), ale réwniez mniejszosci etniczne, jak Chifczycy, Koreai-
czycy, Ainowie czy tez Riukiuanie.

5 B Kumagai, Families in Japan. Changes, Continuities, and Regional Variations, University Press of
America, New York 2008, s. 8.

¢ E. Kostowska, Ksztaltowanie si¢ nowocgesnego woru $ycia rodzinnego w Japonii okresu Meiji [wr)
Japonia okresu Meiji. Od tradygi do nowoczesnoses, red. B. Kubiak Ho-Chi, Nozomi, Warszawa 2000,
s. 103.
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— z konfucjanizmu — pie¢ zasad dotyczacych relacji spolecznych nawigzywanych
pomiedzy: (1) panem a stuga; (2) ojcem a synem; (3) mezem a zona; (4) star-
szym bratem a bratem mlodszym; (5) przyjaciétmi. Dodatkowo do tradycyj-
nych — wywodzacych si¢ z Chin — relacji dodano nowq — opieki i szacunku
(postuszenstwa), w my$l ktorej w zamian za opieke nalezy si¢ szacunek. Ina-
czej rzecz ujmujac, lojalno$¢ wobec przetozonych zyskata nowe, po dzi§ fun-
damentalne znaczenie dla prawidlowego funkcjonowania spoleczefistwa. Sys-
tem ten wywarl ogromny wplyw na zycie spoteczne — od relacji rodzinnych po
funkcjonowanie zakladéw pracy. Jego odzwierciedleniem jest system sempai/
kohai — starszy/mlodszy. Starszy zapewnia wychowanie i nauk¢ mlodszemu,
za$ mlodszy zobowiazany jest do nauki i posluszenstwa.

Pomimo ze pomigdzy obydwoma systemami wystepuje wiele roznic, istnieja

przynajmniej dwa wspoélne punkty faczace obie formy zycia rodzinnego.

Pierwszym jest wielopokoleniowos$¢ oraz liczebnosé rodziny. Do korica lat 40.
XX w. japoniskie rodziny mialy charakter rozszerzony. Pod jednym dachem zamiesz-
kiwaly przynajmniej trzy pokolenia, tj. dziadkowie, rodzice oraz dzieci. Ponadto do
konca XIX w. w bogatszych domostwach mozna bylo znalez¢ réwniez konkubiny
meza, ich dzieci (adoptowane przez ojca), krewnych glowy (ktérzy nie wstgpowali
w zwiazki malzenskie lub rezygnowali z samodzielnosci) oraz liczna stuzbe’.

Druga cecha, ktora laczyla oba feudalne modele rodzinne, byt ich unilinearny
system pokrewienistwa. Japofiska rodzina ery wczesnonowozytnej miala charak-
ter patrylinearny (nastgpcg zostawal zawsze meski przedstawiciel rodu, a w przy-
padku jego braku adoptowany ziec) i zazwyczaj® patrylokalny (mlode malzenistwo
zamieszkiwato w domu rodzinnym meza).

Roéznice pomiedzy wystepujacymi systemami rodzinnymi ujawnialy si¢ w szcze-
gblnych zasadach panujacych wewnatrz rodu. W przypadku rodzin samurajskich,
okreslanych Gwezesnie mianem Ze (jap. % dom, rodzina), wsréd domownikéw
wystepowala restrykcyjnie przestrzegana hierarchia’. U jej szczytu umiejscowiony
byt kachi (5 & pan domu), nastepnie jego rodzice (ktdrzy wraz z osiagnieciem okre-
slonego wieku zrzekali si¢ zajmowanych pozycji w rodzie i spotecznosci lokalne;j),
zona, krewni zamieszkujacy wspélne gospodarstwo domowe, konkubiny (w przy-
padku bogatszych rodéw), dzieci oraz stuzba. Co wiecej, Elzbieta Kostowska'”

7 Ibidem, s. 104.

8 W przypadku niektorych spolecznosci zamieszkujacych regiony nadmorskie, np. polawia-
czy perel, do momentu narodzin potomka rodzina miala charakter matrylokalny, czyli mtode
malzedstwo zamieszkiwalo w domu Zony. Zabezpieczalo to rodzing przed nagla strata jednej
z polawiaczek perel.

9 Znak 7e K oznacza osoby mieszkajace pod wspolnym dachem. Ie rozumiany jest wiec za-
réwno jako pojecie, jak i materialna jednostka, przekazywana jako spadek w procesie bezposred-
niego dziedziczenia z pokolenia na pokolenie.

10 E. Kostowska, Kszzaltowanie si¢ nowocgesnego woru 2ycia rodzinnego. .., s. 100.
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zauwaza, ze do pewnego wicku dzieci mialy nizsza pozycje spoleczng niz osobista
stuzba'l.

Ze wzgledu na obowigzujaca w Japonii primogeniture glowa rodu zostawal
zawsze najstarszy syn (& 7 , chonan), ktéry otrzymywal zaréwno tytuly, jak i maja-
tek. Co istotne, bycie wlascicielem z¢ oznaczato nie tylko dziedziczenie dobr mate-
rialnych, ale przede wszystkim symbolicznych, prestizu oraz pozycji spoltecznej
przynaleznych rodowi. W tak skonstruowanym systemie spolecznym Zona pierwo-
rodnego syna wraz z zawarciem zwiazku malzenskiego stawala si¢ yome (synowa).
Jej pozycje i role w rodzie odzwierciedla znak yome (%), ktory sklada si¢ z dwoch
cze$ci. Pierwsza jest ideogram % (onna) oznaczajacy kobiete, zas drugi to & (i)
oznaczajacy dom. Powyzsze zlozenie mozna odezytaé jako kobiete z/w domu.
W ten sposob znak ten oddaje status synowej, ktora byla kobieta wkraczajaca do
domu meza z innej rodziny. Podobnie jak ma to miejsce w przypadku yome, row-
niez ideogram opisujacy tesciows, (shitome, %) odzwierciedla jej miejsce i znaczenie
w rodzinie feudalnej'?. Skfada si¢ z dwéch elementow % (onna, kobieta) i & (furu,
stara). Tedciowa jest wiec starszq stazem czlonkinia rodu. Fumie Kumagai jest
przekonana, ze wspolczesne migdzypokoleniowe relacje pomiedzy synowa (yore)
i teSciowa, (shutome) odzwierciedlaja dawna feudalng hierarchi¢ spoteczna!?, a prze-
trwanie rodu w japonskim systemie $cisle zalezalo od posiadania potomka w linii
meskiej.

O rodzinach z innych grup niz samurajsko-arystokratyczne wiemy nieco mniej
niz o rodach typu z. Pewne jest, ze charakterystyczny dla wyzszych klas spotecz-
nych rod /e nie mial odzwierciedlenia wéréd pozostalych grup spotecznych japon-
skiej epoki feudalnej. W odniesieniu do grup spolecznych powigzanych z ekonomia
(rzemieslnikow 1 kupcdw) wiadomo, ze cztonkami rodziny nie byli jedynie krewni,
ale réwniez najemcy i stuzacy. Wérdd tych grup dziedziczenie majatku oraz przede
wszystkim tytutu glowy rodu nie bylo zwiazane z primogenitura. Kazdy meski
potomek oraz adoptowany zie¢ mogl staé si¢ przywodcea rodziny'. Zas w odnie-
sieniu do rodzin chtopskich, aby uniknac dzielenia ziemi stanowiacej podstawe
utrzymania rodziny, wraz z przekazaniem obowigzkow glowy rodu przekazywano
réwniez odpowiedzialno$é za utrzymanie stanu posiadania i wyzywienie wszyst-
kich domownikéw. Wynikalo to z postrzegania rodziny jako podstawowej jednostki

W domach arystokratéw, samurajéw oraz bogatych mieszczan wystegpowaly dwa rodzaje
stuzby. Pierwsza byla sluzba osobista, ktora miata czesto charakter oséb zaufanych, zas druga
ogolna — parajaca si¢ prostymi pracami fizycznymi.

12 Okreslenie shutome (tesciowa) odnosi si¢ jedynie do matki meza.

13 K. Kumagal, Families in Japan..., s. 8.

W 1. Frédéric, Zycie codzienne w Japonii w epoce samurajow, przel. B. Bakowska, Padstwowy Instytut
Wydawniczy, Warszawa 1971, s. 113.
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produkeyjnej (jednostki pracy), ktéra trudnila sie rolnictwem. Czlonkiem takiego
rodu zostawal wiec kazdy, kto pomagal w pracy na roli'>.

Ewolucja modelu rodziny w XIX i XX w.

Zmiany, jakie zaszly w okresie Meiji (1868-1912), znalazly swoje odzwierciedlenie
w ksztalcie rodziny. Pierwsze dekady ery Meiji cechowaly si¢ burzliwymi dyskusjami
nad kierunkiem reform, jakie nalezy przeprowadzié, aby Japonia mogta ,,doréwnac”
rozwinigtym krajom Zachodu. Dyskusje nie ominely rowniez japofiskiej rodziny.
Wszystkie sktadniki kultury samurajskiej, w tym system rodowy z, poddane zostaly
krytyce. Uznano, ze podstawg dla zmian bedzie chrzescijanstwo Po pierwsze, doko-
nano rozréznienia na e (5) oraz hamu (R I5)'°. Pierwszy termin opisywal stary
system, oparty na konfucjaniskich (feudalnych) zalezno$ciach i obowiazkach. Byl to
system, w ktorym podporzadkowanie si¢ woli rodziny (reprezentowanej przez glo-
we domu) stawiano ponad wolna wolg jednostki'”. Drugiego terminu uzywano do
opisania (nowoczesnego) systemu rodzinnego, nawigzujacego do wzorcow zachod-
nich, ktérego cechami byly cieplo i porozumienie pomi¢dzy wszystkimi cztonkami
rodziny, ich przestrzenna i emocjonalna blisko§¢'®. Dla chrzescijaniskich myslicieli
wielopokoleniowos$¢ oraz zwigzana z nia nadmiernie rozbudowana rodzina stano-
wily gléwne przyczyny zepsucia w japoriskim spoleczedstwie!”. Zastanawiajac si¢
nad wplywem, jaki wywieralo chrzedcijanstwo na japonskich reformatoréw, warto
mie¢ na uwadze, ze religia chrzescijaniska byla utozsamiana z postepem, za$ zarow-
no dla zachodnich misjonarzy, jak i japonskich chrzescijan tradycyjny réd jawit sie
jako zly i zacofany, gdyz poprzez obecnos¢ konkubin w domu nie przestrzegano
w nim zasad monogamii®. Stad tez kladziono duzy nacisk na rozpowszechnienie
koncepcji himn odgraniczajacej w wyrazny sposob rodzing (dziadkow, rodzicow,
dzieci) od pozostalych krewnych i stuzby. W ten sposéb podkreslano znaczenie
prywatnosci jako waznego elementu sktadowego nowego systemu rodzinnego, kto-
ry byl nieznany wczesniej w japoniskim domu. Kostowska podsumowuje 6w proces
nastepujaco: ,,Pod wplywem Zachodu zacze¢to przyznawaé rodzinie prawo do pry-
watnosci, do intymnosci, czego w feudalnej Japonii nie znano. Wyrazalo si¢ to m.in.
w innym zdefiniowaniu roli stuzby, w wykluczeniu sluzby z uczestnictwa w zyciu
rodzinnym (...). Malzefistwo — zwiazek kobiety i mezczyzny — zyskalo prawo do

5 Ibidem, s. 102-106.

¢ Stowo hommn pochodzi od angielskiego home i oznacza dom.

17 E. Kostowska, Kszgzaltowanie si¢ nowocgesnego worn ycia rodzinnego. .., s. 109-110.

—_

8 Wzorem dla reformatoréw byta wiktorianiska rodzina klasy $rednie;.
19 Obecnosé rodzicéw wspoétmatzonka, krewnych, konkubin oraz zbyt licznej stuzby.
20 E. Kostowska, Ksztaltowanie si¢ nowoczesnego woru gycia rodzginnego.. ., s. 109—110.
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mitosci, podczas gdy poprzednio milo§é uwazana byla za uczucie niebezpieczne, bo
potencjalnie zaklécajace rodzinna hierarchie i zagrazajace trwalosci rodu”?!.

Wspomniana tradycyjna hierarchia rodzinna przejawiala si¢ przede wszystkim
w tym, ze w przednowoczesnym domu japofiskim domownicy spozywali positki
oddzielnie wedlug ustalonej kolejnosci. Tak samo jakos¢ jedzenia uzalezniona byla
od pozycji zajmowanej w rodzinie?’. Dlatego waznym elementem zmian, jakie
nastepowaly w obrebie japoniskiej rodziny, byto wprowadzenie wspdlnych positkow
spozywanych przy jednym stole. Tradycyjnie glowie domu przystugiwalo najwaz-
niejsze miejsce przy stole (z dala od wejscia do izby), jednakze zrezygnowano ze
zwyczaju podawania lepszej jakosci jedzenia ze wzgledu na wiek, ptec i starszenstwo
stazem w rodzinie.

Zmiany zostaly utrwalone w pierwszym japoniskim kodeksie cywilnym, ktory
mial za zadanie zreformowanie japofiskiego spoteczenstwa. Wraz z jego wydaniem
w 1898 1. zlikwidowano podzial na klasy spoleczne®. Warto dodag, ze nowe prawo
powstalo w momencie, gdy Japoczycy zaczeli dostrzegaé sprzecznosé wlasnego
systemu kulturowego z normami zachodnimi. Pojawila si¢ potrzeba cz¢$ciowego
powrotu do wartosci tradycyjnych, taczacych w sobie pierwotne pojecie rodu (z)
wraz naplywajacymi z Zachodu trendami.

W konsekwencji zréwnania wszystkich stanéw spolecznych nastapilo przenie-
sienie wzoru rodzinnego charakterystycznego dla dawnych wyzszych stanéw spo-
tecznych na caly naréd japoniski. W ten oto sposéb, zgodnie z postulatami takich
japoniskich intelektualistow, jak Fukuzawa Yukichi czy Iwamoto Yoshiharu, 7
zaczeto odnosi¢ do trwatosci i spdjnosci rodu poprzez generacje, za$ homu opi-
sywalo sp6jnosc 1 bliskos¢ czltonkéw rodziny w terazniejszosci 1 w ograniczone;j
przestrzeni domostwa.

Innym nastepstwem wprowadzenia nowego modelu rodziny bylo przyznanie
prawa do dziedziczenia jedynie najstarszemu synowi. W wyniku tego wickszo$§é
japonskich rodzin przestalo by¢ jednostkami produkcyjnymi i konsumpcyjnymi
o egalitarnym charakterze*!. Nowe prawo dodatkowo wzmocniono idealami kon-
fucjanskimi, ktére akcentowaly w szczegolny sposob dwie zaleznosci: poddanego
i wladcy oraz syna i rodzicéw?. Przywolane powyzej dwie zaleznosci wplynely na

2 Ibidem, s. 110-111.

22 Tradycyjnie to glowa rodu oraz najstarszy syn jedli lepszy jakosciowo posiltek jako pierwsi.
Nastepnie rodzice meza zasiadali do jedzenia (w swoich pokojach). Kolejni posilek otrzymywali
pozostali synowie, na koicu jadly Zona oraz cérki, ktérym przypadal najgorszy i czesto juz zimny
positek.

2 Zlikwidowano podzial na klasy spoleczne i nadano prawa obywatelskie grupom, ktére do-
tychczas ich nie posiadaly (okreslanym zbiorczym terminem burakumin 3R % K., ludzie z osad).

24 Jak miato to miejsce w odniesieniu do rodéw kupieckich i rolniczych okresu Edo.

25 Schylkowe lata XIX w. charakteryzuja si¢ skrajnym odwrotem od idei zachodnich. Dlatego
réwniez tworey kodeksu cywilnego siegneli po dobrze im znane i sprawdzone wzorce rodzinne
z wiekdw wezesniejszych.
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zreformowany XIX-wieczny system rodowy typu z 1 przyczynily sic do umocnienia
hierarchicznych relacji wewnatrz jego struktury. W ten oto sposéb, pomimo trwa-
jacych blisko dwie dekady debat i prob dostosowania ksztaltu japoniskiego systemu
rodzinnego do zachodnich norm, nowy kodeks cywilny zdecydowanie wzmocnit
tradycyjna nature japonskiej rodziny?®. Mozna uznaé, ze wraz z upowszechnie-
niem si¢ nowego prawa porzucono idee modernizacji japonskiej rodziny na wzor
zachodni. Co istotne, podobnie jak w okresie feudalnym relacja synowa—tesciowa
stanowita odbicie praw rzadzacych japoniskim spoleczefistwem. Wedlug Fumie
Kumagai: ,,Kobiety byty kompletnie podporzadkowane autorytetowi gtowy domu.
Wartos¢ yome (synowej) okreslana byla zdolnoscia do «produkeji dzieci», szczegdl-
nie syna, ktory bylby przedluzeniem dynastii. Yome, jako osoba nowo przybyla do
domu, zmuszona byla do przyswojenia sobie norm panujacych w rodzinie meza.
Co wigcej, edukacja yome zajmowala si¢ shitome (tesciowa). Takie relacje pomiedzy
shittome 1 yome stawaly si¢ identyczne z relacjami rzadzacy—poddany, pomimo iz obie
winny byly postuszedstwo glowie domu™?.

Wobec braku potrzeby zmian powstaly w ostatnim dwudziestoleciu XIX w. sys-
tem rodzinny przetrwal do 1947 r. Wydano wéwezas nowy kodeks cywilny, ktorego
celem bylo zreformowanie japonskiego spoteczenistwa. Pomimo wprowadzonych
w prawie reform dawne relacje rodzinne funkcjonuja w formie zwyczajowej w wielu
spotecznosciach wiejskich do dzis.

Przegrana wojna wymusila na Japonii druga, tym razem przymusowa, moder-
nizacje. W przeciwienistwie do transformacji okresu Meiji tym razem kierunek
zmian wytyczali cudzoziemey®. Dlatego wszystkie propozycje przemian, w tym
dotyczacych rodziny, przygotowywano na wzor amerykanski. Nowelizacja konsty-
tucji i kodeksu cywilnego zakoriczyly zywot systemu rodowego 7*. Tym samym
zrownano w prawach i obowigzkach malzonkéw oraz zlikwidowano dotychczas
oficjalnie uznawang instytucj¢ glowy rodu. Wedlug nowej definicji rodzing okre-
§lano jedynie rodzicoéw i dzieci (rodzina nuklearna). Doprowadzilo to do powstania
dwoch osobnych jednostek spotecznych (rodziny Zonatego syna i jego rodzicow),
o takim samym statusie w ramach szerzej pojmowanej rodziny.

Warto w tym miejscu zauwazyc, ze zmiany w prawie nie zawsze w pelni przekla-
daja si¢ na zycie codzienne. Z socjologiczno-antropologicznego punktu widzenia
wspolczesna japoriska rodzina taczy cechy obu systeméw, tradycyjnego (nawiazu-
jacego do feudalnego z) oraz wspolczesnego, w ktérym poszczegdlne generacje

26 J. Hendry, Understanding Japanese Society, Routledge Curzon, New York 2003, s. 30.

27 F. Kumagai, Families in Japan. .., s. 10. Jesli nie zaznaczono inaczej, ttum. J.S. 1 A.O.

28 Dokladniej rzecz ujmujac, amerykariskie wladze okupacyjne.

29 Wraz z ta zmiang synowa przestata by¢ wpisywana do rejestru rodziny meza (jak to miato
miejsce dotychczas). Zawarcie zwigzku malzenskiego zwigzane jest z zakladaniem nowego re-
jestru, w ktérym umieszczane sa dane jedynie mlodej pary. W 1947 1. porzucono stary system
rodowy, a przyjeto jako podstawe nowego systemu spolecznego malzefstwo dwojga ludzi.
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stanowia oddzielne byty spoleczne. Dlatego we wspolczesnej Japonii mozna wska-
zal trzy typy/stadia rodziny.

W ramach pierwszego, nuklearnego uznaje si¢ rodzing za podstawowa komoérke
spolfeczng skladajaca si¢ jedynie z rodzicow oraz dzieci, jednoczesnie stanowiaca
skfadowy element wickszego systemu rodowego™. Drugi, wielopokoleniowy (roz-
szerzony) nawigzuje do tradycyjnego rodu ze. Przez socjologdw tego typu rodzina
definiowana jest jako forma adaptacyjna struktury rodowej do problemu niedostatku
miejsc do zamieszkania. Deficyt mieszkaniowy wymusza wigc pozostanie syna oraz
jego rodziny w domu rodzicéw’!. Trzeci model to typ zmodyfikowany wielopo-
koleniowy (w tym rozszerzony)>* Iaczacy w sobie dwa powyzsze systemy rodowe.
W przypadku trzeciego typu ksztalt i forma rodziny zmieniaja si¢ w zalezno$ci
od wieku jej cztonkéw. Fumie Kumagai, dokonujac socjologicznej analizy zmian
modelu rodziny wielopokoleniowej (na przykladzie zycia statystycznej Japonki),
nakreslita przebieg zmian nastepujacych w typie rodziny: ,,Do wicku lat dziesieciu
zyje ona w rodzinie nuklearnej, z rodzicami i mlodszym bratem. Gdy dziadkowie
ze strony ojca przeprowadza si¢ do domu, zyje ona w rodzinie rozszerzonej. Po
§lubie ustanawia wlasng rodzing. Ponownie Zyje w rodzinie nuklearnej (...). Do
czasu wprowadzenia sie rodzicoéw meza rodzina pozostaje nuklearna, zmienia si¢ na
wielopokoleniowa wraz z dniem, gdy domostwo staje si¢ trzypokoleniowe. Kolejna
przemiana ma miejsce, gdy rodzina wraca do typu nuklearnego, po $mierci tesciéw.
Ostatecznie, wraz z wprowadzeniem si¢ do domu syna [na staro$¢ — J.S.], staje si¢
ona ponownie czg¢scia rodziny wielopokoleniowej. Podsumowujac, ten model uka-
zuje, ze Japonka do$wiadcza przemiennie dwoch typow zycia rodzinnego, nuklear-
nego i wielopokoleniowego™™.

Druga potowa XX w. przyniosta w Japonii liczne przemiany, zaréwno w wymia-
rze ekonomicznym, spolecznym, jak i kulturowym. W przeciwiefistwie do Zachodu
te przeobrazenia w wielu swoich aspektach niosa bardziej dalekosi¢zne skutki.

W tradycyjnej rodzinie (zardwno przynaleznej do grupy samurajskiej, jak 1 pozo-
statych warstw spolecznych) najwazniejszym zadaniem stawianym przed Zong bylo
urodzenie dziecka (syna) i przygotowanie go do powierzanych mu w przysztosci
16l spotecznych. Do matki w rodzinie samurajskiej nalezata odpowiedzialnos¢ za
wychowanie syna — réwniez bojowe — oraz zachowanie tradycji rodzinnych. Kazda
matka seniorka zobligowana byta do ,,przyuczenia” synowej do jej przysziych
obowiazkéw. Dzigki temu dbano o zachowanie tradycji rodzinnych i ich przekaz

30 Wigcej na ten temat zob. ML.E Nimkoff, Comparative family systems, Houghtin Mifflin, Boston
1965, s. 5.

31 Wigcej na ten temat zob. R.R. Clayton, The family, marriage and social change, D.C. Heath, Lex-
ington 1979, s. 64.

32 Wigcej na ten temat zob. S. Nasu, Rejin sedai, Ashi-shobo, Tokio 1962.

3 I Kumagai, Families in Japan. .., s. 21.
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(w miar¢ w niezmienionych formach) dalszym pokoleniom. O ile w rodach samu-
rajskich/arystokratycznych zawieranie zwiazkéw i ich utrzymanie obwarowane
bylo licznymi nakazami — co taczylo si¢ z wieloma obowigzkami mtodych mezatek
imatek — o tyle rodziny z pozostalych warstw spotecznych mialy wzgledna swobode
w organizowaniu zycia rodzinnego. Owa swoboda dotyczyla réwniez kobiet, ktore
nie byly skazywane na przymusowe zamazpdjécie (Slub aranzowany) i mogly sobie
pozwoli¢ na luksus §lubu z milosci (aranzowane §luby gwarantowaly utrzymanie
sojuszow pomiedzy rodami szlacheckimi). Tym, co taczylo obydwa modele, byty
zadania, jakim musialy sprosta¢ matki — wychowanie dzieci i przyuczanie synowych
do wspolnego zamieszkania pod jednym dachem. Wraz ze zmiana systemu rodzin-
nego i wzmocnieniem roli rodziny nuklearnej rola, jaka pelnita matka w rodzinie,
réowniez ulegla ewoluciji.

Matki w mitach 1 legendach

W japoniskich mitach i legendach mozemy znalez¢ wiele opowiesci o matkach, za-
réwno tych, ,,ztych”, jak i ,,dobrych”, a ich obraz znacznie odbiega od tego ustano-
wionego przez przed- i potransformacyjne systemy spoteczne. Do pierwszej grupy
zaliczy¢ mozna chociazby te pojawiajace si¢ w sezsuwa®* ze zbioru Konjakn monogatari
(XII w.) — o matce, ktéra zaatakowana przez zebrakéw oddata im wlasne dziecko,
zapewniajac, ze je kocha i zaraz po nie wroci, po czym uciekla, lub o matce, ktéra
probowala pozre¢ wlasnych synow. W kategorii opowiesci o ,,dobrych” matkach
warto wymieni¢ powracajacy motyw matki-yzres, przedwezesnie zmartej 1 doglada-
jacej swych dzieci jako duch. Jednak najwazniejsze beda tu trzy mityczne matki, do
dzi$ darzone wielkim szacunkiem w Japonii.

Pierwsza z nich jest bogini Izanami, ktéra wraz z Izanamim zstapila z niebios
i stala si¢ pierwsza zong i matka w dziejach. To ona wydala na $wiat wyspy japon-
skie®, gory, rzeki, ziola i drzewa oraz wiele bostw, zajmujacych si¢ uporzadkowa-
niem nowo powstalej ziemi. Za sprawg Izanami pojawila si¢ takze §mier¢ — bogini
zmarla po urodzeniu boga ognia (w trakcie jej agonii zrodzily si¢ boginie ziem
i wody), trafita do Yominokuni, krainy ciemnosci. W wyniki perypetii zwigzanych
z rozstaniem boskich malzonkéw Izanami obiecata, ze codziennie bedzie zabierata

ze $wiata zywych tysiac istnieni™.

34 Sestuwa — krétkie opowiadanie, czesto anegdotyczne i z moralem, przekazujace zaslyszane
zdarzenia niezwykle, zaskakujace i zabawne, M. Melanowicz, Literatura japoiiska, t. 1: Od V1 do
potowy XIX wiekn, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994, s. 56-57.

3 W tym takze wyspy Oki i Sado, ktore urodzi¢ si¢ mialy jako bliznigta, ,,to pierwowzor ciazy
blizniaczej, ktéra niekiedy zdarza si¢ takze wsrdd rodzaju ludzkiego”, Nibongs, trans. W.G. Aston,
Published for the Society by Kegan Paul, Trench, Triibrer & Co., Limited, London 1896, s. 14.

36 Ibiden, s. 25.
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Druga bogini to Amaterasu, naczelne béstwo panteonu japoniskiego, wedlug
kroniki Nihongi poczeta przez Izanami i Izanagiego”, ktérzy powierzyli jej rzady
nad powstalym $wiatem. Amaterasu sprawowala wladze na Wysokiej Réwninie
Niebios, a wyspy opanowane byly przez ziemskie bostwa. By odzyskac kontrole nad
tym obszarem, bogini chciala wystac tam swojego syna Oshihomimiego, ,,jednak on
zaproponowal, by t¢ wazna misje powierzy¢ jego potomkowi, Ninigiemu”. Bogini
zaopatrzyla wnuka w miecz, klejnoty w ksztalcie kiéw dzika oraz lustro (regalia
cesarskie) 1 wystala ze $witq bostw na ziemi¢. Tam, w wyniku odrzucenia brzydkiej
siostry swojej wybranki, Ninigi $ciagnal na siebie klatwe boga géry, przez co jego
potomkowie (r6d cesarski) stal si¢ $miertelny.

Trzecia z kobiet to legendarna Jingt, cesarzowa-szamanka, ktora objeta wla-
dze nad pafstwem Yamato po $§mierci meza, cesarza Chaaia®. Cesarzowa nie tylko
objela tron, ale i dokonata wielu niesamowitych czynow: przeprowadzila Wielkie
Oczyszczenie kraju, podporzadkowata sobie lud Kumaso i, zgodnie z wolg prze-
mawiajacych przez nia béstw (w tym takze bogini Amaterasu), wyprawila si¢ wraz
z wojskiem na podbdj Potwyspu Koreanskiego, mimo ze spodziewala sie dziecka.
Jingt wstrzymala pordd, by jej syn przyszed! na swiat na ojczystej ziemi, oraz zni-
weczyla spisek przyrodnich braci malego dziedzica. Syn Jingd, cesarz Ojin*’ zostal
utozsamiony z bogiem wojny Hachimanem®*'.

Jednakze z perspektywy macierzyfistwa w Japonii najwazniejsza wydaje si¢ boha-
terka buddyjskiej legendy o ksieciu Ajase, krolowa Idaike*”. Wedtug legendy Idaike
1 jej maz bardzo chcieli mie¢ dziecko. Krélowa byla zdeterminowana, by urodzié
potomka, gdyz obawiala sig, ze utraci wzgledy meza i swoja pozycje na dworze.
Wrézbita przepowiedzial, ze pustelnik mieszkajacy w okolicy za trzy lata umrze
i zreinkarnuje si¢ jako krolewski syn. Idaike nie zamierzata czekac tak dlugo, zabila
pustelnika, lecz ten rzucit klatwe na jej syna — miat on pewnego dnia zabi¢ swojego
ojca. Krolowa przestraszona stowami pustelnika probowata pozby¢ si¢ chlopca —
urodzila go w najwyzszej wiezy, by potem go z niej zrzucié. Ajase przetrwal jednak
upadek, a jedyna rana, jakiej doznal, byt ztamany maly palec. Ksiaz¢ dopiero po

37 Wedtug Kyjiki Amaterasu powstala podczas ablucji lewego oka Izanagiego, po jego ucieczce
z Yominokuni.

38 A. Kozyra, Mitologia japoriska: opowiesci o bogach i demonach. Konteksty kulturowe: historia i wspotezes-
nosé, Wydawnictwo Szkolne PWN, Warszawa—Bielsko-Biata 2011, s. 55.

3 Smieré cesarza byla kara za nieustuchanie przepowiedni béstw, ktére przemawialy przez
jego zong i nakazaly wladcy wyruszy¢ na podbdj Pétwyspu Koreatiskiego.

40 Ojin objal panowanie dopiero po $mierci matki, wedlug kronik w 269 r.

4 Wigcej na temat osiagnie¢ cesarzowej-szamanki: A. Kozyra, Mitologia japoriska. .., s. 87-91;
W. Kotanski, Opowiesci o pierwszych wladeach japoriskich, il. Y. Kunita, Iskry Warszawa 1990,
s. 124-140.

42 Ajase i Idaike to japofiskie wersje imion Ajatashatru i Vaidehi, opowies¢ o nich pochodzi
z sutry Awmitayurdhyana.
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latach dowiedzial si¢ od wroga Buddy, co zamierzala zrobi¢ jego matka, postanowit
ja wigc zabi¢. W migdzyczasie wypelnila si¢ takze przepowiednia pustelnika i Ajase
zostal krélem. Jednakze poczucie winy wywolane checia zabicia matki wywolato
u niego straszna chorobe skory, pokryly go wrzody, a towarzyszacy im odor sprawil,
ze nikt nie mégl wytrwaé w jego obecnosci. Jedynie matka znosita przeciwnosci
i opiekowala si¢ synem, ale nie przyniosto to poprawy. Zrozpaczona Idaike pozalita
si¢ Buddzie na swojego syna, podczas rozmowy odkryla swéj wewnetrzny konflikt,
a Budda zlitowal si¢ nad nig i Ajase, ktory wrocil do zdrowia i stal si¢ dobrym
wladca®.

Opowies¢ ta stata si¢ podstawa do stworzenia przez Heisaku Kosawe teo-
rii dotyczacej ,.kompleksu Ajase”, bedacej odpowiedzia freudowski ,.kompleks
Edypa”. Wedlug H. Kosawy ksiaz¢ Ajase chcial zabi¢ swoja matke, poniewaz stracil
poczucie jednosci z nia, a jego narcystyczne przekonanie o wszechmocy zostato
zachwiane. Zdajac sobie sprawe, ze zta matka, ktéra chciala go zabid, jest takze
dobra matka, ktéra opieckowala si¢ nim w chorobie (wywolanej poczuciem winy),
rozwinagl zdolno$¢ akceptowania swojej ambiwalencji wobec niej i w ten sposob
przywrécil zdrowe ego. W teorii H. Kosawy wystepuje kilka rodzajéw konfliktu:

— konflikt matki miedzy pragnieniem posiadania dziecka a pragnieniem dziecio-
béjstwa, miedzy potrzeba decydowania o zyciu dziecka a paranoicznym stra-
chem przed wyobrazonym dzieckiem,

— prenatalna uraza i matkobdjcze zZyczenie dziecka — Ajase jest reinkarnacja
pustelnika, ktérego zabita jego matka. Innymi stowy, nienawidzi swojej matki
za to, ze zabila go przed jego narodzinami. Prenatalna uraza oznacza niena-
wis¢ skierowana ku swemu pochodzeniu,

— dwa rodzaje poczucia winy — Ajase ogarnelo silne poczucie winy po prébie
zabicia matki, ktére wywolato bolesna chorobg skory. Kosawa nazwat to ,,kat-
nym poczuciem winy””. Tylko przebaczenie i pielegnacja matki mogly przywré-
ci¢ ksigcia do zdrowia. Kosawa nazwal to ,,wybaczonym poczuciem winy”*.

Uczet H. Kosawy, Keigo Okonogi na podstawie legendy wyodrebnia trzy stadia
relacji miedzy dzieckiem a matka: 1. wyidealizowany obraz matki i potrzeba utoz-
samiania z nim realnie istniejacej matki, 2. uswiadomienie sobie, ze wyidealizowany
obraz byl tylko fantazja, i znienawidzenie matki, 3. wybaczenie 1 wzajemne poczucie
winy miedzy dzieckiem a matka®.

4 K. Nishitani, Understanding Japaneseness: A Fresh Look at Nipponjinron through Maternal—filial
Alffection, Hamilton Books, Lanham 2016, s. 117-118.

4 H. Kosawa, Two kinds of guilt feelings. The Ajase complex [w:| The Ajase Complex, eds. K. Oko-
nogi, O. Kitayama, Sogensha, Osaka 2001, s. 72—83.

4 1. Fumiaki, The dawning of Japanese psychoanalysis: Kosawa Heiseku's therapy and faith |w:| Reli-
gion and Psychotherapy in Modern Japan, eds. 1. Fumiaki, Y. Shinichi, C. Harding, Routledge, Taylor
& Francis Group, New York 2016, s. 120-137.

18 GDANSKIE STUDIA AZJT WSCHODNIE] 2025/27



Model ryosai kenbo i jego kulturowe konsekwencje

,»INa poczatku kobieta zaprawde byla slofnicem. Autentyczna osoba. Teraz jest ksie-
zycem, bladym i chorowitym ksi¢zycem, zaleznym od drugiego, odzwierciedlajacym
cudzy blask” — te stowa Hiratsuku Raicho doskonale obrazuja przemiang, jaka zaszta
w postrzeganiu kobiety od czaséw mitycznej krélowej — szamanki Himiko. Mimo
bardzo zréznicowanego obrazu matki i zony w mitach i legendach centralng role
w ksztaltowaniu norm plciowych i oczekiwan wobec kobiety odegratl model ryosa:
kenbo (F&—&%— H#), tlumaczony jako ,,dobra zona, madra matka”. Terminu tego po
raz pierwszy uzyl Nakamura Masanao, konfucjaniski uczony, bedacy cztonkiem gru-
py czternastu studentéw wysltanych na nauke do Wielkiej Brytanii podczas ery Meiji.

Odnosit on model rydgsai kenbo do wartosci zakorzenionych w konfucjanizmie
i importowanych zachodnich idealéw dotyczacych kobiety jako pani domu. Kon-
cept ten stanowil po czesci efekt wysitkéw Japonii na rzecz modernizacji i wzmoc-
nienia tozsamosci narodowej. Wraz z przejSciem Japonii ze spoleczefistwa feudal-
nego do scentralizowanego pafstwa narodowego role kobiet zostaly strategicznie
zdefiniowane na nowo, dla wsparcia nowego porzadku spotecznego i politycznego.

Rzad Meiji (1868—1912) aktywnie promowal ideologie ryosai kenbo jako sposob
na ksztaltowanie moralnie prawego, zdyscyplinowanego i lojalnego spoleczefistwa.
Rola kobiet miata by¢ kluczowa dla rozwoju panstwa, ze wzgledu na ich zdolnosci
reprodukeyjne i opiekuncze, a reforma edukacyjna stala si¢ centralnym punktem
tej misji. Akt utworzenia szkot $rednich dla dziewczat (Koto Jogakko Rei) z 1899 1.
ustanowil program nauczania uwzgledniajacy pleé, majacy na celu szkolenie dziew-
czat w zakresie prowadzenia domu i etykiety, przy jednoczesnym wpajaniu patrio-
tyzmu i moralnosci*®. Ministerstwo edukacji promowalo wizerunek kobiet jako
duchowych strazniczek rodziny, a co za tym idzie — narodu. Jak zauwaza Kathleen
Uno, ,,promowanie przez panstwo domowych rél kobiet nie bylo po prostu kon-
wencjg spoteczna, ale aktem politycznym, ktéry stanowit podstawe nowoczesnego
panistwa japoniskiego™.

Ideat ten zostal dodatkowo wzmocniony w okresie przedwojennym i wojennym,
kiedy lojalnos¢ kobiet wobec cesarza byla zwiazana z ich skutecznoscia jako opie-
kunek obywateli cesarskich. Sheldon Garon wskazuje, ze panstwo propagowalo
ideologie rydsai kenbo za posrednictwem kobiecych magazyndw, grup obywatelskich
i nauczania moralnego. Wedlug badacza dzialania te wplynely na uksztaltowanie
narodowego konsensusu w sprawie rél plciowych az do potowy XX w.*

46 K. Uno, The Death of “Good Wife, Wise Mother”? [w:]| Recreating Japanese Women, 1600—1945, ed.
G. Bernstein, University of California Press, Berkeley 1992.

47 1bidem, s. 300.

4 S. Garon, Molding Japanese Minds: The State in Everyday Life, Princeton University Press, Prince-
ton 1997.
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Okres powojenny przyniésl zmiany w kwestii prawnej, gdyz konstytucja z 1947 r.
gwarantowala réwno$¢ plci, jednakze nie wplynelo to w znaczacym stopniu na
zakorzenione w kulturze japonskiej ryosai kenbo. Wspdlczesne badania pokazuja,
ze Japonki nadal zmagaja si¢ z silng presja spoleczna, aby dostosowac¢ si¢ do trady-
cyjnych 1dl, szczegdlnie po urodzeniu dziecka. W spoleczenistwie, w ktérym kul-
tura pracy wymaga spedzania wielu godzin w miejscu zatrudnienia, a infrastruktura
opieki nad dzie¢mi pozostaje stabo rozwinieta, wiele kobiet jest zmuszonych wybie-
raé¢ miedzy awansem zawodowym a macierzyfistwem®.

Wspolczesne macierzynstwo i presja spoteczna

Pomijajac kwestie doboru malzonka i relacji powstatej pomiedzy synowa a tesciami,
nalezy wskazad, iz wspolczesna japoniska rodzina, cho¢ funkcjonuje w formie nu-
klearnej, nadal w swoich zalozeniach pozostaje silnie patriarchalna. Od Zony ocze-
kuje sie szybkiego zajscia w ciaze oraz, o ile to mozliwe, wydania na §wiat meskiego
potomka. Mozna by uznaé, ze istnieje tu punkt zbiezny z chifiskim modelem ro-
dzinnym. W obu typach rodziny wydanie na §wiat meskiego potomka jest gwarancja
przedtuzenia rodu. Réznice ujawniaja si¢ w znaczeniu narodzin syna. O ile w Chi-
nach jest on gwarancja utrzymania opieki nad rodzinnym oltarzem przodkow, o tyle
w Japonii gwarantuje przetrwanie nazwiska (i tym samym rodu). Japonki, decydujac
si¢ na zamazpdjscie, szczegdlnie w przypadku regionéw wiejskich, jak 1 zwigzku
z najstarszym synem, maja Swiadomos¢ ciazacych nan oczekiwan. Obecnie ciggle
praktykowany jest zwyczaj usynowienia zi¢cia w przypadku posiadania jedynie c6-
rek (szczegolnie popularny w regionach wiejskich 1 w sytuacji dobrze prosperujace-
go biznesu rodzinnego, jakim moze by¢ np. zakltad szycia kimon). Juz samo zajscie
w cigze jest powodem dla awansu synowej w hierarchii rodzinnej, gdyz spetnia ona
wowcezas swoje podstawowe zadanie. Nalezy nadmienié, iz jest wiele rodzin, ktére
swiadomie decyduja si¢ pozostaé bezdzietne, co czgsto spowodowane jest checia
kontynuowania kariery zawodowej przez zone. Obecnie funkcjonujacy w Japonii
system zatrudnienia kobiet preferuje bezdzietne samotne panny. Zostal on wykre-
owany w latach 70. XX w, kiedy to od mlodych dziewczyn wymagano kilku lat pra-
cy zawodowej, po uplywie ktérych wychodzila ona za maz i porzucala kariere za-
wodowa, oddajac si¢ przy tym obowigzkom zony i, przede wszystkim, matki. To na
mezczyznach spoczywal (do pierwszego dziesieciolecia XXI w.) obowiazek utrzy-
mania rodziny. W zwiazku z tym wraz ze zmiang statusu rodzinnego — z kawalera
na zonatego — wzrastala pensja zasadnicza, zwickszona o dodatek na utrzymanie
niepracujacej zawodowo zony. Podobnie sytuacja wygladata w przypadku narodzin

¥ Y. Senda, Childbearing and Careers of Japanese Women Born in the 1960 s. A Life Conrse That
Brought Unintended Low Fertility, Springer, Tokio 2015.
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dzieci. Co wazne, rowniez system podatkowy sprzyjal (i funkcjonuje to do dzis)
pozostawaniu zony w domu i realizowaniu si¢ jej w roli ,,zawodowej” pani domu.
Istniejace ulgi podatkowe powoduja, iz kobiety nie chca zarabia¢ wigcej niz ok. 1
000 000 jen6w rocznie®, i decydujac si¢ na powr6t do pracy, wybieraja umowy na
zlecenie, w ktérych stawka godzinowa gwarantuje pozostanie ponizej progu docho-
dowego umozliwiajacego stosowanie ulg podatkowych.

Od narodzin az do osiagniccia przez dziecko szdstego roku zycia od matki
wymaga si¢ wpojenia potomkowi podstawowych norm wspoélzycia spotecznego.
Dziecko, zgodnie z wierzeniami, polaczone jest ze §wiatem bostw (dusza dziecka
jest ztaczona z dusza bostwa), z tego wzgledu nie stosuje si¢ wobec niego kar cie-
lesnych. W zamian za to ukazuje si¢ mu znaczenie grupy w zyciu czlowieka i skutki
wykluczenia spotecznego. W przypadku, gdy dziecko zachowuje si¢ niegrzecznie,
nie stucha uwag, wystawiane jest poza dom (na werandg, balkon) i pozostawione
na jaki$§ czas samemu sobie. Zamknigte przeszklone drzwi odcinaja winowajce od
matki (i rodzefistwa), powodujac narastanie uczucia banicji, a matce umozliwiajac
obserwacje poczynan dziecka przy jednoczesnym wymierzeniu bezbolesnej kary
i nauczki. Dzi¢ki temu dziecko zapamigtuje uczucie odrzucenia przez grupe oraz
uczy si¢ wspotdzialania zgodnego z przyjetymi normami. Pod koniec okresu weze-
snego dziecidstwa do obowiazkéw japoriskiej matki dochodzi dbanie o kwestie edu-
kacji dzieci. Od tego momentu rozpoczyna si¢ trwajacy 16—17 lat okres wyscigu
edukacyjnego, ktorego zwieniczeniem bedzie dyplom prestizowej uczelni i podje-
cie pracy w renomowanej firmie. Wyksztalcenie jest kluczem do sukcesu mtodego
czlowieka i to wlasnie na matkach spoczywa obowiazek dbania o wlasciwy dobor
$ciezki edukacyjnej.

Kydikn mama (3 F X ) — edukacyjna mama

To wlasnie z droga edukacyjng dziecka taczy si¢ pojecie gydikn mama — mam eduka-
cyjnych, ktore biora w swoje rece przysztosé dzieci, dbajac o ich rozwoj 1 wyksztal-
cenie. Gulsun Uluer definiuje pojecie &ydiku mama nastepujaco: ,,(...) to matka, kté-
ra brutalnie zmusza swoje dziecko do nauki. W jezyku angielskim termin ten jest
réwniez okreslany jako «education mother». Koncepcja ta wystepuje gldwnie wérdd
klasy $redniej, poniewaz dla matek z tej grupy spolecznej wazne jest podniesienie
statusu spolecznego swoich dzieci i utrzymanie dotychczasowego statusu. Tego

30 W przypadku malzenstwa, gdy zona zarabia ponizej 1 030 000 jenéw, nie musi odprowadzac
podatku dochodowego, a w przypadku zarobkéw ponizej miliona jenéw nie musi placi¢ podat-
kow lokalnych.

GDANSKIE STUDIA AZJT WSCHODNIE] 2025/27 21



rodzaju $wiadomos¢ nie jest tak silna w innych klasach spotecznych, takich jak klasa
robotnicza, ale klasa $rednia odczuwa ten niepokéj™!.

Edukacyjna mama (&ydiku mama) jest negatywnym japoniskim okresleniem stoso-
wanym w odniesieniu do matek, ktére przykladaja przesadng wage do edukacji swo-
ich pociech. Wywoluja na nich ogromna presj¢ zwiazang z osigganiem kolejnych
sukceséw w nauce, realizujac w ten sposob wlasne ambicje przedktadane nad dobro
(réwniez psychiczne) dziecka. Mozna rzec, ze dawny nacisk, jaki wywolywany byt
przez tesciowe na synowe w celu ich dostosowania si¢ do norm rodzinnych, dzis
przerodzil si¢ w swego rodzaju autopresje, jakiej poddaja si¢ matki, aby udowod-
ni¢ tesciom stusznosé zakladanych wyboréw i umiejetnos$é kierowania procesem
edukacyjnym dzieci. Dzi¢ki temu moga wykazac si¢ przed rodzicami meza, podob-
nym jak w wickach poprzednich, dopasowaniem si¢ do standardéw rodzinnych.
Juz w latach 70. XX w. Richard Halloran zauwazyl, ze w Japonii ,,Mlodzi ludzie
sa (...) mocno naciskani przez rodzicéw, zwlaszcza przez matki, ktére nazywane
sq Akyoiku mama, czyli mamy edukacyjne. Jednym z ich ulubionych powiedzen jest:
cztery godziny snu — zaliczone, pigé godzin snu — oblane”?.,

Podobne zjawisko wystepuje takze w innych krajach kojarzonych z cywilizacja
konfucjaniska, w ktérej nacisk ktadziony jest na edukacje i wyksztalcenie. W 2011 r.
ukazala si¢ ksiazka napisana przez profesor prawa na Uniwersytecie Yale Amy Chua
zatytutowana Battle Hynmmn of the Tiger Mother. Autorka opisata wywodzace si¢ z Chin
metody wychowawcze, ktére z powodzeniem stosowata wobec dwoéch cérek.
Wedlug A. Chua kazde dziecko moze sta¢ si¢ mtodocianym geniuszem pod warun-
kiem, ze rodzice (a w szczegolnosci matka) beda wymagajacy jak ,,tygrysie matki”.
Jak zauwaza autorka, jedna z jej corek przyznawala, ze czasem w trakcie codzien-
nych pieciogodzinnych ¢wiczen gryzta z frustracji domowy fortepian. Wedlug
A. Chua chiniskie matki sa lepsze, gdyz zachodnie podejscie do rodzicielstwa jest
zbyt poblazliwe, a dzieci moga osiagna¢ w zyciu sukces tylko przez rygorystyczne
i wymagajace podejscie do swoich dzieci®.

W Japonii 6w konfucjaniski model wzmocniony jest przez wspomniane na wste-
pie krajowe wzorce rodzinne, ktére przyczynily si¢ do dostosowania dawnych wzoz-
céw 1 norm do wspdlezesnych wymagan spoteczno-kulturowych.

51 G. Uluer, Kyoiku Mama: The Japanese Word for Education Mother, a Mother Who Relentlessly Drives
Her Child to Study, 9.09.2022, https:/ /wordsoftheworlds.substack.com/p/kyoiku-mama-the-japa-
nese-word-for (dostep: 5.04.2025).

52 R. Halloran, In Japan, the Entrance Exam Is Final, ,,The New York Times”, 16.11.1975,
https://www.nytimes.com/1975/11/16/archives/in-japan-the-entrance-exam-is-final.html
(dostep: 5.04.2025).

53 A. Chua, Battle Hynmmn of the Tiger Mother, Bloomsbury Publishing, London 2011, Loc 171.
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Podsumowanie

Rola kobiety i matki w Japonii jest gleboko wpisana w zakorzenione w kulturze
struktury spoteczne, wywodzace si¢ jeszcze z okresu przednowoczesnego. Pomimo
zmian prawnych i konstytucyjnych w codziennej praktyce wiele wspotczesnych Ja-
ponek nadal funkcjonuje w cieniu ideatu rydsai kenbo. Wspdlczesna kobieta — matka,
synowa, pracownica — nierzadko doswiadcza presji jednoczesnego dostosowania si¢
do oczekiwan wynikajacych z tradycji oraz realiow nowoczesnego, konkurencyjne-
go rynku pracy.

W ostatnich dekadach obserwujemy jednak zjawiska, ktore $wiadcza o glebo-
kiej transformacji spotecznej — zaréwno w reakcji na tradycyjne normy spoteczne,
jak 1 wobec niemoznosci ich spelnienia. Rosngca liczba kobiet $§wiadomie rezy-
gnujacych z zakladania rodziny (parasite singles) oraz wybierajacych zZycie zawodowe
zamiast macierzynstwa (DINKs — double income, no kids) wskazuje na rozszerzajaca
si¢ luke miedzy spotecznymi oczekiwaniami a rzeczywisto$cig egzystencjalng mto-
dych pokoler®*.

Zjawisko to znajduje swoje odbicie rowniez w rosnacej liczbie mezczyzn wyco-
fujacych si¢ z zycia spolecznego (bikikomori), w coraz czgéciej powracajacym tema-
cie rownosci plci i praw kobiet, zwlaszcza w duzych miastach. Wspélczesne ruchy
kobiece, cho¢ mniej radykalne niz na Zachodzie, zyskuja na znaczeniu, zwlaszcza
w sferze cyfrowej 1 medialnej, ich przedstawiciele kwestionuja obowiazujace jeszcze
do niedawna normy macierzyfistwa, pracy i kobiecej ,,przydatnosci spotecznej”™.

Zestawienie tych zjawisk pokazuje, ze Japonia znajduje si¢ w punkcie przecigcia
dwoéch $wiatow — dziedzictwa struktury z oraz rzeczywistosci globalnego, indywi-
dualistycznego spoteczenistwa. Rola kobiety — miedzy legenda, idealem, spotecz-
nym obowiazkiem a osobistym wyborem — pozostaje jednym z najbardziej wyrazi-
stych obszarow tej transformacii.
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SUMMARY

WOMEN AS THE FOUNDATION OF [E: MYTH, CULTURE,
AND THE REALITY OF JAPANESE MOTHERHOOD

The role of women and mothers in Japan is deeply ingrained in social structures rooted in
pre-modern culture. Despite legal and constitutional changes, in everyday practice, many
contemporary Japanese women still function “in the shadow” of the ideal of rydsai kenbo.
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Contemporary women — mothers, daughters-in-law, employees — often experience pres-
sure to simultaneously conform to expectations derived from tradition and the realities
of the modern, competitive labor market. In recent decades, however, we have seen phe-
nomena that testify to a profound social transformation, both in response to traditional
social norms and to the impossibility of fulfilling them. The growing number of women
consciously choosing not to start a family (parasite singles) and choosing a career over mother-
hood (DINKSs — double income, no kids) points to a widening gap between social expectations
and the existential reality of younger generations. The combination of these phenomena
shows that Japan is at the intersection of two worlds — the legacy of the 7 structure and the
reality of a global, individualistic society. The role of women — between legend, ideal, social
duty, and personal choice — remains one of the most striking areas of this transformation.
The aim of this article is to analyze the historical, cultural, and social discourse on the role
of women-mothers in Japanese society.



