STANISEL.AW NIEWINSKI*

MIEDZY PRZESLADOWANIAMI I AKULTURACJA.
WPEYW BUDDYZMU NA PANSTWO
KONFUCJANSKO—LEGISTYCZNE

1. Wprowadzenie

Na przestrzeni wickéw cywilizacja chifiska wniosta wiele do $wiatowego dorobku
filozoficznego. Na terenie Pafistwa Srodka uformowaly si¢ réznorodne prady my-
slowe, wsérdd ktérych najbardziej znane sa: konfucjanizm, legizm, taoizm czy mo-
tizm. Powyzsze nurty filozoficzne ksztaltowaly rozwdj tej cywilizacji na wielu plasz-
czyznach — od kwestii ontologicznych po zagadnienia spoteczne. Rodzima chiriska
filozofia wplynela w sposéb znaczny rowniez na rozwiazania ustrojowe. W rezulta-
cie procesow trwajacych przez stulecia nastapito uksztaltowanie specyficznego dla
Chin systemu politycznego, czyli monarchii absolutnej wspieranej przez merytokra-
tyczny aparat urzedniczy, rekrutowany na drodze egzaminow.

Chiniczykéw cechuja bardzo bogate tradycje refleksji nad rzeczywistocia,
ktore przez wieki ksztaltowaly oblicze tego panfstwa, a jednoczes$nie pochodzacy
z zewnatrz prad filozoficzno-religijny odegral w stanowieniu panstwa niezwykle
doniosta role. Tym pradem byl wywodzacy si¢ z subkontynentu indyjskiego bud-
dyzm. Chinski establishment reagowal w rézny sposéb na cudzoziemska religic.
Zazwyczaj przejawial tolerancje, aczkolwiek zdarzaly si¢ rowniez okresy, podczas
ktorych wszczynano wobec jej wyznawcow przesladowania. Buddyzm wywart gle-
boki wplyw na zycie religijne mieszkaficéw Panstwa Srodka — zaréwno ludu, jak
i elit. W czasach dynastii Tang (618-907) wrecz zdominowal duchowy pejzaz cesar-
stwa. Buddyzm oddzialywal takze w pewien (1 to do$¢ nieoczekiwany) sposob na
zycie polityczne Chin. Stal si¢ istotnym komponentem chifiskiej kultury.

Niniejszy artykul poswigcony jest zagadnieniu spoleczno-politycznego sukcesu
buddyzmu w cesarstwie chidskim. W ramach pracy autor stawia sobie kilka cel6w.
Po pierwsze, pragnie w mozliwie skondensowany sposob przedstawi¢ rozwoj tej
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religii w Chinach. Po drugie, zamierza opisa¢ jej wplyw na kulture Pafistwa Srodka —
ze szczegblnym uwzglednieniem zycia politycznego. Autor w ramach gléwnej tezy
podejmie probe dowiedzenia, ze pomimo do§é¢ demokratycznego i egalitarnego
podejscia do zagadnien politycznych zawartego w doktrynie buddyjskiej paradoksal-
nie religia ta przyczynila si¢ do umocnienia monarszego absolutyzmu w cesarstwie.

Struktura artykutu wynika z jego tytulu i celéw. W pierwszej czesci zostang opi-
sane okolicznosci powstania buddyzmu oraz jego kluczowe zalozenia. Nastepnie
uwarunkowania spoleczno-polityczne wystepujace w Pafistwie Srodka w czasach,
gdy buddyzm dotarl na jego terytorium (III-VI w.), oraz powody jego sukcesu.
W trzeciej czesci zostanie zanalizowany wplyw buddyzmu na chifdska mysl poli-
tyczna i funkcjonowanie Cesarstwa Chinskiego.

W niniejszym tekscie skorzystano z kilku metod badawczych. Jako ze buddyzm
trafil do Chin wiele stuleci temu, zas§ samo cesarstwo upadlo relatywnie niedawno,
gdyz na poczatku XX w., autor czgsto siegal po metodg historyczna. Sporo miej-
sca poswigcono kwestiom zwigzanym z nurtami filozoficznymi oraz ich wplywem
na zycie spoleczno-polityczne. W zwiazku z tym wykorzystano narzedzia laczone
z metoda doktrynalna. Omawiajac instytucje cesarstwa, zastosowano rowniez
metode instytucjonalno-prawna.

2. Korzenie buddyzmu

Powstanie buddyzmu jest nierozerwalnie powiazane z postacia Siddharthy Gauta-
my, znanego powszechnie jako Budda Siakjamuni. Byl on filozofem i reformatorem
religijnym. Zyl na terenie pétnocnych Indii pomiedzy VI a IV w. p.n.e.! Urodzit sie
w rodzinie przywddey plemienia Siakjéw, funkcjonujacego na pograniczu indusko-
-nepalskim®.

Wedle przekazéw w wieku 29 lat mial porzuci¢ wszelkie bogactwo i dostojefistwa
zwiazane ze swojg pozycja spoleczna, a takze rodzinny dom i poswigci¢ si¢ asce-
zie’. Przez kolejnych szes¢ lat wiédl zycie wedrownego kaznodziei i ascety az do
nastapienia kolejnego istotnego zwrotu. Ktérego$ dnia Siddhartha zasiadl bowiem
pod drzewem figowca, gdzie nastepnie przez siedem tygodniu medytowalt®. Finalnie
wszed! w stan o$wiecenia. Jak stwierdzit Krzysztof Jakubczak, filozof ,,(...) osia-
gnaé mial wglad w nature rzeczywistosci, réwnowazny z calkowita metafizyczna

U K. Jakubczak, Buddyzm w Indiach. Ideowa rewolugia czy kontynuagja? [w:| Buddyzm. Tradycge i idee,
red. K. Jakubczyk, Manggha, Wydawnictwo Ksi¢garnia Akademicka, Krakéw 2022, s. 34.

2 bidem.

3 8. Radhakrishan, Filozofia indyjska, ttam. Z. Wrzeszcz, Vis-a-vis Etiuda, Krakéw 2020, s. 304.

4 Ibidem, s. 305.
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przemiang jego ludzkiej kondycji w kondycje osoby przebudzonej, czyli wolnej od
wszelkich determinacji”™.

W kolejnych latach Siddhartha Gautama rozwijal kluczowe elementy swojej filo-
zofii. Myéliciel twierdzil, ze wszystko, co nas otacza, jest cierpieniem, a zrédlem
jego jest pragnienie. By przerwacé cierpienie, nalezy wobec tego wyzby¢ si¢ pragnief.
W rezultacie Siddhartha zalecal swym uczniom stosowanie si¢ do odpowiedniego
kodeksu moralnego. Zakazywal zabijania, kradziezy, gwaltu, klamstwa, obmowy.
Nakazywal swym uczniom wybacza¢ zto, obmowe, wstrzymywac si¢ od pozadli-
wosci oraz nienawisci, unika¢ niewiedzy. Nauki te zostaty rozwinigte w ramach tzw.
Os$miorakiej Sciezki. Skladaja si¢ na nig elementy takie, jak stuszne: poglad, posta-
nowienie, stowo, czyn, zywot, dazenie, skupienie i medytacja’.

Przez nastepne 45 lat filozof kontynuowal wedréwke po pétnocno-wschodnich
Indiach i gloszenie swoich nauk ich mieszkadcom. Zdobywal kolejnych uczniéw.
Popularnos¢ dziatalnosci kaznodziejskiej Siddharthy Gautamy wynikata z egalitar-
nego charakteru jego nauczania. Mysliciel kierowal swoéj przekaz do najrézniejszych
ludzi: zaréwno do kobiet, jak i mezczyzn, przedstawicieli wszelakich stanoéw czy
profesji’. W rezultacie zaczela tworzy¢ si¢ woko! niego coraz wigksza spotecznosé.
W jej sktad wchodzily rosnace kregi §wieckich, ale takze zgromadzenie zakonne,
czyli tzw. sangha®. Siddhartha wedle tradycji umarl w wieku 80 lat. Po $mierci filo-
zofa zaczal ksztaltowac si¢ jego kult. Koncentrowal si¢ poczatkowo wokét domnie-
manych szczatkéw ciata myséliciela, nalezacych do niego przedmiotéw, za$ pdzniej
wokol stup (kopcow), ktére mialy je zawierad’.

Do dzi§ wsrdéd ekspertéw zywe sa rozwazania dotyczace tego, czy Siddartha
chcial zbudowa¢ nowy ruch religijny. Abstrahujac od tego, jakie mial plany w tym
kontekscie, $mier¢ filozofa nie zakonczyla istnienia doktryny, ktérg stworzyl. Prze-
ciwnie, jego filozofia rozwijala si¢ nadal, dajac poczatek nowemu systemowi reli-
gijnemu, zwanemu z czasem buddyzmem. W chwili §mierci mysliciela jego sangha
liczyta ponad 500 os6b". Do pierwszego soboru w ramach spotecznosci buddyj-
skiej doszto juz niedtugo po $mierci Buddy w miescie Radzagriha (stolicy krélestwa
Magadhy)'. Kolejny sob6r buddyjski miat odby¢ si¢ 100 lat po jego $mierci, w Waj-
silai'’. Zwolanie soboru wynikato ze sporéw w spolecznosci. Debatowano wokét

5 K. Jakubczak, Buddyzm w Indiach. . ., s. 35.

¢ Por. ]. Kieniewicz, Historia Indii, Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich, Wroctaw 1985, s. 78.

7 K. Jakubczak, Buddyzm w Indiach. . ., s. 38.

8 Ihidem.

O M. Boivin, Indie. Zarys historii, przekl. z jez. fr. 1. Badowska, Wydawnictwo Akademickie
Dialog, Warszawa 2011, s. 24.

10 J. Kieniewicz, Historia Indii, s. 79.

" A.L. Basham, Indie od poczatkn dziejow do podboju muznimaiiskiego, przel. Z.. Kubiak, Pafistwowy
Instytut Wydawniczy, Warszawa 1964, s. 328.

12 K. Jakubczak, Buddyzm w Indiach. . ., s. 39.

GDANSKIE STUDIA AZJT WSCHODNIE] 2025/28 9



budzacych kontrowersje tez mnicha Mahadewy, ktéry kwestionowal uprzywilejo-
wany status arhatow (oséb, ktore osiagnely stan nirwany)'”. W rezultacie nastapit
rozlam w ksztaltujacym si¢ kosciele buddyjskim. Wyodrebnily si¢ dwa stronnictwa:
zwolennikéw doktryny starszych (thera-vada) oraz zwolennikéw wielkiego zgroma-
dzenia (maha-samghika)".

Istotne dla rozwoju buddyzmu bylo wstapienie ASoki na tron w panstwie
Maghady w 269 r. p.n.e. W ciagu swojego panowania dokonal on zjednoczenia zna-
czacej czgdci subkontynentu indyjskiego, tym samym tworzac jedno z najwazniej-
szych imperiéw dwezesnego Swiata. Szczegdlnie wazne w procesie podbojéw Asoki
okazalo si¢ krwawe podporzadkowanie znajdujacego si¢ na poludniu subkonty-
nentu padstwa Kalinga (lezalo w granicach wspolczesnego stanu Orisa)”®. Koszty
spoteczne bedace konsekwencjami zwycigskich wojen wywolaly u cesarza zmiany
swiatopogladowe. Zdaniem historykéw Asoka odczuwal wielkie wyrzuty sumienia
zwigzane z cierpieniami, jakie przyniosta prowadzona przez niego polityka zbrojnej
ckspansji'®. W rezultacie monarcha zaczal zbliza¢ si¢ intelektualnie i emocjonalnie
do buddyzmu. Najpierw wydal seri¢ edyktéw, w ktérych zaczal promowac pokdj
oraz glosi¢ zasade niestosowania przemocy (abimsa)'’. W kolejnych latach swojego
panowania ksztaltowal polityke spoleczng panistwa w oparciu na buddyjskiej kon-
cepcji sad-dhammy (dobrej nauki/ dobrego prawa)'®. Asoka na rézne sposoby wspie-
ral tez znaczenie buddyjskiej wspolnoty w zyciu religijnym subkontynentu. Cesarz
zarzucil typowe dla jego przodkéw spedzanie wolnego czasu w formie polowan na
dzikie zwierzeta. Zamiast tego preferowal pielgrzymki do miejsc kultu zwiazanych
z Budda i jego uczniami”. Wladca mial rowniez istotny wplyw na rozwéj bud-
dyjskiego budownictwa sakralnego. Tradycja przypisuje mu wzniesienie 84 tysiecy
stup, czyli potkolistych konstrukgiji religijnych®. Za panowania cesarza Asoki zwo-
tano rowniez niezwykle wazny trzeci sobo6r. Mial on miejsce w miescie Pataliputra.
W trakcie tego soboru skodyfikowano kanon pism religijnych w jezyku palijskim®.
Na soborze podjeto rowniez decyzje o wyslaniu misjonarzy do sasiednich krajow —
Cejlonu oraz Birmy*. Pézniejsza tradycja przypisuje cesarzowi wystanie misjonarzy
na dwor chifski®.

15 Ihidem, s. 40.

14 [bidem.

15 S. Wolpert, Nowa bistoria Indii, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 2010, s. 84.
16 K. Jakubczak, Buddyzm w Indiach. .., s. 44.

17 S. Wolpert, Nowa bistoria Indi, s. 84.

18 K. Jakubczak, Buddyzm w Indiach. .., s. 46.

19 M. Boivin, Indie. Zarys bistorit, s. 28.

20 S, Wolpert, Nowa historia Indii, s. 89.

2t AL. Basham, Indie od poczatkn dziejorw. .., s. 88.
22 S. Wolpert, Nowa historia Indiz, s. 88.

3. Kieniewicz, Historia Indii, s. 91.
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3. Sytuacja spoteczno-polityczna Chin pomiedzy 1111 VI w.

Buddyzm narodzil si¢ na subkontynencie indyjskim. Jednoczes$nie odnidst wielki
sukces w Chinach. Jest tym cudzoziemskim pradem filozoficzno-religijnym, ktore-
mu udalo si¢ zdoby¢ najwiecej zwolennikéw na terenie Pafistwa Srodka. Jego powo-
dzenie wynikato z kilku czynnikéw.

Po upadku dynastii Han (206 p.n.e. — 220 n.e.) Chiny pograzyly si¢ na niemal
400 lat w chaosie wojen domowych. Wiele rodéw arystokratycznych dazylo do
zjednoczenia kraju. Najblizej osiagnigcia tego celu byl Sima Yan, ambitny woj-
skowy, ktory jako cesarz Wu (panowal 266-290) zalozyl Zachodnig Dynasti¢ Jin
(265-316). Udalo mu si¢ opanowaé znaczna cz¢$¢ dawnego cesarstwa Han, ale
po jego $mierci pafistwo znéw popadto w stan wewnetrznego chaosu. Owczesne
obszary péinocnych Chin staly si¢ réwniez obiektem wzmozonej ekspansji ludow
koczowniczych. Lud Tuoba, czes¢ konfederacji plemiennej Xianbei, zajal pod
koniec TV w. pétnocna czesé Paristwa Srodka. Powolal do zycia pasistwo pétnocnej
dynastii Wei (386-535). Zjednoczenia i odbudowy cesarstwa dokonal ostatecznie
Yang Jian (znany jako cesarz Wendi), ktéry w 581 1. oglosil powstanie dynastii Sui.

Pierwsze wspélnoty buddyjskie zaczely pojawiaé si¢ na terenie Paristwa Srodka
juz w I w. n.e. Niemniej to wlasnie trwajacy po upadku dynastii Han dlugi okres
zametu politycznego — podobnie jak kryzys w III w. w Cesarstwie Rzymskim
dla chrzescijafistwa — stworzyl wrecz idealne warunki dla ekspansji cudzoziem-
skiej religii. Spoleczna destabilizacja i zwigzana z nim niepewno$¢ mialy bardzo
powazny wplyw na funkcjonowanie chinskiego spoleczenstwa. Chaos, strach
przed utratg dobytku i Zycia doprowadzity do otwarcia Chinczykéw na nowe prady
intelektualno-duchowe, jak buddyzm. Fakt, ze dominujace w Paristwie Srodka sys-
temy filozoficzno-religijne nie potrafity odpowiedzie¢ na wyzwania epoki i zwia-
zane z nimi bolaczki prostego cztowieka, dodatkowo ulatwil przyjecie nowej wiary.
Stanowiacy od II w. p.n.e. doktryne dominujaca konfucjanizm skupial si¢ przede
wszystkim na kwestiach politycznych oraz etycznych. Z kolei powszechny wsrod
ludu taoizm zajmowal si¢ gléwnie zagadnieniem bliskosci cztowicka z natura.
Natomiast buddyzm proponowal Chificzykom w tych traumatycznych czasach
nowe i czesto atrakeyjne koncepcje duchowe.

Zagadnienia te omawial Charles O. Hucker, amerykanski sinolog i historyk.
Jak zauwazyt, buddyzm proponowal kosmologie, w ktérej §wiat jest niejako iluzo-
ryczny, za$ prawdziwa rzeczywisto$¢ znajduje si¢ w cieniu. Religia ta niosla za soba
atrakcyjne dla ludu koncepcje zycia pozagrobowego — ide¢ samsary oraz karmy. Sam-
sara przejawiala sic w przekonaniu, ze dusza po $mierci moze wecieli¢ si¢ w nowy
byt fizyczny (reinkarnacja). Koncepcja karmy dotyczyla zas losu duszy po $mierci.
To, w jakim ciele dana jednostka odrodzi si¢ po $mierci, wynikato z bilansu dobrych
oraz ztych uczynkéw dokonanych za poprzedniego weielenia. Droga ucieczki od
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stalego odradzania si¢ jest dazenie do wspominanej juz nirwany, czyli moralnego
zycia pozbawionego samolubnych pragnien. Buddyzm oferowal swym wiernym
tunkcje bodhisattwy (skt bodbisattva), czyli swoistych ,,$wietych”. Bodbisattva jest to
istota na tyle moralna, iz moze osiagnac stan nirwany. Postaci tego typu jednak rezy-
gnujg z ucieczki od statego odradzania si¢ 1 decyduja si¢ pomagaé innym w wyzwo-
leniu od cierpienia. Nowa religia przynosila takze mieszkanicom Chin nieznana im
wezesniej ideg zycia monastycznego oraz wspanialy sztuke sakralna®.

Istotng role w rozprzestrzenianiu si¢ buddyzmu na terenie Pafstwie Srodka oraz
jego akomodacji w ramach chifskiej kultury odegrali wybitni duchowni. Warto
przyblizy¢ sylwetki kilku z nich. Pochodzacy z Azji Centralnej mnich Kumarajiva
(344-413) w 401 r. przybyt do Changanu®. Zorganizowal struktury, w ramach kt6-
rych kilka tysiecy mnichow dokonywato ttumaczenia §wigtych tekstéw z sanskrytu
na jezyk chiriski, przetozono dzigki temu trzydziesci osiem tekstow?™. Z kolei Faxian
byt prawdopodobnie pierwszym mnichem-Chinczykiem, ktéry odbyl pielgrzymke
do Indii*. Tlumaczyl tam buddyjskie teksty, aby udostepni¢ je w ojczyznie®.
Donioste znaczenie odegrata takze dzialalno$¢ Huiyuana (334—417). Ten wywo-
dzacy si¢ z potnocnych Chin kaznodzieja w mlodosci odebrat klasyczna konfu-
cjariska i taoistyczna edukacie, ale porzucit te tradycje i nawrécil si¢ na buddyzm®.
Przenidst si¢ na potudnie, gdzie zalozyl stynny klasztor na gérze Lu w prowincji
Jiangxi™.

Buddyzm zdobywal w Chinach coraz wigcej zwolennikdw. Jak zauwazyt Mark
E. Lewis, amerykanski sinolog i historyk, buddyzm w Chinach — w przeciwieistwo
do taoizmu — przeszedl droge od religii popularnej wérdd kregow elit do wiary
powszechnej posréd ludu’. W dobie chaosu wojen domowych buddyzmem zain-
teresowaly si¢ liczne rody panujace. Dotyczylo to tak poétnocy, jak poludnia. Na
pélnocy nowa religia zostata zaadaptowana szybciej. Wynikato to ze specyficznych
uwarunkowan politycznych — pétnocne tereny Pafistwa Srodka staly si¢ arena najaz-
déw plemion koczowniczych. Ludy te podbijaly chiniska ziemie i ustanawialy swoja
wladze, zakladaly wlasne panstwa. Buddyzm oferowal holistyczna wizje $wiata,

2 Zob. szerzej: Ch.O. Hucket, China to 1850. A short history, Stanford University Press, Stanford
1978, s. 82-83.

2 P. Buckley Ebtey, The Cambridge Ulustrated History of China, Cambridge University Press, Cam-
bridge 2023, s. 104.

26 [bidem.

2 Ch.O. Hucker, China’s Imperial Past. An Introduction to Chinese History and Culture, Stanford
University Press, Stanford 1975, s. 211.

2 Thidem.

2 P. Buckley Ebrey, The Cambridge Illustrated History. .., s. 1006.

30 Thidem.

U M.E. Lewis, China Between Empires. The Northern and Sonthern Dynasties, Cambridge, Mass.,
Harvard University Press, London 2009, s. 204.
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a przy tym — podobnie jak koczownicy — byl cudzoziemski. Ponadto wraz z najaz-
dami ludéw stepowych nastapil cze¢$ciowy exodus wyksztatconych Chificzykéw na
potudnie. Koczownicze dynastie potrzebowaly ludzi o pewnym poziomie intelektu-
alnej oglady, aby obsadzi¢ aparat urzedniczy zarzadzajcy panstwem. Buddyjski kler
bardzo dobtze nadawatl si¢ do tej roli*®. Szczegdlnie zalozone przez plemi¢ Tabga-
czy panstwo Pélnocnej Dynastii Wei (386—535) przejawialo pozytywny stosunek
do buddyzmu. W Luoyangu — stolicy panstwa — funkcjonowalo tysiac klasztoréw
buddyjskich®. Wtadcy dynastii patronowali imponujacej sztuce sakralnej, w ramach
ktérej powstaly wielkie rzezby skalne™. Nowa religia trafila réwniez na potudnie,
gdzie spotkala si¢ z zainteresowaniem lokalnych elit. Przedstawiciele klas wyzszych
emigrujacych na poludnie otrzymywali intelektualne i estetyczne pocieszenie oraz
wytlumaczenie, dlaczego nastapil upadek dawnego $wiata®. Niezwykle istotnym
politycznym mecenasem buddyzmu na terenie potudniowych Chin w tym czasie byl
cesarz Wu (502-549) z dynastii Liang. Zlecal on budowe $wiatyn 1 klasztoréw, pisal
komentarze do sutr, a nawet zakazal spozywania migsa i wina na cesarskim stole™.
Za rzadow cesarza zorganizowano takze wielkie zgromadzenie ludzi duchownych
i $wieckich, w ktérym miato bra¢ udziat 50 000 oséb™.

W konsekwencji nowa religia gleboko spenetrowata spoleczenstwo chinskie.
Wedle zapisk6w z epoki na poczatku V w. n.e. na pétnocy 9/10 rodzin praktyko-
wato buddyzm™. W 477 £. w tym regionie funkcjonowato 6478 $wiatyn oraz dziatato
77258 mnichéw i mniszek™. W tym samym czasie na potudniu istniato 2846 budyn-
kéw sakralnych i dziatalo 82 700 0séb duchownych®. Szacuje sig, ze na poczatku
VI w. n.e. zaréwno potnoc, jak i potudnie Chin uchodzity juz za buddyjskie*'.

W 589 r. Yang Jian dokonal zjednoczenia Chin. Powolal do Zycia dynasti¢ Sui
(581-618) 1 odbudowat scentralizowane panstwo. Imperium musialo wéwczas uto-
zy¢ swoje stosunki z wyznawcami cudzoziemskiej, preznej religii.

32 C.P. Fitzgerald, Chiny. Zarys historii kultury, przet. A. Bogdasski, Patistwowy Instytut Wydaw-
niczy, Warszawa 1974, s. 274.

3 P. Buckley Ebrey, The Cambridge Illustrated History. .., s. 98.

3 J.K. Fairbank, Historia Chin. Nowe spojrzenie, przel. T. Lechowska, Z. Stupski, Wydawnictwo
Marabut, Gdatisk 1996, s. 69.

35 Ibidem, s. 71.

% Sutra— buddyjski tekst religijny. P. Buckley Ebrey, The Cambridge Illustrated History. .., s. 107.

57 1bidem.

% C. P. Fitzgerald, Chiny. .., s. 275.

3 P. Buckley Ebrey, The Cambridge lllustrated History. .., s. 106.

40 bidem.

4 C.P. Fitzgerald, Chiny. .., s. 275.
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4. Klasyczne chinskie a buddyjskie spojrzenie na polityke

Omawiajac wplyw buddyzmu na chinskie zycie spoleczno-polityczne, nalezy od-
nies¢ si¢ tego, jak w tych dwéch §wiatach — Chinach oraz wywodzacym si¢ z sub-
kontynentu indyjskiego buddyzmie — zapatrywano si¢ na kwestie polityki. A reflek-
sje na temat w obu tych tradycjach byly mocno zréznicowane.

Zycie polityczne odbudowujacego sie pod koniec VI w. Cesarstwa Chiiskiego
opierato si¢ na fundamentach wypracowanych za czaséw dynastii Han. Podstawa
ustroju imperium byta dokonana za panowania tej dynastii synteza dwoch bardzo
istotnych szkoét filozoficznych: konfucjanizmu i legizmu, pochodzacych jeszcze ze
starozytnosci*.

Doktryna legizmu (po chinisku Fa jiao, ttumaczac dostownie ,,szkota praw”) byta
reprezentowana przede wszystkim przez takich myslicieli, jak: Gongsun Qiao, Shen
Buhai, Xunzi, Han Fei, Shang Yang czy Li Si. Legizm mial charakter rewolucyjny.
Filozofowie wywodzacy si¢ z tej szkoly stali na stanowisku, ze dawny feudalny
$wiat odszedl w wyniku chaosu wojen domowych do historii. Nalezato wobec tego
ksztaltowa¢ nowe spoleczenistwo i nowe struktury. Legisci koncentrowali si¢ przede
wszystkim na zagadnieniu zbudowania silnego i efektywnego panistwa®. Najwaz-
niejszy chyba przedstawiciel legizmu, Han Feizi, stwierdzil, iz w celu odpowied-
niego zarzadzania pafstwem nalezy postugiwac si¢ trzema metodami: fz (prawo),
shi (autorytet whadzy), shu (techniki kontrolowania administracji)**. Prawo powinno
pochodzi¢ wylacznie od absolutnego wladey®. Silna wladza monarsza odgrywala
kluczowa, role w legistycznej mysli politycznej: ,,Istnieje pie¢ zagrozen dla whadcy:
pierwsze — gdy ministrowie blokuja jego dziatania, drugie — gdy ministrowie kontro-
luja zasoby, trzecie — gdy ministrowie uzurpujg sobie prawo wydawania rozkazéw,
czwarte — gdy ministrowie maja mozno$¢ rozdawania lask, pigte — gdy ministrowie
maja moznos¢ awansowania innych. (...) Wszystkie te dziatania to wylaczne pre-
rogatywy wiadcy i ministrom nie wolno mie¢ do nich dostepu™. Na plaszczyz-
nie spolecznej legisci opowiadali si¢ za likwidacja pozostatosci struktury feudalnej,
przede wszystkim przywilejéw przystugujacych szlachcie. Zdaniem H. Feiziego
spoleczenistwo powinno by¢ réwne wobec prawa?’. Mezowie stanu o legistycznych

42 Zaréwno konfucjanizm, jak i legizm uksztaltowaly si¢ w czasach wojen domowych przypa-
dajacych na schylek rzadéw krélewskiej dynastii Zhou.

% D. Zhao, The confucian-legalist state. A new theory of chinese bistory, Oxford University Press, New
York 2015, s. 185.

Y. Kim, A history of political thonght, Polity Press, Cambridge 2019, s. 59.

45 M.J. Kunstler, Pierwsze wieki cesarstwa chiriskiego, Wydawnictwo Akademickie Dialog, Warszawa
2007, s. 29.

4O sztuce rzqdzenia weding Mozi, Mengzi, Xungi, Han Feigi, przel. M. Religa, Wydawnictwo Aka-
demickie Dialog, Warszawa 2016, s. 185-187.

Y. Kim, A history of political thought, s. 59.
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przekonaniach (np. Shang Yang i Li Si) odegrali bardzo istotna role w historii pan-
stwa Qin. Wdrozone przez nich reformy uczynily z tego peryferyjnego kraju jedna
z kluczowych poteg, ktora ostatecznie — w 221 1. p.n.e. — zjednoczyla domeng chin-
skq 1 powolala do zycia cesarstwo. W konsekwencji u swoich fundamentéw cesar-
stwo bylo konstrukeja o charakterze legistycznym.

Wiekszy i znacznie bardziej dalekosi¢zny impakt na zycie polityczne Pafstwa
Srodka wywarla szkota konfucjafiska. Stworzyl ja Kongzi — znany raczej jako Kon-
fucjusz — pochodzacy z Pétwyspu Shandong, Zyjacy na przelomie VI iV w. p.n.e.
szlachcic 1 urzednik. Wielka role w jej dalszym rozwoju odegrali tacy mysliciele, jak
m.in. Mengzi (znany jako Mencjusz) czy Xunzi. Konfucjanizm mial charakter bar-
dziej konserwatywny. Zwolennicy tej doktryny dostrzegali mozliwos¢ naprawienia
otaczajacego $wiata w powrocie do tradycyjnej moralnosci i obyczajow. Konfucja-
nisci stali na stanowisku, iz przeszlo$¢ 1 stare wartosci stanowig nadal istotny punkt
odniesienia dla wspoltczesnych. Jednoczesnie szkola ta nie miala charakteru reak-
cyjnego. Wedlug Konfucjusza i kontynuatoréw jego dzieta powinno si¢ dazy¢ do
zachowania najlepszych elementéw dawnego porzadku. Jak zauwazyl Konrad Seitz,
niemiecki historyk i dyplomata, Konfucjusz przeksztalcit feudalistyczny i rytuali-
styczny system pojeciowy w zbidr terminéw moralnych i estetycznych®. Mysliciel
postulowal zastapienie szlachectwa o charakterze rodowym szlachectwem postawy
moralnej”. W efekcie konfucjanisci dzielili spoleczenistwo na dwie kategorie wyni-
kajace ze zdobytego wyksztalcenia i osiagnigtej moralnosci. Pierwsza reprezento-
wali junzi (co mozna przettumaczyd, jako gentelmen), druga xzaoren, czyli prostacy.
Mozna z tego wywnioskowad, iz doktryna ta opowiadala si¢ w pewnej mierze za
zmianami spotecznymi w kierunku postgpowym: awans spoteczny mial wynikac
z osobistych przymiotéw. Konfucjaniski system etyczny opieral si¢ przy tym na sze-
regu cnot, z ktérych najistotniejsza byla ren — co mozna przettumaczyc¢ jako altru-
izm badz zyczliwosé™.

Co jest niezwykle wazne w kontekscie rozwazan zawartych w niniejszym artykule,
filozofia konfucjaniska wskazywala, ze cztowiek moze zy¢ jedynie w rodzinie, za$ ta
istnieje jedynie w spoleczenistwie’'. Konfucjanisci poswigcili wiele miejsca zagadnie-
niu bycia cnotliwym wladca. Polityka u konfucjanistéw taczyla si¢ nierozerwalnie
z etyka. Konfucjusz pisal, ze ,,Rzadzenie jest czynieniem tego co wlasciwe”?% Dobry
monarcha otacza si¢ cnotliwymi i kompetentnymi urzednikami, ktérzy otrzymuja

4 K. Seitz, Chiny. Powrdt olbrgyma, przet. T. Mazur, Wydawnictwo Akademickie Dialog, Warsza-
wa 2008, s. 40.

4 [bidem.

5 D. Sommer, Ren [w:| RoutledgeCurzon encyclopedia of Confucianism, vol. 2, ed. X. Yao, Taylor
& Francis Ltd., New York 2013, s. 498.

5t M.J. Kinstler, Sprawa Konfugusza, Wydawnictwo Iskry, Warszawa 1983, s. 129.

52 S.H. Tan, Confucian politics [w:| RoutledgeCurzon encyclopedia of Confucianism, vol. 1, ed. X. Yao,
Taylor & Francis Ltd., New York 2013, s. 95.
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stanowiska dzigki wysokiej jakosci przymiotom osobistym™. Filozofia konfucjan-
ska stata si¢ aksjologicznym fundamentem w zyciu politycznym cesarstwa w 1306 .
p.n.e. za sprawg cesarza Wu (156—87 p.n.e.) z dynastii Han. Do upadku cesarstwa
w 1912 1. odgrywal on kluczows role w zyciu politycznym panstwa.

Dokonana za panowania dwoch pierwszych dynastii cesarskich — Qin (221—
206 p.n.e.) 1 Han (206 p.n.e. — 220 n.e.) — synteza konfucjanizmu i legizmu poskut-
kowata zbudowaniem zrebdw systemu politycznego cesarstwa. Powstaly wowezas
kluczowe dla imperium instytucje. Pojawil si¢ urzad cesarza — huangdi. Bedacy
w praktyce przywddcami klandw antyczni krélowie zostali po 221 r. p.n.e. zasta-
pieni przez — w teorii — absolutnego wladce. W epoce wezesnego cesarstwa zaczal
si¢ ksztaltowaé réwniez inny istotny element ustrojowy pafstwa — aparat biuro-
kratyczny rekrutujacy swych czlonkéw na podstawie egzaminéw. Cesarz Wudi
patronowal powolaniu Akademii Cesarskiej w 124 . p.n.e.”* Zadaniem uczelni byto
ksztalcenie i egzaminowanie kandydatéw na przysztych urzednikéw. Jak zauwazyt
Zhao Dingxin, chifisko-amerykanski socjolog, cesarstwo zarzadzalo spoleczen-
stwem, stosujac legistyczne metody, zarazem poszukujac swej legitymizacji w kon-
fucjanizmie™.

Charakter pafstwa chifskiego wplywal na jego polityke wewnetrzna, w tym
réwniez na relacje z instytucjami religijnymi. Zasadniczo chifiscy cesarze prowadzili
raczej tolerancyjng polityke w stosunku do réznych wspoélnot religijnych. W cesar-
stwie chifiskim na ogét spokojnie zyli wyznawcy réznych religii. Sytuacja diametral-
nie zmieniala si¢, gdy ktorys zwiazek wyznaniowy zaczynano podejrzewac — abstra-
hujac od stusznosci tych podejrzen — o ambicje polityczne. Najbardziej dobitnym
tego przykladem jest praktyka polityczna legistycznej i autokratycznej dynastii Qin.
Zatozyciel cesarstwa, Qin Shi Huang, rozpoczal w 213 r. p.n.e. krwawe przesla-
dowania w stosunku do zwolennikéw filozofii konfucjaniskiej. Wedle dziejopiséw
460 konfucjaniskich uczonych miatlo wowczas zosta¢ na rozkaz monarchy zako-
panych zywcem. Za panowania cesarza Wudi z dynastii Han doszto do krwawych
przesladowan §rodowisk parajacych si¢ praktykami magicznymi, ktérych przedsta-
wiciele byli powiazani z zona monatchy cesarzowa Wei*’. U schytku dynastii Han
mialy miejsce wielkie rebelie (w latach 184—189) wywotane przez wywodzace si¢
z taoizmu sekty: Zoltych Turbanéw (Taipingdao, w latach 184—189) oraz Pieciu
Miar Ryzu (Wudoumidao, 190-215). Powstania zostaly sttumione, za$ cztonkéw
sekt, ktore je wywolaly, poddano represjom sankcjonowanym przez panistwo.
W cesarstwie polityka byla sfergq przynalezng wylacznie dynastii i lojalnym wobec

5 M.J. Kanstler, Sprawa...,s. 129.

>+ J. K. Fairbank, Historia Chin. .., s. 63.

5 D. Zhao, The confucian-legalist state. .., s. 292.

56 J. Fenby, The Dragon Throne. China’s Emperors from Qin to Manchu, Quercus, London 2015, s. 52.
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niej urzednikom. Inni prominentni spolecznie aktorzy — w tym réwniez zwiazki
religijne — musialy si¢ z tym faktem pogodzié.

Odbudowywane przez cesarza Wendi pod koniec VI w. zjednoczone panistwo
odwolywalo si¢ do przedstawionych powyzej wzorcow wypracowanych w czasach
wezesnego imperium. Bylo to padstwo scentralizowane — z cesarzem na czele i pod-
porzadkowanym mu aparatem biurokratycznym. Z takim organizmem przyszto si¢
skonfrontowa¢ nowej, cudzoziemskiej religii.

Na mysl polityczng buddyzmu wplyw miato wiele czynnikéw charakterystycz-
nych dla subkontynentu indyjskiego w czasach pomiedzy V i III w. p.n.e. Byly to
m.in. chaos towarzyszacy wojnom domowym pomi¢dzy wiodacymi o$rodkami wla-
dzy, rywalizacja licznych szkot filozoficznych czy ostatecznie unikalne do§wiadcze-
nia zyciowe samego Siddharthy. Buddyjskie spojrzenie na sprawy polityczne réznito
si¢ na wielu plaszczyznach od tego, ktére dominowalo w 6wczesnych Chinach.

Powstanie oraz rozwdj buddyzmu w Indiach mozna do pewnego stopnia rozpa-
trywac w kategoriach ruchu dazacego do zmian spolecznych. Zycie Siddharthy wpi-
suje sic w kontekst funkcjonowania Sramandéw (,,wysilajacych si¢”). Byli oni asce-
tami podejmujacymi wysitki na rzecz duchowych poszukiwan i w tym celu czgsto
rezygnowali z zycia w spoleczefistwie oraz praktykowania przyjetych w nim form
kultu religijnego — na strazy tej tradycji stata kasta braminéw, czyli warstwa kaplan-
ska””. W rezultacie stawali niejako w kontrze do dwczesnych elit. Asceci funkcjono-
wali poza spoteczenistwem, odrzucali obowiazki i zaszczyty zwiazane z partycypacja
w nim. Buddyzm spogladal na taka aktywnos¢ z aprobata, natomiast np. filozofia
konfucjaniska czy legistyczna podkreslaly wage zaangazowania jednostki w zycie
spoleczne 1 polityczne.

Istotny wplyw na polityczng refleksje Siddharthy odgrywaly realia, w ktérych
dorastal. Jak wspomniano, filozof urodzil si¢ w plemieniu Siakjow, ktérego przy-
wodca byl jego ojciec. Dokladna natura ustroju tego plemienia do dzis jest przed-
miotem dyskusji posréd ekspertow, niemniej najprawdopodobniej panowal w niej
jaki$ rodzaj wiecowej demokracji’®. Organizacyjne wzorce podpatrzone w plemie-
niu Siakjow zostaly nastepnie zastosowane w rodzacej si¢ spolecznosci buddyjskie;.
Sangha, czyli buddyjskie zgromadzenie zakonne, opierato bowiem swoja strukture
na zasadach wewnetrznej demokracji i starszefistwie™.

Buddyzm podkreslat bardzo istotna role duchowienistwa w funkcjonowaniu pani-
stwa 1 spoleczefistwa. Kler winien zajmowac relewantne miejsce na drabinie spo-
tecznej. Co wiccej, wladza panstwowa powinna liczy¢ si¢ z duchowienstwem i sza-
nowac jego pozycje. O zagadnieniach tych bardzo dobitnie wypowiadal si¢ jeden
z najwybitniejszych chiniskich wezesno buddyjskich myslicieli, Huiyuan. Stal on na

57 K. Jakubczak, Buddyzm w Indiach.. ., s. 23.
8 Ihidem, s. 39.
59 [bidem.
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stanowisku, ze buddyjski mnich nie ma obowigzku klaniania si¢ monarsze, ponie-
waz reprezentuje podniosta domeng rzeczywistosci religijnej®. Huiyuan zazna-
czal, ze istnieja dwie istotne sfery i cele, do ktorych mogg dazy¢ ludzie: jedna jest
duchowe zbawienie osiagalne poprzez kultywowanie buddyzmu, za$ drugg stuzba
swiatu doczesnemu, nad ktérym piecze¢ sprawuje monarcha®.

Cudzoziemska religia oferowala na plaszczyznie politycznej réwniez pewne
koncepcje potencjalnie interesujace dla chifiskiego establishmentu. Sam buddyzm
podlegal korektom — analogicznym jak chrzescijanstwo. Jak wspomniano, w poczat-
kowym okresie byl to ruch oddolny o dos¢ egalitarnym, ludowym i nierzadko nawet
kontestatorskim charakterze. Sytuacja zmienita si¢ w III w. p.n.e., gdy buddyzm
stal si¢ religia popierang przez panstwo. Cesarz Asoka, jednoczyciel subkontynentu
indyjskiego, objal nowg religi¢ patronatem. Buddyjski establishment nie pozosta-
wal wobec wiadcy dluzny. Buddyjska historiografia zapamictala go jako ucielesnie-
nie koncepcji cakravartina, czyli idealnego wladcy — tego, ktéry rzadzi, kierujac si¢
moralnym prawem®. Cakravartin bywal niekiedy utozsamiany z samym Budda®.
Koncepcja ta miata okaza¢ si¢ bardzo atrakcyjna dla chinskich elit.

5. Buddyzm a panstwo chinskie

Jak wspomniano wezesniej, cesarstwo zostato odbudowane u schytku VI w. przez
cesarza Wendi, zalozyciela dynastii Sui. Dynastia ta panowata krétko — 37 lat 1 upa-
dta w wyniku niepowodzen wojennych (nieudanych inwazji na Pélwyspie Kore-
anskim) oraz buntow wewnetrznych. W 618 r. do wladzy doszed! r6d Li, dajac
poczatek rzadzacej trzy stulecia dynastii Tang (618-907). Tangowie kontynuowali
spuscizng scentralizowanego panstwa. Cesarstwo musialo zmierzy¢ si¢ ze spektaku-
larnym rozwojem cudzoziemskiej religii. Juz w potowie VI w. w Chinach dziatalo
dwa miliony mnichéw skupionych w ok. 30 tysiacach klasztorow®. Jak stwierdzit
M.E. Lewis, mnichéw buddyjskich klasztorow uwazano sumarycznie za najwigksze-
go posiadacza ziemskiego w Chinach®. Byla to prezna, caltkiem niezle zorganizo-
wana sita, ktéra — przynajmniej w teorii — mogta stanowi¢ przeciwwage dla domu
cesarskiego. Buddyzm mogt sta¢ sie w Pafistwie Srodka tym, czym bywat w réznych
panistwach Azji Wschodniej oraz Potudniowowschodniej, a w lacifiskiej Europie
stal si¢ Kosciol katolicki. Jego historia potoczyla si¢ jednak inaczej. Elity cesarstwa

00 Y. Kim, A history of political thought, s. 106.

St Jhiden.

02 K. Jakubczak, Buddyzm w Indiach.. ., s. 46.

0 Y. Kim, A history of political thought, s. 107.

4 Ibiden.

65 M.E. Lewis, China’s Cosmopolitan Empire. The Tang Dynasty, Cambridge, Mass., Harvard Uni-
versity Press, London 2009, s. 217.
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podporzadkowaly nows religi¢ pafistwu oraz wykorzystaly ja do wzmocnienia jego
autorytetu.

Polityczny establishment Chin stosowal w stosunku do buddyzmu regule divide et
impera. Jakkolwiek cesarze z dynastii Tang odnosili si¢ do potowy IX w. przychylnie
do buddyzmu, to nie tylko jego przedstawicielom czy wyznawcom okazywali apro-
bate. Nie cechowala ich tak jednoznacznie probuddyjsko$¢ jak wladcow efemerycz-
nej dynastii Sui®. Cesarstwo dynastii Tang w sferze paristwowej doktryny bylo —
podobnie jak za czasow dynastii Han i Sui — tworem w duzej mierze konfucjanskim.
To w oparciu na klasycznych tekstach tej szkoly filozoficznej ksztalcono kadry
urzednicze w cesarstwie. Ponadto wlasnie w czasach dynastii Tang rozwinat si¢ sze-
rzej poplerany przez panstwo kult Konfucjusza. Rod Li wywodzil swojq genealogie
od legendarnego filozofa Laozi, ktéremu przypisuje si¢ zalozenie taoizmu®. Jak
wskazal M.E. Lewis, cesarze z dynastii Tang patronowali taoizmowi jeszcze w wigk-
szym stopniu anizeli buddyzmowi®. W konsekwencji stal si¢ on najwazniejszym
systemem religijnym w cesarstwie®.

Praktykowana przez cesarzy z dynastii Tang zasada divide et impera nie odnosita
si¢ jedynie do doktryn rywalizujacych z buddyzmem. Dotyczyla tez réznic w obre-
bie samego buddyzmu. Jak wykazano to wczesniej, religia ta uleglta wewnetrznym
podzialom relatywnie krétko po §mierci samego Siddharthy. Wkroczenie na teryto-
rium Pafistwa Srodka i zetkniecie sie z bogactwem chifiskiej kultury spowodowato
uksztattowanie si¢ charakterystycznych dla Chin szkét w obrebie buddyzmu: jingtu-
zong (,,Czystej Ziemi”), tientai czy chyba najbardziej znanej chan™. Podzialy wewnatrz
buddyzmu byly naturalnie korzystne z punktu widzenia intereséw politycznych elit
cesarstwa.

Panstwo nie poprzestalo tylko na wspieraniu konkurentéw buddyzmu oraz
roztaméw w jego wnetrzu. Dynastia Tang rozwijata znane w Chinach od stuleci
mechanizmy cezaropapizmu. Zdawano sobie sprawe z poczucia autonomii posréd
buddyjskiego kleru, dlatego celem chinskich wladz bylo poddanie tego $rodo-
wiska $cistej kontroli ze strony panstwa. Jak podkresla koreaniski politolog Kim
Youngmin — autor ksigzki Chinese Political Thought — whadcy z tej dynastii stworzyli
organy administracyjne dedykowane zarzadzaniu kosciotem buddyjskim. W kon-
sekwencji w dobie dynastii Tang ustanowiono specjalny urzad superintendenta
stojacego na czele biurokracji (w jej sklad wchodzily zaréwno osoby $wiecie, jak
i duchowne) odpowiedzialnej za zagadnienia zwiazane z kontrolg buddyjskiego

6 J.W. Dardess, Governing China 150—1850, Hackett Pub., Indianapolis 2010, s. 25.

&7 Ihiden.

6 M.E. Lewis, China’s Cosmopolitan..., s. 92.

9 1bidem, s. 214.

70 W. Rodziaski, Historia Chin, Z.aktad Narodowy im. Ossolifiskich, Wroctaw 1974, s. 162-163.
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duchowiendstwa’. Buddyjski kler zostal zneutralizowany — podporzadkowano go
panstwu.

Gdy ograniczona presja nie wystarczala, panstwo chinskie potrafito siggnac
po bardziej drastyczne srodki — represje. Przesladowania spolecznosci buddyj-
skiej w Chinach maja dluga histori¢. W 446 r. wladca padstwa Wei wydal dekret
zakazujacy praktykowania buddyzmu™. Do najwigkszych przesladowart buddystéw
w Chinach doszto wlasnie za panowania dynastii Tang. Mialy one miejsce w 845 r.
za panowania cesarza Wu Zonga (840-840), gotliwego taoisty”. Znajdujaca si¢
w postepujacym kryzysie politycznym dynastia Tang rozpoczela szerokie represje
wobec wyznawcow religii o obcym charakterze — dotknely one takze chrzescijan
czy manichejezykéw’™. Buddyzm jako najwicksza cudzoziemska religia w impe-
rium ucierpial najbardziej. Jak wskazywal polski historyk i sinolog Witold Rodzia-
ski, w ramach tych przesladowan zarzadzono zniszczenie 4000 klasztorow i §wia-
tyd, a takze 40 000 kaplic”®. Mnichom i mniszkom, ktérych liczbe szacowano na
260 500 0s6b, nakazano powréci¢ do $wieckiego zycia™.

Panstwo zwasalizowalo spolecznoé¢ buddyjska. Nastepnie wykorzystato bud-
dyzm do wzmocnienia wlasnego autorytetu 1 sity. Wiadcy z dynastii Tang rzadzili
wielkim kontynentalnym, kosmopolitycznym, uniwersalistycznym imperium o eks-
pansywnym charakterze. Celem wzmocnienia swojej pozycji siegali do réznych tra-
dycji. Oczywiscie nosili tradycyjny chifiski cesarski tytul Huangdi. Cesarz Taizong
w stosunku do swoich poddanych w Azji Srodkowej uzywal tytulatury Tengri
Qahan. W tym kontekscie tradycja buddyjska réwniez okazala si¢ bardzo przy-
datna. Cze$¢ cesarzy uzupelniala swoja tytulature o wspominane juz pojecie cakra-
vartin’. W zsinizowanej formie ta koncepcja brzmiata zhuanlunwang”. W konsekwen-
cji chinscy wladey jeszcze bardziej sakralizowali swoja pozycje. Kosciét buddyjski
stal si¢ jednym z kluczowych duchowych fundamentéw imperium. Cesarstwo inwe-
stowalo na rézne sposoby w jego rozwdj. Cesarze dynastii Tang nakazywali budowe
specjalnych imperialnych klasztoréw w kazdej prefekturze oraz buddyjskich kaplic
w cesarskich patacach®. Spolecznosé buddyjska wspierata na rézne sposoby pan-
stwo. Kler buddyjski wspomagal duszpastersko cesarskie wojska podczas licznych
kampanii wojennych. W obozach wojskowych stawiano platformy przyozdobione

Y. Kim, A bistory of political thought, s. 106.

2 C.P. Fitzgerald, Chiny..., s. 275.

73 W. Rodziaski, Historia Chin, s. 203.

™ C. P. Fitzgerald, Chiny. .., s. 329.

5 W. Rodzinski, Historia Chin, s. 203.

76 Ibiden.

Y. Kim, A history of political thought, s. 97.

8 Ibidem, s. 107.

7 V.C. Xiong, The A to Z of Medieval China, Scarecrow Press, Lanham 2010, s. 71.
8 M.E. Lewis, China’s Cosmopolitan..., s. 215.
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proporcami i kwiatami z wielkimi statuami Buddy badz bodhisattvéw i prowadzono
modly o pomys$lno$¢ — czasem przewodzil im sam monarcha®. Klasztory sprawo-
waly tez obrzedy pogrzebowe poswigcone cesarskim zolnierzom poleglym w kam-
paniach wojennych™.

6. Buddyzm i panstwo chinskie w kolejnych stuleciach

Wypracowane w czasach dynastii Tang oparte na modelu cezaropapizmu mecha-
nizmy wspolzycia pomiedzy pafistwem i instytucjami buddyjskimi byly kontynu-
owane w kolejnych wiekach. Poszczegdlne dynastie dodawaly do tego ogdlnego
schematu pewne wiasne elementy.

Dynastie rdzennie chifskie, tj. Song (960—1279) 1 Ming (1368-1644), kiadly
w swej kooperacji z kosciotem buddyjskim nacisk na pozyskanie dodatkowej legi-
tymizacji wladzy oraz zapewnienie stabilizacji spolecznej. W dobie dynastii Song
wyznaczono dos$¢ istotne rozréznienie pomiedzy publicznymi 1 prywatnymi §wig-
tyniami buddyjskimi. Opaci w publicznych $wiatyniach byli zatrudniani przez
administracje panstwows. Publiczne $wiatynie wykonywaly liczne ustugi na rzecz
rodziny cesarskiej, m.in. upamigtnialy urodziny i zgony w jej obrebie czy prezen-
towaly zbiory cesarskiej kaligrafii. Wladcy z dynastii Song zapoczatkowali praktyke
ustawiania portretow cesarzy w najwazniejszych swiatyniach buddyjskich®. Kosciot
buddyjski pelnil tez wazna rol¢ za panowania dynastii Ming. Zatozyciel tej dynastii
Zhu Yuanzhang® z racji swojego mlodzieficzego doswiadczenia — przez pewien
czas sam byl mnichem — faworyzowal na poczatku panowania buddyzm ponad
inne zwigzki wyznaniowe. Jednoczes$nie autokratyczny cesarz wprowadzil kolejne
prawa, ktorych celem byta $cislejsza kontrola nad kosciotem buddyjskim. W 1391 .
nakazano, aby w calym cesarstwie wszystkie klasztory zostaly skomasowane w zale-
dwie kilka w kazdym hrabstwie. Wprowadzono réwniez zakaz tworzenia nowych.
U schytku panowania monarchy wydano edykt nakazujacy duchownym pozostawac
w budynkach uzytecznosci sakralnej oraz zakazujacy im swobodnego przebywania
posrod $wieckich. Po $§mierci cesarza jego nastgpey ztagodzili te przepisy, niemniej
wiele miejsc kultu nie odzyskato juz wezesniejszej kondycji®.

8t [bidem.

82 Ihiden.

8 Por. D. Kuhn, The Age of Confucian Rule. The Song Transformation of China, Cambridge, Mass.,
The Belknap Press of Harvard University Press, London 2011, s. 108.

8 Zhu Yuanzhang panowal w latach 1368-1398. Cesarz znany jest bardziej pod imieniem
Hongwu, ktére bylo oficjalnym tytulem ery jego panowania.

8 Zob. szerzej: T. Brook, The Troubled Empire. China in the Yuan and Ming Dynasties, Belknap
Press of Harvard University Press, Cambridge, s. 170-171.
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Dynastie pochodzenia obcego, czyli Yuan (mongolska, 1279-1368) oraz man-
dzurska Qing (1644—1912) takze korzystaly z ustug kosciota buddyjskiego w kontek-
$cie wzmocnienia legitymizacji wladzy oraz zabezpieczenia stabilnosci spoleczno-
-politycznej. Wszelako za panowania tych dynastii w perspektywie politycznego
wykorzystania buddyzmu wazng role odgrywat jeszcze jeden czynnik. Mongotowie
i Mandzurowie prowadzili bardzo ekspansywna polityke zewnetrzna. Opanowy-
wali 1 wcielali do cesarstwa nowe obszary. Czesto zamieszkiwaly je ludy wyznajace
buddyzm — nierzadko popularne posréd nich byly odtamy buddyzmu inne anizeli
w Panistwie Srodka. W rezultacie cesarze z dynastii Yuan i Qing wykorzystywali bud-
dyzm jako narzg¢dzie kontroli nad podbitymi narodami. Zaréwno Mongoltowie, jak
i Mandzurowie zajeli Tybet charakteryzujacy si¢ przywiazaniem do buddyzmu lama-
istycznego. Zatozyciel dynastii Yuan Kubilaj-chan®
dyzmu. Za jego panowania zbudowano szereg §wiatyd buddyzmu lamaistycznego®’.
W uznaniu dla monarszego mecenatu tybetadski mnich Phagsa-pa oglosil cesarza
mianem Manjursi, czyli bodhisattva odznaczajacym si¢ madroscia®. Cesarstwo dyna-
stii Qing opanowalo Tybet w pierwszej polowie XVIII w. Cesarze mandzursko-
~chiniscy oglosili si¢ protektorami buddyzmu®. Monarchowie z tej dynastii chetnie

patronowal tej odmianie bud-

siggali w swej rozbudowanej tytulaturze po (wspominany juz wczesniej) buddyjski
tytul cakravartin®. Whadcy uniwersalistycznego imperium korzystali z réznych zr6-
del, aby wzmocni¢ swoja wladze.

7. Podsumowanie

Buddyzm byt jedynym cudzoziemskim pradem filozoficzno-religijnym, ktory w tak
istotnym stopniu wszedl do chifiskiego pejzazu kulturowego i politycznego. Jego
oddzialywanie wykraczato daleko poza sfer¢ religii — stal si¢ narzedziem legitymi-
zacji wladzy cesarskiej, a zarazem elementem konfrontacji i negocjacji pomiedzy
panstwem a wspolnota duchowa. Paradoksalnie, pomimo swego egalitarnego 1 uni-
wersalistycznego przeslania, buddyzm w Chinach wzmocnil strukture monarchii
absolutnej, dostarczajac jej dodatkowego wymiaru sakralnego. Historia jego obec-
nosci w cesarstwie ukazuje zatem nie tylko proces akulturacii 1 adaptaciji idei, lecz

8 Panowal w latach 1279-1294. Chisiska historiografia zna go bardziej pod §wiatynnym imie-
niem Shizu.

87 A. Paludan, Chronicle of the Chinese Emperors. The Reign-by-Reign Record of the Rulers of Imperial
China, Thames & Hudson, LLondon 1998, s. 153.

88 Ihidem.

8 W.T. Rowe, China’s Last Empire. The Great Qing, The Belknap Press of Harvard University
Press, Cambridge—London 2012, s. 76.

% R.J. Smith, The Qing Dynasty and Traditional Chinese Culture, Rowman & Littlefield, Lanham
2015, s. 90.
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takze zdolnos¢ chinskiego systemu politycznego do przeksztalcania i podporzadko-
wywania zewnetrznych wplywéw wlasnym potrzebom.
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SUMMARY

BETWEEN PERSECUTION AND ACCULTURATION:
THE INFLUENCE OF BUDDHISM
ON THE CONFUCIAN-LEGALIST STATE

This article examines the process of acculturation of Buddhism in China and its impact on
the social and political structures of the imperial state. It shows how an egalitarian and uni-
versalist doctrine originating in India was adapted to the realities of the Confucian—Legalist
order, gaining the support of both the ruling elites and the broader population. The text
highlights the factors behind Buddhism’s success during periods of political fragmentation,
as well as the mechanisms later used by the state to control and instrumentalize religion. Par-
ticular attention is given to the subordination of the Buddhist clergy to imperial authority
and to the use of the concept of sacral ruler (cakravartin) to strengthen dynastic legitimacy.
The article argues that although Buddhism carried egalitarian ideals, in practice it contrib-
uted to consolidating and sacralizing China’s model of absolute monarchy.



