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DEMONOLOGII. NIEJEDNOZNACZNOSC MORALNA
INDYJSKICH JAKSZOW (YAKSA) 1 JAPONSKICH ONT

1. Wprowadzenie

W mitologii zaréwno indyjskiej, jak i1 japonskiej wystepuja réznego rodzaju istoty
demoniczne. W dzietach literackich starozytnych Indii ukazywano przeciwnikéw
bogéw (dewoéw) — asurdw, w lasach pojawialy si¢ krwiozercze rakszasy (demony),
blisko cmentarzy — wetale (wampiry) czy prety (duchy piekielne). Za posrednictwem
buddyzmu wiele tych postaci trafilo do Japonii, zasilajac zastgpy istot o nadprzyro-
dzonych przymiotach, podlegajacych w kolejnych wiekach przeobrazeniom, réznie
nazywanych i klasyfikowanych.

Wiele z nich odznacza si¢ wyraznie negatywnym charakterem, jednak niektore
lacza w sobie przeciwstawne cechy — moga by¢ zaréwno zltowrogie, jak 1 faskawe.
Dobrym przykladem takich stworzeni sa indyjscy jakszowie 1 japonscy oz — demony
zaliczane do szerszej kategorii yikai.

Celem tego artykutu jest poréwnanie tych dwéch grup demondw gltéwnie pod
wzgledem ich niejednoznaczno$ci moralnej przy uzyciu metody komparatystyki
literackiej.

2. Jakszowie w literaturze indyjskie;

Wyraz jaksza pojawial si¢ juz w Wedach — najstarszej warstwie literatury indyjskiej'.
W Rygwedzie wystgpowal w réznych kontekstach: jako tytul grzecznosciowy przed

https://doi.org/10.26881/gsaw.2026.29.03

* ORCID: 0000-0001-7036-2777

I Wedy — to najstarsza i najSwietsza cz¢$¢ literatury indyjskiej, okreslana mianem S7u/ — obja-
wienia (dosl. ‘to, co zostalo uslyszane’). Wymienia si¢ cztery Wedy: Rygwede, Samawede, Atharwamwe-
de 1 Jadiurwede.

2 Rygweda to zbiér hymnéw do bogbw, czczonych przez indoeuropejski lud Arjéw, ktory we-
drowat do Indii. Hymny te powstawaly od okoto XIII w. p.n.e. do okoto VII w. p.n.e.
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imionami niektérych bogéw albo bardziej abstrakcyjne okreslenie czego$ niezwy-
ktego, cudownego, tajemniczego. W upaniszadach’ pojawial si¢ niekiedy w podob-
nych kontekstach co zad ekan — oznaczajacy ,,to jedno” czy brabman — okreslajacy ab-
solut) (np. Gopatha 1.1, Brhaddaranyaka V.4). Jakszowie mogli by¢ pierwotnie obicktem
sacrum, mimo to p6zniej ich obraz ulegl pewnej degradacii®. Jednak wiele przemawia
za tym, ze kult jakszow — jako béstw lokalnych, zwigzanych z okreslonym drzewem,
g6r3, jeziorem itd., mial korzenie przedaryjskie, a nie wedyjskie’. By¢ moze, jak su-
geruje Robert DeCaroli, obiekty kultu zastanego na podbijanych terenach zaczely
by¢ z biegiem czasu nazywane jakszami, cho¢ nie byly tozsame z tym, co wczesniej
tak okreslano, i nie stanowily cz¢sci pierwotnego bramiriskiego panteonu’.

W postwedyijskiej literaturze indyjskiej wyraz jaksza (w zenskiej formie jakszini
lub jakszi) odnosit si¢ do istot o nadprzyrodzonych mocach, ktoérych natura nie jest
jednoznaczna — byli oni czczeni jako zwigzani z sitami przyrody pétbogowie albo
ukazywani jako krwiozercze demony. W sanskryckich eposach Ramajanie’ i Mahabha-
racié® pojawiaja si¢ jakszowie o wybitnej inteligenciji’, ale w wigkszosci sa to demony,
z ktérymi walcza gléwni bohaterowie. W Ramajanie znajduje si¢ ponadto znana
legenda o stworzeniu §wiata przez Pradzapatiego — wedlug niej istoty, ktore wypo-
wiedzialy woéwczas stowo raksama — ,,oby$my ochraniali” — staly si¢ rakszasami, a te,
ktére wymowily stowo yaksama — ,,oby$my skladali ofiar¢” lub ,,byli szybkimi” —
staly si¢ jakszami (Ramayana V1.12—13). Etymologia wyrazu jaksza nie jest do konica
jasna, nickiedy wywodzi si¢ go od pierwiastka \/)/ay' — ‘sklada¢ ofiare, czci¢, odda-
waé hold’, jednak najczgsciej badacze wskazuja na pierwiastek \/ymé_y, ktéry oznacza
‘czcié, skladac uszanowanie’ oraz ‘poruszaé si¢ szybko, rozblyskac, migad™”. W naj-
popularniejszym indyjskim starozytnym kodeksie prawnym, zwanym Manusmryti',
mozna znalez¢ inng klasyfikacje. Wszystkie stworzenia tworza hierarchie oparta na

i miejsce czlowieka w nim, najstarsze powstawaty okolo VII-VI w. p.n.c.

4+ R.N. Misra, Yaksha Cult and Iconography, Munshiram Manoharlal, New Delhi 1981, s. 12—13.

5 R. DeCaroli, Haunting the Buddha. Indian Popular Religions and the Formation of Buddhisn, Oxford
University, New York 2004, s. 9.

6 Ibidem.

7 Ramajana to sanskrycki epos o krélu Ramie, ktéry powstawal prawdopodobnie mi¢dzy V w.
pn.e. alll w. n.e, za jego tworce tradycyjnie uwaza si¢ wieszcza Walmikiego.

8 Mababbarata to sanskrycki epos, ktérego gléwnymi bohaterami jest piatka braci Pandawéw,
jego autorem wedlug tradycji miat by¢ wieszcz Wjasa. Epos powstawal przez wiele stuleci, praw-
dopodobnie od IV w. p.n.e. do IV w. n.e.

9 Zob. D. Shulman, The Yaksa’s Questions [w:| Untying the knot. On Riddles and Other Enigmatic
Modes, eds. G. Hasan-Rokem, D. Shulman, Oxford University Press, New York 1996.

10 R.N. Misra, Yaksha Cult..., s. 10.

1 Manusmryti — sanskrycki kodeks zawierajacy przede wszystkim reguly Zycia spolecznego
w poszanowaniu dharmy (prawa i religii), powstawal miedzy II w. p.n.e. a I w. n.e., jego autor-
stwo przypisuje si¢ Manu, ktéry miat stworzy¢ ludzkosé.
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trzech gunach — atrybutach rzeczywistosci: tamasie (ciemno$ci, ignorancji), radza-
sie (namietnosci, pasji), sattwie (jasnosci, prawdzie). Najwyzsze miejsce zajmuja
stworzenia zwigzane z sattwa, nizej znajduja si¢ ci zwigzani z radzasem, a najni-
zej ci, zwigzani z tamasem. Jakszowie sg istotami pelnymi radzasu — agresji, pasji,
namigtnosci, zajmuja wigc miejsce w §srodkowej czesci tej klasyfikacji (Manusmrti
XI1.47), co podkresla ich ambiwalentny charakter — sa zawieszeni pomiedzy jasno-
$cig a ciemnoscia, pomigdzy prawda a ignorancja.

W literaturze buddyjskiej pojawiaja si¢ agresywni jakszowie, zywiacy si¢ ludzkim
migsem, zagrazajacy nawet mnichom, ale tez tacy, ktérzy nawracaja si¢ na buddyzm
i staja si¢ jego obroficami. Mozemy ich znalez¢ juz w kanonie palijskim'? najstar-
szej buddyjskiej sekty — therawady. Na kartach Samjutta Nikaji opisane jest spotka-
nie Buddy z jakszami o imionach: Indaka, Suciloma, Khara, Alawaka, Manibhadda
i Sakka (Samyutta Nikdya 10.1-12). W Sutta Nipacie z Khuddaka Nikaji pojawia si¢
jeszcze Hemawata 1 Satagira (Su#ta Nipata 1.9). Bardzo czg¢sto postacie jakszin oraz
jakszow zdobily buddyjskie stupy 1 jaskinie zwlaszcza we wczesnym okresie roz-
woju buddyzmu w Indiach, co §wiadczy o duzej popularnosci ich kultu®.

Roéwniez literatura dzinijska wspomina o jakszach, naleza oni do jednej z klas
potbogdw, zwanej wjantara (vyantara) (Uttaradhyayana sitra XXXV1.200).

W mitologii hinduistycznej, buddyjskiej czy dzinijskiej wystepuja liczne postacie
o nadnaturalnych przymiotach, pétboskie albo demoniczne, przyjazne lub wrogie,
ktore sa bliskie jakszom. Sa to przykladowo: rakszasowie, pisiaciowie, prety, gan-
dharwowie, kinnary, maharogi, apsarasy czy bhuty'*. Czgsto granice pomigdzy nimi
nie sg $cisle okreslone, a zdarza sie tez tak — na co zwracal uwage R. DeCaroli — Ze
ta sama posta¢ w jednym utworze jest réznie nazywana, np. jaksza moze by¢ tez
okreslony rakszasa lub gandharwa'.

12 Kanon palijski, zwany tez Tipitaka — dost. Trzema kosgami, sklada si¢ z trzech czedci: kosza
dyscypliny (Iinayapitaka), kosza kazai (Suttapitaka), kosza abhidhammy (dost. wyzszej doktryny)
(Abbidhammapitaka).

5 Zob. AK. Coomaraswamy, Yaksas, p. 1, [Smithsonian Institution], Washington 1928; iden,
Yaksas, p. 2, The Smithsonian Institution, Washington 1931.

14 Rakszasowie — agresywne demony zamieszkujace gtéwnie dzungle, pisiaciowie — demony,
wedlug niektérych wersji, zywiace si¢ ludzkim migsem, prety — duchy picekielne, ktére mozna
napotka¢ w okolicach miejsc kremacji zwlok, gandharwowie — p6tboskie istoty, nazywane nie-
kiedy boskimi muzykantami, kinnary — pél ludzie, p6t ptaki, maharogi — muzykanci o wezowych
ksztaltach, apsarasy — przepigkne i uwodzicielskie nimfy, bhuty — duchy zmartych.

15 R. DeCaroli, Haunting the Buddha. .., s. 10-12.
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3. Oni w mitologii japonskiej

W mitologii japonskiej pojawiaja si¢ rézne nazwy istot o nadnaturalnych przy-
miotach. Wspdlczesnie najczesciej uzywany jest termin yokaz, ktéry jednak zostat
spopularyzowany dopiero w XIX w. przez badacza folkloru, buddyste i filozofa,
Inoue Enryo'. Dzigki niemu, jak pisze Dylan Fostet, yokas stal si¢ ,,terminem tech-
nicznym na wszystko, co znajduje si¢ poza obszarem [racjonalnego] wyjasnienia”"”.
Wezesniej uzywano innych okreslen. W epoce Heian (794-1185) pojawial si¢ wyraz
mononoke na okreslenie osobliwej istoty czy niewytlumaczalnego zjawiska. W tym
wlasnie czasie popularna stala si¢ tez nazwa oni, oznaczajaca niebezpieczne stwo-
rzenie o nadnaturalnych mocach najczesciej ksztaltem przypominajace cztowicka
(cho¢ nie zawsze). Orszak takich istot nazywano w tekstach tej epoki hyakkiyagyo'.
W zwoju Tosa Mitsunobu" opisane sa przedziwne postacie ozywionych sprzetéw
domowych z nogami, r¢kami, oczami, czasami ogonami, zwane tsukumogami®.
W epoce Edo (1600—1867) w réznych tego typu kontekstach zaczelo si¢ pojawiaé
stowo bakemono, oznaczajace cos, co si¢ zmienia, a wiec akcentujace transformacyj-
ne moce tych istot™.

Facznikiem pomiedzy indyjskimi jakszami a japonskimi demonami jest postac
zwana yasha. Stowo to — jak podaje S. Weeratunge — wywodzi si¢ od sanskryckiego
Jyaksa, istoty tak nazywane zajmuja wazne miejsce w buddyzmie japorskim i sa
najczesciej zaliczane do oni. Pojawiaja si¢ w sutrach mahajany®, ktére w chinskich
przekladach docieraty do Japonii juz od VII w.** Sa najczesciej klasyfikowane jako
jeden z hachibushii lub bachibn kishin — o$miu zastepdw straznikéw dharmy. Pozo-
state legiony tworza: dewowie — bogowie, nagowie — postacie wezowe, gadharwo-
wie — niebiafiscy muzykanci, asury — demony, garudy — postacie o ciele ptaka i glo-
wie czlowieka, kinnary — stworzenia o polowie ciata czlowieka, a polowie ptaka

16 Biografi¢ oraz oméwienie jego prac mozna znalezé w: M.D. Foster, The book of Yokai: mi-
sterions creatures of Japanese Folklore, University of California Press, Oakland 2015, s. 54-58 oraz
K. Komatsu, M. Alt, An Introduction to Yokai Culture: Monsters, Ghosts, and Outsiders in Japanese Hi-
story, transl. H. Yoda, Japan Publishing Industry Foundation for Culture, Tokyo 2017, s. 34-306.

17 M.D. Fostet, The book of Yokdi..., s. 19.

18 Ihidem, s. 15.

19 Tosa Mitsunobu (1434—1525) byl malarzem, twoérca kierunku w sztuce zwanego Tosa.

20 M.D. Fostet, The book of Yokai...,s. 17.

2 Jhidem, s. 17-18.

22 S. Weeratunge, A Note of Some Sanskrit Words in Japanese Langnage, ,,VNidyodaya Journal of
Humanities and Social Sciences” 1987, vol. 1, no. 1, s. 78-79.

2 Mahajana (mahdyana) — jeden z trzech gléwnych systeméw buddyjskich (obok hinajany 1 wa-
dzrajany), sutry mahajany powstawaly w Indiach od I w. n.e., stopniowo buddyzm mahajany
rozprzestrzenit si¢ w Chinach, Korei i Japonii.

2 M.W. de Visset, Ancient Buddhism in Japan, E.J. Brill, Leiden 1935, s. 4-5.

GDANSKIE STUDIA AZJT WSCHODNIE] 2026/29 39



i maharogi — muzykanci o wezowych ksztaltach®. Yasha naleza zatem do katalogu
stworzen o statusie innym niz ludzie, zwykle posiadajacych nadnaturalne moce.

Przykladem wczesnej sutry mahajany, w ktorej mozna znalezé postac yasha, jest
Yakushi-kyo, czyli sutra o Buddzie Uzdrowicielu (czy nauczycielu medycyny). Sutry
o tej tematyce zostaly przeniesione do Japonii w drugiej polowie VII i w pierwszej
potowie VIII w., przyczyniajac si¢ do rozwoju wielu buddyjskich obrzedéw?. Popu-
larno$¢ zyskaly dwa tlumaczenia chinskie sanskryckiej Bhaisajyaguru-sutry, bedacej
podstawg kultu Buddy Uzdrowiciela: weczesniejsze — autorstwa Xuanzanga (650 t.)
oraz pdzniejsze — autorstwa Yijinga (707 r.)*. Nastepny przektad zawiera wiccej ele-
mentéw ezoterycznych, poza Budda Yakushi stawi jeszcze szesciu innych Buddéw
Uzdrowicieli*®. Postacie yasha sa w tych wersjach wymienione wsrdd licznych stwo-
rzen stuchajacych nauczania Buddy, ale na koficu pojawia si¢ tez dwunastu krélow
czy dowodcow tych demonédw: Kumbhira, Wadzra, Mihira, Andira, Anila, Sandila,
Indra, Padzra, Makura, Kinnara, Ciatura, Wikarala. Krolowie yasha po wystucha-
niu nauki oddaja si¢ w opieke trzech buddyjskich klejnotéw (czyli Buddy, dharmy
i wspélnoty) 1 obiecuja, ze beda dziata¢ dla dobra wszystkich stworzeni i ochraniaé
tych, ktorzy czcza Budde Uzdrowiciela™.

Za posrednictwem buddyzmu do Japonii dotarly tez wierzenia zwigzane
z jednoznacznie ztymi rakszasami, asurami i innymi postaciami nie zawsze $cisle
oddzielonymi od jakszéw™. Jolanta Tubielewicz pisata w Mitologii Japonii: ,,Gtéwnie
buddyjsko-hinduistycznym wplywom zawdzigcza Japonia owa mnogos¢ upioréw,
demondw, wampirow 1 diabtéw. (...) W zalezno$ci od okresu i rejonu charakter
istot piekielnych bywa rézny — od krwiozerczego po wesoly i humorystyczny™'.
O takich Zrédlach pochodzenia japoniskich oni byl przekonany Anesaki Masaharu.
Noriko T. Reider obok zrédet buddyjskich podawala tez inne mozliwosci. Wedlug
niej mogga si¢ oni wywodzi¢ réwniez z rodzimych japoniskich wierzen (szczegélnie
zwigzanych z sitami przyrody: blyskawica i grzmotem oraz innymi gwaltownymi
zjawiskami)®, z tradycji chinskiej”, z onmyodi — wierzenia o starozytnych chi-
skich korzeniach (dotyczacych yin i yang) z elementami buddyjskiej astrologii oraz

2 Ibidem, s. 546-547.

26 Y. Suzuki, Medicine Master Buddha: The Iconic Worship of Yakushi in Heian Japan, Brill, Leiden—
Boston 2012, s. 8.

21 bidem.

2 [bidem, s. 10.

2 R. Birnbaum, The Healing Buddha, Shambhala, Boston 1989, s. 169.

0 R. Iwicka, Zrédla klasyczne] demonologii japoriskies, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellofiskiego,
Krakéw 2017, s. 68.

31 ]. Tubielewicz, Mitologia Japonii, Wydawnictwa Artystyczne i Filmowe, Warszawa 1980, s. 231.

2. N.T. Reidet, Japanese Demon Lore. Oni from Ancient Times to the Present, University Press of
Colorado, Utah State University Press, Logan 2010, s. 2—4.

35 Ibidem, s. 4-10.
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rodzimych japofiskich elementéw™. Te wszystkie tradycje mogly si¢ tez oczywiscie
przenikaé.

Przypuszczalnie oni symbolizowali obcych — mogli to byé mieszkaricy odleglych
terenéw, obcokrajowcy, ale tez jakas zmarginalizowana grupa w spolecznosci. Z bie-
giem czasu cztonkom takich grup zaczeto nadawac cechy demoniczne, podkreslajac
ich odrebnosé, dzikosé lub wrogos$é™.

4. Wspolne cechy jakszéw 1 oni

Dylan Foster za bliskich japonskim demonom (yikaz) uwaza kami — bostwa naj-
czgsciej zwiazane z okreslonym miejscem (drzewem, gora, jeziorem) lub obiektem.
Pod wieloma wzgledami sg oni podobni rowniez do jakszow. Kami posiadaja ogra-
niczone moce, co wigcej, nie zawsze sq jednoznacznie dobrzy, niektérzy moga byé
agresywni czy wybuchowi. Ma to zwiazek z powstala wezesnie w Japonii koncepcja,
wedle ktérej duch jakiego$ miejsca czy obiektu moze przyjaé dwojaka nature: by¢
ztowrogi — aratama albo Yaskawy — nigitama. Granica pomiedzy kamia demonami nie
jest tak $cisle wytyczona, jak mozna by si¢ spodziewac™. Yanagita Kunio uwazal,
ze demony sa zdegradowanymi gami, a Komatsu Kazuhiko — ze demony to kai,
kt6rzy przestali by¢ czczeni, a &ami — to demony, ktére zaczely si¢ cieszy¢ kultem?.

Na podobnej zasadzie jakszowie mogli by¢ zardwno agresywnymi potworami,
jak 1 Zarliwymi obroficami wiary buddyjskiej, ktorej podstawowa zasadg byla abi-
nsa — niekrzywdzenie.

Powiazanie z miejscem jest kolejnym wspélnym elementem tych koncepciji.
W indyjskich opowiesciach ten zwigzek niekiedy byl widoczny juz w samym imieniu
jakszy: Hemawata byl mieszkancem Himalajéw, Alawaka mial siedzibe w poblizu
miasta Alawii, Indaka — na gérze Indakuta. Informacja o siedzibie danego jakszy
byta zwykle skrupulatnie podawana, gdy tylko si¢ pojawial: wiadomo na przyktad,
ze Suciloma mieszkal w Gaji, Manibhadda — w kraju Magadhy, Gardabha w Mathu-
rze®. Jakszowie moga nekaé ludzi zamieszkujacych blisko ich siedziby, czesto zada-
jac od nich krwawych ofiar, jednak nie jest to zwigzane z nienawiScia do konkret-
nego ludu, ale wylacznie z okreslonym terenem. W licznych opowiesciach ludzie
zwracajq si¢ do Buddy, aby poskromitl groznego jaksze, ktéry im zagraza (tak jest

34 Ibidem, s. 13-14.

% D. Foster, The book of Yokai...,s. 119; N.T. Reider, Japanese Demon Lore. .., s. 42—45; K. Ko-
matsu, M. Alt, An Introduction to Yikai Culture. .., s. 156; R. Twicka, Zridla klasyczne] demonologii. ..,
s. 17.

% D. Foster, The book of Yokai. .., s. 19-20.

57 Ihidem, s. 21.

3% Gardabha to jaksza, ktéry pojawia si¢ w kanonie mulasarwastiwady (Muasarvaastivaada 177
naya, Gilgit Manuscipt, vol. I1I, p. 1, s. 16-17).
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cho¢by w przypadku wspomnianego Gardabhy). Gdyby jednak to oni przeniesli
si¢ gdzie indziej, jaksza z pewnoscia by ich nie $cigal, lecz pozostalby w swojej
siedzibie.

Podobnie jest z oni — aby nie narazaé si¢ na ich atak, wystarczy unikaé pew-
nych miejsc. Natomiast japoniskie duchy zwane yzurei moga podazac za czlowiekiem,
gdziekolwick by si¢ nie udal®. Niekiedy badacze nazywaja yokai, do ktorych zaliczaja
si¢ oni, ,,duchami liminalnymi”, poniewaz maja zwiazek z obszarami granicznymi
w szerokim rozumieniu, np. skrajem miasta, mostem, skrzyzowaniem, ale tez ze
zmierzchem jako przejsciem dnia w noc*. Z kolei demonica yamanba w postaci
starej kobiety zamieszkuje gory i pozera napotkanych tam ludzi*', podobnie fengu —
potezne istoty, mogace przyjmowac rézne formy, czesto drapieznych ptakéw, sq
kojarzeni z g6rskimi terenami®, a istoty zwane kappa sa zwiazane z woda: rzekami,
jeziorami, sadzawkami®.

Elementem demonicznej natury jakszow (jaka dziela z rakszasami, zwanymi
w Japonii rasefsu) oraz oni jest zywienie si¢ ludzkim migsem. W indyjskiej litera-
turze buddyjskiej mozna znalez¢ wiele przykladow takich krwiozerczych jakszéw,
czasami sg oni ujarzmiani lub nawracani przez Buddg czy bodhisattwe. Dzataka*
Walahassa opowiada o demonicach, jaksziniach, ktére pozeraja podréznych kupcow
(Jatakatthavapnand 196). W dzatace Gagga bramin wraz z synem trafia do szalasu
jakszy, ktory zjada kazdego, kto nie powie ,,na zdrowie”, kiedy kto$ kichnie (Jaza-
katthavannana 155). Wspomniany juz Gardabha z Winaji mulasarwastiwady porywa
i pozera nowo narodzone dzieci, podobnie jak zamieszkujaca okolice Radzagryhy
jakszini Hariti®. W Japonii o demonach on pozerajacych ludzi wspominajg juz
Nihon ryoiki*® otaz Ise monogatari®’, obrazy buddyjskich piekiel — ktére przeniknely
do Japonii — sa petne okrutnych jakszéw i rakszasow™®. Zamieszkujaca gory yamanba
tez jest znana ze swoich kanibalistycznych sktonnosci.

Japonskie 1 indyjskie demony nie tylko zywig si¢ ludzkim migsem i pija krew, ale
i chetnie spozywaja alkohol. Podkresla to ich brak umiarkowania i nieumiej¢tnosé

% D. Foster, The book of Yikai. .., s. 23.
4 M. Spurgiasz, Yokai — japoriskie duchy liminalne, ,,Studia Religiologica” 2015, t. 48(1), s. 76-78.
U N.T. Reidet, Japanese Demon Lore.. ., s. 61-065.
2 K. Komatsu, M. Alt, An Introduction to Yokai Culture. .., s. 123-125.
3 Lbidem, s. 83.

4 Dzataki to buddyjskie bajki o licznych wecieleniach Buddy. Jatakatthavannana jest palijskim
zbiorem liczacym 547 takich bajek.

4 Wersje opowiesci o Hariti mozna znalez¢ w: RIN. Misra, Yaksba Cult..., s. 74.

46 Nibon ryoiki — najstarsza japonska kolekcja buddyjskich utworéw dydaktycznych, pochodza-
ca z 823 r., ktérej autorem byt Kyokai.

47 Ise monogatari — utwér powstaly na poczatku X wi, sktadajacy sie z 125 luZno ze soba zesta-

I

~

wionych epizodéw, zawierajacych przynajmniej po jednym wierszu.

4 N.T. Reidet, Japanese Demon Lore. .., s. 14-15.
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zapanowania nad zmyslowymi pokusami. W dzatakach Duwmmedha 1 Ajaknta wspo-
mina si¢ o ofiarach dla jakszéw z krwi 1 alkoholu (Jatakatthavannana 50, 347). W $re-
dniowiecznej Japonii bardzo popularna byla za§ opowies¢ o Shuten Doji — krélu
demonéw, ktéry zdecydowanie naduzywal alkoholu (samo jego imi¢ oznacza
pijaka). Jego siedziba byta géra Oe w okolicy Kioto, skad porywal mlode kobiety.

5. Bishamonten — krol jakszow

Do jednych z najbardziej popularnych japoniskich bostw, ktore wywodzi si¢ z indyj-
skich jakszow, nalezy Bishamonten — w mitologii buddyjskiej zwany WaiSrawana,
utozsamiany z Kubera — krélem jakszéw. W XVI w. zostal on wlaczony do gru-
py siedmiu bogéw szczescia, cho¢ pierwotnie jego funkcja byta obrona buddyzmu
i walka z demonami®.

Waisrawane zaliczano do czterech niebiadskich krélow (maharadzow), ktorzy
po raz pierwszy zostali wprowadzeni do Japonii za posrednictwem sutry Kon-£o-
-myo-kyi. Czterech krolow zamieszkiwalo — wedtug mitologii buddyjskiej — cztery
strony gory Sumeru, ujarzmiajac rézne demoniczne istoty: Wardrawana (Tamonten)
kontrolowal jakszéw na péinocy, Dhrytarasztra (Jikokuten) — gandharwéw (pot-
boskie istoty) i pisiaciéw (demony) na wschodzie, Wirudhaka (Zochoten) nagow
(istoty wezowe) i kumbhandéw (kartowate i zdeformowane demony) na potudniu,
Wirupaksza (Komokuten) — wielkich kréléw nagéw na zachodzie®'. Poczatkowo
Waisrawana nie wyrdznial si¢ wsréd czterech tych maharadzow, jednak z biegiem
czasu to on zyskal najwyzsza range w panteonie japoniskim jako obrofica dharmy
(nauki buddyjskiej), bég wojny i bogactwa. Do orszaku Waisrawany nalezalo jego
dziewigédziesigciu jeden syndw, ktorzy przemierzali dziesieé kierunkéw, oraz inni
jakszowie 1 wspominane juz stworzenia, jak: rakszasowie, kumbhandy, prety, pisia-
ciowie, nagowie, dewowie, pomagajacy mu zwalczac zlo, zagrazajace buddyzmowi™.
Byl on przedstawiany w militarnym stroju, w jednej rece trzymal maczuge, wlocznig
lub tréjzab, a w drugiej zlota stupe lub pagode™.

Juz w VII w. kult czterech dewéw-maharadzéw byl znaczacy, o czym $wiadczy
zalozenie §wiatyni Shitennoji. W okresie Heian Bishamonten byl wciaz postrzegany

4 ]. Tubielewicz, Mitologia Japonii, s. 210.

% S.K. Chaudhuri, Hindu Gods and Goddesses in Japan, Vedams eBooks, New Delhi 2003,
s. 37-38.

5t B. Faure, Protectors and Predators: Gods of Medieval Japan, vol. 2, University of Hawaii Press,
Honolulu 2015, s. 18.

52 [bidem, s. 18-19.

55 Ibiden.
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gléwnie jako obronca, wielcy wojownicy (jak Taira no Kiyomori) stawiali jego
posagi, aby zapewnil im zwycigstwo w bitwach?.

Kult Bishamontena jako boga bogactwa i szcz¢scia zyskal na znaczeniu dopiero
w okresie Muromachi (1336-1573). Badacze najczesciej wywodza te role ze sko-
jarzenia ze zlotem i funkcja strzezenia go szczegdlnie w $wiatyni Kuramadera
w Kioto. W niektorych legendach Bishamonten jest nawet utozsamiany z Kanno-
nem (bodhisattwa Awalokiteswara)™.

Bernard Faure uwaza, ze kluczowsa role¢ w rosnacej popularnosci tego bostwa
odegral jego zwiazek z podtnoca, ktéra byta zwiazana z regionem demondw, skad
mogt nadejs¢ atak. Bishamontena postrzegano tez jako zarzadzajacego przezna-
czeniem ludzi jak Myoken i wspomniany juz Budda Yakushi. Pod wplywem chin-
skiej kosmologii i ezoterycznej buddyjskiej astrologii stal si¢ bostwem podobnym —
wedtug B. Faure’a — do rzymskiego Janusa, rzadzacego ludzkim losem™.

Pomimo funkcji obroficy i zwiazania z relikwiami Buddy Waisrawana — zdaniem
tego badacza — w swej naturze pozostal jakszg — demonem, ktéry broni ludzi przed
innymi jakszami, a wi¢c swoimi braémi, jednak sam wciaz ma ich cechy. Mozna je
dostrzec w jego wygladzie: wiele obrazéw ukazuje go z klami, wlosami przypo-
minajacymi plomienie, w dynamicznej 1 groznej pozie — sa to cechy demoniczne
widoczne réowniez w sztuce Indii. Czasami na pasie lub brzuchu Bishamontena
pojawia si¢ wykrzywiona twarz demona. Bywa przedstawiany w militarnym stroju
jako stojacy na rekach bogini ziemi, Prithwi. Po obu stronach znajduja si¢ jego
stugi — demon Niranba i demonica Biranba. Moga oni symbolizowac¢ jakszow i rak-
szasow, a w zaleznodci od tego, jak sa umiejscowieni wzgledem Bishamontena (obok
niego czy pod nim, deptani jego stopami) moga pelni¢ role wrogdéw lub towarzy-
szy/ pomocnikéw”’. Jego demoniczne pochodzenie podkresla przypisywany mu
przydomek Mad — Krél Demondw, ktéry pierwotnie byt zarezerwowany dla Mary,
gléwnego przeciwnika Buddy™.

Posta¢ Bishamontena charakteryzuja sprzecznosci — sam jest jaksza, demonem,
krolem jakszow, ale jednoczesnie ich zabdjca, a otaczajacy go jakszowie moga by¢
albo jego pomocnikami, albo ujarzmianymi wrogami. Jego brutalnosé¢, nieokiel-
znana natura jest wykorzystywana w funkcji obrofcy buddyzmu — co w kontekscie
tej religli powinno by¢ rozumiane symbolicznie, jednak stal si¢ on bogiem wojny,
do ktérego zwracano si¢ o pomyS$lnos$é w rzeczywistej bitwie. Jego militarny stréj
i demoniczne cechy sklaniajg do takiego traktowania. Jednak jest on takze bogiem
pomyslnosci i bogactwa, ktéry obdarza swoich wyznawcoéw licznymi taskami.

5 Jbidem, s. 22.

55 Ibidem, s. 23-25.
56 Ihidem, s. 28-29.
57 1bidem, s. 34.

8 [biden.
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Postrzegano go nawet jako zarzadzajacego ludzkim losem, a niekiedy utozsamiano
z Kannonem. Jego pochodzenie i zwigzek z jakszami nie pozwolil jednak na to,
zeby wyzbyt si¢ on zupelnie swej demonicznej natury — jest raczej béstwem, ktore
trzeba przeblagaé, oblaskawi¢, zeby co$ od niego uzyskaé, a nie liczy¢ na moc jego
wspolczucia.

6. Podsumowanie

Koncepcje jakszéw 1 oni sa w wielu aspektach bardzo podobne do siebie. Laczy
ich powiazanie z okreslonym miejscem lub obiektem — byly to czesto béstwa lub
demony lokalne, czczone lub siejace postrach na okreslonym terenie, majace ogra-
niczone moce. Najczesciej sa one zwiazane z przyroda lub jakims$ naturalnym feno-
menem, w swej brutalnej formie zywia si¢ ludzkim migsem, pija krew i alkohol, sa
pelne namigtnosci, agresji i gwaltownosci. Mozna je napotkac na terenach granicz-
nych i oddalonych od centrum ludzkiej spotecznosci, gdzie jedna strefa przechodzi
w druga: centrum — w margines, matetialno§¢ — w duchowos¢, dziei — w noc, §wiat
zywych — w $wiat umartych itd.

Najbardziej jednak uderzajaca jest niejednoznaczna moralnie natura jakszow
i oni. Jakszowie byli czczeni jako lokalne béstwa, by¢ moze mieli status sacrum juz
w Wedach albo wedyjska koncepcja czego$ niezwyklego zostata z nimi pézniej pota-
czona. W literaturze hinduistycznej, buddyjskiej i dzinijskiej wystepuja jako potezne
byty, ale juz o groznym charakterze, najczesciej jako krwiozercze demony. Czesto
jednak pojawiaja si¢ wzmianki o ich kulcie (np. w licznych dzatakach), a wczesna
sztuka buddyjska pelna jest ich przedstawien. W literaturze buddyjskiej mozna zna-
lez¢ liczne opowiesci o ujatzmianiu lub nawracaniu ich na buddyzm®. Ostatecznie
jakszowie zostali wiaczeni do panteonu buddyjskiego jako obroncy wiary, ale nie
zatracili w pelni swego demonicznego charakteru, ktéry za posrednictwem buddy-
zmu przeniknal do Japonii.

Nie brakuje w literaturze japonskiej opowiesci o groznych oni, ktére porywaja
i pozeraja ludzi, ale moga tez mie¢ tagodniejsze, dobrotliwe oblicze. Przyktadowo
przetazajaca yamanba byla czczona réwniez jako bogini matka®, jakszini Hariti —
ktéra porywata i pozerata dzieci, zanim zostala nawrécona przez Budde — byta
czczona w Japonii jako bogini Kariteimo lub Kishimojin®. Pelna sprzecznosci

% Zob. A. Betka, Bhayasi manm samana — ,,Boisg; si¢ mnie, asceto?”. O rogmowach jaksow (demondw)
g Buddq i ich nawrdceniach w kanonie palijskin, ,,Academic Journal of Modern Philology” 2024,
vol. 22,s. 37-47.

6 N.T. Reider, Japanese Demon Lore.. ., s. 61-05.

ot Ch. Eliot, Japanese Buddhism, Kegan Paul, London—New York 2005, s. 138.
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natura charakteryzowal si¢ takze popularny w Japonii Bishamonten, wywodzacy si¢
z indyjskiego kréla jakszow.
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SUMMARY

COMMON ELEMENTS OF INDIAN AND JAPANESE DEMONOLOGY:
THE MORAL AMBIGUITY OF INDIAN YAKSHAS (YAKSA)
AND JAPANESE ONI

The aim of this article is to compare the Indian concept of yaksas and the Japanese concept
of oni. These beings are very similar in terms of the locality of their cult, their frightening
nature, their enormous powers, and their ambivalent character. They can be dangerous, but
also benevolent. In Indian Buddhist literature there are yaksas that convert to Buddhism,
becoming defenders of the faith. Some of these were adopted in Japanese Buddhism and,
for example, Bishamonten, became very popular.
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