MARIA MAGDALENA SZTUKA

POCZATKI INKULTURAC]T
TEOLOGII CHRZESCIJANSKIE]
DO CHINSKIE] MENTALNOSCI

Inkulturacja to przystosowanie sposobéw katechizacji, form liturgii i struktur Ko-
Sciota do warunkéw zycia i mentalnosci ludnodci objetej dziatalnoscig misyjna'.
W odréznieniu od akomodacji inkulturacja zaktada wyrazanie wiary i teologii po-
przez rodzima kulture odbiorcéw przekazu®. Ewangelizacja Chin trwala wiele stu-
leci, a misjonarze docierali do Pafistwa Srodka wielokrotnie. Nierzadko toczyli mie-
dzy soba spory o metody prowadzenia misji 1 zakres tolerancji dla kultywowanych
przez neofitéw niechrzescijafskich praktyk’. Z uwagi na réznice w postrzeganiu
$wiata, boskosci 1 istoty czlowieka przez Chinczykow i Europejczykéw misjonarze
musieli stworzy¢ nowe lub zaadaptowac istniejace juz okredlenia o innym znaczeniu
na opisanie fundamentalnych dla teologii chrzescijariskiej pojec.

Najwyzsze bostwo, wizja jednostki 1 $wiata

Korzenie roznic w rozumieniu chrzescijanstwa przez Chinczykéw 1 Europejezykdw
tkwily juz w odmiennos$ci wizji §wiata oraz wyobrazeniach natury boskiej 1 ludzkiej
u przedstawicieli obu tych wielkich cywilizacji. Europejczycy dzielili §wiat na ducho-
wy 1 materialny, sacrum 1 profanum, $wiat nadprzyrodzonego Boga i stworzony przez
Niego $wiat ludzkich zmystéw. Dla Chifnczykéw §wiat, ktory istnial sam z siebie,
stanowil integralne polaczenie réznych pierwiastkéw.

U Inkultnraga [w:) Stownik jezyka polskicqo PWN, https://sjp.pwn.pl/sip/;2561612 (dostep:
2.05.2018).

2 C. Krakowiak, Adaptacja, akomodaga i inkulturacia liturgii ms3y Swietej w swietle nowego Ogdlnego
wprowadzenia do Mszatn rgymskiego, ,,Anamnesis. Biuletyn Komisji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentow Episkopatu Polski” R. XI, 2005, nr 2 (41), s. 109-122, zwt. s. 110.

> Por. M. Sztuka, Spdr akomodacyjny jezuitéw 3 franciszkanami i dominikanani jako préba adaptaci
kultury Chin przez Enropejezykow (X1 TI-XVIII wiek), niepublikowana praca licencjacka napisana
w Instytucie Filologii Wschodniostowiafiskiej pod kierunkiem prof. UG, dr. hab. Jézefa Arno
Wtodarskiego, Gdansk 2016.

GDANSKIE STUDIA AZ]T WSCHODNIE] 2018/13 43



W starozytnych Chinach na okreslenie najwyzszej istoty uzywano znakéw
(di — wladca) oraz £ &% (shangdi — najwyzszy wladca). W epoce Zhou (1046-256 .
p.n.e.) pojawila si¢ koncepcja Niebios, ktore byly pierwszym, raczej bezosobowym
fundamentem wszech$wiata®. Oznaczajace je pojecie R (#an), pierwotnie antro-
pomorficzne, stalo si¢ nastepnie gtéwnym abstrakcyjnym pojeciem konfucjanskim
okreslajacym istote najwyzsza. Rozumiane w ten sposéb Niebo/Niebiosa (#an) byly
zrédlem wszechs$wiata, ale nie jego stworzycielem, zasada tadu kosmicznego 2 (/)
oraz instancja moralng, najwyzsza norma etyczng i podstawa prawomocnej wladzy
(tzw. mandat Nieba, #anming X ¥). Roman Malek twierdzi, ze #an to dla konfucja-
nistow nieosobowa hierofania boskosci, ale nie sacrum®.

Matteo Ricci 1 jego nastepey przyjeli konfucjafiska koncepcje Nieba 1 uzyli for-
my Tianzhu (R £ — Pan Niebios) na okreslenie chrze$cijafiskiego Boga, co stano-
wito jeden z punktéw dyskusyjnych w sporze akomodacyjnym. Przybyli do Chin
w XIX w. misjonarze protestanccy stworzyli natomiast pojecie Shangzhu (£ £ —
Najwyzszy Pan), nawiazujace do starozytnego Shangdi (-£ ). Dzi$ oba te stowa
sg uzywane przez chifiskich katolikdw.

We wszechs$wiecie przejawialy si¢ odwieczne mistyczne zasady Nieba. Wszyst-
ko razem harmonijnie podlegato koniecznym przyrodniczym przemianom. Ab-
surdem dla Chiniczykéw byla teoria kofica $wiata, ktéry, odkad istnial, nieustannie
si¢ przeksztatcal i zaktadano, ze proces ten bedzie trwal nadal. W mysl chifskich
wierzeft majacy swoje zroédto w Niebiosach §wiat byt dobry. Podtrzymywana przez
nie natura ludzka réwniez byla pierwotnie niewinna, dobra i szlachetna’. Konfu-
cjusz stworzyl pojecie & ¥ (junzi) — szlachetnego czlowieka o wysokim poziomie
moralnym. Swoja doskonaloé¢ jednostka mogla osiagnac¢ poprzez tzw. samokul-
tywacje (F59% — ximyang). O jej zasadach méwily nauki konfucjasiskie, taoistyczne
i buddyjskie. Wedtug Chifnczykéw wszech§wiat byl krolestwem wartosci, miejscem,
w ktorym nalezy zy¢, a nie z niego uciec. Tak samo natura ludzka, niewinna sama
w sobie, byla podstawa do dalszego budowania, a nie czyms, bez czego mozna by
sie obejé¢. Celem ludzkiego zycia byla realizacja najwyzszego dobra, ktére jednak
nie bylto zwiazane tylko z innym §wiatem. Od samego poczatku wigc nalezato uczyé
si¢ tego, co najcenniejsze poprzez zycie w otaczajacej rzeczywistosci®.

W przedbuddyjskich Chinach trudno znalezé pojecie ,,0soby” oraz oddzie-
lajacego si¢ od natury indywiduum (,,ja”). Czltowiek byl §cisle zwiazany z natura

* J. Konior SI, Zagadnienie grzechn w kultnrze chiriskiej, Krakdw 2000, s. 30.

5 R. Malek SVD, Elementy chiriskiego kontekstn chrystologii. Fang Dongmei (1899—1977) o naturze ludz-
kief [w:] Chrystologia chiriska, Opole 2008, s. 14; zob. tez: idens, Niebo [w:] Leksykon religii — gjawiska —
dzigje — idee, red. F. Konig, H. Waldenfels, thum. P. Pachciarek, Verbinum, Warszawa 1997, s. 283.

¢ R. Malek SVD, Elementy chiriskiego kontekstu chrystologii.. ., s. 15.

" Por. He Zhaowu, Bu Jinzhi, Tang Yuyuan, Sun Kaitai, An Intellectual History of China, Beijing
2008, s. 55; R. Malek SVD, Elementy chitiskiego kontekstu chrystologii. . ., s. 34.

8 R. Malek SVD, Elementy chiriskiego kontekstu chrystologii.. ., s. 27-28.
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i spoteczenstwem. Nie byl rozumiany jako istota skladajaca si¢ z duszy i ciala,
ale jako swego rodzaju kontinuum pneumatycznej energii ¢/ (1), mikrokosmos
taczacy w sobie nature nieba i ziemi i tym samym odzwierciedlajacy makroko-
smos. Synteze antropologii chinskiej stanowila idea jednosci cztowieka z niebem
RAA— (tian ren heyi)®. Pojecia osobowosci ({2 4& — weige) i osoby (AAE — renge)
pojawialy si¢ w Chinach dopiero pod wplywem buddyzmu, chrzescijanstwa
i wreszcie marksizmu. Swiaty bogéw i ludzi nie byly oddzielone przepascia. Bé-
stwa i nieSmiertelni mieli swoje wady 1 dopuszczali si¢ wystepkow, za ktore bywali
zdegradowani do postaci kwiatu, zwierzecia lub czlowieka. Budda w tym kontek-
Scie byl pierwsza istota ludzka, ktéra osiagnela najwyzsza doskonatosé!’. Nadal
nie byl jednak osobowym Bogiem'".

Filozofia, a zarazem jedyna chifiska religia rodzima — taoizm — na okreslenie
istoty najwyzszej postugiwala si¢ pojeciem dao'?. Obrazujacy je znak i symboli-
zuje $ciezke lub droge, bedaca w rozszerzonym sensie swoistg droga do zbawienia.
Oznacza takze sile kosmiczna, z ktdrej wywodza si¢ przeciwstawne pierwiastki [
M yin i yang oraz caly $wiat. Jest to sila immanentna, przenikajaca cala nature, czyli
takze cztowieka, ktorego zyciowym zadaniem jest nieustanny powrdt do dao w swo-
im wnetrzu. Dao moglo weciela¢ si¢ na przyklad w osobe Laozi, autora gtéwne;
ksiegi taoizmu — Daodejing (8 ££42). Roman Malek twierdzil, ze wilasnie Dao uzyli
nestorianie na okreslenie chrzescijanskiego Boga w VII w."

Zachodnie /ggos 1 chiniskie dao a modele kultur chrzescijanskich

W wielkich miastach $wiata $rédziemnomorskiego chrzescijanstwo zostato przez
intelektualistow chrzescijanskich poddane probie syntezy z filozofig grecka. Jej owo-
cem stala si¢ teologia, w ktérej /ogos — ‘stowo’ (chif. & yan) zajelo miejsce centralne.
Wedtlug niej /ogos objawilo si¢ juz w Starym Testamencie, inspirujac jednoczesnie
medrcow greckich, m.in. Heraklita i Sokratesa, objawienie to jednak mialo charak-
ter tylko czesciowy. Dopiero w akcie weielenia w osobe Chrystusa /ggos objawito si¢
w pelni. W fakcie tego wecielenia chrzescijanie wykorzystujacy hellenistyczne wzorce
myslowe widzieli punkt zwrotny w catej historii ludzkosci'.

O Ibidem, s. 16.

0" E. Stuszkiewicz, Budda i jego nanka, Warszawa 1965, s. 242.

"' G. Mensching, Der offene Tempel. Die Weltreligionen im Gesprich miteinander, Stuttgart 1974, s. 161.

2 W taoizmie mozna wyrézni¢ trzy odtamy — pierwotnie byl systemem filozoficznym, p6zniej
rozwinal si¢ takze w religie, praktykowany jest takze przez taoistéw jako sposob zycia okreslony
$cistymi regutami.

3 R. Malek SVD, Elementy chiriskiego kontekstu chrystologii. . ., s. 14.

" D. Olszewski, Dzieje chrzescijaristwa w zarysie, Katowice 1983, s. 34.
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Zdaniem Liu Xiaofenga, wspolczesnego chifskiego filozofa i socjologa, dao to
pojecie, ktore znalazto si¢ na szczycie kultury chinskiej, zas analogicznym pojeciem
dla kultury chrzescijaniskiej jest Jogos (gr. Moyoc). Mysliciel zastanawia si¢, czy mozna
uznac je za tozsame. Uwaza, ze podczas proby wprowadzenia religii chrzescijanskiej
do Chin zostata ona potraktowana jak obca. Jednak bledem jest takze traktowanie
jej jako tozsamej z cywilizacja §wiata zachodniego, gdyz w gruncie rzeczy wszedzie,
gdzie prébowano glosi¢ chrzescijanistwo, bylo ono w pierwszej chwili uznawane za
obcy twot". Obcosé przestania chrzescijariskiego wynika wige nie z odleglosci geo-
graficznej, lecz z tego, ze pochodzi ono spoza $wiata ludzi. Kultura chrzescijafiska
nie jest tozsama z kulturg okreslonego narodu, wigc zaleznosci migdzy nia a kulturg
chinska nalezy rozpatrywac nie w kontekscie relacji miedzy dwiema kulturami narodo-
wymi, ale raczej w kategoriach stosunkéw miedzyludzkich. Kazda kultura przyjmujaca
chrzedcijanstwo wytwarza wlasny model kultury chrzescijanskiej i bledem jest uznanie
jakiegokolwick modelu za standardowy. Czynnik narodowo$ciowy moze mie¢ defor-
mujacy wplyw na tre$¢ nauki religijnej. Konflikt miedzy kulturg narodows a chrze-
$cijanska nie byt jedynie udzialem Chin. W historii chrzescijanstwa sporow, ktorych
podloze stanowily réznice kulturowe, byto réwnie wiele co sporéw o dogmaty'S.

Liu Xiaofeng proponuje podzial kultur na bumanitatis cultus i dei cultus. Pierwsza
z nich — kultura historyczna, geograficzna i narodowa — jest wzrostem, modelem
i upostaciowieniem stosunkéw naturalnych oraz formalnych miedzy ludzmi, zbio-
rem archetypow wynikajacych z procesu ksztaltowania warunkéw ludzkiej egzy-
stencji. Druga — kultura chrzescijaiska — jest wzrostem, modelem i upostaciowie-
niem relacji formalnych miedzy Bogiem a czlowiekiem. Pierwsza dotyczy grupy,
narodu i zréznicowania historycznego, druga — mozliwosci samodzielnego wyda-
wania opinii’.

Liu Xiaofeng, rozpatrujac zderzenie si¢ kultury chifiskiej i chrzescijanskiej w per-
spektywie teologicznej, stwierdza, ze jezyk jest sposobem, w jaki podmiot wyraza
swq odmowe lub akceptacje wiary. Przyjecie danej religii nalezy rozpatrywac w kon-
tekscie jednostki, nie narodu lub rasy. Jezyk ma odgrywac role pomostu w relacji
migdzy indywiduum a Bogiem, gdyz istotg teologii jest wyrazanie wiary poprzez je-
zyk. Dopiero wyrazanie swoich religijnych przekonan we wlasnym jezyku, zdaniem
filozofa, dowodzi rzeczywistego przyjecia przez cztowieka kultury chrzescijaniskiej.

Liu Xiaofeng dochodzi wigc do wniosku, ze droga (dao) 1 stowo (logos) nie sa pojecia-
mi tozsamymi, poniewaz droga, w przeciwienistwie do stowa, nie odnosi si¢ do spotkania
osobowego Boga z indywidualng osoba ludzka'®. Tymczasem koncepcja wszechmoga-
cego 1 wszechwiedzacego osobowego Boga-Stworcy byta Chinczykom zupelnie obca.

1 Liu Xiaofeng, ‘Dao’ yu ‘yan’, Shanghai 1996 (X MR, 48° 55, L#1996), s. 8.

1 D. Klejnowski-Rézycki, Lin Xiaofenga (RN teologia dragi i stowa [w:] Chrystologia chiriska,
red. D. Klejnowski-Roézycki, Opole 2008, s. 87—89.

17

Liu Xiaofeng, ‘Dao’ yu yan’..., s. 38.
18 D. Klejnowski-Rozycki, Lin Xiaofenga (R ) teologia. .., s. 95.
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Trudnosci Chinczykow
w przyjeciu niektorych aspektéw chrzescijanstwa

W Pasnstwie Srodka nie znano pojecia absolutnego zla. Nawet najgorszy chiski
demon mogl jakims szlachetnym postepkiem przewyzszy¢é dobro¢ béstwa. Zto
zmienialo si¢ w dobro i odwrotnie. Chificzycy nie wykluczali istnienia zycia poza-
grobowego, ale celem realnego zycia w $wiecie doczesnym bylo samodoskonalenie
si¢ jednostki, w przypadku konfucjanizmu — spoteczne, a w buddyzmie — indywi-
dualne. Praktyki religijne rozumiane jako odprawiane z Igku przed pieklem byly
dla Chificzykéw czym$ moralnie gorszacym. Konfucjaiskim uczonym, z ktérych
skladala si¢ elita intelektualna Chin, chrzescijanstwo kojarzylo si¢ z brakiem roz-
sadku. Dla ulegajacego swoistemu mistycyzmowi ludu, modlacego si¢ do duchow
przodkdéw 1 pomniejszych bostw, chrzescijanstwo bylo za malo magiczne. Jego Bég,
tresci i obrzedy byly mu obce. Nie widziano w nim mozliwosci samodoskonalenia,
a sytuacja przebywania z Bogiem sam na sam, bez opiekuniczych duchéw przod-
kow, wydawata si¢ nie do zniesienia. Chidczycy nie mogli takze pojac, dlaczego nie
mieliby oddawa¢ czci wszystkim (chrze$cijaniskim i innym) bostwom jednoczesnie.

Dla narodu, ktéry rozwinal juz bogata tradycjg literacka, opowiesci biblijne byly
dosy¢ prymitywne, dzikie, okrutne i niemoralne, sprzeczne z podstawowymi zasa-
dami zycia. Kultura chifiska nie pozwalala na publiczne calowanie sig, trzymanie
si¢ za rece, siedzenie obok siebie mezczyzn 1 kobiet. Juz historia niepokalanego po-
czecia Maryi Panny zostata uznana za skandaliczng i niegodng opowiadania wérdéd
ludzi dobrze wychowanych, a tym bardziej przedstawiania wizualnego. Najwyzsza
cnota byla dla Chifczykéw # (xiao), czyli nabozno$é synowska, milosé¢ dziecka do
rodzicéw, rozumiana nie jako spontaniczna i emocjonalna, ale jako wypracowany,
$wiadomy stosunek szacunku i czci. Wszelkie emocje nalezato skrywaé. Przejawia-
nie niekontrolowanych uczu¢ bylo niestosowne, wiec ukazywanie sceny matczynej
milo$ci odbierano jako niemoralne wystawienie na widok publiczny czego$ najbar-
dziej intymnego, co nalezato ukry¢ nawet przed samym soba.

To samo dotyczylo krucyfiksu. W tradycyjnym malarstwie chidskim nie przed-
stawiano cierpienia i §mierci. Widok wyniesionych na piedestal zwlok Chrystusa
przyprawial odbiorcéw o mdlosci. Przedstawienia zywego Jezusa réwniez nie spo-
tkaly si¢ ze szczegdlnym entuzjazmem. Krzysztof Gawlikowski pisze, ze ,,widoczng
oznakg madrosci zycia byl pickny obfity brzuch, madrosci $wiata — dtugie uszy. Czy
kto$ tak chudy i z kr6tkimi uszami, jak Chrystus, moze by¢ uwazany za istotg¢ boska-
?”1?. Chificzykom obca byla réwniez swigto$¢ miejsca i przedmiotu®.

1 K. Gawlikowski, W Pasistwie Srodka [w)] Obrazy swiata biatych, red. A. Zajaczkowski, Warszawa
1973, s. 105-109.
2 Thiden.
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Matteo Ricci widzial, ze uksztaltowanym w konfucjaniskiej filozofii Chinczy-
kom trudno jest wierzy¢ w Boga, ktéry cierpial i zostal stracony ludzka reka.
Pomyst, ze Bég mialby umieraé za grzechy czlowieka, wydal im si¢ niedorzeczny,
a bostwo, ktore skazato wlasne dziecko na $§mieré — okrutne. Nie mogli réwniez
pojac samej koncepcji grzechu pierworodnego, gdyz w ich rozumieniu $wiata byli
z natury dobrzy. Trudnosci sprawialo im tez zrozumienie idei jednosci Tréjcy
Swictej w trzech osobach?!,

Pojecia teologii katolickiej w jezyku chinskim

Adaptacja poje¢ teologicznych byla wyzwaniem ze wzgledu na specyfike jezyka
chifiskiego, w ktorym tresci zwigzane z obrazem $wiata sg przekazywane w wigk-
szym stopniu niz w jezykach zapisywanych za pomoca liter. Zjawiska sa w nim
utrwalane jako obrazy zbudowane z mniejszych elementéw, réwniez wyrazajacych
okreslone znaczenia®. W jezyku chidskim istnieje kilkadziesiat tysiecy znakow
i w dzisiejszych czasach sami Chinczycy nierzadko nie maja §wiadomosci niekto-
rych konotaciji ilustrowanych w poszczegdlnych elementach znakéw. Obraz §wia-
ta, jaki cztowiek buduje w swoim umysle, jest uwarunkowany tym, ktéry dociera
do jednostki poprzez jezyk®. Jezyk, oprocz zmystow, stanowi jeden ze $rodkéw
duchowego dostepu cztowieka do §wiata. Rzeczywista warto§¢ semantyczna wy-
razef i zwrotdw jest nieco inna dla sléw uznanych za wzajemne odpowiedniki
w réznych jezykach®.

Na przyktad pojecia wolnosci i praw czlowieka sq przez ludzi z kregow kultury
europejskiej i1 azjatyckiej rozumiane inaczej, co wynika juz z samej budowy odpo-
wiednikéw tych stow wich jezykach, a w przypadku chifskiego — takze ze znaczenia
ich poszczegdlnych czesci sktadowych®. W jezyku chinskim znaki, ktére ukazuja
wizje §wiata, znacznie wyewoluowaly, ale zachowuja swéj zwiazek ze starozytna
cywilizacja, ktora trwa nieprzerwanie od 5 tysiecy lat. Cheac zaadaptowac obce po-
jecie do prawidel jezyka chiniskiego, mozna postuzy¢ si¢ kalka fonetyczng (trans-
literacja — wtedy brzmienie wyrazu jest podobne do zagranicznego, ale znaczenie

2 R. Malek SVD, Elementy chiriskiego kontekstu chrystologii. ..., s. 13.

2 . Jabtoriski, Z dziejow literatury chiriskies, Warszawa 1996, s. 15.

B P, Czajka, O komunikacyjneg koncepgi togsamosci (w2 Jezyk, tossamosé i komunikacia miedykulturo-
wa. Ksigga pamiqtkowa ofiarowana doktor Bogenie Zinkiewicz-Tomanek, red. E. Komorowska, D. Stanu-
lewicz, Szczecin 2010, s. 50-57.

* B. Szymatiska, Kultury i pordwnania, Krakéw 2003, s. 7.

» Por. M. Kosmala, Diwie cywilizacje — dwa systenry wartosci, dwie wizje praw c3lowieka, ,,Azja-Pacyfik”
2004, nr 7, http://poznanstudies.swps.edu.pl/archiwum/Azja-Pacyfik_2004_nr_7.pdf (dostep:
25.05.2015), s. 25.
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czesto zupelnie inne) lub leksykalna (wtedy wyraz oznacza mniej wigcej to, co jego
obcojezyczny odpowiednik, ale wymawiany brzmi inaczej)™.

Dotyczy to rowniez odtwarzanej w jezyku chifiskim teologii. Indygenizacja to
tworzenie teologii rodzimej, wyrazanej jezykiem danej nacji przez jej czlonkéw
i postugujacej si¢ jego systemami filozoficznymi. W Europie dokonywala si¢ ona
w pierwszych wiekach chrzescijafistwa na tle herezji i sporéw doktrynalnych. Ko-
$cioly innych kontynentéw sq jeszcze we wezesnym stadium jej budowania. Teolo-
gia w jezyku chifiskim musi z koniecznosci uzywac¢ obrazéw. Matteo Riccei, konwer-
tujac jezyk fonetyki na jezyk rysunku, postugiwal sie zaréwno kalkami leksykalnymi,
jak i fonetycznymi. Poza wspomnianymi juz X (#an) i R E (Tianzhu) wykorzy-
stal np. stowo R 8 (linghun), ktére podkreslalo duchowa zasade osoby ludzkiej,
na okreslenie duszy. Starozytnym pojeciem 42 (de), majacym zwiazek z praktykami
samodoskonalenia, okreslil moralng i teologiczna cnote. Ewangelie nazwal &5
(fuyin), czyli stowami blogostawienistwa. Interesujace jest to, ze w jezyku chifiskim
nie bylo wiasciwie odpowiednika stowa religia w rozumieniu europejskim. Uzyty
na jej okreslenie znak # (jiav) oznacza raczej nauke lub szkole filozoficzna®. Imio-
na $wictych i apostoléw oraz cze¢$¢ innych pojeé zostaly natomiast zaadaptowane
w formie kalek fonetycznych.

Chrzedcijanstwo wzbudzato w Chinach najrézniejsze reakcje. Wielu chiniskich
uczonych, ktérzy przeszli na katolicyzm, ignorowato zupelnie réznice miedzy nim
a konfucjanizmem, skupiajac si¢ tylko na podobiedstwach. Czgsto podstawa do
krytyki chrzescijanistwa bylo przekonanie, ze Chificzycy zbudowali najwspanialsza
i najbardziej rozwinietg cywilizacje, a misjonarze chea jej zaszkodzi¢ poprzez wpro-
wadzanie obcej religii. Uczeni chifscy czgsto rozumieli katolicyzm poprzez konfu-
cjanizm, a jeden z nich, Yang Tingyun, powiedzial: ,,Dla Boga wszyscy bez wyjatku
ludzie sa jego dzie¢mi. Powinni§my wi¢c uwazaé Boga za swojego rodzica i darzyé
go czcia réwna szacunkowi okazywanemu rodzicom”?. Zhang Xiping uwaza to za
typowo chiniskie rozumienie chrzedcijanstwa.

Gdy spotykaja si¢ przedstawiciele dwoch kultur, kazdy z nich mysli i rozumie
drugiego przez pryzmat swojej wilasnej kultury. Od poczatku istnienia ludzkosci
zblizenia takie byly nieuniknione i nie pozostawaly bez wplywu na uczestnikéw
spotkania. Z punktu widzenia komunikacji miedzykulturowej religia jest waznym
mostem miedzy kulturami, poniewaz odzwierciedla charakter kazdej z nich. Misjo-
narze, zapoznajac Chidczykow z teologia powstala w Europie, ukazywali im mys$l
zachodnia, co mialo im pomdc w zrozumieniu réznorodnosci kultur na $wiecie

2. Siniarski, E. Zajdlet, Kulturowy aspekt kodowania informagi w jexykn i pismie — nazwy handlowe
wiodacych marek zagranicznych we wspolegesnym jezykn chiskim [w:| Zrogumieé Chiriezykdw. Kulturowe
kody spotecznosci chinskich, red. E. Zajdler, Warszawa 2011, s. 131-174.

7 1. Konior SJ, Matteo Ricci S| #1345 55 (1552-1610) — misjonarz Chin, prekursor dialogn miedzyrels-
ginego i migdzykulturowego, ,,Nurt SVD” 2010, nr 1, s. 198.

8 Zhang Xiping, Following the Steps of the Matteo Ricci to China, Beijing 2006, s. 137.
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i wzbogacilo ich wlasng filozofi¢. Jednoczes$nie za§ sami coraz lepiej poznawali
Chificzykéw 1 rozumieli ich sposéb myslenia, meandry ich kultury i filozofii, a takze
sztuke. Proces inkulturacii teologii stanowil bardzo istotna cz¢s$¢ calej historii wy-
miany mysli miedzy Wschodem a Zachodem, poniewaz byl polaczony z handlem,
a takze umozliwial spotkanie si¢ na plaszczyznie $wiatopogladowej, bardzo waznej
dla obu stron. Byl czescia wielkiego procesu, ktory zmienil §wiat i ktory jest konty-
nuowany do dzis.

SUMMARY

THE BEGINNINGS OF THE INCULTURATION OF
CHRISTIAN THEOLOGY INTO THE CHINESE MENTALITY

In this paper, I describe some aspects of the process of inculturation of Christian theology
to the Chinese mentality. In ancient China, there was no such thing as a person of God. The
deity was Heaven (tian), which was also a basis of human beings’ morality. Also, the ideas of
Dao, taken from Taoism, and Greek Logos, cannot be considered as equal, because there is
no God in Taoism, and Logos in Western philosophy is a word of God. For Chinese people,
the Bibles stories were very violent, primitive and immoral. Also, translating theological terms
into Chinese was difficult, because the Chinese language is monosyllabic, and each character
contains its own meaning. In this paper I listed several examples of it. Some Chinese people
used to understand Christianity through their understanding of Confucian philosophy. Mis-
sionatries’ efforts have deeply influenced the relations between China and Eastern Europe and
also had a significant meaning for the development of Chinese studies.



