ALICJA OZGA

WIZJA ZASWIATOW
W FOLKLORZE I WIERZENIACH JAPONSKICH

W Europie personifikowanie §mierci ma wielowiekowa tradycje, poczawszy od cza-
séw przedchrzescijanskich, kiedy to uosabialy ja bostwa, takie jak Tanatos czy tez
rodzima stowiafiska Marzanna. Sredniowiecze i barok szczegélnie obfitowaly w to-
posy zwiazane ze $miercig 1 przemijaniem. Przedstawiano ja jako zakapturzona po-
sta¢ kobieca, kostuche (kosciotrup z kosa), a u ludéw germanskich jako Ponurego
Zniwiarza lub mezczyzne z kosa. W Japonii personifikacije takie nie wystepowaly do
XIX wieku, kiedy to, w wyniku kontaktéw z Zachodem, po raz pierwszy pojawito
si¢ w literaturze pojecie shinigami, ktére mozna thumaczy¢ jako ,,bogowie/duchy
$mierci”. Cho¢ personifikacje $mierci sa w kulturze japoniskiej zjawiskiem stosun-
kowo nowym, to nie oznacza wcale braku wierzen 1 bostw ze $miercia zwiazanych.

W wierzeniach starozytnej Japonii nie odnajdziemy konkretnej koncepcji zaswia-
tow, mimo ze opieraly si¢ one w duzej mierze na kulcie przodkow. ,,\W dawnej
Japonii $wiat zywych byt catkowicie pod wladaniem $wiata zmartych — jednostka
w kazdym momencie swojego istnienia byta pod upiornym nadzorem. W domu ob-
serwowana byla przez duchy swoich przodkoéw, poza nim przez ducha opiekuncze-
go' swojej okolicy”?. Kraina umarlych nie miala konkretnego potozenia, nie umiej-
scawiano jej pod ziemia ani w niebie. ,,Duchy ludzi umartych przebywaly w angyo,
czyli dostownie w «tamtym $wiecien. Uwazano, ze angyo znajduje si¢ dos¢ blisko
konoyo. Lokalizacja «tamtego $wiata» zalezala nieraz od naszego fachu. Dla mlodego
rybaka moégt on leze¢ po drugiej stronie rozleglego 1 kaprysnego oceanu. Wedlug
jego krewnego, rolnika, angyo moglo graniczy¢ z tonacymi we mgle, niedostgpnymi
. Niewgtpliwie kraina umarlych znajduje si¢ gdzies

2993

gbrami otaczajacymi jego wies

! Lafcadio Hearn uzywa w oryginale stowa god, jednak przettumaczenie go jako ,bég” nie
byloby precyzyjne. Uzyte przez autora stowo god odnosi si¢ do japoniskiego kawi, ktére to pojecie
jest znacznie bardziej skomplikowane w zdefiniowaniu. Kawi stanowia obiekt kultu w sintoizmie,
sq manifestacja boskiej mocy w ludzkim $§wiecie. Mianem tym mozna okreslic wiele zjawisk,
a nawet przedmiotéw, ktére odbiegajq od zwyczajnodci. Emanacja &ami moze objawi¢ sie we
wszystkim — kamieniu, gérze, drzewie itp. lub w konkretnej osobie. W omawianym przypadku
chodzi o kami opickunicze domu i okolicy, ktérymi staja si¢ przodkowie po uplywie odpowiednio
dlugiego czasu od $mierci.

> L. Hearn, Japan. An Interpretation, London 1907, s. 149.

* 7. Davisson, Yrei. Niesamowite duchy w kulturze japoriskiej, Krakow 2018, s. 72.

GDANSKIE STUDIA AZ]T WSCHODNIE] 2019/15 51



,»W zasiegu”, gdyz jednym z po$miertnych zwyczajow bylo wolanie imienia zmar-
tego, by da¢ duszy ostatnia szans¢ powrdcenia do ciala®. Wiele spraw, takich jak
zazdro$é, troska o dziecko czy posiadanie sekretéw, moglo zakléci¢ bezpieczne
przejscie i zatrzymac dusze w konoyo (Swiecie zywych), czego efektem sa liczne opo-
wiesci o duchach i nadprzyrodzonych zjawiskach’.

Dopiero przybycie buddyzmu na Archipelag Japoniski oraz spisanie kronik Kgjzki
i Nibongi pozwolily na wykreowanie bardziej zlozonej wizji zaswiatéw: rodzimej
Yomi no Kuni, a takze zapozyczonego z buddyzmu piekla (jigokn) i czystej krainy
Jodo. Wraz z zaswiatami pojawily si¢ takze bostwa, demony, bodhisattwowie i 16z-
nego rodzaju istoty zwiazane ze $miercia, ktérych omoéwienie jest celem niniejsze-
go artykutu.

Bostwa rodzime: Kraina Ciemnosci

Najwazniejszg postacia zwiazang ze $mierciag w mitologii japoniskiej jest Izanami,
bogini bedaca zenskim demiurgiem, ktora wedle mitu wydala na Swiat Wyspy Ja-
ponskie i niezliczong ilo§¢ bostw. Kres jej tworczej dziatalnosci nadszed! wraz z na-
rodzinami boga ognia Homusubiego. Izanami, spalona od §rodka przez ogniste bo-
stwo, data zycie swoim ostatnim dzieciom — bogom metalu, wody i gliny, po czym
odeszta do Yomi no Kuni (Yomotsukuni), Krainy Ciemno$ci. Jej malzonek Izanagi,
wstrzasniety $miercia zony, pocial Homosubiego na kawalki (z ktérych takze po-
wstaly bostwa)®. Zapragnal ujrzec swoja zong i zszedl za nia do Krainy Ciemnosci.
Gdy matzonkowie znéw si¢ spotkali, Izanagi powiedzial Izanami, Ze ich dzielo two-
rzenia nie zostalo jeszcze ukoniczone 1 powinna z nim wrdcié, by je kontynuowac.
Bogini z zalem stwierdzila jednak, ze juz za p6zno, poniewaz jadta z kuchni Krainy
Ciemnodci. W jednym z wariantéw mitu mowi ona, ze jest bardzo zmeczona i musi
odpoczaé, prosi tez meza, by na nig nie patrzyl’. Wedlug innej wersji idzie ona
do duchéw ciemnosci, aby uzyska¢ pozwolenie na powrét do §wiata zywych wraz
z 1zanagim i prosi meza, by ten nie szed! za nig®. Jednak niecierpliwy maz wyrywa
zab ze swojego grzebienia 1 robi z niego pochodnig. Jakze wielkie jest jego rozczaro-
wanie, gdy zamiast swej pigknej zony widzi odrazajace, rozkladajace si¢ straszydto,
toczone przez robaki, w ktorego ciele przebywalo osiem piorunéw. Izanagi, wstrza-

Y H. Suzuki, The Japanese Way of Death [w:] Handbook of Death and Dying, vol. 2, ed. C. Bryant,
Thousand Oaks 2003, s. 657.

5 M. Iwasaka, B. Toelken, Ghost and the Japanese. Cultural Experience in Japanese Death 1 egends,
Logan 1994, s. 16.

¢ J. Tubielewicz, Mitologia Japonii, Warszawa 1980, s. 31.

" F Hadland Davis, Myths and Legends of Japan, New York 2007, s. 23.

& A. Kozyra, Mitologia japosiska, Warszawa—Bielsko-Biata 2011, s. 108.
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$niety tym widokiem, rzuca si¢ do ucieczki, ale Izanami nie moze znie§¢ upokorze-
nia i wysyla za malzonkiem pickielne jedze. Aby op6zni¢ poscig, 1zanagi rzuca za
siebie nakrycie glowy, ktore zamienia si¢ w winogrona i odwraca uwage fapczywych
jedz. Nastepnie rzuca za siebie grzebien, ktory zamienia sic w bambusowe pedy.
Wowcezas Izanami wysyla za nim osiem duchéw wladajacych piorunami, ktore jej
malzonek najpierw odgania mieczem, a p6ézniej owocami brzoskwini. W kornicu do-
chodzi mig¢dzy sktéconymi malzonkami do bezposredniej konfrontacji przy skale,
ktorg Izanagi ustawil na drodze z Krainy Ciemnosci. W efekcie tego spotkania para
rozstaje si¢. Rozzloszczona i ponizona Izanami poprzysiega zabieraé codziennie
tysiac istnien, a Izanagi w odwecie obiecuje sprowadzaé ich codziennie na $wiat
tysiac piecéset’.

W taki spos6b nastepuje ostateczne oddzielenie Krainy Ciemnosci, a w Swiecie
zywych pojawia si¢ $mier¢. Izanami za$ staje si¢ Wielka Boginig Krainy Ciemnosci
(Yomotsu 6 Kami), a wigc béstwem, ktére bez watpienia mozna utozsamiaé ze
$miercia. Wiestaw Kotaski na podstawie analizy tekstu Kgjzk7 wysunal hipoteze, ze
Yomi no Kuni to nie tyle Kraina Ciemnosci, ile ,,kraina prowadzaca rozdawnictwo,
dystrybucje oczyszczenia”"
go przez robactwo 1 piorunowe bdstwa mialyby na celu oczyszczenie z tego, co
ziemskie 1 materialne, uwolnienie ducha, by mégl opusci¢ Yomi no Kuni i stac si¢
béstwem opiekuficzym swego rodu'?.

Jednakze Yomi pierwotnie nie bylo uwazane za odre¢bng kraing, do ktérej tra-
fiali zmarli. Tak okreslano miejsce, w ktérym skladano zwloki przed ostatecznym
pogtzebaniem. W okresie kurhanéw nagrobnych przestrzen Yomi rozszerzyla sig
do komory grobowej, by z czasem zyska¢ metaforyczny wymiar Krainy Ciemno-
$ci, bedacej przeciwienstwem krainy rzadzonej przez Amaterasu (ame — jako czton
oznaczajacy swiatlo, dzien, storice, yo — czlon powiazany znaczeniowo z noca — yoru,
ciemnoscia)"’. W micie o Izanami i jej pobycie w Krainie Ciemnosci mozna dostrzec
pozostalosci wierzen zwiazanych z szamanizmem i matriarchatem, w ktorych wazna
rol¢ odgrywal symbol Matki-Ziemi. Izanami w tej interpretacji to ,,matka w ziemi”,

, czyli odpowiednik czys$éca'l. Rozklad ciala, toczenie

ktora wydala na $wiat bogow 1 wyspy Japonii, po czym odeszta do Kariny Ciemno-
§ci, zapoczatkowujac tym samym cykl wegetacji i ludzkiego zycia'®. W takim rozu-
mieniu Izanami moglaby by¢ postrzegana jako japoniska Persefona — obie bowiem
zwiazaly si¢ z za§wiatami, kosztujac jedzenie z krainy umarlych (Hades podstepem

 Ibidem, s. 109-110.

0. Kotanski, Dzzedzictwo japoriskich bogéw, Wroctaw 1995, s. 191.

" Wejscie do tejze krainy prowadzi przez grob bogini, ktory wedtug Kojiki znajduje si¢ na gé-
rze Hiba.

12 W. Kotanski, Dziedzichwo. ..., s. 204.

Y JH. Kamstra, Encounter or Syneretism: The Initial Growth of Japanese Buddbism, Leiden 1967,
s. 439-444.

Y Tbidem, s. 441.
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naktonil Persefone do zjedzenia owocu granatu), obie tez odpowiadaja za proces
przemijania i odradzania. W obu przypadkach zwiazek z Kraina Ciemnosci nie jest
indywidualnym wyborem, lecz obowiazkiem, ktérego nie mozna zaniedba¢, mimo
ze przyjelo si¢ go nieswiadomie.

W jednej z wersji Nzhongi pojawia si¢ wzmianka, ze Yomi no Kuni to nie kon-
kretne miejsce, lecz moment, w ktérym zatrzymuje si¢ oddech po $mieci®. Kraina
Ciemnosci jest takze powigzana z Tsukuyomi i Susanoo, béstwami z tréjcy szlachet-
nych dzieci, rodzedstwem stonecznej bogini Amaterasu. Tsukuyomi, bog ksi¢zyca,
1% co bywa interpretowane dostow-
nie jako noc — czas przebywania na niebie ksi¢zyca lub wlasnie jako Kraina Ciem-
nosci Yomi no Kuni. Susanoo natomiast z t¢sknoty za matka zaniedbal obowiazki

miat dosta¢ we wladanie ,,szeroka réwning nocy

powierzone mu przez ojca, co doprowadzito do zaklécenia réwnowagi na swiecie
i dato ztym duchom sposobno$¢ do przynoszenia nieszczes$¢. Susanoo chcial odej§é
do Ne no Kuni, co bardzo rozgniewato Izanagiego, ktéry pozwolil synowi pojsc,
dokad chce, ale w tej sytuacji zabronil mu przebywaé na swoich ziemiach'”.

Ne no Kuni jest utozsamiana z Kraing Ciemnosci, cho¢ zdaje si¢ jej bardziej
przyjaznym odpowiednikiem, skoro bog wiatru udal si¢ tam na wlasne zyczenie.
Zastosowanie innej nazwy na Yomi no Kuni moze mie¢ kilka uzasadnien: Ne, thu-
maczone jako poczatki lub korzen, odnosiltoby si¢ w przypadku Susanoo do miejsca
pochowania jego matki lub do krainy zarzadzanej przez Izanami. Nazwa ta moze
by¢ takze zwigzana ze slowem ine, okreslajacym matke w niektorych regionach Ja-
ponii. Odczytanie Ne no Kuni jako ,,krainy matki” moze by¢ takze uzasadnione wy-
stepowaniem tej nazwy tylko w odniesieniu do Susanoo'®. Mity nie méwia wiele na
temat tego, czy Susanoo spotkal matke i jak dlugo przebywat w Krainie Ciemnosdi,
do ktérej wybral sie dobrowolnie. Tylko w jednej wersji mitu wystepuje wzmianka,
ze dotarl on do Krainy Ciemnosci i zostal przy jej boku. ,,Slady tego wierzenia za-
chowaly si¢ w rejonie Kumano —w Hongt Taisha w miejscowos$ci Tanabe (prefek-
tura Wakayama) bog jest czczony w jednym pawilonie §wigtynnym z Izanami, a oba
béstwa w tym miejscu przejawiaja swoja tagodna nature”". W kolejnych mitach do-
tyczacych tego bostwa opisany jest jego gwaltowny charakter 1 proby uprzykrzenia
zycia Amaterasu i jej niebianskiej §wicie.

Jednakze przygody Susanoo na Wysokiej Rowninie Niebios nie sa tutaj istotne,
wazne jest natomiast, ze w ich efekcie zostat zeslany na ziemie. Po zestaniu bog prze-
mierzal prowincj¢ Izumo, idac w gore rzeki. W rzecznym nurcie dostrzegl pateczki do
jedzenia, z czego wywnioskowal, Ze kto$ te kraing zamieszkuje. Wkrotce tez spotkat
pare ziemskich bostw 1 ich pigkng corke Kushiinade, ktéra podobnie jak jej siedem

'3 J. Tubielewicz, Mitolgia. .., s. 37.

¢ A. Kozyra, Mitologia. ..., s. 20.

7 Ibidem, s. 136.

'8 J.H. Kamstra, Encounter or Syncretism. .., s. 445.
Y A. Kozyra, Mitologia. ..., s. 136.
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siostr miata pas¢ ofiarg smoka Yamataorochi. Susanoo podstepnie pokonal smoka,
wykorzystujac do tego sake, a w nagrode otrzymal ocalona pickno$¢ za zone. W jed-
nej z wersji tego mitu bég zbudowal sobie siedzib¢ w miejscowosci Suga i zyl tam
spokojnie do czasu narodzin syna imieniem Onamuji. Po oddaniu potomka pod opie-
ke tescidw mial on odejs¢ do Katiny Ciemnosci, by w niej obja¢ wtadanie”. Wedtug
niektérych legend Susanoo nie tylko wlada zaswiatami, ale jest takze bostwem choréb
i zarazy, mogacym zaréwno zniszczy¢ cale wioski, jak i ocalic je*!.

Kolejny cykl mitow powiazanych z Kraing Ciemnosci tylko posrednio dotyczy
samego Susanoo, bowiem ich gléwnym bohaterem jest jego potomek w piatym (lub
sz6stym) pokoleniu — Okuninushi®. Osiemdziesigciu braci Okuninushiego spieszy-
o na spotkanie ksiezniczki Yakami (Yagamu), a kazdy z nich liczyl, Zze to wlasnie
jego poslubi. Nad brzegiem morza spotkali cigzko poranionego zajaca z wyspy OKki,
ktéry blagal ich o pomoc. Bracia byli jednak tak pochtonigci swymi matrymonial-
nymi zamiarami, ze zamiast pomoc zajacowi, poradzili mu wykapaé si¢ w mor-
skiej wodzie. Biedne zwierz¢ uwierzylo mezczyznom, a przez to tylko pogorszylo
swoj stan. Okuninushi, jako najmlodszy z rodzefistwa, niést caly ekwipunek braci,
przez co zostal daleko w tyle. On jeden ulitowal si¢ nad zajacem, obmyt jego rany
w slodkiej wodzie i opatrzyl trzcinowym puchem®. Kuracja zadziatala, a wyleczo-
ny zajac okazal si¢ béstwem. Przepowiedzial on Okuninushiemu, ze jemu, a nie
zadnemu z jego braci przypadnie reka ksigzniczki. O przepowiedni dowiedzieli si¢
starsi bracia, co gorsza, stowa zajaca sprawdzily si¢ i pickna ksigzniczka zakochata
sic w Okuninushim, wigc w zazdrosci postanowili go zabié. Podczas polowania ze-
pchneli na niego rozgrzany glaz. Okuninushi, myslac, ze atakuja go dziki, chciat si¢
broni¢, chwycil glaz, ale jego temperatura byta tak wysoka, ze go zabita.

Nie byl to jednak koniec przygdd bohatera, bowiem na prosbe swojej matki
zostal on wskrzeszony przez Kamimusubi, jedno z trzech pierwszych bostw, kté-
re wylonily si¢ z chaosu. Cudowny powr6t Okuninushiego nie spodobal sie jego
braciom, zastawili na niego nowsa pulapke, w efekcie ktorej ponownie zginat — tym
razem zmiazdzony przez pief drzewa. Po kolejnym powrocie do $wiata zywych
matka doradzila bohaterowi, aby schronil si¢ u Oyabiko w krainie Kii**. Oyabiko

% J. Tubielewicz, Mitolggia. .., s. 49-50.

*' C. Ouwehand, Some Notes on the God Susa-no-o, ,Monumenta Nipponica” 1958/59, vol. 14,
no. 3/4, s. 395.

22 Okuninushi bywa czesto utozsamiany z Onamujim, synem Susanoo. Jako jedno béstwo sa
czezeni pod wieloma imionami, a ich gléwnym osrodkiem kultu jest rejon Izumo.

% Wedlug jednego z mitéw miat si¢ on zaprzyjazni¢ z maledkim béstwem imieniem Sukunabi-
kona (,,Malefistwo skupiajace w sobie sil¢”), w niektérych opracowaniach nazywanym ,,niebiafi-
skim krasnoludkiem”, ktory to byl biegly w sztuce magicznej, ziololecznictwie i medycynie. By¢
moze w wyniku tej zazylosci Okuninushi bywa czczony jako béstwo magii i uzdrawiania.

24 Oyabiko bywa utozsamiany z Isotakeru, ktéry wedtug niektérych wersji mitu byl synem
Susanoo i razem z ojcem opuscil Wysoka Rowning Niebios, by nastepnie obja¢ rzady na terenie
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wiedzial jednak, ze mtodzieniec nie bedzie u niego bezpieczny, kazal mu wigc schro-
ni¢ sie przed braémi w Yomi. Podczas pobytu w zaswiatach Okuninushi poznal
Susanoo i jego corke, ksigzniczke Suseri. Gdy Susanoo zauwazyl, zZe Okuninushi
zakochal si¢ w Suseri, kazal mu spa¢ w komnacie peinej jadowitych wezy. Ksiez-
niczka dala bohaterowi magiczne wstegi, ktore ochronity go przed atakiem gadéw.
Nastepnej nocy Susanoo wystal mlodzienca do komnaty pelnej trujacych stonog
ios, lecz iz tego wyszedl bez szkody dzigki magicznemu artefaktowi. Widzac to,
Susanoo wystal Okuninushiego na poszukiwanie strzaly, ktora wystrzelil w trawe,
a nastepnie podlozyl ogien. Tym razem zycie bohatera uratowata mysz, pokazujac
mu dziure, w ktérej mogl przeczekaé pozar. Gdy Okuninushi wyszed! calo i z tej
opresji, Susanoo poczul do niego sympatie, jednak mlodzieniec nie ufal ojcu swej
wybranki. W nocy przywiazal wlosy Susanoo® do belek wspierajacych dach, ukradt

jego miecz, tuk i koto®

, a ksiezniczke porwal. W czasie ucieczki koto zaczelo gra¢
i zbudzito Susanoo, ktéry, wyswobadzajac si¢ z wigzéw, zawalit dom. Odwaga i zu-
chwalos¢ mlodzienica tak mu zaimponowaly, ze oddal mu swojg corke i1 udzielil im
blogoslawieristwa. Miecz Susanoo pomégt Okuninushiemu pokonaé braci i w ten
sposOb objat on rzady nad $wiatem do czasu przekazania ich wnukowi Amaterasu®’.

Mit o Okuninushim mozna odczytywaé jako rehabilitacje Yomi. Jego pobyt
w Krainie Ciemnosci staje si¢ rytuatem przejscia, prowadzi do przemiany z najstab-
szego brata w odwaznego i silnego wladce. Yomi przestaje wigc by¢ kraing skala-
nia, a staje si¢ miejscem regeneracji zyciowej enetgii (fama)*. Ne no Kuni, Kraina
Poczatkéw, moze by¢ takze rozumiana jako miejsce przebywania przodkéw, skad
zsylaja oni pomyslnos¢. W takim ujeciu kraina ta jest zblizona do miejsca zwane-
go ninarikani, w ktére wierzono na wyspach archipelagu Ryukya. Wedlug podan
z ninarikani przybyli bohaterscy przodkowie, niosacy ze sobg cywilizacje. W jednej
z modlitw, zamieszczonej w zbiorze norito (spisanym w 910, a datowanym na 712 1.),
Ne no Kuni znajduje si¢ na oceanie i jest uwazane za miejsce, w ktorym dokonuje
si¢ oczyszczenie. Ne no Kuni wystepuje tam w polaczeniu z Soko no Kuni (Kraing
Dotlu), obie nazwy bywaja cz¢sto thumaczone tacznie jako Kraina Korzeni, tam wla-
$nie zamieszkiwa¢ ma Haya Sasura Hime. Do niej trafia wszelka nieczysto$¢, ktorg
béstwo ma przechwycic i rozpuscié, ,,oddalajac od niedoskonalosci i przywracajac

Korei; por. L. Frédéric, Japan Encyclopedia, .ondon 2002, s. 403; N. Inoue, N. Havens, Kawi, Tokyo
1998, s. 104-106.

% Wedlug innej wersji Susanoo chcial ostatecznie upokorzyé Okuninushiego i kazal mu iskaé
swoje wlosy. Bohater udawal, Zze wklada do ust znalezione insekty, a tymczasem zajadal owoce
podsuwane mu przez ukochana. Susanoo zasypia podczas tego zabiegu, a Okuninushi przywia-
zuje jego wlosy do belek. Ostatecznie Susanoo zgadza si¢ na zwiazek Suseti z Okuninushim pod
warunkiem, Ze ten uczyni z niej swoja pierwszq malzonke; por. A. Kozyra, Mitologia. .., s. 148.

% Koto — tradycyjny japorisku instrument strunowy, rodzaj cytry.

7 ]. Roberts, Japanese Mythology A to Z, New York 2010, s. 91, 92.

Y. Bonnefoy, W. Doniger, Asian Mythologies, Chicago 1993, s. 270, 271.
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do pierwotnego stanu”?. Jednak zanim nieczystos¢ trafi do Ne no Kuni, przebywa
dtuga droge — odpowiednie bdstwa niosa ja w dot rzeki, przez morze, gdzie zostaje
potknigta przez bostwo pradéw morskich i przekazana dalej do Ibuki-do-nushi,
ktéry wydmuchuje ja ostatecznie do Haya Sasura Hime™. Wizja morskiej podrozy,
jaka musi przeby¢ skalanie, by dotrze¢ do zaswiatdw, taczy si¢ z obrazem Yomi no
Kuni jako odleglej krainy, przedstawionym w zbiorze poezji Man yoshi, obejmuja-
cym utwory powstale od IV do VIII wieku'.

Wplywy buddyjskie

Buddyzm dotarl do Japonii w polowie VI wieku przez Chiny i Koree. Przyniosl
on ze soba bogactwo wierzen, ktore zostaly zaadaptowane i dostosowane do ro-
dzimych kultéw japoniskich. Wsréd importowanych boéstw i demondw znalazly sie
takze odpowiedzialne za sprowadzanie na ludzi nieszczg$cia i §mierci. Jednym z ta-
kich demonéw jest Mara, ktory kusil Budde. Juz samo imi¢ ,,Mara” ma wyrazne
konotacje ze $miercia, zawiera bowiem praindoeuropejski rdzen *mer, od ktorego
pochodza stowa oznaczajace zniszczenie, ciemnosé, umieranie, zaraze i bol*%. Mara
uosabial cielesne impulsy, bezsilno$¢, smier¢ w wymiarze duchowym, odwracal
uwage od duchowego rozwoju, sprawial, ze zte decyzje wydawaly si¢ dobre. Pré-
bowal on odwie§¢ Budde od wybranej drogi medytacji i nauczania ludzi. Najpierw
usitowal go przestraszy¢, przybywajac podczas straszliwej burzy z armia demondw,
nastepnie kusil, podsuwajac swe pickne coérki, by wreszcie przekonywaé, ze pola-
czenie z absolutem jest lepsze niz mozolna droga nauczania ludzi”. Wedtug japoni-
skich wierzent Mara odbieral ludziom che¢é¢ do Zycia, a opegtani przez niego patali
nagla checia popelnienia samobdjstwa.

Legenda glosi, ze byl tez zamieszany w zniszczenie buddyjskiej swiatyni*, ktora
znajdowala si¢ na terenie przybytku poswi¢conego Amaterasu (Ise Jingt). Stonecz-
na bogini miata obieca¢ demonowi, bedacemu nieprzejednanym wrogiem Buddy
i jego poplecznikéw, ze w tym miejscu kultu nie bedzie zadnych elementéw, ktére

# A. Llewellyn Evans, Shinto Norito: A Book of Prayers, Victoria 2001, s. 23.

% Cala opisana droga, jakq ma przebywad nieczysto$¢ (skalanie), jest uzasadnieniem oczyszcza-
jacego rytuatu misogs; por. D.L. Philippi, Norito: A Translation of the Ancient Japanese Ritual Prayers,
New Jersey 1990, s. 47, 48; A. Llewellyn Evans, Shinto Norito.. ., s. 21-23, 120.

' C. Ouwehand, Namazu-¢ and Their Themes: An Interpretative Approach to Some Aspects of Japanese
Folk Religion, Leiden 1964, s. 94.

2 A. Burzynska, J. Kamieniecki, Wplyw przesziosci na jegykowy obraz smierci ludzi i zwierzat w polsz-
egyinte, ,Btnolingwistyka” 1997/98, nr 9/10, s. 83.

M. Jakimowicz-Shah, A. Jakimowicz, Mitologia indyjska, Warszawa 1986, s. 105, 106.

3 Swiatynia zostala zniszczona przez tajfun w 722 r. Wedlug innej wersji legendy byla to ozna-
ka gniewu Amaterasu za wtargniecie obcego przybysza do jej Swiatyni.
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mozna by kojarzy¢ z buddyzmem. Madra bogini postapita tak, aby ochroni¢ bud-
dyzm w innych cz¢sciach Japonii®.

Innym béstwem, ktére przybylo do Japonii wraz z buddyzmem, jest Yama. W hin-
duizmie Yama to pan $mierci, wladca zmarlych i sprawiedliwy sedzia. W jego krole-
stwie jest wiele miejsca dla dobrych ludzi, za$ na grzesznikdéw czeka szeroki wachlarz
tortur. W zaleznosci od ludzkich uczynkéw Yama ukazywal si¢ w réznych postaciach:
przychylnego béstwa Wisznu lub przerazajacego olbrzyma, o oczach glebokich jak
studnie, szarej skorze, wlosach jak zaostrzone trzciny, w ptomienistej koronie, dosia-
dal czarnego bawolu™. Wierzenia dotyczace Yamy przeniknety do buddyzmu, a wraz
z nim dotarly do Chin, Korei i Japonii. Z tym bostwem wiaze si¢ ztozona koncepcja
posmiertnej wedrowki w zaswiaty i drogi do ponownego odrodzenia.

Wedtug buddyzmu japofiskiego cztowiek po $mierci przemierza szeroka rowni-
ne, widzac na horyzoncie wysokie gory. Po przebyciu rowniny i gor dociera do brze-
gu rzeki Sanzu. Nad rzekq czeka na niego wychudzona starucha Datsueba (Dat-
suba)”’, ktéra zabiera przybywajacemu cale odzienie i wiesza na galeziach drzewa.
W ten sposob wazone sa uczynki zmarlego — im bardziej ugna si¢ galezie, tym wie-
cej ma on na sumieniu®™. W zaleznosci od wyniku wazenia rzeke¢ mozna przekroczyé¢
na trzy sposoby. Pierwszy z nich prowadzi przez most i przeznaczony jest dla osob
wiodacych uczciwe zycie. Przez plytka wode moga przeprawic si¢ ci, ktérzy nie
przeszli przez zycie wzorowo, ale nie skalali si¢ ci¢zkimi zbrodniami. Dla niegodziw-
cow za$ pozostaje walka z glebing, rzecznymi pradami oraz czyhajacymi w wodzie
potworami. Wedtug innych Zrédel na brzegu rzeki siedzi Sodzu-Baba, pobierajaca
myto za jej przekroczenie. Jest to odziana w bladoniebieska szate starucha o biatych
wlosach, bialej twarzy usianej zmarszczkami i zimnych oczach”. Zmartemu wkta-
dano pod szyje sakiewke z trzema lub szescioma tinami*, ktéra byla spalana razem
z ciatem. W ten sposéb zaopatrywano go w pieniadze na oplate dla Sodzu-Baby.
Miata ona zabiera¢ odziez tym, ktorzy przybyli na brzeg Sanzu bez rina przy duszy.
Wedtug tej koncepcji Ten Datsue-ba to maz Sodzu-Baby*. Kolejnym watiantem
wierzefl na temat tej pary jest przypisanie im oddzielnych funkeji. Datsueba mia-
taby rozbieraé¢ przybywajacych, a jej maz Ken-e6 wiesza¢ ubrania na galeziach®.

¥ A. Kozyra, Mitologia. . ., s. 126.

3 Thidem, s. 341.

7 Wedlug niektorych zrodet jest to chudy jak szkielet starzec; por. M. Ashkenazi, Handbook of
Japanese Mythology, Santa Barbara 2003, s. 135.

3% A. Kozyra, Mitolpgia. ..., s. 207.

¥ L. Hearn, Glimpses of Unfamiliar Japan: First Series, Auckland 2012, s. 53.

" Jednostka monetarna z okresu Meji (1868—1912), po wprowadzeniu reformy monetarnej
w 1871 r. byla to niewielka moneta z brazu stanowiaca dziesi¢ctna czes$¢ jena.

' F. Hadland Davis, Myths and L egends. .., s. 222.

2 J. Chozen Bays, Jizo Bodbisattva: Guardian of Children, Travelers, and Other 1 oyagers, Boston—
London 2003, s. 64.
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Datsueba byla szczegdlnie czczona w trakcie rownonocy jesiennej. Wtedy to na
Swigtej gorze Tateyama® rozwieszano biale wstegi materialu na moscie miedzy
$wigtyniami Ubad6 i Enmado. Materiat stuzyl pézniej do szycia szat dla zmartych*.

Po drugiej stronie rzeki czekal na zmarlych srebrno-zloty, wysadzany drogocen-
nymi klejnotami patac boga zaswiatow, tozsamego z Yamg, ktory w Japonii znany
jest jako Enma. Posiada on potezng armie demondéw pilnujacych jego krolestwa.
Zmarli trafiajacy do piekla musza rozliczy¢ si¢ ze swego zycia podczas dziesigciu
rozpraw, z ktorych siedem odbywa si¢ w ciggu czterdziestu dziewigciu dni od $mier-
ci, 6sma po uplywie stu dni, kolejne w pierwsza i trzecia rocznice $mierci®. Podczas
pierwszej rozprawy w lustrze ukazywane sa wszystkie przewiny zmartego. Dobry
czlowiek juz po tym osadzie mogt si¢ odrodzi¢ w §wiecie ludzi lub niebian, zaleznie
od wyroku. Na pozostatych czekalo osiem Wielkich Piekiel: Pieklo Jednakowego
Odrodzenia, Pieklo Czarnych Lin, Picklo Zbiorowiska, Wiclkie Picklo Krzykow,
Pieklo Palacych Plomieni, Wielkie Pieklo Palacych Plomieni, Pieklo Nieskonczo-
nosci*
réw?, jedna z bardziej popularnych méwi o o$miu rejonach cierpienia ognistego
i o$miu lodowego*. Po wydaniu ostatecznego wyroku zmarli wypijali specjalny na-
pYj, po ktérym zapominali wszystko, co wydarzylo si¢ w ich poprzednim wcieleniu.
Taka wizja piekla oraz poddania si¢ dziesi¢ciu sadom przed piekielnymi sedziami
(Shinko, Shoko, Sotei, Gokan, Enma, Henjo, Taizan, Byodo, Toshi i Godo Ten-
rin*) rozpowszechnila si¢ w Japonii dzieki sutrze [izd i Dziesiecin Sedzion™.

W tradycji japonskiej Enma byl przedstawiany w chifskim stroju sedziego z okre-
su dynastii Sung (960—1279), z kwadratows korona na glowie, czerwong twarza i psi-
mi z¢bami. Enma to sprawiedliwy sedzia, dbajacy o tych, ktérzy sa pod jego opicka.
Bywa takze milosierny, wedlug niektérych podan pomagal wréci¢ do §wiata zywych
przedwezesnie zmartym lub przezwycigza¢ choroby?. Jedna z legend méwi, ze kazat
on wroci¢ na ziemie czltowiekowi przedwezesnie zmarlemu z powodu choroby (Ono-
-no Kimi), ten jednak nie wiedzial, ktéredy ma i§¢ w ciemnosciach obejmujacych

. Wystepuje wiele réznych wersji dotyczacych ilosci piekiet 1 ich podobsza-

¥ Tateyama wraz z gora Fuji i géra Haku to japonskie ,, Trzy Swigte Szczyty”. Wedtug legend
na Tateyamie znajdujq si¢ wejscia do piekla, ale pielgrzymowanie do niej moze zapewnié¢ wejscie
do Jodo — Czystej Krainy.

* B. Faure, The Power of Denial: Buddbism, Purity, and Gender, Princeton—Oxford 2003, s. 315.

¥ K.M. Gethart, The Material Culture of Death in Medieval Japan, Honolulu 2009, s. 25.

4 C. Hirasawa, The Inflatable, Collapsible Kingdom of Retribution. A Primer on Japanese Hell Imagery
and Imagination, ,Monumenta Niponica” 2008, vol. 63, no. 1, s. 3.

Y Ibidem, s. 3, 4.

“]. Robetts, Japanese Mythology. .., s. 35.

¥ "Tylko nieliczni sedziowie sa dobrze opisani w literaturze zrédtowej, ze wzgledu na ograni-
czenia dotyczace dlugosci artykulu szczegdlowo zostal opisany jedynie Enma — najwazniejszy
z dziesigciu sedzidow.

0 7. Davisson, Y7irei. Niesamowite duchy. .., s. 74, 75.

1 M. Ashkenazi, Handbook...,s. 144.
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kraing umartych. Enma nakazal mu kierowac si¢ na potudnie 1 nastuchiwa¢ dzwicku
dzwonu $wiatyni Engaku-ji w miescie Kamakura. Mezczyzna poszed! na potudnie,
ustyszal dzwon i odnalazt droge w ciemnosci. Po jego powrocie do $wiata zywych
w okolicy pojawit sie wielki pielgrzym, ktory nawolywal do modlitwy przy dzwonie.
Okazalo sig, Ze to sam dzwon zmienit si¢ w mnicha. Od tamtej pory dzwon odwiedza
wielu pielgrzyméw, by modlié si¢ o spetnienie swoich zyczen™. Inna legenda dotycza-
ca Enmy ma raczej charakter humorystyczny, opowiada o tym, jak krol piekiel zostal
przechytrzony przez kowala, mnicha i lekarza, ktérzy dzigki wspotpracy zmusili go do
przywrécenia im zycia. Kowal wykut dla catej tréjki zelazne sandaty, by mogli wejs¢ na
gore mieczy, mnich ostudzil wrzaca wodg za pomocg modlitwy, co rozztoscito Enme
tak, ze potknat mezczyzn. Wtedy to lekarz podraznit jego nerwy $miechu i gniewu,
krol piekiet wypuscil ich ze swojego wnetrza i przywrécit do zycia (lub wystal do nie-
ba)>. W ludowych wierzeniach i opowiesciach Enma czgsto wystepuje jako straszydto
lub bywa utozsamiany z milosiernym bodhisattwa Jizo.

Jiz6** jest béstwem panteonu buddyjskiego przedstawianym jako mnich, ze zgo-
lonymi wlosami 1 w prostej szacie. Jego glowe otacza nimb, w dloniach trzyma
hoju — klejnot spelniajacy zyczenia i shakujo — laske z szeScioma pierscieniami, ktore
symbolizuja $ciezki transmigracji®. Bywa takze przedstawiany jako chlopiec w sza-
tach mnicha, jego twarz zawsze wyraza tagodno$¢ i dobrod, czgsto ma dziecigce
rysy. Jizo jest takze bostwem buddyjskim, ktore przyjeto si¢ i rozpowszechnilo w lu-
dowych wierzeniach, a jego posazki mozna spotka¢ w domach, przy drogach i na
cmentarzach. Jizo przypisuje si¢ wiele funkeji — ma on opieckowac¢ si¢ podréznymi,
pielgrzymami, kobietami w cigzy 1 dzie¢mi oraz osobami, ktérym grozi niebezpie-
czefistwo. Jednakze w niniejszym artykule istotny jest jego zwiazek ze zmartymi.

Chyba nie byloby przesada nazwanie Jizo najbardziej empatycznym z bodhisat-
twow, bowiem to wiasnie on §lubowal, Ze nie osiagnie stanu Buddy, dopdki wszyst-
kie dusze odradzajace si¢ w pieklach nie zostang zbawione. Wedle wierzen Jizo
czesto przebywa w krainie umartych (dlatego jego posagi bywaja osmalone), by tam
pocieszaé dusze 1 wstawiaé si¢ za nimi u Enmy. Jiz6 nie tylko oreduje za zmarlymi,
ale jest takze uwazany za lacznika z przodkami. Osoby, ktore chcialy si¢ porozumie¢

2 L. Hearn, Glimpses of Unfamiliar Japan. .., s. 68-70.

3 K. Seki, Types of Japanese Folktales, Tokyo 1966, s. 151.

> W sanskrycie Kshitagarbha, co mozna tlumaczy¢ jako ,,L.ono Ziemi” lub ,,Skarbiec Ziemi”,
ma on zwiazek z Prythiwi, staroindyjska boginia ziemi (por. Kozyra, Mitolygia. .., s. 205). Jednak
ze wzgledu na tematyke artykutu dokladne pochodzenie i zwiazki Jiz6 z innymi, niejaponiskimi
béstwami nie beda szerzej rozpatrywane.

% Agnieszka Kozyra (Mitologia. . ., s. 207) zaznacza, ze atrybut ten stuzyl takze do odstraszania
drapieznikéw 1 wezy. Warto jednak wspomnied, ze w Japonil shakujo wykorzystywano takze do
walki wrecz, przy czym istnialy rézne techniki jego uzycia (por. S. Mol, Classical Weaponry of Japan:
Special Weapons and Tactics of the Martial Arts, Tokyo—New York—London 2003, s. 197), co mozna
by uzna¢ za dodatkowy atut bodhisattwy przy odstraszaniu demonéw.
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ze swoimi bliskimi, odrodzonymi w jednej z szesciu $ciezek transmigracji, pisaly do
nich listy i zanosily do posagu bodhisattwy™. Jednak szczegdlng opieka Jizd otacza
dusze dzieci, gdyz nie mogg one przekroczy¢ rzeki Sanzu. Dzieci, jako istoty zmarte
przedwczesnie, nie nauczyly si¢ odréznia¢ dobra od zla, nie zdazyly tez wypelnié
swych obowiazkéw wzgledem rodzicéw, przez co nie mogg stanaé przed obliczem
Enmy i odrodzi¢ si¢ w nastepnym wcieleniu.

Wizerunki Roku Jizo (Szesciu Jizo) z réznymi atrybutami (kadzielnica, buddyj-
skim rézafcem, hgju, shakujo, koszem kwiatéw i choragwia) sa czesto spotykane na
cmentarzach, szczegdlnie na grobach dzieci. Szesciu Jizo strzeze szesciu mozliwych
$ciezek transmigracji duszy. Jiz6 jest wyjatkowo wzruszajaca postacia w ludowych
wierzeniach — w podziemiach znajduje si¢ miejsce zwane Sai no Kawara, wyschnie-
te koryto rzeki Sanzu, do ktérego trafiajg dusze dzieci i poaborcyjnych plodow.
Tam musza one uklada¢ z rzecznych kamykéw mate pagody, ktére sa modlitwa za
ich zyjacych bliskich. Uktadanie kamiennych stoséw w intencji zyjacych pozwala
zgromadzi¢ zastugi, ktére umozliwig przekroczenie rzeki. Jednak nie jest to tatwe
zadanie, gdyz demony — on/ niszcza ustawione pagody i znecaja sie nad zmarlymi
dzie¢mi. Jiz6 ratuje dusze dzieci przed tym niszczycielskim dzialaniem demondw.
Dobrotliwe bostwo odstrasza onz, pozwala dzieciom chroni¢ si¢ w swoich dlugich
r¢kawach i niesie im pocieszenie. Wierzy si¢ takze, ze kazdy stosik kamieni utozony
na stopach lub kolanach posagéw Jizo jest modlitwa, ktéra pomaga dzieciom i przy-
spiesza ich przejscie przez rzeke Sanzu”’. O cierpieniach dzieci w Sai no Kawara
i dobroci Jizo opowiada hymn Sai no Kawara [izo wasan:

Nie z tego $wiata to historia smutku.

Opowies¢ o Sai-no-Kawara,

W korzeniach Gory Shide;

Nie z tego $wiata to opowies¢; dotychczas najbardziej zatosna, jaka mozna ustyszed.
Dla zgromadzonych razem w Sai-no-Kawara

Mnostwa dzieci w stodkim wieku,

Niemowleta, do drugiego, trzeciego roku Zycia,

Dzieci do czterech lub pieciu lat, dzieci ponizej dziesiatego roku zycia:

W Sai-no-Kawara sg zebrane razem.

A glos ich tesknoty za rodzicami,

Glos ich placzu do matek i ojcéw

—,,Chichi Koishi! Haha Koishi!” —

Nigdy nie przypomina glosu dzieci placzacych w tym $wiecie,
Ich placz brzmi tak zalosnie,

Ze dzwick przeniknatby krew i kosci.

I rzeczywidcie bolesne jest zadanie, ktére wykonuja.

% A. Kozyra, Mitologia. . ., s. 205, 206.
7 L. Hearn, Glimpses of Unfamiliar Japan. .., s. 48.
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Zbieranie kamieni z koryta rzeki,

Po czym usypuja wieze modlitw.

Zmawiajac modlitwy o szczeScie ojca, usypuja pierwsza wieze;
Zmawiajac modlitwy o szczescie matki, usypuja druga wieze;
Zmawiajac modlitwy za swoich braci, siostry 1 wszystkich,
ktérych kochaly w domu, usypuja trzecia wieze.

Takie, kazdego dnia, sa ich zalosne zajecia.

Ale zawsze, gdy stofice zaczyna znikac za horyzontem,
Wéwezas Oni, demony z pickiel, pojawiaja sic,

I méwia do nich:

Co to jest, co tu robisz?

Patrz! Twoi rodzice nadal Zyja w $wiecie Shabal!

Nie troszcza si¢ zbytnio o pobozne ofiary lub §wigta prace
Nie robia nic précz oplakiwania ci¢ od rana az do wieczora.
Och, jak zalosnie! Niestety! Jak niemilosiernie!

Zaprawde przyczyna bolow, ktore cierpisz,

jest tylko zaloba, rozpacz twoich rodzicow.

Mowia rowniez ,,nigdy nie obwiniaj nas!”

Demony rozrzucily pietrzace sie wieze,

Oni zrzucily w dot kamienie swoimi patkami z zelaza.

Ale patrz! Pojawia si¢ nauczyciel Jizo.

Calkiem tagodny, przychodzi i méwi do placzacych dzieci:

Nie béjcie sig, kochanil Nie obawiajcie si¢!

Biedne dusze, wasze zycie bylo zaprawde krotkie!

Zbyt szybko zostales zmuszony do meczacej podrdzy do Meido,
Dtuga podréz do krainy umartych!

Zaufaj mi! Jestem twoim ojcem i matka w Meido,

Ojcem wszystkich dzieci w krainie umarlych.

I rozktada on do nich poly swej I$niacej szaty;

Tak laskawie obdarza dzieci swoja lito$cia.

Do tych, ktérzy nie moga chodzié, wyciaga swe mocne shakujo;

I glaszcze najmlodszych, obdarza pieszczota, bierze je do swej kochajacej piersi.
Tak laskawie obdarza dzieci swojq lito$cia.

Chwata Buddzie Amidzie!®

W Japonii niezwykta popularnoscia cieszy si¢ Mizuko Jiz6”, czyli Jiz6 od ,,wod-
nych dzieci”. Termin ten obejmuje dzieci zmarle przed narodzeniem, ptody po-
aborcyjne 1 dzieci, ktore nie dozyly trzeciego roku zycia. Mizuko Jizo jest jednak
wytworem stosunkowo nowym, powstalym w latach 60. XX wieku w odpowie-
dzi na potrzeby spoteczenstwa. Béstwo pomagajace ,,wodnym dzieciom” i rytuat

% Tlumaczenie wlasne na podstawie: ibidens, s. 61.

* Przedstawia si¢ go najczesciej z jednym dzieckiem na rekach i drugim, siedzacym u stop
bodhisattwy.
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mizuko kuyo powstaly w wyniku ponownej legalizacji aborcji i kontroli narodzin
po 11 wojnie $wiatowej. W dawnej Japonii stosowanie mikstur antykoncepcyjnych,
aborcja lub uduszenie dziecka zaraz po porodzie (mabiki) byly zjawiskami zgodny-
mi z przyjetymi normami. Podobnie jak w Europie, na takie dzialanie wplywata
wysoka $miertelnos¢ dzieci (do XX wieku w Japonii 5. roku zycia dozywalo mniej
niz 50% dzieci”’) oraz kobiet w potogu, choroby i niedobory zywnosci. Podjecie de-
cyzji o usunigciu dziecka bylo najczesciej wynikiem zdroworozsadkowej kalkulacii;
nie warto marnowac zasobow 1 energii na istote, ktéra prawdopodobnie nie dozyje
10. roku zycia. Dokonanie aborcji badz mabiki nie byto samodzielng decyzja kobiety,
ostatnie stowo nalezato bowiem do glowy rodu. W tamtych czasach ptéd i noworo-
dek nie byly uwazane za w pelni uksztaltowane istoty ludzkie, byly raczej zwiazane
ze §wiatem kami, zatem usunigcie ciazy lub zaduszenie niemowlgcia postrzegano
jako oddanie energii do $wiata bogbw, a nie pozbawienie kogos zycia.

Przemiana obyczajowosci i delegalizacja mabiki nastapita w XIX wicku, po
otwarciu granic kraju i zetknieciu z europejskimi pogladami dotyczacymi zZycia
i $mierci. W latach 20. XX wieku rzad japonski pietnowal takze aborcje jako dzia-
tanie przynoszace wstyd i hanbe. Jednakze po 11 wojnie $wiatowej Japonia zmagata
si¢ z kryzysem, promowano wi¢c model rodziny z dwojka dzieci, a aborcja stala si¢
prawem kobiety do decydowania o wlasnym ciele. Jednoczesnie rozwdj technicz-
ny 1 medykalizacja pozbawily cigz¢ 1 poréd wymiaru rytualnego. Rodziny zostaty
pozbawione kompensujacej funkeji rytuatu, co spowodowalo poczucie winy, bol
i clerpienie przemieszane z ulga. Poradzenie sobie z taka iloscig emociji bylo trudne,
szczegoblnie dla kobiet. Wiadnie w odpowiedzi na potrzebe ukojenia poczucia winy
i pogodzenia sprzecznych uczué powstala ceremonia mzzuko kuyo, majaca ,,wykar-
mi¢”, a w pdzniejszym czasie takze udobrucha¢ dusze nienarodzonego dziecka®.
Posagi Jizo — opickuna ,,wodnych dzieci” — cz¢sto ubierane sa w dziecigce kapturki,
a wokot nich uktada si¢ zabawki.

Wraz z buddyzmem przybyla do Japonii takze wiara w Daikiniten, ktéra jako
béstwo wyewoluowala z hinduistycznych zeniskich demondw (dakini), bedacych
orszakiem bogini Kali. Daikiniten miata si¢ zywi¢ ludzkim migsem i przyjmowac
krwawe ofiary. Gdy bogini stala si¢ jednym z awataréw Buddy, zacz¢la posilaé sig
tylko cialami zmarlych. Zjedzenie serca miato dawac jej zdolno$¢ przewidywania
$mierci z pélrocznym wyprzedzeniem. Przez upodobanie do zjadania organéw we-
wnetrznych skojarzono te postaé z lisami, a poprzez lisy z bogiem ryzu Inarim.
Moc bogini stuzyla czarownikom praktykujacym czarna magie do rzucania klatw.
W ikonografii przedstawiana jest jako kobieta jadaca na bialym lisie, trzymajaca
miecz w jednej dloni, a $wiety lisi klejnot w drugiej®.

% J. Chozen Bays, Jizo Bodbisattva. .., s. 38.
U Thidem, s. 37—45.
2 K. Nozaki, Kitsuné. Japan’s Fox of Mystery, Romance & Humor, Tokyo 1961, s. 169, 170.
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Bostwa graniczne

Omawiajac koncepcje krainy zmarlych i béstw zwiazanych ze $miercia, nalezy
wspomnie¢ takze bostwa graniczne (sae/ sai no kani), obecnie wystepujace przy dro-
gach, mostach i na rogach ulic, ktérych odpowiednikiem w japonskich kronikach
byt Chi-gaheshi no kami®. Kamienne bostwo lub raczej spersonifikowany glaz, kté-
rym Izanagi mial zagrodzi¢ przejscie z Yomi, zlal si¢ w jedno z przydroznymi bo-
stwami zwiazanymi z kultem plodnosci i zyznosci, majacymi czgsto falliczny ksztatt.
Zazwyczaj imig tego bostwa tlumaczone jest jako ,,wielkie bostwo, ktore odgranicza
droge do Yomi”. Wiestaw Kotatiski uwaza natomiast, ze bardziej trafne byloby ttu-
maczenie wynikajace z dokladniejszej analizy imienia: ,,béstwo dbajace o to, by za-
wracano z drogi i odchodzono”. W pézniejszym czasie glaz odgradzajacy droge do
Yomi zaczat by¢ czczony (moze na skutek polaczenia z innym bostwem o podobnej
tunkeji) jako Dosojin. Béstwa drdg (wichi no kami) mialy chroni¢ osiedla ludzkie
przed epidemiami i zlymi duchami. Do nich kierowana byta jedna z nortio, w kt6-
rej zwracano si¢ do bogéw ,,0sadzonych jako $wigte kamienie”, by powstrzymaty
nieprzychylne, niesforne i zte duchy®. Doso6jin wystepuje najczesciej jako kamied
7z wyrzezbiona na nim inskrypcja lub para staruszkéw. Swigto tego béstwa — festiwal
ognia odbywa si¢ 15 stycznia. Podczas obchodéw pali si¢ ozdoby noworoczne ze
$wiatyni, by zapewni¢ dobre zbiory. Dzieci wrzucaja tez do ognia kartki z kaligrafia,
by wywrézy¢ sobie, czy osiagng mistrzostwo w tej sztuce. Pomimo powszechnej
opinii, ze przydrozne béstwa mialy chroni¢ przed nieprzychylnymi sitami z ze-
wnatrz, Yanagita Kunio podejrzewal, iz dawniej moglo chodzi¢ o powstrzymanie
gniewu samych michi no kami. Béstwa udobruchane oddawana im czcia nie czynily
krzywdy podréznym i pielgrzymom®. Obecnie Dos6jin jest coraz czesciej taczony
z omoéwionym powyzej Jizo.

Duchy zmarlych

By dopelni¢ obrazu japonskich zaswiatow, wypadatoby cho¢ pokrétce omowic
kwestie zwiazane z duchami. Smier¢ i zmarly powracajacy z zaswiatéw od najdaw-
niejszych czaséw nalezaty do gtéwnych tematéw opowiesci. Duchy zmartych (yzrei)
tworza w japoniskich wierzeniach niezwykle szeroka kategori¢. Znajduja si¢ one

3 Wiestaw Kotaniski (Dziedzictwo japoriskich Bogow. .., s. 213) stosuje zapis Tikafesini’ofokanti,
ktérego nie podzielaja inne zrédia. Tlumaczenie badacza zostalo wykorzystane do oméwienia
powszechnie przyjetego zapisu.

¢ J. Herbert, Shinto: At the Fountainhead of Japan, New York 1967, s. 495.

% C. Ouwehand, Namazu-e and Their Themes: An Interpretative Approach to Some Aspects of Japanese
Folk Religion, Leiden 1964, s. 140.
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blisko §wiata zywych, zawsze gotowe, by przecisnaé si¢ przez chocby najmniejsza
szczeling migdzy $wiatami.

Zagrozenie stanowi dusza uwolniona z ciala (witama lub tameshi), ktéra moze
spowodowaé wszelkie nieszczedcia. Za szczegOlnie niebezpieczne uwazano du-
sze 0sOb, ktore stracily zycie w wyniku intryg dworskich lub na wojnie. Onryo nie
ograniczaly swojej zemsty do tych, od ktérych zaznaly krzywdy, lecz rozciagaly ja
na wszystkich — w formie zarazy, trzesienia ziemi, pozaru czy powodzi. Dlatego
w okresie Heian ludowe sposoby radzenia sobie z nieprzychylnymi duszami zo-
staly sformalizowane. Istnieje wicle przykladéw arystokratéw z tamtego okresu,
ktérych uwazano za onryo 1 posmiertnie nobilitowano, podnoszac do wyzszej ran-
gi dworskiej, a nastepnie oddajac im cze$¢ w $wiatyni w celu ich oblaskawienia.
Tak stato si¢ chocby z Fujiwarg Hirotsugu czy ksigciem Sawara®. Transformacja
gniewnych duchéw w duchy opiekunicze stanowila istote obrzedow Goryo Shinko,
tak powszechnych w okresie Heian, Ze nawet na cesarskim dworze odprawiano ce-
remonial powitania nowych £awi, ocalonych od bycia onryo.

W ludzkim $wiecie czesto pojawialy sie takze gaki — glodne duchy ukarane za
swa, pozadliwos¢. Gaki przedstawiane sa jako istoty o cienkich szyjach, malutkich
ustach 1 wielkich brzuchach. Ten specyficzny wyglad bezposrednio wiaze si¢ z kara
glodnych duchéw — nie moga one zaspokoi¢ glodu, przez co umieraja, by odro-
dzi¢ si¢ i ponownie cierpie¢. Niektére gaki ,,maja zbyt cienkie przelyki, aby prze-
tkna¢ jakikolwick pokarm, inne moga si¢ zywic jedynie odchodami, a jeszcze inne
sa w stanie przetykac jedzenie, ale kiedy chcg to zrobi¢, zmienia si¢ ono w buchajace
plomienie lub wysycha na kamiet”". Jedyna okazja, by si¢ pozywic, bylo dla nich
$wicto zmarlych, podczas ktérego mnisi sktadali ofiary.

Podsumowanie

Dlaczego wyobrazenia zwiazane ze $miercia sa nadal obecne w japonskiej kulturze
i zaskakuja réznorodnoscia interpretacji motywu zaswiatéw, bostw §mierci oraz du-
chow? Prawdopodobnie wigze si¢ to z tym, ze ,,kult zmarlych przodkéw od zarania
dziejéw stanowil jeden z filaréw japoniskiej tozsamosci”®®. Pamie¢ o zmarlych wciaz
stanowi wazny element kultury. Wiara, ze podczas obchodéw §wigta zmarlych gra-
nica miedzy $wiatem zywych a §wiatem umarlych staje si¢ ciefisza, a przodkowie
powracaja na uczte ku ich czci, przetrwala do dzis. Zmarly pozostaje obecny w zy-
ciu swoich bliskich, stajac si¢ ich opiekunczym kaw:. Temat $mierci stale wraca pod

6 7. Davisson, Y7irei. Niesamowite duchy. .., s. 66.

7 A. Kozyra, Mitologia. .., s. 290.

1. Splisgart, M. Jaworska, Znziany w kulcie zmartych w Japonii na priykiadzie swieta bon, ,,Gdanskie
Studia Azji Wschodniej” 2013, z. 4, s. 72.
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postacia opowiescl, legend i anegdot. Jak Zartobliwie stwierdza Michiko Iwasaka:
,,Japoficzycy cale zycie zajmuja si¢ $miercia”®; zauwaza takze, ze blisko§¢ tematéw
zwigzanych ze $miercig wynika z innego podejscia do duszy i zaswiatéw. Przeni-
kanie si¢ buddyzmu, sintoizmu, wiara w transmigracje duszy oraz w to, ze Kraina
Zmarlych znajduje si¢ na tyle blisko, by mogli oni wréci¢ do domu podczas $wigta
bon, pozwala oswoi¢ $mier¢. Przodek jako opiekun caly czas znajduje sie¢ w poblizu,
zajmuje si¢ sprawami $wiata zywych, a bostwa zwigzane z zaswiatami powalaja zy-
wym na kompensacje straty, utatwienie duszom ich bliskich drogi do Krainy Zmar-
tych i udzielaja pomocy w procesie ponownych narodzin.

SUMMARY

VISION OF THE UNDERWORLD
IN JAPANESE FOLKLORE AND BELIEFS

In ancient Japanese beliefs there was no specific concept of the underworld even though
those beliefs were based on a cult of ancestors. The land of the dead, angyo, had no specific
location. It was not situated underground, nor in heaven — it was somewhere close to the
world of the living, so that the spirits of the ancestors could watch over their relatives. More
information about the Land of the Dead appears in the chronicles of Kojiki and Nihogi
describing the death of the goddess Izanami and her departure to Yomi. A more extensive
image of the underworld, especially a vision of hell with multiple levels, appeared on the
Japanese Islands with the arrival of Buddhism. This article analyses different visions of
the underworld that have developed in Japanese beliefs throughout history. Both Shintoist
and Buddhist beliefs are discussed, as well as myths and legends about deities, demons and
creatures related to death and the Land of the Dead.

% M. Iwasaka, Ghost and the Japanese. Excperience In Japanese Death 1egend, Utah 1994, s. 8.
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