DANIEL KOMARZYCA*

WPLYW INDYJSKIEGO BUDDYZMU
NA TAOISTYCZNA MYSL SPOLECZNA I POLITYCZNA!

Wielo$¢ publikacji o wplywie taoistycznej filozofii Zhuangzi na buddyzm to prze-
jaw swoistej fascynaciji Zachodu japonskim buddyzmem ger (chinskim chan), bud-
dyzmem odrzucajacym niebianskich wybawicieli 1 podwazajacym wartos§¢ §wietych
tekstow?. Warto podkresli¢, ze wplyw ten pojawil si¢ dosé pézno (co najmniej od
VI wieku n.e.); znacznie wezesniejszy byl — acz stabiej u§wiadamiany — wplyw bud-
dyzmu na taoizm. Poza rodzimymi przesadami ludowymi i tymi ze szkoly yinyang
do przemiany filozofii taoistycznej (Dagjia/Daodejia) w religic (Davjiav)’ bardzo
istotnie przyczynil sic wytwor obcej niezwykle religijnej kultury, ktory wstrzasnat
spoleczenistwem izolowanych geograficznie Chin. W I wieku n.e. (ok. 50 r.), czyli
niedlugo przed powstaniem zorganizowanej religii taoistycznej (II wiek), my$l in-
dyjska przekroczyla Himalaje. Jak pisze prof. Feng Youlan: ,,buddyzm jako religia
w znacznym stopniu stal si¢ wzorem dla instytucjonalnej organizacji taoizmu. Ten
ostatni, jako wiara lokalna, rozwijal si¢ w duzej mierze dzigki uczuciom ludzi, ktérzy
niechetnie patrzyli, ze do Chin z powodzeniem wtargnela obca religia — buddyzm.
Niektorzy uwazali buddyzm za religic barbarzyncow. Religia taoistyczna do pewne-
go stopnia wyrosta jako rodzimy substytut buddyzmu i w swoim rozwoju wiele za-
pozyczyla od obcego konkurenta, tacznie z instytucjami, obrzedami, a nawet forma
wielu tekstow™™,

Buddyzm — podobnie jak generalnie umystowos¢ indyjska, ktorej jest on wytwo-
rem — ma $cile filozoficzno-religijny charakter; trudno zatem odrézni¢ filozofig
od religii, a takze wiedz¢ (w tym gnozg) od wiary’. Jednoczesnie gtéwny nacisk
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> Zob. ap. L. Kohn, Tavizm. Wprowadzenie, thum. ]. Hunia, Krakdéw 2012, s. 60—62.
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* Y. Feng, Krdtka historia filozofii chiriskiej, tham. M. Zagrodzki, Warszawa 2001, s. 239, 273;
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jest w nim polozony na wiarg, poniewaz ,,buddyzm jest u swych podstaw religig’™.
Chociaz pod wzgledem intelektualnym buddyzm jest szkola nicortodoksyjna (#a-
stika), to wykazuje zdumiewajace podobiefstwa do ortodoksyjnej wedanty, ktora
miata ogromny wplyw na Indie w przeszlosci i jest tam obecnie dominujagcym nur-
tem myslowym; ponadto sam Budda w zasadzie nie oddalit si¢ od tradycji hindu-
skiej, a ,,reguta sangh buddyjskich zostala zapozyczona z kodekséw braminskich™’.
Niemal cata buddyjska literatura sakralna pochodzita z Indii, dlatego tez ,,chifiscy
uczeni buddyjscy pozostawali pod wplywem mentalnosci Hinduséw”®; buddyzm
wreszcie — jako mabajana — stal si¢ waznym skladnikiem chifiskiej cywilizacji, przy
czym jego przemozny i wielowiekowy wplyw dotyczyl zaréwno kultury wysokiej,
jak i popularnej’. Polaczyl zatem w sferze umystowej Chiny z Indiami: ,,Braminizm
i wiara mahajanistyczna wyznawatla identyczne poglady filozoficzne i religijne”".

Jesli odwotaé si¢ do idei dyfuzjonistycznych w antropologii kulturowej, bud-
dyzm mozna uznac za nosnik indyjskich cech kulturowych (idei etnicznych), a jego
przeniknigcie do Chin — za dyfuzje tychze cech. Tenze kontakt kulturowy dopro-
wadzil do wytworzenia si¢ pewnych podobiefstw miedzy Indiami a Chinami jako
wielkimi areatami/obszarami''; w celu poréwnania migdzykulturowego nalezy naj-
pierw krétko opisaé chiniska sprzed 1 wieku n.e. oraz indyjska konfiguracje cech
kulturowych'?. Gléwne skladniki wplywu buddyzmu na Chiny (na przykladzie
taoizmu) to: religijny eskapizm, nihilizm i antyindywidualizm.

Tak tez w niniejszym artykule, poprzez odwolanie si¢ do wptywu buddyzmu
wyjasniony zostanie problem przemiany w pdzniejszych wiekach tego, co zidenty-
fikowano w mysli starozytnej jako ,,taoizm” (na podstawie istotnej wspolnoty po-
staw i/lub pogladéw u pewnych medrcéw). Zadajac zas pytanie o szczegdly tegoz
obcego wplywu na taoizm, za pomocne w procesie eksplikacji uznano przywolanie
wyrazistej teotii dyfuzji kulturowej (indyjski wplyw jako fala tejze dyfuzji), a zatem
wpisanie rozwazan w szerszg narracje dotyczaca oddzialywan miedzy cywilizacja-
mi. Autor sklania sie¢ ponadto ku podejsciu przypisujacemu centralne, cywilizacyjne
znaczenie elitom intelektualnym, a wérdd nich szczegdlna pozycije zajmowali kiedys

¢ ). Liu, Wprowadzenie do filozofii chiriskiej. Od mysii starogytne do chiriskiego buddyzmmn, tham. M. Go-
dyn, Krakéw 2010, s. 214.

7 S. Radhakrishnan, Filozofia indyjska, ttam. Z. Wrzeszcz, Krakow 2017, s. 366, zob. tez: 312,
313, 389-391; K. Burns, Ksigga medreow Wichodn, thum. J. Korpanty, Warszawa 2000, s. 12, 13, 32,
75, 80. Jak pisze S. Radhakrishnan: ,,Uznanym faktem jest, iz nauka Buddy pozostawala pod
wybitnym wplywem Upaniszad” (s. 553).

8 H. Nakamura, Systemy myslenia. .., s. 217; zob. tez: S. Radhakrishnan, Filozofia. .., s. 479.

* B Schwarttz, Starogytna mysl chiriska, thum. M. Komorowska, Krakéw 2009, s. 426, 427,
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10" S. Radhakrishnan, Filzofia.. ., s. 495.

" Pojecie to pochodzi od Alfreda Louisa Kroebera.

2 Zob. A. Barnard, Antropologia: zarys teorii i historii, thum. S. Szymanski, Warszawa 2016,
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filozofowie. Powszechnie uznaje si¢ na przykltad wielkie znaczenie dla Zachodu So-
kratesa, Platona i Arystotelesa”. Stad tez w uzasadnionych przypadkach dokony-
wane beda przej$cia miedzy analiza tekstow filozoficznych a poziomem cywilizacji.

Chinczycy byli ukierunkowani na $wiat doczesny, ktory cheieli ulepszaé; uwazali
tez, ze rzeczy w Swiecie istnieja naprawde (zdroworozsadkowy realizm), a ponadto
ufali percepcji zmystowej — takie podstawowe zalozenia przyjmowali wszyscy staro-
chinscy filozofowie ,,z tego $wiata”, lacznie z nieco marzycielskim taoistq Zhuangzi
(faczyl on realizm z czesciowym relatywizmem i umiarkowanym sceptycyzmem,
odrzucajac absolutny charakter pojeé, nie glosit jednak, by wszystko bylo réwne
lub by mi¢dzy rzeczami/bytami nie byto prawdziwych, dajacych si¢ poréwnaé r6z-
nic)'*. Zycie w terazniejszosci i nasze czyny sa wazne, podobnie jak to, czego do-
$wiadczamy — zewnetrzny §wiat nalezy uwaznie obserwowaé. Zhuangzi tak samo
krytykowal zaniedbanie swojego wnetrza jak zaniedbanie tego, co na zewnatrz".
»Epikurejska” mitos¢ ziemskiego zycia miata w taoizmie dluga tradycje, pochodza-
cg przypuszczalnie juz od Yang Zhu: ,,Dlatego cieszmy si¢ z zycia. Po co zadreczac
si¢ tym, co bedzie po $mierci?”’'®. Pozytywna wizje dostarczato wiele idei, w tym
m.in. gzran; nie bylo tam nihilizmu, nie bylo tez raczej prawdziwego porzucenia
$wiata ludzi — nawet tak niechetny kulturze (dominujacej) mysliciel, jak Zhuangzi,
opowiedzial si¢ ostatecznie za rownowaga miedzy natura a kultura'’.

Samo Tao (Dao) wedle taoistow, cho¢ w pewnym sensie tez prawdopodobnie trans-
cendentne (co otwiera w ograniczonym stopniu wymiar ,,duchowy” w filozofii), jest
jednak przede wszystkim immanentne $wiatu (jako calo$¢ §wiata empirycznego)'®.

B Jednoczesnie nalezy przyznad, ze wyjatkowa rola filozofii prowadzi czasem do nadmiernych
uproszczen, choéby gdy Samuel P. Huntington nazwal cywilizacje chifiska — cywilizacja ,,konfu-
cjafiska”, z czego sam si¢ pozniej wycofal. Wspolczesnie zmalalo znaczenie filozofii, a takze elity
intelektualne kojarzy si¢ juz gléwnie z naukowcami, nie mozna jednak zapominaé o historycznej
doniostosci filozofii oraz o tym, ze wciaz pozostaje ona bardzo istotna dla cywilizacji, m.in. jako
filozofia nauki.

" J. Lin, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 9, 10, 25, 143144, 161-163; H. Nakamura, Systemy nyste-
nia...,s. 184,243,

5 Zob. K. Burns, Ksigga medreow. .., s. 189; Zhuangzi, Zhuangzi. Prawdzima ksiega poludniowego
kwiatu, tham. M. Jacoby, Warszawa 2009, s. 196.

16 Liezi, Liezi. Prawdziwa Ksigga Pustki. Pryypowiesci taoistyczne, tham. M. Jacoby, Watrszawa 2000,
s. 104, 105; zob. tez: P. Majerski, Wprowadzenie do filozofii taoistyezne, Krakéw 20006, s. 56 (,,taoizm
filozoficzny nie przyjmuje wiary w konkretne Zycie po$miertne”).

7 Zob. L. Kohn, Taoizmn..., s. 56.

8 J. Lin, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 141; P. Majerski, Wprowadzenie do filozofii..., s. 15. Cal-
kowicie immanentne jest — pochodzace od Dao — De/Te. Nienazywalno$¢ (wuming) Dao wynika
logicznie z jego gléwnego sensu jako taoistycznego odpowiednika ,,wielkiej jednostki” (dayi), to
znaczy ,,najwickszej wielkosci, poza ktéra nie ma nic”, opisanej przez logika Hui Shi. Jeste$smy
jej integralna czescia (poczucie jednosci), ale tak naprawde nie mozemy jej samej nazwac, po-
niewaz nazwa ma za swoj desygnat co$ zewnetrznego wobec siebie (to, co nazywa); nie byloby
juz zatem jednosci, bowiem zastapilby ja konieczny w nazywaniu dualizm podmiot — przedmiot.
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Wymiar transcendentny nie byl zatem najwazniejszy i nie odrywal si¢ od tego $wiata.
Z przekazéw wynika, ze Laozi normalnie pracowal do staro$ci, a Zhuangzi miat Zong
i dzieci, od ktorych — w przeciwienistwie do Buddy — nie uciekl. ,, Taoizm z pewnoscia
jest mniej z «tamtego $wiata» niz buddyzm”", a polozenie w pierwszym nacisku na
bezosobowe Tao nalezy rozumiec jako odebranie centralnego znaczenia tradycyjnym
chinskim ,,Niebiosom” (T7an) — czyli réwniez propanstwowemu ,,Mandatowi Nie-
bios” 1 ,,Synowi Nieba” (monarsze, Tianzi) — ktore to mialy by¢ §wiadoma i przewod-
nig sila, podczas gdy Tao nie jest §wiadomie opatrznosciowe, nie ma woli*’. Taoizm
filozoficzny mocno afirmuje ten $wiat, zaprzecza istnieniu osobowego Stworcy i na
nowo definiuje ,,niebo” (#an), pozbawiajac je nadnaturalnosci; to po prostu natura
(przyroda), a nie konfucjariskie ,,niebo woli”* — co dowodzi naturalistycznych po-
gladéw na wszechswiat, jakie mieli taoisci, a ktére wplynely m.in. na realiste Xunzi*.
Chiny generalnie cechuje stabszy od innych cywilizacji rozwoéj abstrakcyjnej speku-
lacji*; w starozytnosci wielu filozoféw chifskich cechowal réwniez indywidualizm,
uznawanie w pelni wartosci jednostki, a nawet wyrazne i akceptowane byly w spote-
czefistwie pewne umiarkowane tendencje egoistyczne®. W taoizmie mozna znalezé

,»Najwicksza wielko$¢” nie ma nic poza soba sama, przeto gdy ludzie przypisuja jej zewnetrzng
nazwe (ming) — nawet t¢ autorstwa Hui Shi — to tym samym nie jest juz Dao/dayi tak naprawde
najwicksza (jest poza nig nazwa). Samo dao ma w jezyku chifskim nastepujace znaczenia: ,,droga”,
,»Sposob”, ,,méwic”, ,,zasada” — dostownie nie nazywa zatem Wszechs$wiata. Zachodnia nazwa
»Wszech§wiat” (Universe, tj. ,,wszystko w jednym”) opisuje explicite to, na co wskazuje znak Tao
uzywany przez taoistow, ale bez zrozumienia wszechogarniajacej glebi (xwan) tegoz — przekra-
czajacej ludzki jezyk — do ktérej filozoficznie doszli starozytni medrcy. Nazywaé mozna elemen-
ty Wszechswiata — posiadajace swoje charakterystyczne De — odrézniajac tym samym jedne od
drugich. Nie oznacza to jednak esencjalizmu; ale tez nie oznacza bynajmniej antyesencjalizmu.
Pojecie esencji jest bowiem zbyt mocno zwigzane z gramatyka jezykéw indoeuropejskich, przeto
z filozofia indyjska i zachodnia, ale raczej nie z rdzennie chifiska. Jednoczesnie taoisci zauwazyli,
ze w jezyku nadmiernie tworzymy binarne opozycje (shi-fei, np. ladny cztowiek i brzydki cztowiek),
z ktorych zazwyczaj wyraznie preferujemy jedno pojecie i dokonujemy absolutyzacji tegoz, a samo
nasze dyskryminacyjne podejscie jest w duzej mierze wytwarzane jezykowo i uwarunkowane so-
cjokulturowo. Do powyzszych wnioskéw doszli taoisci jako prawdziwi spadkobiercy szkoly nazw
oraz indywidualisty Yang Zhu, a takze jako uwazni obserwatorzy i milosnicy przyrody.

Y. Feng, Kritka bistoria. .., s. 240.

2 B.I. Schwattz, Starogytna mysl..., s. 201, 206.

' Niebo (Tian) wolicjonalne — majace wlasna wole — a zatem nadnaturalne i w pewnym stop-
niu poddane antropomorfizacji.

2 P. Majerski, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 84; Y. Feng, Krdtka historia. .., s. 237, 251; Zhuangzi,
Zhuangzi. Prawdziva ksiega. .., s. 84, przyp. 2.

# H. Nakamura, Systemy myslenia. . ., s. 189. Chiriska filozofia byla mniej abstrakcyjna nawet od
europejskiej; zob. R.E. Nisbett, Geografia myslenia, ttam. E. Wojtych, Sopot 2015, s. 118.

2 H. Nakamura, Systemy myslenia. .., s. 246-248; B. Brindley, Individualism in Classical Chi-
nese Thought |w:| Internet Encyclopedia of Philosophy, http://www.iep.utm.edu/ind-chin/ (dostep:
29.03.2019).
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tez znamiona asertywnosci — nalezy nie tylko unika¢ krzywdzenia innych, ale i stanow-
czo nie godzi¢ si¢ na bycie krzywdzonym™.

Jak juz wykazano, praktyczne zainteresowania chifiskich myslicieli nie sprzyjaly
zupelnej pasywnosci — $wiat spoleczny chciano nade wszystko przeksztalcac. Nie-
ktorych prowadzito to nawet ku gloszeniu pogladéw anarchistycznych (zawartych np.
w kilku rozdziatach ksiegi Zhuangzi) lub co prawda mniej radykalnych od anarchizmu
sensu stricto, ale réwniez bardzo wolnosciowych, proegalitarnych i antysystemowych
(obecnych np. w dziele Laozz, inaczej Dao De Jing)*. Ten aspekt nierzadko jest prze-
milczany, wielu czytelnikéw bowiem nastawia si¢ niemal wylacznie na poszukiwanie
w tekstach taoistycznych tzw. duchowosci Wschodu. Dlatego podczas lektury Zhuang-
%/ umyka ich uwadze filozofia/mysl polityczna, w tym pewne hasta wrecz rewolucyj-
ne: ,,Wyplenicie Wielkich Medrcéw [propanstwowych i tradycjonalistycznych konfu-
gjanskich uczonych urzednikow — D.K.], uwolnijcie rozbdjnikow i ztoczyicéw, a na
$wiecie zacznie panowac tad. (...) Jesli Wielcy Medrcy nie umieraja, wielcy rozbojnicy
nie zaprzestajg [swych dzialan|, nawet gdyby podwoi¢ wtedy liczbe Wielkich Medrcow
do sprawowania wiadzy nad $wiatem, tylko podwoiloby to korzysci dla rozbojniko-
w5 Wykorzeficie na calym $wiecie zasady Wielkich Medrcéw, a wtedy bedzie moz-
na zaczaé z ludem rozprawia¢ [o wlasciwym zyciu]”?. Warto tu zwré6cic jednoczesnie
uwage na fakt, ze w starozytnych Chinach nie byly znane wysoce metafizyczno-
-religijne koncepcje karmy i reinkarnacji, ktore ksztaltowaly indyjska mentalnosc.

,,Hindusi sa wyjatkowo religijni, nie mozna jednak okresli¢ mianem religijnych
Japoriczykéw lub Chificzykéw”? — ta ocena prof. Hajime Nakamury dobrze oddaje
spirytualistyczne zafascynowanie mieszkancow Indii ,,pierwiastkiem duchowym?”,
metafizyka i wiarg; réwniez buddyzm (w tym mabajana) opiera si¢ na indyjskim
monistycznym idealizmie 1 unika zajmowania si¢ sprawami tego Swiata, zazwyczaj
ograniczajac dzialania tego typu do zwyklej filantropii*’. Najwyzej w systemie

» P. Majerski, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 76.

% 1. Rapp, Davism and Anarchism: Critiques of State Autonomy in Ancient and Modern China, New
York 2012, s. 32—40, 51-69, 221-223.

77 Zhuangzi, Zhuangzi. Prawdziva ksigga. . ., s. 109.

8 Tbidem, s. 110. Jak wida¢, ostrze taoistycznej krytyki skierowane byto gléwnie nie przeciwko
armii — fizycznie broniacej wtedy niesprawiedliwego systemu — lecz przeciwko najwazniejszym
intelektualno-kulturowym obroficom takiegoz systemu, stuzacym jego legitymizacji. To w nich
bowiem dostrzegano istote problemu, cho¢ jednoczesnie wyrazny byl w ksiedze Laoz/ negatywny
stosunek do polityki militaryzmu. Taoisci prawdopodobnie dostrzegli, ze lud czg¢dciej i trwalej
poddaje si¢ wladzy z glebszych powodéw niz tylko ze wzgledu na zwykly strach przed potega
tych, ktérzy sa aktualnie w posiadaniu najwickszego potencjalu militarnego (czy szerzej: metod
sitowych). Mozna domniemywacé, ze taoisci domyslali si¢ szczegdlnej roli tego, co obecnie nazy-
wa si¢ hegemonig ideologiczna.

* H. Nakamura, Systeny myslenia. . ., s. 30.

% S. Radhakrishnan, Filozofia. .., s. 56—69, 485; zob. tez: K. Burns, Ksigga medredw. . ., s. 11, 15,
160; H. Nakamura, Systemy myslenia. .., s. 76—81, 146, 152, 160—1064, 249. Nierzadko podkresla sie,
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warnowo-kastowym byli usytuowani na subkontynencie indyjskim kaplani i na-
uczyciele religijni (bramini), a ideatem cztowieka byl wedrowny asceta i zebrak (sa-
dhu, sannjasin, Sramana) — w buddyzmie najcze¢Sciej znany jako bhikszu, od ktorego
wymagano surowej dyscypliny, wzorowanej na kodeksach bramidskich®. W prze-
ciwieistwie do Chin, filozofowie w ojczyznie Buddy nalezeli przede wszystkim do
wspolnot religijnych i takie tez powstawaly na gruncie ich nauk, a ponadto wielki
byl tam autorytet §wigtych tekstow, ktére recytowano™. Wiadomo na przyktad, ze
wplywowi indyjscy mysliciele Ramanudza i Madhwa byli bardzo poboznymi wisz-
nuitami, trudno jednak powiedzie¢ cos konkretnego i pewnego o religijnych prze-
konaniach Konfucjusza, Laozi, Zhuangzi, Mengzi, Xunzi, Han Fei itd. Dlatego
tez, o ile taoizm rozwijal si¢ przez kilka pierwszych wiekéw najprawdopodobniej
jako pozbawiona dogmatow szkola filozoficzna (zbiér bardzo podobnie mysla-
cych spotecznosci ucznidw, skupionych wokot tekstéw w rodzaju Zhunangzi — kto-
re redagowano — i konkretnych uczonych/mistrzéw, a wiec ,,szkota” w znacznie
mniej instytucjonalnym sensie niz wspolczesnie), o tyle buddyzm od samego po-
czatku stworzyl zakon religijny (sangha) i klasztor (wibara)™.

W Indiach byt lezacy poza swiatem fenomenéw (absolut, transcendent) byt po-
wszechnie uznany za wazniejszy niz ten materialny §wiat, ponadto réznice miedzy
faktem a wyobraznig ulegaly tam daleko idacemu zatarciu, a zatem warunki poli-
tyczne — z natury swej tak przyziemne — byly mocno marginalizowane. W zwigzku

ze watki monistyczne obecne tez byly w taoizmie, przeplataly si¢ tam jednak z pluralistycznymi
i dualistycznymi, stanowiac raczej rézne poziomy rzeczywistosci w nichierarchicznym porzadku
relacji. Tao nie jest Jednia Plotyna lub Brahmanem Upaniszad. Kluczowe z moralnego punktu
widzenia, zaslugujace na réwny szacunek, rzeczywiste réznice migdzy indywidualnymi naturami
poszczegdlnych istot w taoistycznej filozofii Zhuangzi (zob. publikacje nt. jego etyki autorstwa
Yong Huanga), stanowia problem na gruncie typowych koncepcji monistycznych. Z pogladami
o jednorodnosci wyroslymi na gruncie jezykéw indoeuropejskich dzieli taoizm tak wiele réznic,
jak jezyk chinski od sanskrytu, greki i taciny. Jedna z podstawowych jest juz charakter pisma
uzywanego do zapisu, a ten jest w przypadku jezykéw indoeuropejskich fonetyczny, podczas gdy
w chifiskim przede wszystkim obrazowy i akcentujacy konkrety. Poniewaz metafizyka/ontologia
ma charakter gtéwnie abstrakcyjny i niepraktyczny (w przeciwienstwie np. do filozofii moralnej
i politycznej), moze by¢ uznana za rozwazania uwiezione w sferze stow, poje¢ oraz termindw,
przeto w przewazajacej mierze uzaleznione od jezyka i pisma filozoféw, ktérzy oddaja sie takim,
nierzadko oderwanym od Zycia, spekulacjom. Dlatego tez, chociaz mozna zauwazy¢ pewne po-
dobiefistwa miedzy pierwotng chifiskq mysla etyczna i polityczna a indyjska i europejska, nowsza
i dawniejsza (powstale zapewne wskutek podobnych doswiadczen jako istot Zyjacych w pafstwie
i spoleczenistwie), to doszukiwanie si¢ ich na polu ontologii przed przyjeciem buddyzmu jest
prawdopodobnie bledne. Starozytni chifiscy filozofowie nie wykazywali nawet wigkszego zain-
teresowania sama metafizyka, w przeciwienstwie do medrcéw indoeuropejskich. Przypisywanie
wczesnemu taoizmowi monizmu jest zatem stabo uzasadnione.

' Zob. S. Radhakrishnan, Filozofia. .., s. 365, 366.

2 H. Nakamura, Systenzy myslenia.. ., s. 133, 160.

3 Zob. G. Mandel, Budda. Oswiecony, thum. H. Borkowska, Warszawa 2003, s. 35, 37.
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z tym indyjska mentalno$¢ ,,z tamtego $wiata” cechuje réwniez brak aktywnej po-
stawy wobec (tego) $wiata, np. niezwykla cierpliwos¢ i pasywnos$¢ w sytuacji uci-
sku™. Zmiana jest warto$ciowana negatywnie i uznawana za dowéd niedoskonalosci
(w buddyzmie jest ona kojarzona z cierpieniem™), ruch jest degradacja, fizycznosé
jest przemijajaca 1 dlatego wlasnie zla, a rzeczywiste i dobre jest tylko to, co wiecz-
ne (czyli nic, co nalezy do $wiata empirycznego)®. Warto zauwazyc¢, ze naturalne
zmiany, do ktérych swobodnie 1 beztrosko podchodzit Chinczyk Zhuangzi (,,ludzka
forma doznaje niezliczonych przeksztalcen, ktérych kresu nie widaé. Dostarcza to
radosci, ktorej nie mozna wymierzy¢””), dla myslicieli indyjskich oraz buddystéw
stanowily powazny problem filozoficzny i religijny. Z powyzszych wzgledéw w my-
§li indyjskiej nie ma miejsca na rewolucje: ,,Hindusi sq posluszni z natury i dalecy
od wszelkiej agresywnosci”. Tak jak wedanta nie glosita zadnej istotnej spotecznie
i radykalnej nauki, tak tez Budda w rzeczywistosci akceptowal kastowos¢, doceniat
braminéw i nie zajmowal si¢ reformami spotecznymi, gdyz nalezaty one do tego
pozornego $wiata (on za$§ poswiecil si¢ ,,innemu §wiatu”, sprawom religijnym)®.
Dla calych Indii wspodlne jest uznanie zycia w $wiecie doczesnym za cierpienie
(szczegllnie zgadzaja si¢ z tym buddysci 1 zwa to dukkba, potepiajac jednoczesnie
tryszna, czyli zadze zycia), przeto brak tam optymistycznego, petnego nadziei pogla-
du na nasze istnienie — egzystencja ludzka to po prostu zto, od ktérego nalezy uciec,
dazac do szczesliwosci po $mierci®.

Indyjska mentalno$é¢ cechuje tez sktonnosé do zaniedbywania znaczenia jed-
nostki; indywidualno$¢ jest bowiem postrzegana jako iluzoryczna, a tym samym
dazy si¢ do tego, by byla ona podporzadkowana powszechnosci. Wynika to takze
z — przyjetej w Chinach wraz z buddyzmem — wiary w reinkarnacje (Samsara): ,,zycie
czlowieka jako jednostki nie jest niczym innym niz sekwencjg zZywotéw nastepu-
jacych po sobie w nieskoniczonosci czasu, co pozbawia je ostatecznie wszelkiego
znaczenia”*'. Stad tez ,,tozsamo$¢, ktdra bierzemy pod uwage od chwili urodzenia,

* H. Nakamura, Systenzy myslenia. . ., s. 88—146.

» Drzieje si¢ tak dlatego, ze ludzie przywiazuja si¢ do — z koniecznosci — niezwykle zmiennych
i przemijajacych fenomendw, wiazac z nimi swoje pragnienia, co zawsze staje si¢ zroédlem ich
cierpienia, calkiem dominujacego nad epizodycznymi przyjemnosciami.

% Zob. S. Radhakrishnan, Filozofia..., s. 63, 65, 329; K. Burns, Ksigga medreow..., s. 18. Juz
w starozytnych Chinach natomiast do$c¢ silna pozycje w kulturze mial pozytywnie warto$ciowany
dynamizm: g, wu xing, Yijing (Ksigga Przemian) itd.

7 Zhuangzi, Zhuangzi. Prawdziwa ksigga. .., s. 7.

>

% H. Nakamura, Systemy myslenia. .., s. 103.

¥ K. Burns, Ksigga medreow. ..., s. 79; S. Radhakrishnan, Filozofia..., s. 367, 368. W Indiach trud-
no tez doszukac si¢ jakiejkolwick rodzimej mysli anarchistyczne;.

40 Zob. H. Nakamura, Systenzy myslenia. ..., s. 164, 165; S. Radhakrishnan, Filozofia. .., s. 352, 354,
496; G. Mandel, Budda..., s. 137. Buddyzmem inspirowal si¢ m.in. wielki pesymista — Arthur
Schopenhauer.

41

H. Nakamura, Systemy myslenza. . ., s. 89.
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nie jest nasza prawdziwa tozsamoscia” (doswiadczyliSmy egzystencji tez jako m.in.
istoty piekielne i zwierzeta)®; ponadto ,,jazni jednostki zanurzona jest i tozsama
z jazniami innych jednostek” (ideatem bylo i jest ich nierozrdznianie)”. Ego to
glowny wrog czlowieka w kulturze indyjskiej, gdzie wielkie religie ucza nieograni-
czonego stuzenia innym i cierpienia dla dobra bliznich (w tym oddawania im calej
swojej wlasnosci), buddyzm za$ wzmacnial w Chinach altruizm i samoposwiecenie,
za mahajanistyczny ideal majac ascetycznych bodhisattwéw, uosabiajacych wszyst-
kie powyzsze cechy (wplyneli oni nawet na pojecie katolickich $wietych)*. Gléwny-
mi zarzutami wobec mysli indyjskiej sa: pesymizm, dogmatyzm, obojetno$é w sto-
sunku do etyki, bezuzyteczno$c® i charakter niepostepowy (swoje zrdédlo majacy
zapewne w bardzo wyraznej lojalnosci wobec tradycji)*. W §wietle wyzej zawartego
opisu zarzuty te zdaja si¢ niebezpodstawne.

Pod wieloma wzgledami poczatkowo dominujace orientacje kulturowe Chin
stanowily catkowite przeciwieristwo tych z Indii*’. Przejdzmy do politycznych
skutkéw omawianej dyfuzji. Przede wszystkim promowata ona w Chinach eska-
pizm — ucieczke od spraw tego Swiata, a tym samym nikle zainteresowanie zmie-
nianiem rzeczywisto$ci spoteczno-politycznej, ktore bylo tak charakterystyczne dla
starozytnej filozofii chinskiej. Eskapizm buddyzmu jest wrecz skrajny — to ucieczka
od samego zycia na ziemi, pragnienie nirwany; wida¢ to juz w potepieniu §wiata
doswiadczalnego przez Buddg, co jest zgodne z negowaniem wartosci egzystencji
empirycznej w indyjskich Upaniszadach.

Mahajana — typ buddyzmu rozprzestrzeniony w Chinach, wiele zawdzigczajacy
Nagardzunie (ok. 150—250 r.) — byta szczegdlnie mistyczna, magiczna, teologiczna
(obecny jest w niej Bog zbawiciel, jako ze zaprzeczyla ona wyzwoleniu o wlasnych
sitach), zabobonna i dewocyjna; §wiat doswiadczalny nie jest wedle niej rzeczywisty
(to maja, zjawa, ztudzenie; niczym sen), wzmocnieniu ulegla wiara w raj i piekto po
$mierci, a zatem ceniono rezygnacj¢ i modlitwe®. Budda i Nagardzuna umiescili

2 1. Liu, Wprowadzenie do filozofi. .., s. 287.

¥ H. Nakamura, Systemy myslenia, s. 113.

W Tbidem, s. 40, 166, 247-249; ]. Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 223, 277; zob. tez: S. Radha-
krishnan, Filozofia. .., s. 354, 490, 492.

O znikomej uzytecznosci taoizmu wtedy, gdy odczyta si¢ go przez pryzmat mysli indyjskiej,
zob. np. E. Loo, A Davist perspective of normative media practice: Profile interview: Shelton Gunaratne, Min-
nesota State University, Moorhead, ,,Asia Pacific Media Educator” 2004, no. 15, s. 213220, http://
ro.uow.edu.au/apme/voll /iss15/19 (dostep: 1.04.2019).

#S. Radhakrishnan, Filozofia. .., s. 75,77, 1121. Taoizm r6zni si¢ bardzo zaréwno od wedanty,
jak 1 od buddyzmu; zob. np. B.I. Schwartz, Starogytna mysl.. ., s. 202, 205.

47 ,(...) cale zaplecze religijne, zalozenia metafizyczne, przekonania etyczne i cele zyciowe kul-
tury indyjskiej byly nie tylko obce kulturze chiniskiej, ale stanowily wrecz jej zaprzeczenie” (J. Liu,
Wprowadzenie do filozofii. .., s. 213).

*S. Radhakrishnan, Filozofia.. ., s. 64, 371, 479—496; J. Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 214;
G. Mandel, Budda. .., s. 135 (tu definicja Maja).
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w swej religii wyrazng mozliwos¢ nihilizmu poprzez doktryne sunjaty, czyli pustki
(wszystko jest puste, nierzeczywiste); zwolennikéw sunjaty, ktora wielu (np. buddysci
Hua-yan) rozumiato jako nicos§é¢ lub ,,czyste nieistnienie”*’
cie nihilistami, a sam buddyzm — ,,doktryna Pustki” 1 religia nihilizmu, zwlaszcza
w postaci nadanej mu przez Nagardzung™. Nihilizm uniemozliwia oczywiscie jaka-
kolwiek gleboka, konstruktywna krytyke status quo, na przyklad te, ktora uprawiali
radykalni neotaoisci (m.in. Bao Jingyan), co musialo sprzyja¢ stopniowemu odcho-
dzeniu od tejze krytyki.

, zwano niekiedy otwar-

Szczegdlnie szkodliwy wplyw na taoizm wywarlo zaakceptowanie indyjskiego pra-
wa karmicznego (karmy), stajacego si¢ glownym czynnikiem sprawiedliwosci w spote-
czenstwie. W mysl tego prawa: 1) ludzie przyjmowali wobec biezacej sytuaciji postawe
czesciowo fatalistyczna; 2) sprawiedliwos¢ zawsze ma miejsce w §wiecie, nie jest zatem
czyms, do czego nalezy dazy¢ poprzez budowanie wiasciwego systemu (zachgca to do
pasywnosci, a zniecheca do inicjatywy); 3) cierpiacy z powodu ucisku i wyzysku sg tak
naprawde sami sobie winni, gdyz jest to skutek ich zlego postepowania w poprzed-
nich wcieleniach, a jedyna nadzieja dla nich pozostaje odrodzenie si¢ — w kolejnym
zyciu — w lepszej pozycji (w czym pomoze skupienie si¢ na tzw. dobrych uczynkach).
,,Pomaga ono [prawo karmiczne — D.K.| réwniez cierpiacemu w zdobyciu si¢ na rezy-
gnacje, gdyz czuje on, ze znoszac cierpienie, splaca stary dtug”!.

Pod wzgledem politycznym logiczng konsekwencjg tej wysoce konserwatywnej
postawy musiala by¢ rezygnacja z pragnienia reform i rewolucji przez licznych sa-
moobwiniajacych si¢ ludzi, ktorzy byli de facto ofiarami opresji, przemocy itp. Bud-
dyzm zaczal ponadto niszczy¢ dawny chinski indywidualizm, a tym samym moz-
liwos¢ wolnosci indywidualnej i praw jednostki: nie istnieje osobowos¢ ani zadne
»ja” (nawet ,,ja” empiryczne), roznorodnosc jest zludzeniem (natomiast Zhuangzi
1 wielu innych taoistow ja wielbito), calkowicie zanegowano jakakolwiek niezalez-
no$¢ (wedle Buddy nikt nie istnieje sam z siebie ani dla siebie, co stanowi zaprzecze-
nie (neo)taoistycznego giran, a ponadto wei wo u prototaoisty Yang Zhu)>, a takze

¥ Przede wszystkim zanim zaczela to zmienia¢ od VI wieku n.e. Szkota Tian-tai — zob. J. Liu,

Wprowadzenie do filozofii. .., s. 256, 257, 291.

0 K. Burns, Ksigga medrcow. ..., s. 18, 62; S. Radhakrishnan, Filozofia..., s. 502, 537, 567; J. Liu,
Wprowadzenie do filozofii. .., s. 214; D/T. Suzuki, Wprowadzenie do buddyzmn Zen, ttam. A. i M. Gra-
bowscy, Krakéw 2017, s. 59; zob. tez: G. Mandel, Budda. .., s. 112, 126.

1 S. Radhakrishnan, Filzofia. .., s. 369; zob. tez: H. Nakamura, Systemy myslenta. .., s. 115; J. Liu,
W prowadzenie do filozofii. . ., s. 216, 220; G. Mandel, Budda. . ., s. 18, 19, 134; L. Kohn, Taoizsn. .., s. 156.

52 Wedlug buddyjskich nauk: ,,Nic nie istnieje samo przez sig, skoro si¢ wszystko opiera na nie-
skoficzonym uszeregowaniu przyczyn i skutkéw” (S. Radhakrishnan, Filozofia. .., s. 531), a takze
»Zaden czlowick nie zyje sam dla siebie” (ibidem, s. 492). Pierwsze przekonanie sprzeczne jest
ze sporg czescia chiniskich interpretacji taoistycznego giran, drugie za$ zaprzecza wei wo (ktore
wg pewnych wplywowych naukowcéw — w tym m.in. prof. Feng Youlana — nalezalo do pierw-
szego okresu taoizmu, a potem zostalo znacznie zmodyfikowane).
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wprowadzono do Chin nowg ide¢ ,,Umystu Powszechnego” (powszechnej jazni)*,
odrzucajac jednoczesnie indywidualna jaza/umyst (doktryna an-atmana)*. Mahajana
glosila, ze ,,[z] powodu naszej blednej podmiotowosci wszelkie rzeczy ukazuja si¢
w ksztalcie jednostkowym™>

Buddyzm opiera si¢ ponadto ,,na dogmatycznym przekonaniu, ze tylko «o$wiece-
ni» (buddowie) znaja Prawde i Ze prawda nie jest po prostu tym, co my sami, jako isto-
ty rozumne, uwazamy za prawdziwe na podstawie naszych postrzezen zmystowych
i poznania intelektualnego™>*
swych indyjskich poczatkéw, kazanie Buddy bardzo wyraznie potepito bunt jako cos
prowadzacego do zgnilizny $wiata, a ponadto w religii tej zaliczono do nieczystosci
moralnych (kilesa) zwatpienie i sceptycyzm®’. Wszystko to sprzyjato konformizmowi,
postuszenistwu i uleglosci wobec wladzy, a tym samym porzuceniu indywidualizmu
pierwszych taoistéw — tego, ktéry prawdopodobnie doprowadzit do opowiadania sig
za radykalng wolnoscia™. Nie powinno wigc dziwié, ze znani i wplywowi buddysci
niejednokrotnie odchodzili od krytyki filozoficznej na rzecz powazania przesadéw
i kompromisu z wladza pafistwowa™. Z kolei tagodzaca nieco cierpienie filantropia
mabajany — przyjeta tez w religii taoistycznej — mogla czyni¢ odczuwana przez lud
niesprawiedliwos¢ tatwiejsza do zaakceptowania, chronila wiec zapewne sam system
przed radykalnymi zmianami na rzecz sprawiedliwosci spoteczne;.

Wplyw omoéwionych wyzej przekonan na taoizm okazal si¢ trwaly, natomiast
do chwili obecnej przetrwaly zwlaszcza zsinizowane formy buddyzmu. Sposréd
pieciu gléwnych i filozoficznie najbardziej znaczacych szkét buddyzmu w Chinach
najblizsze kulturze indyjskiej byly szkoly: Samej Tylko Swiadomosci (Wei-shi), Hua-
-yan (ktéra ,,wywarla ogromny wplyw na dalszy rozwdj mysli chiniskiej”®) i Péinoc-
nego Chan, m.in. ze wzgledu na swoéj metafizyczny idealizm (obiektywny w przy-
padku Wei-shi, a subiektywny w Hua-yan; z kolei szkota Tian-tai (od VI wicku n.c.)
i Potudniowa Szkota Chan/Zen (od VII/VIII wieku) odeszly od tegoz tradycyjnie
buddyjskiego antyrealizmu. To odejscie nastapilo jednak do§¢ p6zno — poczatkowo
dominowala interpretacja indyjska. Warto tez zaznaczy¢, ze jeszcze przed powsta-

, co nalezy przezwyciezy¢.

. Podazajac tym tokiem rozumowania wlasciwie juz od

53

Na przyklad ponizszy poglad w buddyzmie chan (Zen): ,,Znajac wlasny umysl, znamy dzigki
temu inne umysty, poniewaz wszyscy wspoélnie dzielimy ten sam umyst” (J. Liv, Wprowadzenie do
filozofii. .., s. 329).

). Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 215-219, 264, 265; G. Mandel, Budda..., s. 60, 131;
Y. Feng, Kritka historia..., s. 275, 288; J.K. Fairbank, Historia Chin: nowe spojrgente, tham. T. Le-
chowska, Z. Stupski, Warszawa—Gdansk 2004, s. 70; R.E. Nisbett, Geografia..., s. 29. Zob. tez
antyindywidualistyczna koncepcije Fazanga w: K. Burns, Kiigga medrew. . ., s. 212, 213.

% D/T. Suzuki, Awakening of Faith, s. 36; cyt. za: S. Radhakrishnan, Filzofia.. ., s. 486.

56 1. Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 214, 215.

5 G. Mandel, Budda. .., s. 36, 134, 137.

8 Zob. np. J. Rapp, Davism and Anarchism. . ., s. 1-104, 221-231.

% Zob. np. H. Nakamura, Systensy myslenia. .., s. 289.

90 1. Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 279.
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niem Hua-yan jako odrebnej szkoly krazyly prawdopodobnie po Chinach na prze-
tomie I oraz Il wicku n.e. fragmenty Sutry Hua-yan, ktéra zdecydowanie negowata
$wiat empiryczny (a zatem réwniez wiarygodno$¢ poznania zmystowego i chifiski
zdroworozsadkowy realizm); ponadto pojawil sic buddyzm Czystej Krainy, majacy
charakter wybitnie religijny (zapewne dzi¢ki temu Szkola Czystej Krainy zdobyla
wyjatkows popularno$¢ wérdd zabobonnego ludu)®'.

Nieco miejsca trzeba jeszcze poswieci¢ sposobowi, w jaki obca religia zostata
wbudowana w chifiska tradycje 1 w taoizm. O ile filozoficzna szkola taoistyczna
funkcjonowala przed przybyciem buddyzmu, wyraza zatem czysto chifiska mysl,
o tyle Zoélte Turbany i Mistrzowie Niebiahscy (pierwsze ugrupowania religijne)
uformowali si¢ niedlugo po zainicjowaniu rozpowszechniania si¢ nauk Buddy
w Chinach. Nie datrzyli oni sympatig buddyzmu, traktujac go niczym ,,intruza”, ale
dostrzegali jego sprawng organizacje, postanowili wiec ja nasladowac (a wraz z nia
tez pewne idee buddyzmu). Jak juz zaznaczono, samo zaistnienie tych ruchéw byto
inspirowane indyjska religia, przy czym wplyw ten nie byt jeszcze poczatkowo tak
gleboki jak w pdzniejszych wiekach. Stad tez prawdopodobnie wyjatkowo duze za-
interesowanie Zo6ltych Turbanéw i Mistrzéw Niebiadskich polityka, chociaz oba
ugrupowania réznily sie pod tym wzgledem zaréwno od siebie nawzajem (pierwszy
byt rewolucyjny, czego nie mozna powiedzie¢ o drugim), jak i od wielu idei nurtu
Laozi-Zhuangzi®®. Ponadto w II wieku gloszono — a ok. 300 t. doktadnie spisano —
teori¢ o tym, ze stynny filozof taoistyczny Laozi udat si¢ do Indii i zostal nauczy-
cielem Buddy, co w §wiadomosci spolecznej taczylo ze soba obie postacie (tym
bardziej, ze buddysci nastepnie umacniali to przeswiadczenie poprzez redagowanie
wielu falszywych sutr, wéréd ktérych np. Qing Jing Fa Xing Jing ukazywala Laozi
i Konfucjusza jako uczniéw Buddy)®.

W kolejnych wiekach (111, IV, V) metafizyczne teksty buddyjskie interpretowano
1 thumaczono przy wykorzystaniu idei oraz terminéw z nurtu Lao-Zhuang, co zro-
dzito z czasem synteze buddyzmu z taoizmem i na stale skojarzylo drugi z czysta
metafizyka, wypaczajac tym samym pierwotnie spoleczno-etyczne znaczenie teo-
tii taoistycznych®. W III wieku kwitl neotaoizm, ktérego przedstawiciele czesto
przyjaznili si¢ z mnichami buddyjskimi i by¢ moze pod wplywem ich filozoficz-
nego nihilizmu przesuneli uwage z Tao na wu (nico$é, np. w ,,filozofii nieistnienia”
Wang Bi), totez rozwingli negatywna metode metafizyki, podobna do indyjskiej;
niemniej jednak neotaoisci nie byli jeszcze nihilistami ani eskapistami®. Zawierajace

U Thidem, s. 253, 260, 360.

62 Zob. L. Kohn, Taoizp. .., s. 105-107; M. Darga, Taoizm, thum. . Pawlowska, Warszawa 2004,
s. 40—49; D. Komarzyca, Analiza. .., s. 360—3063.

Y. Feng, Kritka historia..., s. 274; H. Nakamura, Systenzy myslenia. .., s. 272, 289.

Y. Feng, Kritka bistoria..., s. 274, 282, 283.

& Ibidem, s. 240, 275; A. Chan, Neo-Daoism [w:| The Stanford Encyclopedia. . ., rozdz. 6, https://
plato.stanford.edu/archives/spr2017/entries/neo-daoism/ (dostep: 1.04.2019), ,,Neo-Daoism
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fatalistyczne przestanie dzieto Liezi (III-1V w.) réwniez moglo zawdzigczaé taki
swoj charakter buddyzmowi®. Z kolei w taoizmie (w religijnym sensie Dagjiav)
Najwyzszej Czystosci z potowy IV wieku — kolejnym po Mistrzach Niebiafskich
kosciele 1 genetycznie mu bliskim, czerpiacym wyraznie z praktyk i doktryn buddyj-
skich — byla juz obecna idea reinkarnacji, chociaz poczatkowo jeszcze nie na ziemi
(tylko w niebie)®".

We wezesnosredniowiecznych Chinach juz od ok. 300 r. Boskiego Laozi identy-
fikowano z Budda; p6zniej zaczeto utozsamiaé Tao z Natura Buddy. Przejmowano
tez przez caly czas buddyjskie normy, terminy, mity, bostwa, struktury, koncep-
cje, zwyczaje, techniki medytacyjne i obrzedy, wlaczajac je do taoizmu. Najwigkszy
w tym udzial miala taoistyczna tradycja Magicznego Klejnotu (Lingbao), ktora po-
wstata pod koniec IV wieku i silnie wplynela na inne koscioly, co zbieglo si¢ z gwal-
townym rozkwitem buddyzmu w Chinach (V wiek i kilka kolejnych). Przyswoila
ona z indyjskiej religii m.in. teori¢ karmy i odplaty za czyny, zdecydowang wyzszo$é
dobra kolektywnego nad indywidualnym, ide¢ ponownych narodzin na ziemi lub
w niebie, a takze wizje piekla oraz izb tortur dla umartych (ponadto nieche¢ do
fizycznego ciata, gdyz w jej obrzedach wystepowato biczowanie)®.

Od tegoz V wieku filozofia (neo)taoistyczna zaczela zanikaé¢®, nie byto juz ko-
lejnych wielkich myslicieli, coraz wigcej natomiast mistyki, inspirowanej indyjskim
spirytualizmem, co zrodzilo tzw. alchemi¢ wewnetrzng (neidan), szczegdlnie otwarta
na idee Buddy™. Zgodnie ze starym buddyjskim przekonaniem wyznawca religij-
nego taoizmu tez zdawal sobie sprawe, zZe ,,niebiafiski zZywot jest atrakcyjniejszy
i bardziej realny niz egzystencja ziemska”’!. Warto zauwazy¢, ze uznano w Chinach
taoistyczny termin x# (pustka) za odpowiednik buddyjskiej suzjaty, chociaz niestusz-
nie (x# nie jest nihilistyczne, ma inny sens niz pustka Nagardzuny) ™ Bierny nihilizm
pojawil si¢ wyraznie w taoistyczno-buddyjskim dziele z IX—X wieku pt. Wanengzi,

is also not an escapist movement. (...) The philosophy of nothingness and naturalness does
not give rise to pessimism or renunciation”; Laozi, Ksigga dao i de 3 komentargami Wang Bi,
thum. AL Wojcik, Krakéw 2000, s. 12.

5 A. Chan, Neo-Davism. .., tozdz. 6: ,,some would argue that Zhang [Zhang Zhan, neotaoista
zyjacy w latach ok. 330—400 — DK.] had a hand in the formation of the Liez/ itself (...). What
is of particular interest is that Zhang explicitly introduced Buddhist ideas into Xwuanxue [inaczej
neotaoizm — D.K.]”.

7 M. Datga, Taoizm..., s. 54, 55; L. Kohn, Tavizz. .., s. 105.

% Zob. L. Kohn, Taoizm..., s. 110-121, 136, 297; M. Darga, Taoizm..., s. 58—063; zob. tez:
J.K. Fairbank, Historia Chin. .., s. 68, 69.

¢, As the early medieval period [ok. 220 — ok. 589 r. — D.K.] drew to a close, it was Buddhism
and religious Daoism that commanded the attention of the literati” (A. Chan, Neo-Daoism...,
rozdz. 0).

0" Zob. M. Darga, Tavizym..., s. 64—69.

L. Kohn, Tavizzm. .., s. 176. O eskapizmie religii taoistycznej jeszcze wyrazniej — zob. s. 276.

2 K. Burns, Ksigga medredw. .., s. 185, 186.
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ktore, co prawda, wywodzi si¢ od pewnych quasi-anarchistycznych idei, lecz szybko
pod wptywem buddyzmu zanegowalo warto$¢ zycia i potrzeb materialnych, popa-
dlo w skrajny relatywizm, a takze uznalo ostatecznie antyetatyzm za zwykla iluzje,
pozbawiajac si¢ wszelkiego wolnosciowego potencjalu i ograniczajac tym samym
do krytyki soteriologiczno-eschatologicznej wartoéci pafistwa™. Zycie jest i tak
przepelnione cierpieniem — to zadawane przez sprawujacych wladze (z ekstermi-
nacjq wiacznie) niczym si¢ nie wyrdznia — wigc zaden nowy porzadek spoteczno-
-polityczny nie zmieni ludzkiego cierpienia w zyciu; liczy si¢ tylko stosunek wobec
tego stanu rzeczy, ,,duchowy” $wiat wewnetrzny (to tradycyjnie indyjski sposéb my-
$lenia). Wunengzi to negacja bez konstruktywnego programu, a zatem pod wplywem
mahajany taoizm utracil nawet sam potencjal radykalizmu.

Chociaz nadal wyst¢puja pewne réznice migdzy taoizmem a buddyzmem, to
w powszechnej §wiadomosci granica miedzy nimi zostala rozmyta, w czym po-
magaja obecnie liczne organizacje™. Czesto, niestety, postrzega si¢ mniej znany
taoizm przez pryzmat bardziej znanego buddyzmu, niejednokrotnie tez taczy si¢
oba w literaturze przedmiotu (np. tworzac fikcyjny monolit ,,madrosci Wschodu”),
przez co nastgpuje powazne znieksztalcenie prawdziwie taoistycznej mysli — trak-
tuje si¢ ja jako eskapistyczng filozofi¢ mistykow i pustelnikow, a ponadto odczy-
tuje w kategoriach przede wszystkim metafizycznych oraz apolitycznych, ktére sq
w wigkszosci obce pierwotnemu taoizmowi i od niego pdzniejsze.

Podsumowujac, nalezy méwi¢ o duzym wplywie indyjskiego buddyzmu na spo-
teczenistwo chifskie. Skutkiem tego oddziatywania, po paru wiekach, bylo ostatecz-
ne wyeliminowanie wyjatkowej taoistycznej filozofii polityki”, a zatem powazne
zdeformowanie tej do$¢ radykalnej spotecznie mysli, ktéra — od starozytnosci po
wezesne Sredniowiecze — stanowila dla réznych warstw wolno$ciows i konstruktyw-
ng inspiracj¢ (np. dla anarchizmu Bao Jingyana oraz dla ,liberalnych” reform w naj-
wezesniejszym okresie panowania dynastii Han). Skutkiem oddziatywania buddy-
zmu byl takze religijny monopol na taoizm. Warto jednak zauwazy¢, ze chociaz
przedbuddyjska, czgs$ciowo taoistyczna szkota Huang-Lao nie byla eskapistyczna,
to byla juz protoreligijna i do$¢ autorytarna’. Buddyzm nie moze wigc by¢ jedynym
czynnikiem przemiany taoizmu, choc jest najprawdopodobniej tym, ktory dopro-
wadzil do powstania zorganizowanej religii taoistycznej (religii sensu stricto) oraz jej

7 ]. Rapp, Davism and Anarchism. .., s. 41, 89, 93-101.

™ Zob. L. Kohn, Tavigy. .., s. 261, 262, 277. O téznicach — zob. s. 278.

® Sposrod pierwszych organizacii stosujacych interpretacj¢ magiczno-autorytarna (religijna)
taoizmu, zapewne najmniej oddalil si¢ od filozofii spolecznej Laozi i Zhuangzi Ruch Zéltych
Turbanoéw, zachowal on bowiem — a nawet znacznie wzmocnil — dawny egalitaryzm oraz poten-
cjal radykalizmu, ktory w wykonaniu tego ruchu stal si¢ jawnym rewolucjonizmem (tracac jednak
zarazem protolibertariafiski i naturalistyczny charakter w sferze mysli).

S Zob. D. Komatzyca, Analiza. .., s. 357-360.
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pbzniejszego rozwoju. Réwnie znaczaca rolg w tej przemianie, na samym poczatku
wrecz najwicksza, mogly odegra¢ rodzime czynniki polityczne.

Niniejszy artykul otwiera dalsze perspektywy badawcze, m.in. w strong¢ analizy
zwigzkow religijnego nurtu taoizmu z moizmem. Zwraca uwagg, ze do prekurso-
réw protoreligijnej szkoty Huang-Lao z II wieku p.n.e. zaliczano dwoch moistow
(Song Xing i Yin Wenzi), a ponadto sam mistrz Mo (Mozi) — jako wezesny zwolen-
nik pragmatycznego autorytaryzmu — uwazany jest rowniez za prekursora legizmu
(czyli gtéwnego zrédia inspiracji dla szkoly Huang-Lao). Waznych podobienstw
miedzy moizmem a religia taoistyczng z II wieku n.e. jest tez co najmniej kilka,
w tym zwlaszcza nakazywanie altruistycznych czynéw wobec obeych oraz zaklada-
nie sekty religijnej, w ktorej przywodcey zachowywali sie niczym wojskowi dowddcy,
a wiara kontrolowala sposéb zycia poddanych™.

SUMMARY

THE INFLUENCE OF INDIAN BUDDHISM
ON TAOIST SOCIAL AND POLITICAL THOUGHT

This article provides an analysis of the Indian cultural impact on Daoism that occurred
through the spread of Buddhist religion and philosophy to China. With the exception of
adherents of early Neo-Daoist philosophy, the paper emphasizes the rising popularity of re-
ligious escapism and anti-individualism among the Chinese, which contributed significantly
to the destruction of original Daoist social and political thought. The author demonstrates
that philosophical Daoism should not be understood as truly similar to any form of Bud-
dhism, since Indian and Chinese cultures were fundamentally different (there was no uni-
tary Eastern Wisdom at all). The main thesis of the article is that the influence of Indian
Buddhism (especially during the eatly medieval period) gradually turned Daoism into an
organized religion. As a result of Daoism’s being seen through the lens of Indian spirituality,
many people still mistakenly consider Daoist thought to be predominantly transcendental,
metaphysical, submissive, and apolitical.

7 Zob. J. Liu, Wprowadzenie do filozofii... s. 110-114, 121, 128-131; B1. Schwartz, Starogytna
mysl..., s. 243, 259, 260. W rozdzialach Huang-Lao ksiegi Zhuangzi mozna znalezé obca piet-
wotnemu taoizmowi fraz¢ zhi dao z dziela Mozi (Zhuangzi, Zhuangzi. Prawdziva ksigga. . ., s. 140,
przyp. 39), a takze taka pozytywna opinie: ,,Mozi byl niezaprzeczalnie dobrym czlowiekiem tego
$wiata, a drugiego takiego nie sposob znalez¢. (...) Byl utalentowanym mezem!” (s. 343). Moizm
nie przetrwal dlugo, gdyz pod wieloma waznymi wzgledami byl obcy gléwnemu nurtowi kultury
chinfskiej (podwazal np. szczegdlne znaczenie rodziny). Pewne idee Mozi mogly jednak odzy¢
w religii taoistycznej, gdy kultura chifiska zostala poddana wplywowi indyjskiej wabajany — réw-
niez religijnej i filantropijnej.
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