MAL.GORZATA SOBCZYK

KULT AWASHIMY 1 JEGO ZWIAZKI
7 KOBIECA CIELESNOSCIA

Celem artykutu jest omowienie wybranych dziatad rytualnych oraz watkéw wierze-
niowych zwiazanych z Awashima' (Awashima shinkd), ktére obejmuja sfere kobiecej
cielesno$ci. Ten nurt wierzeniowy zostanie przyblizony z perspektywy diachronicz-
nej, na podstawie zrédel historycznych i literatury religijnej, za§ w perspektywie
wspolczesnej zostanie oméwiony doroczny obrzed splawiania lalek (bina nagashi),
obchodzony 3 marca. Tak ukierunkowana dyskusja ma w zamierzeniu autorki rzu-
ci¢ $wiatlo na slabo rozpoznany w polskiej literaturze japonistycznej aspekt bina
matsuri, ktorego sens bynajmniej nie ogranicza si¢ do celebrowanego w gronie ro-
dzinnym ,,$wicta dziewczynek”.

Awashima (w zrédtach wystepuje kilka form zapisu, najczesciej £ &, £ &, E48)
to obiekt kultu kobiet. Jest ona patronka ich spraw doczesnych, przynosi ulge w ko-
biecych dolegliwosciach, zapewnia zdrowie reprodukcyjne, a posrednio udane zycie
malzeniskie oraz powodzenie w typowo kobiecych pracach, jak szycie czy jedwab-
nictwo?. Gléwnym o$rodkiem kultu Awashimy jest Awashima Jinja (3 % Ap4L),
$wigtynia potozona nad Zatoka Kada (Kada Ura) na Pétwyspie Kii, w granicach
administracyjnych dzisiejszej prefektury Wakayama. W okresie Edo (1603—1868) hi-
storia §wiatyni oraz wynikajaca z niej tozsamos¢ boéstw, kryjacych si¢ pod teonimem
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! Awashima to nazwa geograficzna, a zarazem teonim. Tozsamo$é Awashimy (w tym jego ple¢
oraz liczba) nie jest jednoznaczna. O ile kontekst nie wskazuje, czy chodzi o boga (bogdw), czy
boginie, postuzono si¢ neutralnym okresleniem ,,béstwo”. Kult wywodzi si¢ z sintoizmu, rodzimej
religii Japonii. Jest to religia politeistyczna o bardzo rozbudowanym panteonie, na ktéry sktadaja
si¢ bostwa o zrdznicowanym statusie ontologicznym (w przypadku Awashimy byly to zaréwno
béstwa zaczerpnicte z narracji mitologicznej, jak i deifikowana cesarska matzonka Jingt).

2 Z perspektywy kobiet okresu Edo intencja ta byta réwnie istotna, co zdrowie reprodukcyj-
ne. Zgodnie z poczytnymi w tamtym czasie podrecznikami edukacyjnymi dla dziewczat szycie
stanowilo jeden z czterech filaréw ich edukacji (shikd Y94T), wplywalo na ich warto§¢ na rynku
matrymonialnym oraz pozycje¢ w rodzinie. Na potrzebe ksztalcenia tej umiejetnosci ktada nacisk
m.in. Wazoku dijikun #2162 F 3 [Japoniskie zwyczaje dla dzieci] Kaibary Ekikena oraz inspi-
rowana tym dzietem ostawiona Onna daigaku takarabako T KFEM [Wielka nauka dla kobiet:
skarbezyk] z 1716 r.; zob. Onna daigakushii [Antologia ,,Wielkich nauk dla kobiet”], red. Ishikawa

Matsutaro, Tokyo 1988, s. 16, 50.
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odtoponimicznym Awashima, byla przekazywana w dwoch tradycjach. Jedna miata
charakter oficjalny (shaden #£4Z) i promowala ja $§wiatynia Awashima Jinja m.in. za
posrednictwem drukowanych broszur®. Druga opierala si¢ na ludowych przekazach
(z0kuden 517, rozpowszechnianych ustnie gléwnie przez dziady proszalne z Awa-
shimy (Awashina gannin K By BB, zwane rowniez Awashina bozn \ab Awashina-dono)*,

Udokumentowana historia §wiatyni sigga co najmniej X w. Pod nazwa Kada/
Kata Jinja (2 K #¥4t) w okregu Nagusa prowincji Kii wystepuje w Kodeksie ery Engi,
czyli Engishiki (3& & ), natomiast w Spisie bogow dolaczonym do ,,Kodeksu ery Engi” —
Engishiki” jinmyiohs (3 & XAY %K) okregu Ama odnotowano teonim zbiorowy
Awashima Okami (£ & X 4¥). Bylo to miejsce kultu pary béstw: Sukunahikona-no
Mikoto (/" & % 47) oraz Onamuchi-no Mikoto (K T & ), wraz z ktérymi deifi-
kowano potem cesarzowa Jingl (#F 7 2 J&), tworzac tréjce z Awashimy®. Swiatynia
miala na tyle rozbudowang baz¢ wyznawcéw (ktérqg w duzej mierze zawdzigcza
stuleciom dzialalnosci wedrownych Awashima-dono), ze po utworzeniu w 1946 r.
Centralnego Stowarzyszenia Swiatyn Sintoistycznych (Jinja Honcho #% £ A& T) nie
dofaczyla do organizacji. Do dzisiaj funkcjonuje jako autonomiczny zwiazek wy-
znaniowy Shinté Awashimakyo (4738 3 £ 4%)’.

Jak zasygnalizowano, wiedza na temat bostw z Awashimy wraz z uzasadnie-
niem zakresu ich dzialalnosci docierala do potencjalnych wyznawcow dwoma
gléwnymi kanalami: w formie stowa pisanego poprzez drukowane broszurki oraz

3 Jak wynika z dokumentu przedlozonego do Urzedu ds. Swiatysi (Jisha Bugyosho) w 1720 r.,
historia $wiatyni byla juz wtedy opracowana. Tym samym, oficjalna wersja legendy $wiatynnej
sigga co najmniej pierwszej potowy XVIII w.; Sugawara Chika, Onna tachi no inori: Kishii Kada no
Awashima shinko [Modlitwy kobiet: Wierzenia zwigzane z Awashima z Kady w Kisha] [w:] Firdo
kara manabn minzgokugaku [Poznawanie folkloru przez badania terenowe], red. Yagi Toru, Kyoto
2000, s. 29.

* Dost. ,,pan z Awashimy”. W §wietle materialéw etnograficznych z prefektury Gunma
Awashima-sama traktowano jako synonim obdartusa, zebraka. O osobie ubranej w tachmany
(bore) méwiono, ze wyglada jak Awashima-sama. Nie tylko folklor stowny, ale réwniez relacje na
temat dzialalnosci Awashima-sama (o ktérych bedzie mowa w dalszej czesci artykutu) pokazuja,
ze przedstawiciele tej profesji zyli w bardzo surowych warunkach, niczym wtéczedzy; zob. Hara
Jun’ichiro, Kinsei ni okeru Awashima shinkd to sono tenkai [Wierzenia zwiazane z Awashima w okresie
wezesnonowozytnym oraz ich ewolucjal| [w:] Sangakn shinko to sonrakn shakai [Wierzenia zwiazane
z kultem gér a ludnos¢ wiejska], red. Nishigai Kenji, Tokyo 2012, s. 86.

5> Kii zoku fudoki [Dalsza cze$¢ opisu ziem i obyczajéw [prowingji] Kii], vol. 1, red. Wakayama-
-ken Shinshoku Torishimarijo, Kyoto 1910, s. 512. Ten sam dokument doprecyzowuje, ze pomi-
mo rozbieznosci w nazwie lokalizacji, w obu przypadkach chodzi o t¢ sama §wiatyni¢. Zatoka
Kada stanowila poczatkowo czesé okregu Nagusa. Nastepnie z okregéw Nagusa, Arita oraz
Hidaka wydzielono nowy okreg Ama, ktéry objat Zatoke Kada.

& Thidem.

7 Oshima Tatehiko, Awashima Jinja no shinké [Wierzenia zwiazane ze Swiatynia Awashima] [w:]
Ekijin to sono shihen [Demony chorobotwércze i pokrewne im wierzenia], red. Oshima Tatehiko,
Minzoku mingei sosho, vol. 98, Tokyo 1985, s. 151.
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ustnie, w opowiesciach wedrownych kwestarzy Awashima-dono. Dodatkowo, prze-
kaz drukowany rozpowszechniano w dwéch wersjach. Byly to: Kada Awashima
Jinja engi (An K K By AV AL8, Historia powstania Swiatyni Awashima w Kada, XVTI1-
XIX w.), o objetosci okoto 7 foliatéw oraz Kada Awashima Jinja ryakuryaku engi
(e KK By AP AL B 7 BAL, Kndtsza bistoria powstania Swiatyni Awashima w Kada, XNTI—
XIX w.), okrojona do zaledwie 1 foliatu. Ponizsze ich zestawienie, a nastgpnie
poréwnanie z zachowanymi w formie szczatkowej wersjami nieortodoksyjnymi
ma na celu wykazanie, ze pomimo rozbieznoéci tresciowych wszystkie byly zgod-
ne co do zakresu specjalizacji bostw — prezentowaly Awashime jako powiernika
kobiecych spraw.

Historia powstania Swiatyni Awashima w Kada
(...) Cesarzowa Jingi, stojac na czele armii, wraz z cesarzem Chuai [14. wladca] spacy-
fikowala bunt na Tsukushi®. [Potem] bedac w stanie brzemiennym, podbita trzy krole-
stwa koreariskie, a po powrocie ze zwycigskiej wyprawy w [miejscowosci] Kada (3X &)
na Tsukushi urodzita ksigcia Hondg. Razem z ksi¢ciem kierowala si¢ ku stolicy, [kiedy]
Oshikatsu wzniést bunt. Poniewaz kraj pograzyl si¢ w chaosie, powierzyla ksigcia opiece
Takeuchi-no Sukune, ktéry udat si¢ do prowingji Kii. Cesarzowa [za$] obrala kurs na Na-
niwe, ale morze nagle wzburzylo si¢, przez co jej statek znalazl si¢ z niebezpieczenistwie.
Cesarzowa wlasnorecznie zdjeta mate (foma’® %) i wrzucita do morza, modlac si¢ do
bogéw o pomoc i opieke. Rozkazala wiostowaé w kierunku, w ktérym dryfowata mata
i tak dotarta na wyspe Tomo-ga shima (& %), gdzie spoczywala para béstw. Dlatego wy-
spe te zwyklo si¢ nazywad tez Toma-ga shima (& J’%) Poniewaz wszystko to bylo zastuga
béstw, tupy wojenne z Korei, [czyli] liczne skarby, takie jak ztoto i srebro, perly, brokaty
i jedwabie, zlozyla w ofierze w $wiatyni, odwdzi¢czajac si¢ za boskie taski. Potem, kiedy
cesarz Nintoku [16. wiadca] przyby! na Awashime!® na polowanie, natychmiast uczynil
cesarzows obiektem kultu, poniewaz byla ona zarliwa wyznawczynia pary [tamtejszych]
béstw, a [$wiatynie| przeniést do Kady #2 K. [Odtad] oddaje sie im cze$é jako boskiej
triadzie w jednej $wiatyni [0 nazwie] Kada Jinja. (...)

Cesarzowa jest patronka rzemiosta wojennego. Ponadto, spelniajac prosby kobiet,
taczy je [z mezczyznami] wigzami malzenskimi, bezdzietnym zsyla potomstwo, zapew-
nia lekki i bezpieczny poréd. Cudowna moc niesie [ludziom] ocalenie poprzez zabawy

8 Dawna nazwa wyspy Kiusiu.

? Slomiana mata wykorzystywana m.in. jako prowizotryczne zadaszenie, ostona przed ston-
cem i deszczem. Tutaj, ze wzgledu na podobiefistwo brzmienia foma (mata) i tomo (przyjaciel,
towarzysz), przedmiot ten zostal wpleciony do legendy toponomastycznej zwiazanej z wyspa
Tomo-ga shima (watiantywnie nazywanej Toma-ga shima).

10" Awashima (wyspa z morskiej piany). Nieudany twér pary demiurgéw — Izanami i [zanagiego,
niewliczany w poczet ich potomstwa. Zgodnie z wyjasnieniem zamieszczonym w innym frag-
mencie cytowanego dokumentu jest to dawna nazwa Tomo-ga shimy. Tomo-ga shima to — §cislej
moéwiac — dwie wysepki potozone naprzeciwko siebie w niewielkiej odleglosci, tak blisko siebie
jak trzymaja si¢ przyjaciele, stad nazwa.
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laleczkami (hina asobi #E# U, pasy ciazowe (yuwata obi W /N 72 %), a takze opiekuficze
kukietki (amagatsu X L)1, ktore wywodza sie od bostw z tutejszej $wiatyni.

(...) Sukunahinona-no Mikoto byl tak niewielkich rozmiaréw, ze cesarzowa, aby si¢ do
niego modli¢, wykonata jego malutka podobizne (mikatachi #7%%) i zlozyla w pawilonie
$wiatynnym. Taki byl poczatek zabaw miniaturowymi laleczkami (bina asobi) [znanych]
w poézniejszych wiekach. Miniaturowe laleczki z Awashimy (Awashima hina), zwane takze
laleczkami jak ziarnka ryzu (Rokome hina) stosuje si¢ jako talizmany ochronne. Ponadto
ci¢zarna cesarzowa, podbijajac trzy pafistwa koreanskie, miata brzuch obwiazany waskim
pasem. Po powrocie ze zwycigskiej wyprawy szczesliwie powila syna, dlatego dzisiaj ko-
biety w ciazy, w celu zabezpieczenia pomyslnego porodu, nosza — pochodzace z tutejszej
$wiatyni — pasy zwane ymvata obi'.
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Fot. 1. Fragment Kada Awashima Jinja engi. Druk drzeworytniczny, niedatowany

Zrédlo: Zbiory whasne autorki.

1 Byly to obiekty ochronne dla dzieci. Ktadziono je na przyklad przy poduszce. Mialy za
zadanie $ciagnac na siebie wszelkie nieszczedcia i choroby.

12 Thumaczenie na podstawie starodruku Kada Awashima Jinja engi ze zbioréw wlasnych. W na-
wiasie kwadratowym umieszczono fragmenty dodane przez tlumacza w celu ulatwienia zro-

zumienia tekstu. W nawiasach zwyklych umieszczono najwazniejsze terminy oryginalne (zob.
fot. 1).
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Kritsza historia powstania Swiqtyni Awashima w Kada to kolejne zrédto do poznania
poczatkéw kultu Awashimy w wersji propagowanej przez tamtejszy osrodek. Trzon
legendy pozostaje wprawdzie ten sam, co w przywolanym powyzej wydaniu, odbie-
ga od niej jednak w kilku szczegétach:

Krétsza historia powstania Swiqtyni Awashima w Kada
Zacznijmy od tego, ze cesarzowa Jingt, bedac w stanie brzemiennym, podbila trzy pafi-
stwa koreadskie. Zona Tekeuchi-no Sukune, Iwata-hime (¥ ®4E), ofiarowala jej biale
plotno dlugosci 6 shaku [tj. ok. 181,8 cml], ktérym [cesarzowa] obwigzala sobie brzuch
pod zbroja i tak wyruszyla na wojne. Stad wywodza si¢ pasy [ochronne] na brzuch (bara
obi). Po powrocie z wyprawy wojennej, w miejscowosci Kada (3L H) na Tsukushi urodzita
ksiccia Honde. Jest to [pézniejszy] cesarz Onin (sid), czczony jako béstwo [imieniem]
Hachiman. Dlatego wlasnie pasy ciazowe (iwata obi)'> pochodza z tej $wiatyni. Jesli cho-
dzi o najwickszy skarb $wiatyni, to sa nim dwie cudowne perty, stynne klejnoty zdobyte
w Korei, czyli perly wywolujace przyplywy i odplywy morza!®. (...)

Cesarzowa jest patronka rzemiosta wojennego. Spelniajac prosby kobiet, laczy je
[z mezezyznami] wigzami malzenskimi, bezdzietnym zsyla potomstwo, zapewnia lekki
poréd. Cudowna moc tutejszych béstw dziata poprzez zabawy laleczkami (biina asobi),
pasy ciazowe (iwata obi) oraz kukielki ochronne (amakatsi). Kobieta, ktora nosi za pazucha
jako talizman pare laleczek, [miniatur] mezczyzny i kobiety (wento hiina X #E), wezesnie
wyjdzie za maz. [Talizman] ochroni ja tez przed chorobami kobiecymi (shimo no yamai)'>.
(...) Ztamane igly grzebane sa w kopcu igielnym (bari zuka) w Awashimie, gdzie odpra-
wiane sa modlitwy o ich wieczny spokéj. [Zapewnia to] postepy w umiejetnosciach, takich
jak tkanie i szycie'®.

13 Jest to przyklad ludowej etymologii pasa ciazowego. W tym wypadku nazwa ma si¢ wy-
wodzi¢ od imienia zony Takeuchi-no Sukune, wiernego stugi cesarzowej malzonki Jinga, ktéra
podsuneta wladczyni pomyst, jak opéznic¢ pordd poprzez obwiazanie brzucha.

4 Dalej nastepuje fragment opowiadajacy o tym, jak cesarzowa uspokoila burze morska, kto-
ra zagrazala jej flocie w drodze powrotnej z wyprawy na Koree. Cesarzowa przyrzekla przed
smokiem — wtadca moérz (ryjin), ze ofiaruje drogocenne perty béstwom z Awashimy, po czym
rozkazala Takeuchi-no Sukune wrzuci¢ je do morza. Burza ustala, a perly w cudowny sposéb sa-
moistnie trafity do Awashimy. Legenda stanowi tfo dla kolejnej dziedziny aktywnosci tamtejszych
béstw — sprawowania opieki nad bezpieczenstwem na morzu.

15 Dost. ,,choroby dolnych partii ciala”. Obok suso no yamai jest to jeden z eufemizméw ozna-
czajacych choroby ginekologiczne. Ostatnio termin ten stosuje si¢ réwniez w odniesieniu do
dolegliwos$ci zwigzanych z nietrzymaniem moczu lub stolca, ale z ta sfera wigze si¢ osobny zesp6t
wierzed w buddéw i bodhisattwéw godnej §mierci (do ich imion dodawane sa przydomki pok-
Fkuri, korori), odpowiedzialnych tez za zapewnianie kontroli nad czynnosciami fizjologicznymi do
ostatnich chwil zycia; zob. Matsuzaki Kenzo, Pokkuri shinko: chiju to anrakn 6jo kigan [Wierzenia
w buddéw i bodhisattwow lekkiej $mierci: modlitwy o dlugowiecznosé oraz szczesliwe odrodze-
nie w Czystej Ziemi], Keiyasha, Tokyo 2007, s. 21.

16 Rada Awashima Jinja ryakuryakn engi [Krotsza historia powstania Swiatyni Awashima w Kada]
[w:] Ryakuengi shasei [Antologia krétszych historii powstania §wiatyti], vol. 2, red. Nakano Takeshi,
Benseisha, Tokyo 1996, s. 174-175.
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Mimo kilku réznic (np. rodzaju skarbéw ztozonych w §wiatyni, burzy morskiej),
w obu przekazach na plan pierwszy wysuwajq si¢ intencje zwigzane z macierzyn-
stwem, malzefistwem oraz zdrowiem kobiet, a legendy maja za zadanie uzasadnic
sens okreslonych dzialan rytualnych (np. obwiazywanie brzucha cigzowego, stoso-
wanie talizmandéw w formie kukielek).

Niesiona ustami Awashima-dono historia przetrwala jedynie w formie rozpro-
szonych wzmianek. Wylania si¢ z nich obraz bogini, ktéra ze wzgledu na nie-
zdolno$¢ do posiadania potomstwa doswiadczyla niespelnionego zwiazku mat-
zeniskiego z bogiem z Sumiyoshi i zgodzita si¢ odpowiadaé¢ na modlitwy kobiet
cierpigcych na choroby ginekologiczne. Najstarszy zapis zrodlowy na ten temat
pochodzi z Chirizuka monogatari (J&3F 435, Kopea kurzi)', zbioru opowiastek ser-
suwa z 1552 1., ale fragment ten moze by¢ pdzniejszym wtretem, zdaniem Naka-
yamy Tard!® dodanym dopiero w erze Genroku (1688—1704), na etapie redagowa-
nia r¢kopisu do druku:

Amwashima ynrai no koto (¥ 8 8 R ZF, O pochodzenin Awashiny)

W ostatnich latach po osadach mozna spotkaé ni to §wieckich, ni to duchowych osobni-
kéw. Chodza, rozstawiajac histori¢ o poczatkach Awashimy i zachecajac ludzi do oddawa-
nia czci [tutejszym béstwom]. Jesli chodzi o pozytki [z wyznawania Awashimy], o ktérych
mozna od nich uslyszeé, to ograniczaja si¢ one do leczenia choréb kobiecych. Zachwa-
laja, jak skutecznie na nie dziala. Jest to rzecz niezwykle podejrzana, chociaz niezupetnie
bezpodstawna. Awashima Daimy6jin to innymi stowy Sukunahikona-no Mikoto. Mikoto
to patron medycyny z czaséw, gdy Japonia wladali bogowie!. Co oczywiste, jest tozsa-
my z Yuki Daimy6jin z Kuramy oraz Tenjinem z G0jo®. Co za tym idzie, modlitwy do
niego kierowane dzialaja nie tylko na choroby dolnych partii ciata kobiet (koshike no_yamai
B2 T D JA), ale wszelkie dolegliwosci, zaréwno kobiet, jak i mezczyzn. Szczegdlnie po-
winni czcié¢ go aspirujacy do praktykowania medycyny?!.

17" Sktada si¢ z 65 opowiesci podzielonych tematycznie na siedem toméw. Autor nieznany
z pelnego imienia i nazwiska. Wiadomo jedynie, ze byl arystokrata z rodu Fujiwara. Chirizuka
monogatari [w:| Zasshishi [Antologia zapiskéw réznych], red. Kokumin Bunko Kankaokai, Tokyo
1912, s. 3.

18 Ariyasu Mika, Awashima shinko: nyonin kyiisai to umi no shugends [Wierzenia zwiazane z Awa-
shima: o ocaleniu kobiet i odmianie ruchu gérskiej ascezy z terenéw nadmorskich], Tokyo 2015,
s. 24-25.

" Kamiyo Wb jindai (4 AX). Zwyczajowe okreslenie czaséw przed objeciem panowania przez
pierwszego cesarza czlowieka, tj. Jimmu (wedlug tradycyjnego datowania przed 660 r. p.n.e.).
Nihon kokugo dagjiten [Wielki stownik jezyka japoniskiego], Shogakukan 2000—2002 [e-book, b.p.].

20 W obu przypadkach pod zwyczajowymi nazwami kryje si¢ Sukunabikona-no Mikoto, patron
medycyny.

2L Chiriguka monogatari. ..., s. 371.
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Krytyczny wzgledem ludowej wersji opowiesci ton pobrzmiewa konsekwentnie
w innych tekstach epoki. Jinrin kinmi zui (NI F R & Lustrowany przewodnik po
moralnosci lndzkie) z 1690 r. tak charakteryzuje Awashime-dono (%6 BK):

Awashima-dono zaczyna swéj prolog. Od A do Z* nic si¢ nie zgadza, ale nikt go nie po-
prawia. Méwi, ze [bogini z Awashimy| chroni® kobiety przed najprzykrzejszymi dla nich
chorobami, a [one] z naiwno$ci nie szczedza datkdw. Siedziba Awashimy jest Kada (3X &)
w prowingji Kii, w okregu Nagusa. Jest to béstwo meskie, a nie zefiskie. Mimo to wmawia
im, ze to §wiatynia Iglarki (Harisainyo (& O # %). Doprawdy, az §mia¢ si¢ z tego chcel**

Do tekstu dotaczona jest rycina przedstawiajaca Awashime-dono w plecionym ka-
peluszu. Trzyma tyczke z osadzong na niej przenosng minikapliczka. W kapliczce
znajduje si¢ para lalek typu zachibina (52 ).

Shijidé Kigen w Kokkei 3idan (7848 M3, Pociesznych rogmaitosciach)® z 1713 .
pod haslem ,,Swicto Awashimy” (Awashima matsuri) 3. dnia 3. miesiaca zamieszcza
wyjasnienie:

Jak méwi podanie ludowe, bogini z Awashimy nosi imi¢ Niebiafiska Iglarka (Harisai Ten-
nyo, A E R %), W wicku szesnastu lat, na wiosne 3. dnia 3. miesiaca, poczerniwszy
[wszystkie] 32 zeby, wyszta za maz za Sumiyoshi My6jin. W tym dniu, od Misaki w [pro-
wingji] Kii, az po zatoke Sumiyoshi morze ustapilto, przez co droge mozna bylto tatwo
przejsé [sucha stopa]. W zwiazku z tym wydarzeniem przyjela si¢ nazwa ,,odplyw morski
27, Kamienny dzban po jej czernidle
do dzisiaj znajduje si¢ na terenie §wiatyni w Awashima. Bogini cierpiata jednak na nadmiar

w Sumiyoshi (Sumiyoshi no shioki) 3. dnia 3. miesiaca

goraca®®. Kiedy Sumiyoshi My6jin odsylal ja, na pamiatke tego zdarzenia wykonano ry-
tualne tafice pantomimiczne (kagura ¥ 48). Beben puszczono na morze. Méwi sie, ze to

22 Dost. ,,od jednego do dziesieciu” (ichi kara ji — %> 5 ).

B W tekscie oryginalnym imie béstwa nie wystepuje, ale na takie znaczenie wskazuje uzycie
formy honoryfikatywnej (¥ & 9 4 3.).

2+ Jinrin kinmo zui [Hustrowany przewodnik po moralnosci ludzkiej], red. Asakura Haruhiko,
Heibonsha, Tokyo 1990, s. 267.

2 Para cesarska najczesciej wykonana z papieru, w pozycji stojacej z rozpigtymi ramionami
i zwisajacymi z nich przepastnymi re¢kawami. Posta¢ cesarzowej jest wyraznie mniejsza, umiesz-
czona przed cesarzem. Nihon kokugo. ..

% Kompendium terminéw zwiazanych z poszczegdlnymi miesiacami i porami roku (kigs 3%
stosowanych w poezji haikn. Uzycie kigo jest jednym z wymogow formalnych tego gatunku po-
etyckiego. Autor, powolujac si¢ na konkretne Zrédla, omawia chifiskie oraz japoniskie korzenie
obrzedow, zwyczajow, tradyciji itp. [bidem.

¥ Ze wzgledu na specyfike dziela autor podaje tu nazwe zwyczajowa. Nazwa badz aluzja do
niej mogla zosta¢ wykorzystana przez poete do skomponowania haikn o tematyce wiosennej.

2 W oryg jap. wystepuje termin sannetsu (=#%, dost. »trzy fale goraca”), o niejasnym w tym
kontekscie znaczeniu. Prawdopodobnie chodzi o to, ze nadmiar goraca wplynal na przeplyw
krwi w organizmie, ktora, jak si¢ zaktada w medycynie chiniskiej, kontroluje ogé! funkeji fizjo-
logicznych.
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dlatego do dzisiaj rytualnym taicom w Sumiyoshi bebny nie towarzysza. Bogini wrécila
do Awashimy. Zrozpaczona tym, ze nie bylo jej dane zaznaé zycia malzenskiego, wykonala
podobizny (katashire 75 X)) [mezczyzny i kobiety] i bawiac si¢ nimi, nauczyla si¢ o sprawach
damsko-meskich. Stad wywodza si¢ dzisiejsze zabawy miniaturowymi lalkami (bina asobi).
Bogini ta ma szczegdlne powody, by nies¢ ukojenie w chorobach kobiecych, dlatego ko-
biety, ktére modla si¢ w tych intencjach, sktadaja w ofierze samodzielnie wykonane laleczki
(hina). Takie przesady kraza wprawdzie po $§wiecie, jednak trudno da¢ im wiare (...)%.

Przytoczony tekst dostarcza kilku istotnych szczegdléw. Po pierwsze, odnoto-
wuje imi¢ bogini — Harisai Tennyo, ktére ze wzgledu na homonimiczno$¢ z ,,igla”
(har)) budzi naturalne skojarzenie z szyciem. To z kolel wiaze si¢ ze zwyczajem
oddawania przez kobiety do Swiatyni Awashima zuzytych igiel, ktére po rytualnym
oczyszczeniu i modlitwach dzigkczynnych grzebane sa w kopcu igielnym (bari zuka).
Obecnie obrzed ku czci igiel (bari £1yd) odbywa si¢ 8 lutego. Zgodnie z przekazem
$wigtynnym to Sukunahikona nauczyl ludzi szycia, a modlitwy do niego przektada-
ja si¢c na postepy we wszelkich zajeciach wymagajacych postugiwania si¢ igtami®’.
Wierzenia zwigzane z Awashimg zostaly przeszczepione w inne rejony Japonii, co
doprowadzilo do narodzin lokalnych tradycji. Na przyklad $wiatynia buddyjska
Senpuku-ji (J14&<F) w prefekturze Chiba (Chéshi-shi) przypisuje znajomosé szycia
staraniom cesarzowej Jinga, ktéra dbala, by w Japonii rozwijaly si¢ kobiece zajecia.
Za panowania cesarza Ojina (syna cesarzowej Jingi) z chifiskiego kraju Wu przy-
byla jako postaniec z darami szwaczka Achikiso (Achikisonuime [T B X R & %)
i odtad datuje si¢ wlasciwy rozkwit tej umiejetnosci®!. Poza uroczysto$ciami §wia-
tynnymi zrédla etnograficzne odnotowuja powszechny zwyczaj obchodzenia dnia
odpoczynku dla igiel (koo yoka). W prefekturze Ibaraki kobiety wbijaly igly w tofu
i skladaly na domowym ottarzyku wraz z ofiarami z pokarméw. Uzywanie igiet
w tym dniu moglo rozgniewaé ogient. W miejscowos$ci Nukata, w prefekturze Ibara-
ki dziewczeta urzadzaly zabawy zrecznosciowe, ktére polegaly na wiazaniu kawal-
kow tkaniny kciukiem oraz malym palcem. Supelek taki nazywano Awashima-sama.
Wykonanie tego zadania wrézylo udane zamazpdiscie®.

Wracajac do interpretacii zrédta Kokkei zodan, nie precyzuje ono wprawdzie tech-
niki, jaka bogini Iglarka wykonata laleczki. Z uwagi na jej imi¢ oraz zwyczaje tacza-
ce Awashime z iglami mozna przypuszczad, ze kukietki zostaly przez nia uszyte.

2 Shijido Kigen, Kokkei odan [Pocieszne rozmaitosci], vol. 1, red. Kokusho Kankokai, Tokyo
1922, s. 243.

30 Oshima Tatehiko, Awashima Jinja. .., s. 159.

31 Enomoto Shozo, Nyonin aikan: Tonegawa beri no nyonin shinké [Kobiece smutki i radosci: wie-
rzenia kobiet z miejscowosci dorzecza Tone], Nagareyama 1991, s. 261.

32 Fujita Minoru, Tanokami shinkd to nigatsu yoka no densho [Wierzenia zwiazane z béstwem pola
ryzowego oraz tradycje Swigtowania 6smego dnia drugiego miesiaca)] [w:] Koo yoka, Sosho fokuroa
no shiten [Swigtowanie 6smego dnia z perspektywy etnograficznej], red. Oshima Tatehiko, Toky6
1989, s. 94.
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Posrednio na trop taki prowadzi téwniez Zoku Asuka-gawa (8% 7 % N, Dalsza c3est
gapiskdw nad ryeki Asuka), anonimowe dzielo datowane w przyblizeniu na XIX w,
w $wietle ktérego Awashima Myojin obdarowal niechciana Zone jedwabiem:

Zebracy dzwoniacy dzwonkami méwia, ze bogini to szésta corka poteznej Amaterasu,
ktéra mniej wigcej w szesnastej wiosnie zycia zostata jedna z Zon Sumiyoshiego. Zapadta
na uciazliwa chorobe (u#rusai yamai). Ze zwojem wzorzystego jedwabiu (#ya) oraz dwu-
nastoma rekwizytami do kagury, Sumiyoshi posadzil ja w pirodze (wtsuro bune) 1 puscil
na morze z zatoki Shichido (Shichido no Hama)* w Sakai. Bogini 3. dnia 3. miesiaca
ksi¢zycowego doplyneta do Awashimy. Wyciagneta zwéj jedwabiu i uformowata [z niego]
miniaturowe postaci (binagata). Byl to poczatek zabaw laleczkami (bina asobi). Igly whija si¢
po stronie pétnocno-wschodniej (#shi-tora), zeby oddaé im nalezyty hold™.

Izawa Banryo #F IR ¥&E (1668—1730) w Kaeki zokusetsuben (Ja 34635, Refuta-
¢ przesqdow dla powszechnego pogytkn), nawiazujac do narracji mitologicznej, rozprawia
si¢ z blednym pogladem, jakoby pod nazwa béstwa z Awashimy kryta si¢ bogini
odpowiedzialna za leczenie choréb kobiecych:

Podanie ludowe méwi, ze Awashima Daimyojin byla malzonka Sumiyoshi Daimydjina.
Ze wzgledu na chorobe dolnych partii ciala bég [malzonek| nabral do niej obrzydzenia
i odestal droga morska do Awashimy. Dlatego wlasnie [bogini] zawsze wystuchuje mo-
dlitw kobiet o uzdrowienie z typowych dla nich dolegliwosci.

Jak twierdzi Shirai Séin (& 3 F H)¥, Awashima Myéjin to nie Zadna bogini, a Su-
kunahikona-no Mikoto, syn Takamimusubi-no Mikoto. Wedtug zwoju [Kroniki japoriskie))
opowiadajacego o czasach boskich Onamuchi wraz z Sukunahikona wspélnie porzadko-
wali ziemig i nig gospodarowali. Opracowali tez metody leczenia choréb dla ludu licznego
jak Zdzbta trawy i dla réwnie licznej zwierzyny. Ponadto wymyslili magiczne sposoby
na zwalczanie szkdd ze strony ptakdw, zwierzyny oraz robakéw pelzajacych po ziemi.
W zwiazku z tym do dzisiaj wszyscy zwykli ludzie bez wyjatku czerpia od nich laski.
Potem Onamuchi powiedzial do Sukunahikony: ,,Czy kraj, ktéry stworzylismy, stal sie
lepszy?”. Sukunahinona odpowiedzial: ,,Niektore rzeczy si¢ poprawily, inne — nie”. Potem
odszedl do Awashimy. (...) Mysle, ze Sukunahikona uwazany jest za boginie, dlatego ze
wedrowal po kraju w towarzystwie Onamuchi. Fakt, ze opracowal metody leczenia r6z-
nych chordb, zinterpretowano, jakoby leczyt wylacznie choroby kobiece. Fakt, ze sprzeci-
wit sie Onamuchi i odptynal do Awashimy, blednie przekazano, jakoby zostal przepedzo-
ny przez boga z powodu choroby™.

¥ Nazwa ma si¢ wywodzi¢ od zwyczaju siedmiokrotnego obmywania ciala w morzu przed

obnoszeniem w palankinie bostw czczonych w Sumiyoshi Jinja.

3 Zokn Asnka-gawa [w:] Nibon guibitsu taisei: Dai 2 ki [Kolekcja esejéw japoriskich, cykl drugi],
vol. 10, red. Nihon Zuihitsu Taisei Henshabu, Tokyo 1994, s. 29.

3 Pochodzacy z Osaki lekarz oraz badacz jezyka japoniskiego. Glosil poglady o zgodnosci
sintoizmu z konfucjanizmem. Byt krytykiem buddyzmu.

36 Tzawa Banry6, Kieki gokusetsuben [Refutacja przesadéw dla powszechnego pozytkul, red. Ko-
kumin Bunko Kankokai, Tokyo 1912, s. 43.
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Pokazng grupe kobiet korzystajacych z ustug dziadow proszalnych z Awashimy
musialy stanowi¢ prostytutki, o czym §wiadczy cala setia dramatéw teatralnych®” na-
wigzujacych do ich dziatalnosci (tzw. Awashima-mono). Podobnie jak oméwione juz zr6-
dla nieliterackie, dramaty te przedstawiaja kwestarza w negatywnym $wietle jako drob-
nego wydrwigrosza. Przykladem dramatu jest Keisei hime hajime (\F 0> W & FH 4k,
Prostytutka, czyli r3ecz o rogniecenin nowego ognia) z 1789 r. Ishidé Tange (&% F+T),
bohater ucharakteryzowany na dziada proszalnego z Awashimy, uzyskuje swobodny
dostep do domu uciech, ktéry odwiedza w poszukiwaniu swojej dawnej ukochane;:

Tange w jasnoz6ttym kapturze i ochraniaczach na tydkach® chwycil minikapliczke (komiya
N&) Awashimy i potrzasnal dzwonkami: ,,Jestem mnichem zmiennikiem (daiss RAg),
pielgrzymuje za innych do Awashimy. Zwlaszcza kobiety [przekazuja mi] grzebienie, szpilki
do koka (kdgai ), szpilki zdobione (kanzashi %), patyczki do czyszczenia uszu, wsuwki
do koka (tabadome % ), zdobienia przodu, bokéw i tytu fryzury (maezashi 71 %, ryozashi
W) £ | atozashi #% £). Ich podrébki nie sa w cenie. Dawajcie [przybory] z prawdziwej z61-

wiej skorupy, jak [wymaga] zobowiazanie [wobec bog6w]”.

Wypowiedz imituje nawolywanie kwestarza, a jej ton rzuca §wiatto na dalsze losy
przedmiotéw osobistych zebranych od kobiet. Wynika z niej, ze chociaz zobowia-
zywal si¢ dostarczy¢ przekazane na jego rece wota do $wiatyni, w rzeczywisto$ci
spieni¢zal je, dlatego zalezalo mu na wartosciowych przedmiotach.

Elementy wierzen ludowych zostaly utrwalone w literaturze poprzez melorecyta-
cie (kojoruri 3 % ¥§ 38) pt. Awashima Daimygjin goengi (£ % K FAAY #p4EAL) 21667 1,
Uji Kaganoijé (72 B % F &), wywodzacy si¢ z Uji w Wakayamie dramatopisarz, po-
taczyl miejscowa tradycje z uniwersalnym dla buddyzmu japoniskiego problemem
zbawienia kobiety. Akcja utworu rozgrywa si¢ za panowania cesarza Temmu (pano-
wal w latach 673—6806). Bohater Himematsumaru, szesnastoletni syn moznowtladcy
z Sumiyoshi w prowingji Settsu, w czasie wizyty w $wigtyni w Sumiyoshi wychodzi
na brzeg morza, gdzie spotyka dziewczyne niezwyklej urody, samotnie dryfujaca
w todzi. Przepedzona z domu przez macoche, wykonywala kukietki, modlac si¢
o szczesliwe zamazpojscie:

Kiedy [Himematsumaru]| zajrzal do lodzi, robila tam male laleczki (ningyo), ktére przed-
stawialy mezczyzne i kobiete. Panicz przesiadl si¢ do jej 16dki i zapytal, co to takiego,
a dziewczyna [odpowiedziala]:

" Byly to dramaty wsp6lne dla dwoéch najwazniejszych gatunkéw teatralnych okresu Edo:
kabuki oraz joruri.

3 Kyahan (BP4¥) to element stroju podréznego. Na czas podrézy pieszej tydki owijano mate-
riatem, chroniac je w ten sposéb przed zranieniem oraz nadwyrezeniem. Dodatkowo zapewniato
to wigksza swobode ruchu dzigki unieruchomieniu nogawek spodni.

39 Keisei hime bajime [w:) Nihon gikyoku zenshii [Kompletna antologia dramatéw japonskich],
vol. 5, red. Atsumi Seitatd, Shunyodo, Tokyo 1933, s. 479.
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,»To? Otoz, odkad miatam 7 lat, bylam zarliwa wyznawczynia poteznej bogini Ama-
teru. Bogini w wyroczni przekazata mi, ze zwigzek mezczyzny i kobiety to podstawa
wszelkich ludzkich zajeé. [Przekazata mi, Zebym] wykonala te oto przedmioty zwane
hiina, a kiedy ofiaruje je Izanagiemu i Izanami*’, to bogowie poblogostawia mnie odpo-
wiednim mezem. Kierujac si¢ tym pouczeniem, miesigcami i latami modlitam sie, ale bo-
gowie nie przyjmowali mojej ofiary. Mimo wszystko wrzucitam laleczki (h7ina) pomiedzy
wieczorne fale na ofiare, bez wzgledu na to, czy zostana przyjete, czy tez nie, poniewaz
tak nakazywalo pouczenie [Amateru]. Nastepnie odmoéwitam modlitwy nad tym darem
dla bogow™*.

Z czasem mlodzi pobrali si¢, a dziewczyna zabrala Himematsumaru (réwniez prze-
sladowanego przez macoche) do podwodnego krolestwa smokéw. Ostatecznie dzigki
cudownemu dziataniu Suzry lotosu ksigzniczka osiagnela stan buddy. Poprzysiegla, ze
odtad, jako Awashima Daimydjin, lokalna hipostaza Akasagarbhy (Kokizo Bosatsu
TR E FZ%) bedzie sprawowac piecze nad zdrowiem kobiet 1 wspomagac je w ich
sprawach doczesnych. Himematsumaru za$ okazatl si¢ bogiem Sumiyoshi we wlasne;j
osobie. Na rozwdj akeji pietno odcisnal synkretyzm buddyjsko-sintoistyczny*.

W XX w., wraz z zainteresowaniem badaniami etnograficznymi, polemiki z nie-
ortodoksyjna wersjq legendy ustapily miejsca probom dotarcia do kryjacego si¢ za
nia sensu. Orikuchi Shinobu w artykule Hina matsuri no hanashi (O swigcie lalek)*®
z 1922 r. podaje, ze Awashima byla Zona Sumiyoshi My6jina. Kiedy zaczeta ciet-
pie¢ na biale uplawy oraz dlugotrwale krwawienia (shirachi nagachi € fn& fn), maz
nabral do niej obrzydzenia, posadzil ja na drzwiach od swojej Swiatyni i wyslal
na pastw¢ morza. Prowizoryczna tratwa doplyneta do Awashimy, gdzie miejscowi
ludzie otoczyli bogini¢ kultem. Ta zobowiazata si¢ odpowiada¢ na modlitwy ko-
biet zwiazane ze zdrowiem reprodukcyjnym, by nie musialy podziela¢ jej smutnego

4\ mitologii japoniskiej para demiurgéw odpowiedzialna m.in. za urodzenie Wysp Japoti-
skich. Para dokonata obrzedu zaslubin polegajacego na okrazeniu slupa (wldczni) 1 wypowiedze-
niu formut pochwalnych pod adresem partnera. Nastepnie béstwa skonsumowaly malzedstwo,
obserwujac zachowania godowe ptakéw. W przywolanym tekscie para demiurgéw wystepuje jako
patroni malZefistwa, poniewaz ich zaslubiny stanowia pierwowzor tej ceremonii.

4 Kaganoijo, Awashima Daingydjin goengi [w:| Kojornrishi: Kaganejo shohon [Melotecytacje starojaponi-
skie: skrypty Kaganojo], red. Yokoyama Shigeru, vol. 2, Koten Bunko, Tokyo 1971, s. 194-195.

# Konstrukcja fabuly nawiazuje do popularnych w sredniowieczu honji-mono (A¥#7), opo-
wiesci o prawdziwej postaci bogéw japoniskich, ktére z kolei byly stylizowane na indyjskich dza-
takach. Bohaterowie, zaznawszy zgryzot w ludzkim §wiecie, osiagaja stan boskosci i zobowiazuja
si¢ nies¢ pomoc cierpiacym. W duchu synkretyzmu buddyjsko-sintoistycznego bostwa okazuja
si¢ by¢ manifestacjami buddéw lub bodhisattwow. Ivanami bukkyo jiten [Stownik terminéw bud-
dyjskich wydawnictwa Iwanami], red. Nakamura Hajime ¢7 2/, wyd. 1, Tokyo 1989, s. 749-750.

B Artykut ukazal sie po raz pierwszy na lamach czasopisma ,,Aikoku Fujin” (% B #F A [,,Pa-
triotki”]). Nastepnie w 1930 r. zostal przedrukowany w Kodai kenkyi (& RAF % [Studium nad
starozytnoscial), reprezentatywnym dziele Orikuchiego.
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losu*. Jak zauwazyl Orikuchi, splawianie na morzu niechcianych (nieudanych)
béstw ma pierwowzoér mitologiczny w postaci Awa(no)shimy (wyspy z piany), uro-
dzonej z pary demiurgéw™®. Ta zbiezno$¢ nazwy mogla zadecydowaé o skojarzeniu
Awashimy w prowincji Kii z miejscem zestania znienawidzonej przez meza bogini.

Badacz ten dostrzegl w historii bogini, ktéra bierze na siebie choroby, grzechy
i skalanie, relikt archaicznego zwyczaju przenoszenia wszelkich nieszczes$¢ na obiekt
zastepczy, a nastgpnie pozbywania si¢ go, np. przez puszczanie z nurtem wody. Za
obiekty zastgpcze stuzyly m.in. papierowe wycinanki w ksztatcie ludzkich postaci —
hitogata (ANF3) Tub katashiro (5 4X,). Transmisji niepozadanego skalania dokonywano
przez pocieranie swojego ciala takim obiektem zastepczym (stad wariant nazwy 7a-
demono (¥ T 47, ,»przedmiot do pocierania”) oraz chuchanie na niego.

Ten sintoistyczny rytual ulegt radykalnemu uproszczeniu, jednak jeszcze nie-
spetna sto lat temu rzadzito nim kilka zasad. Wycinanki z bialego badz zéltego
papieru byly przeznaczone dla mezczyzn, a z czerwonego papieru — dla kobiet. Na
podpisane imieniem i nazwiskiem oraz data urodzenia (ewentualnie wiekiem lub
zodiakiem) papierowe lalki przenoszono skalanie i grzechy w nastepujacej kolejno-
$ci: najpierw pocierano nimi rece i nogi (od lewej do prawej), nastgpnie tutéw. Na
koniec, trzymajac wycinanke oburacz, nalezalo chuchnaé na nia trzy razy*. Tego
typu zabiegi transmisyjne wspolistniaty z kapielami puryfikacyjnymi, podejmowa-
nymi okresowo w 1. dziet weza (joshi £ EU) 3. miesiaca, zgodnie z chifskim pier-
wowzorem, a nastgpnie pod stala data 3. dnia 3. miesigca lunarnego. W wiosennych
kapielach obrzedowych pokladano nadzieje na oczyszczenie ze skalania, choréb
i grzechow oraz unicestwienie zta na nadchodzacy rok.

Duzo pdzniej wycinanki zastapiono lalkami, a obrzed oczyszczajacy przybrat
forme puszczania ich z nurtem wody (bina nagashi). Osobliwg genez¢ zwyczaju pro-
ponuje Kitamura Nobuyo w Kiyi shoran &% Z 8. (Prsegladzie rzeczy zebranych dla
rozrywki ku uciesge [egytelnikal, 1830):

W [prowingji] Sagami, w okregu Aiko, w osadzie Atsugi dziewczynki co roku przynosza
z doméw stare i zniszczone lalki (bina) i pozbywaja sie ich, puszczajac z nurtem rzeki Saga-
mi. Kiedys jedna napetnita gasiorek stodkim winem ryzowych (shirogake) 1 przyszta z nim
nad rzeke. Zastala tam inne dziewczyny. Nawzajem uzalaly si¢ nad soba, bo przykro im
byto porzucaé lalki. Spetnialy pozegnalne toasty ze wspomnianego wina. Posadzily lalki
na skrawkach stomianych workéw na ryz (fawara) i splawily na rzece. Wszystkie rozpa-
czaly i zalewaly si¢ tzami. Lalki (bina) w tej okolicy nie r6znia si¢ od tych wyobrazajacych
pare cesarska (dairi hina). Oprocz nich spotyka si¢ duzo lalek (#ingyd) [wyobrazajacych]

# Orikuchi Shinobu, Hina matsuri no hanashi [O $wiecie lalek] [w:] Kodai kenkyi: norito no hassei
[Studium nad starozytnoscia: o powstaniu modlitw sintoistycznych], vol. 2, Tokyo 2003, s. 50—-51.

¥ Nihon shoki [Kronika Japonii], vol. 1 [w:] Nibon koten bungaku taikei, vol. 67, red. Sakamoto
Taro et al., Tokyo 1980, s. 82.

# Nakamura Yoshio, Mayoke to majinai: koten bungaku no shihen [Zabiegi apotropaiczne oraz
magia: na peryferiach literatury klasycznej], Tokyo 1995, s. 44.
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kobiety z kwiatami wistarii we wlosach. Moim zdaniem puszczanie lalek z nurtem rzeki
pierwotnie mialo oczyszczaé ze skalania®’.

Autor powyzszych stow stusznie zwrocil uwage na kryjacy si¢ pod zabawg me-
chanizm oczyszczania ze skalania, jednak powiazanie tej praktyki z konkretnym
miejscem, a tym bardziej z jednorazowym wydarzeniem, trudno przyja¢ bez za-
strzezen. Mniej wiecej z tego samego okresu (10 rok ery Tempo (1839)) pochodzi
wzmianka odnotowana w Kii goku fudoki AP %t B 3L (Dalsze cxesci opisu giem
i obyezajow prowingji Kii) o oddawaniu przez kobiety do Swiatyni Awashima lalek (bina)
oraz przedmiotéw osobistych. Ich liczba musiata by¢ przytlaczajaca, bo w przekazie
zrédlowym znajduje si¢ informacia, ze ,,wypelniaja po brzegi pawilon §wiatynny”*%.
Wsr6d ofiarodaweéw znalazt sie t6d Tokugawa z Kisha®.

W Awashima Jinja obrzed zbiorowy splawiania lalek zostal ustanowiony dopiero
w 1962 r. Wczedniej kobiety we wlasnym zakresie puszczaly lalki na morze, liczac,
ze wraz z nimi pozbeda si¢ wstydliwych dolegliwosci. Forma obrzedu ksztattowata
si¢ na przestrzeni ostatnich kilku dekad. Przez caly rok $wiatynia przyjmuje nie-
chciane lalki (nie tylko te przedstawiajace par¢ cesarskq wraz z asysta, ale wszelkie
lalki, figurki, maskotki itp.), a takze wycinanki w ksztalcie czlowieka z wypisanymi
zyczeniami oraz danymi osobowymi. Dnia 3 marca po ceremonialnym oczyszcze-
niu kilkaset lalek umieszczanych jest przez kaplanki (miko) oraz ich pomocnikéw
w trzech lodziach (wczesniej byly to dwie todzie)™
paku oraz galazkami brzoskwini. Y.odzie zanoszone sa przez kobiety do przystani
oddalonej o kilkaset metréw?!. Tam zostaja ponownie oczyszczone przez kaplana,
a po odmoéwieniu modlitw i posypaniu ich konfetti (dawniej papierowymi Zurawia-
mi)** s3 odholowywane motoréwkami w glab Zatoki Kada. Na tym koriczy sie naj-
bardziej widowiskowa cze¢§¢ obrzedu. Potem, juz w wezszym gronie uczestnikow,
todzie wyciagane sa na brzeg, a lalki palone w ognisku. Sptawianie lalek ma dostow-
nie charakter symboliczny: tylko niewielki odsetek przyniesionych do §wiatyni lalek
(trafia ich tam rocznie okoto 20 tys.) jest wykorzystywany w obrzedzie, a nawet te,
ktére znajda si¢ na todziach, nie sa odsytane za morza, jak wymagaltby zwyczaj, do
ktérego obrzed nawigzuje.

przystrojonych kwiatami rze-

47 Kitamura Nobuyo, Kiy# shoran [Przeglad rzeczy zebranych dla rozrywki ku uciesze [czytel-
nika) [w:] Nibon zuihitsu taisei: bekkan, vol. 3, red. Nihon Zuihitsu Taisei Henshtabu, Tokyo 1979,
s. 168.

B Kii z0ku fudoki. .., s. 512.

4 Oshima Tatehiko, Awashima Jinja. .., s. 160.

50 Thidem.

51 Autorka trzykrotnie ogladata obrzed splawiania lalek w Awashima Jinja. W 2020 r. ze wzgledu
na pandemi¢ procesja do przystani nie odbyta sie. Lodzie z lalkami przewieziono samochodem.

52 Oshima Tatehiko, Awashima Jinja...
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Analogiczny obrzed splawiania papierowych lalek odbywal si¢ tez w goérze rzeki
Ki, w miejscowosciach Gojo w prefekturze Nara oraz Kokawa w prefekturze Wa-
kayama. Wedlug legendy z Kokawy pewna bezdzietna para po modlitwach do Awa-
shimy doczekala si¢ corki. Pewnego razu dziewczyna puscita papierowe lalki z nur-
tem rzeki, liczac, ze doptyna do Awashimy, a ona zostanie ozdrowiona. Niedtugo
potem dziewczynie udalo si¢ dobrze wyj$é za maz>. Poczatki tych obrzedéw wiaza
si¢ z dzialalnoscia Awashiny-dons**. W gronie rodzinnym zwyczaj ten utrzymuje sie
w Inaba w prefekturze Tottori. Laleczki umieszczane sa na stomianych gniazdach.
Ich splawianie ma na celu oczyszczenie ze skalania i zapewnienie zdrowia. Dawniej
ich puszczaniu na wodg towarzyszyly formuly poswiadczone w Zrédlach etnogra-
ficznych. Wyrazano zyczenie, by lalki doptynety do Awashimy, by chronily przed
chorobami kobiecymi, przed dlugotrwalym krwawieniem i uptawami>.

Fot. 2. Scena umieszczania w fodzi wycinanek 1 lalek

Ztédto: Zbiory whasne autorki.

3 Tbidem, s. 160.

% Minakawa Mieko, Hina no tanjo: hina sekkn ni komerareta tsui no hijé [O narodzinach lalek dwor-
skich: para lalek jako symbol obfitosci w obchodach $wigta lalek], Yokohama 2015, s. 248.

55 Sakata Tomohiro, Kawi, oni, haka: Inaba Hiki no minzokugakn kenkyii [Bogowie, diably, groby.
Studium etnograficzne nad [regionem] Inaba Hoki], Yonago 1995, s. 159.
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Fot. 3. Splawianie lalek w Zatoce Kada

Zrodlo: Zbiory whasne autorki.

Jak wspomniano, obrzed w Awashima Jinja ma niezbyt dluga tradycje, a w §wie-
tle dostepnych materialéw etnograficznych mozna zauwazy¢, ze jego poczatki
zbiegaja sic w czasie ze schylkiem wedrownych Awashima gannin. Slady ich dzia-
talnosci urywajq si¢ w latach 50. XX w. Jednym z ostatnich §wiadkéw i kronikarzy
ich dziatalno$ci byl Hosokawa Bintard. W 1952 r. natrafit na grupe dziadéw pro-
szalnych z Awashimy w prefekturze Kagawa, w okregu Mitoyo, w nieistniejacej juz
wsi Takamuro. Z relacji wynika, ze podrézowali w kilkuosobowej grupie, w ktore;
jeden ni6st kapliczke zatknieta na tyczee, jeden pilnowal bagazu i gotowal, pozo-
stali, dzwonieniem w dzwonki sygnalizowali obecno$¢ Awashimy gannin w okolicy.
Na czas transportu kapliczke umieszczali w drewnianej skrzyni (osuya). Kapliczka
zawierala zwoj z podobizna Awashimy Daimyo6jina oraz lustro w glebi. Z przodu
przymocowana byla potka na ofiary, ze §wiecznikiem oraz czarka na wodg, a takze
niewielka szkatutka na datki pieni¢zne. Przemierzali state trasy. Byli przyzwyczajeni
do zycia w cigzkich warunkach, sypiali, gdzie popadnie, np. pod mostem. Jedynie
zima korzystali z goscinnosci miejscowych ludzi*®. Z ich ustug korzystaly kobiety,

% Dawniej istnial zwyczaj udzielania darmowego noclegu (tzw. zenkonyado & 18) m.in. piel-
grzymom czy wedrownym mnichom w celu gromadzenia zastug, a tym samym zapracowania
sobie na lepsza sytuacje karmiczna.
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ktére z ré6znych wzgledow nie mogly osobiscie odwiedzi¢ §wiatyni. Zdaniem Ho-
sokawy wiara w skuteczno$¢ modlitw do Awashimy nie byta jeszcze wtedy reliktem
przesztosci, §wiadczyly o tym chociazby zdjecia mtodych kobiet, przekazane na
rece wedrownych Awashima gannin jako wota, a nawet pukle wlosow, w tym wlosy
cudzoziemek. Zajmowali si¢ tez sprzedaza talizmanéw z nadrukiem lalek wyobra-
zajacych pare cesarskq (bina) oraz zodiakiem chifskim.

Z perspektywy czasu relacja ta okazala si¢ bardzo cenna, bo w zaledwie kil-
ka lat Awashima gannin znikneli ze szlakéw prowincjonalnej Japonii. Mniej wigcej
w tym samym czasie badacz Gorai Shigeru uwiecznil na zdjeciu dziada proszalne-
go z Awashimy z miska zebracza w reku’’. Spotkanie z jednym z nich przywoluje
Ariyasu Mika we wspomnieniu z dziecifistwa spedzonego we wschodniej Osace™.

Relacja Hosokawy jest wazna z jeszcze jednego powodu. Zawiera fragment bal-
lady (saimon %5 L), ktora Awashima gannin recytowal odwiedzanym kobietom. Ho-
sokawa opatruje ja komentarzem, ze kwestarze, mimo nieformalnego zwiazku ze
$wiatynig Awashima Jinja w Kada, otrzymywali z niej druki z oficjalna historia §wia-
tyni, jednak ta nieortodoksyjna, rzewna wersja lepiej trafiata do odbiorczyn. Kiedy
Awashima gannin stawal w bramie ze swoim przeno$nym oltarzykiem, przedstawial
si¢ stowami: ,,Chociaz nie jestem tego godny, [przychodze| z Awashima Daimyojin,
patronka kobiet z Zatoki Kada, z okregu Nagusa w prefekturze Wakayama, w pro-
wingji Kii na szlaku Nankai”. Potem recytowal:

W wieku siedemnastu lat

wiez malzeniska polaczyla ja z panem Sumiyoshi z Sakai.
Niestety, w osiemnastej wiosnie zycia

zaczela cierpie¢ na uplawy bialej i czerwonej krwi (shirachi nagachi)
Matka pana Sumiyoshi

rozwiodla ja [z synem], z obawy, ze zbruka palac.

Cho¢ przyszto jej wroci¢ w rodzinne strony,

nie miala juz matki

ani wstepu do wlasnego domu.

Za domem

kilkudziesiecioletnie drzewo morwowe

$ci¢la, trzeciego dnia miesiaca.

Trzynastego dnia

pocieta je na trzydziesci trzy deski.

Dwudziestego trzeciego dnia

zrobila z nich t6dke®,

5" Gorai Shigeru, Itan no horisha tachi [Wtdczedzy na marginesie ortodoksji], Tokyd 1995, s. 203.

58 Ariyasu Mika, Awashima shinké..., s. 9.

% Glebszy sens moze natomiast kry¢ sie w uzyciu drzewa morwy. Jak zauwaza Nakayama
Taro, lokalnie (w prefekturze Kumamoto) jeszcze w latach 30. XX w. panowalo przekonanie,
ze drzewo to potrafi neutralizowaé skalanie, stad istnial zwyczaj zakopywania pod morwa nie-
czystosci po porodzie. W tym samym regionie znany byt inny wariant legendy o Awashimie.
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posadzila w niej dziewczyne i puscita [na morze] (...)
,»Bede leczy¢ choroby dolnych partii ciatal” —

Takie ztozyla przyrzeczenie.

Czuwa nad kobietq przez cale jej zycie —

Awashima Daimydjin®.

W $wietle zaprezentowanego materialu mozna zaobserwowac, ze w wierzeniach
zwiazanych z Awashima, zaréwno tych skupionych woké! §wiatyni Awashima Jinja,
jak 1 przeszczepionych na inne tereny, na pierwszy plan wysuwajg si¢ intencje, ta-
kie jak matzenstwo, macierzyfistwo oraz zdrowie reprodukcyjne. Obecnie $wiatynia
Awashima Jinja kojarzona jest gléwnie z widowiskowym obrzedem splawiania lalek
na morzu w przypadajace 3 marca $wicto lalek (bina matsuri), potocznie nazywane tez
»Swictem dziewczynek”. Stanowi on stosunkowo nowg tradycje, ktéra tylko formal-
nie nawigzuje do zabiegdw transmisyjnych, majacych na celu zabezpieczenie przed
nabyta nieczystoscia i chorobami poprzez ich przeniesienie na obiekty nieozywione.
Historycznie rzecz ujmujac, kult Awashimy wigzal si¢ raczej z dorostymi kobietami
iich sprawami, dlatego ten stabo rozpoznany aspekt starano si¢ uwypuklic.
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SUMMARY

THE CULT OF AWASHIMA AND ITS CONNECTIONS
WITH FEMALE CORPOREALITY

The purpose of this article is to discuss certain ritual activities and beliefs related to Awashi-
ma (Awashima shinkd) with special reference to those involving the female body. It provides
the historical background of Awashima based on historical and religious sources, supple-
mented by some literary examples. This article shows, that the origin legend of Awashima
was transmitted by twofold mediums: the official one, promoted by the Awashima Shirine
(Awashima Jinja) by means of booklets (such as Kada Awashima Jinja engi, Kada Awashi-
ma Jinja ryakuryaku engi), and the folk one (such as Chiriguka monogatari, Kokkei 0dan, Zokn
Asuka-gawa), promoted orally by Awashima gannin (questors of Awashima). Both strains
of the tradition emphasize women’s matters, such as their reproductive health, maternity,
and marriage as areas in which the Awashima deities specialize. Following the analysis, the
annual ritual of floating dolls (bina nagashi) on 3 March is presented as a contemporary man-
ifestation of Awashima-related beliefs that only formally bear some similatities to purifica-
tion rituals. The overall discussion is intended to shed light on a little known aspect of bina
matsuri, the meaning of which exceeds that of a Gitls’ Festival.



