Pola Pauba!
Uniwersytet Pomorski w Stupsku

DOIL: https://doi.org/10.26881/jsr.2023.18.10

SWIETE RANY MECZENNIKOW
(NA PODSTAWIE ZYWOTOW SWIETYCH PANSKICH
0. PROKOPA)

Zywoty Swietych Pariskich to dzieto o. Prokopa Kapucyna (Prokop 2019)
z 1882 r. Stanowi ono zbior przypowiesci i przekazow prezentujacych postawy
swigtych katolickich. Autor w Przedmowie zaznaczyl, ze opierat si¢ na historiach
spisywanych ,,przez najsumienniejszych pisarzy, po wigkszej czgsci takze w po-
czet Swigtych policzonych, a wiec ludzi, ktorzy woleliby umrzeé, niz najmniej-
sze ktamstwo popeié¢” (Prokop 2019). Zakonnik odnidst si¢ rowniez do Zywo-
tow swietych Starego i Nowego Zakonu Piotra Skargi, ktore podat jako glowne
polskojezyczne zrédto informacji (Prokop 2019); doda¢ mozna, ze bylto ono
najpoczytniejszg ksigzka staropolszczyzny i obowigzkowa lektura szkolna do
czasow reform Komisji Edukacji Narodowej. Celem Skargi byta katecheza
w okresie wprowadzania w zycie postulatow soboru trydenckiego, ktory nie
zalecal samodzielnego czytania i interpretowania Biblii, w odrdznieniu od ko-
$ciolow zreformowanych. Podkresla to Anna Kapuscinska w swoim artykule:

[...] zbior polskiego jezuity nie tylko znakomicie wpisywat si¢ w doktry-
nalno-duszpasterski program Soboru Trydenckiego, ale takze stanowit
funkcjonalne — dostosowane do potrzeb heterogenicznego spoteczenstwa
polskiego — narzgdzie akcji katechetyczno-formacyjnej, ktore mogto
shuzy¢ wiernym ,.kazdego wieku i stanu”. [...] w ultramontanskim duchu
polski jezuita zwracat si¢ rowniez do wszystkich srodowisk zaniedbanych
przez kler diecezjalny, a tym samym najmocniej zagrozonych herezja lub
religijng obojetnoscia (Kapuscinska 2014, s. 39).

Zywoty Piotra Skargi sa dla o. Prokopa fundamentalna inspiracjg. Utwor ten
dzigki barokowej poetyce opowiesci o ranach mgczennikdw, ktdrzy poniesli
meczenska Smier¢ w obronie wiary chrzescijanskiej, zdeterminowat tak emocjo-
nalng, wrecz ekstatyczng deskrypcje meczenstwa wybranych swigtych. Teksty
XIX-wiecznego hagiografa sg przyktadem w petni juz uksztalttowanego gatunku

! polapauba@wp.pl, https://orcid.org/0000-0002-6836-2011



Swigte rany meczennikow (na podstawie Zywotéw swietych Pariskich...

literackiego — zywotu. Nie sg to juz utwory bedace dokumentami sgdowymi czy
swiadectwami, jakimi byly woéwczas opisy meczenstwa pierwszych swigtych
chrzescijanskich (zob. acta martyrum; Gorski 2006, passim). Stalym elementem
strukturalnym jest potwierdzanie cudow z watkami apokryficznymi i legendar-
nymi, ktore do zywotopisarstwa przenikaty z tradycji oralnej. Relacja o mgczen-
stwie ma odbiorce szokowaé i wywotywaé w nim skrajne emocje. W takim
kontekscie mozna mowié o podmiotowosci rany — nie jako metafory, lecz meto-
nimii lub synekdochy.

Zywoty Swietych Parskich o. Prokopa przedstawiaja $wietych i blogostawio-
nych od pierwszego meczennika §w. Szczepana (I w. n.e.) po $wigtobliwego
Piotra Damiana zyjacego ok. 1870 r. Wszyscy oni przejawiali tgsknote za cierpie-
niem i $§miercig w obronie swojej wiary. Niniejszy artykut jest po§wiecony posta-
ciom wybranym z Zywotéw i znaczeniu podmiotowosci ich ran. Swieci pozosta-
ja w $cistym zwigzku ze srodowiskiem, w ktorym zyli. Autor Zywotéw wymienia
panujacych cesarzy, ktorych imiona w okresie przesladowan chrzescijan czgsto
utozsamiano z obowigzujacym prawem — mozna je interpretowac jako metonimie
okrucienstwa tyrana i dookreslenie skali mgczenstwa torturowanych.

Do me¢czennikéw zadajacych rany lub/i patrzacych na nie, bedacych przed-
miotem badan w niniejszej pracy, kieruja nas stowa Jana Pawta II:

Swiadectwo meczennikow jest dla nas zawsze jakimé wyzwaniem — ono
prowokuje, zmusza do zastanowienia. Ktos$, kto woli raczej odda¢ zycie,
niz sprzeniewierzy¢ si¢ gtosowi wlasnego sumienia, moze budzi¢ podziw
albo nienawi$¢, ale z pewnoS$cia nie mozna wobec takiego cztowieka
przejs$¢ obojetnie. Meczennicy maja nam wiec wiele do powiedzenia ($w.
Jan Pawet I1 1995).

Meczenstwo, ktore wywoluje emocje, okresla narracje Zywotéw i relacje
z odbiorcg dziela, jak rowniez relacje mgczennika z Bogiem. W obu wypadkach
jest to komunikacja poprzez umeczone ciato, a doktadniej — poprzez rang. Kaz-
dego $wietego wyrdznia bowiem inna rana, bedaca deskrypcja nie tylko tego, co
mozna zaobserwowacd, lecz takze tego, czego nie wida¢ gotym okiem: z jednej
strony mitosci, z drugiej — nienawisci. Opis wskazuje na podmiotowo$¢ rany,
ktora umozliwia zdefiniowanie pragnien cztowieka — me¢czennika i oprawcy.
Wyglad rany niejednokrotnie jest obrazem wewngtrznego ducha pokuty.

Szymon Stupnik (5 stycznia), ktorego atrybutami sa: stup — kolumna, bicz —
dyscyplina i waz, to pierwszy opisany przez o. Prokopa $wiety. Zycie, jakie
prowadzit, byto tak niezwykle, ze zadziwiato nawet, jesli przyjac je jako wyraz
ekscentryzmu wezesnego $redniowiecza. Swicty z wlasnej woli zadawat sobie
rany; 37 lat przezyl na stupie wysokim na 40 tokci, jadl co 40 dni, co tydzien
przyjmowat Komuni¢ Swicta. Nigdy nie lezat ani nie siedziat. Mial wrzéd na
nodze, ktorego nie opatrywat. Nie wydawat si¢ strudzony, a wszelkie cierpienia
znosit niezachwianie.
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O. Prokop uznaje zycie $§w. Szymona za ciagly cud. Wskazuje na plynacy
z niego pozytek duchowy. Uwaza, Ze nie jest to cud, ktory mozna nasladowac,
ale wskazowka, ,,do jakiego stopnia cztowiek za Laskg Bozg zapanowaé moze
nad ciatem” (Prokop 2019, s. 21). Odstania wymiar radykalnej mitosci jako
prawo do zycia i fundament wychowania. Szymon sformutowat ideat, ktory
okazal si¢ niemozliwy do skopiowania przez drugg osobe. Ideat jednak nie byt
abstrakcja, ale przybrat rzeczywista posta¢. Mozna w tym dostrzec odzwiercie-
dlenie teorii chrzescijanskiego egzemplaryzmu?.

W perspektywe Laski wpisuje si¢ rowniez przyktad wiary Arkadiusza
(12 stycznia). Swiety ten zostal skazany na $émieré meczenska, poniewaz nie
wypart si¢ publicznie Jezusa i nie wziat udzialu w poganskich obrzedach. Rany
Szymona Stupnika wskazywaly na skalg mitosci pokutnika do Boga, a katorga
Arkadiusza $wiadczy o skali nienawisci tyrana, ktory wydat wyrok. Swiety,
pozostajac zywym, miat patrze¢ na swoje porabane i posieczone ciato. Jego
odczucia wewngtrzne nie poddaja si¢ rekonstrukcji; znaczacy jest opis jego
stosunku do ciata:

Na koniec, bliskim juz begdac skonania, rzucil okiem na czlonki ciala
swojego poodcinane i lezgce obok niego, i rzekl: ,,Blogostawione czton-
ki: za chwilg wrzuca was w ziemig, i roztaczg was ode mnie. Lecz w dzien
sadu ostatecznego potaczym si¢ na nowo, i juz wtedy na wieczng szcze-
sliwo$¢” (Prokop 2019, s. 37).

Ciato okazuje si¢ jedng wielka rang. Me¢czennik zwraca si¢ do lezacych obok
fragmentow ciata, traktujac je podmiotowo w perspektywie nie tylko doczesno-
sci, ale takze wiecznosci. Relacja ta jest demonstracja wiary i mitosci meczen-
nika oraz §wiadectwem. O. Prokop wskazuje na pozytek duchowy. Laska Boza
wspiera i udoskonala nature; dopehia ja cud, ktéry autor Zywotéw okresla jako
,jeden z najwigkszych”.

Sw. Dionizy (9 pazdziernika), starzec majacy przeszto sto lat w chwili stra-
cenia, po Scigciu mieczem funkcjonuje w sposob niezwykty:

[...] tutdow bowiem $wigtego Dionizego wstal na nogi, i glowe swoja
wziawszy w rece, zaniost ja o kilka wiorst za miasto, az na to miejsce,
gdzie pdzniej wierni kosciot pod jego wezwaniem postawili (Prokop 2019,
s. 865).

2 Egzemplaryzm (tac. exemplaris) to koncepcja filozoficzna wystepujaca m.in.
u $w. Augustyna i $w. Bonawentury, wedtug ktorej tylko Bog, poprzez swe wzorcowe
idee, jest pierwszym rozumem w hierarchii bytow jako jedyna samoistna Prawda (https:/
encyklopedia.pwn.pl/haslo/egzemplaryzm;3896758.html [dostep: 11.06.2022]).
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Rana zostaje niejako wbudowana w status miejsca — §wigtyni; w ten sposob
okresla przestrzen duchowa, wspomaga modlacg si¢ zbiorowosc.

Najsurowsze przesladowania chrzescijan odbywaty si¢ za rzadow Dioklecja-
na (284-305) i Maksymiana (286—305). Ich §wiadectwo znajdujemy m.in.
w opisie mgczenstwa §w. Wincentego (22 stycznia). Jeden z jego atrybutéw —
krzyz — wigze si¢ z torturami, jakich dos$wiadczyt. Przybito go do krzyza, a do
powstatych ran przyktadano rozpalone zelazo. Zngcano si¢ nad jego ciatem
réwniez po $mierci — tyran , kazat zwtoki jego daleko na pola wyrzuci¢ bez po-
chowania, przeznaczajac je na pozarcie ptastwu i zwierz¢tom drapieznym”
(Prokop 2019, s. 64). Ujawnia si¢ w tym opisie nie tylko osobisty stosunek kata
do ciala ofiary, ale takze relacja cztowicka z Bogiem, ktory:

[...] zeslat cudowna ochrong dla zachowania szczatek Swojego wielkiego
stugi. Pojawit si¢ przy ciele Swietego kruk, ktory nie tylko sam nie tknat
go wcale, ale widziano, ze inne ptastwo, a nawet wilki, odpedzat od niego
(Prokop 2019, s. 64).

Podmiotowos¢ ciata po $mierci zostaje potwierdzona poprzez relacje zyjacych
0sob. Wyzwolone emocje sg komentarzem ich przekonan. Zwtoki Wincentego
nakazano obcigzy¢ kamieniem i wrzuci¢ do morza na pozarcie rybom. Ciato
znalazto si¢ jednak na brzegu, jeszcze przed powrotem na lagd wykonawcow
rozkazu. O. Prokop wskazuje, ze jest to interwencja Boga ratujgcego je od znie-
wagi. Co istotne, mgczenstwo Wincentego jest rowniez historig bolu jego ciata
po $mierci, a fakt ten dopetnia przestanie o podmiotowosci ciata.

Kruk przy ciele $w. Wincentego to nie jedyny przyktad zwierzecia — strazni-
ka ciata. O. Prokop w swoich przypowiesciach stosuje wiele nawigzan do zwie-
rzat (Kobielus 2002, passim; Forstner 1990, passim). Méwi¢ mozna o przemy-
$lanej architekturze narastania zadawanych tortur, w ktoérych zwierzg zostaje
zaanektowane do potencjalu znaczeniowego, jakie niesie za sobg meczenstwo
pierwszych chrzescijan, a niejednokrotnie staje si¢ rowniez bestig, gdy zamiarem
kata — cztowieka byto uczynienie katem zwierzecia.

W Zywotach o. Prokopa da si¢ odnalezé bardzo duzo przyktadow ulegtosci
drapieznikéw wobec Swigtych Panskich. Jednym z nich jest opis meczenstwa
$w. Pantaleona (27 lipca). Kiedy wypuszczono na niego dzikie zwierzeta, te
,upadiszy mu do nog, lizaty je pokornie, i nie odeszly, az na nie skinat” (Prokop
2019, s. 624). Zgtodniaty lew mial zaatakowac rowniez §w. Wita (15 czerwca),
jednak cho¢ wyleciat z klatki ,,ze strasznym rykiem”, to zblizywszy si¢ do swig-
tego, ,,potozyt si¢ u [jego] ndg” i,,liza¢ je poczal” (Prokop 2019, s. 494).

3 O atrybutach $§wietych — zob. Marecki, Rotter 2009, passim.
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Trocheg inng relacj¢ z krwiozerczymi bestiami ukazuje tekst o §w. Ignacym
(1 lutego). To kolejna odstona potencjatu i funkcjonalno$ci zabiegdw narracyjnych
oraz czegos$ o wiele wazniejszego — wspolnego uniwersum w uktadzie: Bog —
czlowiek — zwierzg. Biskup Antiochii, skazany na $mier¢ przez cesarza Trajana,
ktory ,,polecit, aby go na publicznych igrzyskach na pastwe lwom oddano”
(Prokop 2019, s. 87), jest przyktadem ujawniajacym relacj¢ Ignacego ze swoim
sercem oraz wizualizujacym zachowanie lwa wzgledem serca czlowieka. To
szczegolne poziomy komunikacyjne. Wypuszczone lwy zaatakowaly i poszar-
paty ciato swigtego, ale nie tkngty jego kosci i serca, na ktérym odnaleziono ,,imi¢
Jezus ztotemi wypisane literami” (Prokop 2019, s. 88). Nastgpita tu zmiana
w opisie zwierzgcia. Z jednej strony lew to drapieznik atakujacy swa ofiare,
z drugiej — nieprzekraczajacy okreslonej granicy ataku. Taka konstrukcja swiata
przedstawionego wskazuje i na metaforycznos¢, i na dostownos¢. Nie odwoluje
si¢ do zadnego standardowego sposobu porozumiewania. Sytuacja przedstawio-
na zostata wedtug jasnego wzorca: $wiat jest duchowy. Atakujacy drapieznik
wskazuje na Zrodto, glebi¢ motywu dziatania*. Lwa, ktory nie chroni catego
ciala cztowieka, lecz jedynie jego serce ze wzgledu na widniejace na nim imig
Jezusa, mozna postrzegac jako zobrazowanie intencji, ukierunkowane na prze-
stanke¢ metafizyczna. Nasuwa si¢ tu poréwnanie do wyktadni $w. Augustyna na
temat serca — stanowi ono dla niego centrum osoby i jest synonimem czlowieka
wewnetrznego (homo interior).

Opisy megczenstwa ujawniaja relacje pomigdzy meczennikiem a s¢dziami,
sprawcami i widzami. I cho¢ sg one oparte na powtarzajacym si¢ schemacie
konstrukcyjnym, opozycyjnosci postaci czy wspolzaleznosci migdzy nimi, to
ukazujg indywidualne cechy uczestnikow dramatu. Jest to przestrzen dajaca si¢
zrelacjonowaé. W sytuacji gdy thum, widzowie nabieraja cech tyrana, sedziego
wyrokujacego o $mierci, mgczennik nie jest wyobcowany, zdezorientowany ani
osamotniony. Bierze §wiadomy udziat w przebiegu zdarzen, a nawet decyduje
o nich. Sw. Polikarp (26 stycznia) w obliczu zgromadzonego ludu, gwattowny-
mi okrzykami domagajacego si¢, aby go niezwlocznie spalono, ,,glo$no oddajac
dzieki Bogu za taske powotania do meczenstwa” (Prokop 2019, s. 74), sam
wstapit na zapalony stos:

4 Smier¢ §w. Ignacego nalezy powigzaé z jego pragnieniem, tesknota za cierpieniem
i meczenstwem w starciu z dzikimi zwierzetami. Dowod tego odnajdujemy w jego Listach
do gmin chrzescijanskich w Azji Mniejszej. Pisze w nich: ,,Pszenicg jestem Bozg, a zmie-
lony zwierzecymi zgbami, okazg si¢ czystym chlebem Chrystusa” oraz ,,Raczej zachecaj-
cie zwierzeta, aby staly sie dla mnie grobem i nie pozostawily nic z ciata mego, bo nie
chcialbym po $mierci przyczyni¢ komus ktopotu. Wtedy bede naprawdg uczniem Jezusa
Chrystusa, kiedy nawet ciata mego $wiat widzie¢ nie bedzie” (§w. Ignacy, 81).
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Zaledwie stanal u wierzchu, az oto ptomienie, cudem Boskim, rozstapity
si¢ wkoto, nie tykajac jego ciala, a w powietrzu rozszedt si¢ zapach, jak-
by od najprzyjemniejszego kadzidta. Wtedy nakazano jednemu z katow,
aby przystapit do Swictego, i przeszyt go sztyletem, co gdy ten dopehnit,
z rany zadanej tak obfita krew wyszta, Ze od jej zalania stos palacy sie
w tejze chwili zagast. Polikarp Bogu ducha oddat, a gdy konal, ujrzano
bialg gotebice, ulatujaca do Nieba (Prokop 2019, s. 74).

Niezwykto$¢ i cudownos¢ sytuacji nie przekresla mozliwosci uznania jej za
autentyczng. Wydarzenie opisane jest z perspektywy narratora, ktory je relacjo-
nuje, nie uzywajac jezyka teologicznego czy filozoficznego. Narrator stwierdza,
ze ptomienie si¢ rozstapity i nie dotknely ciata. Rana powstata od zadania ciosu
sztyletem. Ukazane zostaty dwa zwigzki pomigdzy tymi wydarzeniami i oba maja
charakter jawny. W obu wypadkach zanegowany zostal naturalny porzadek
przyczynowo-skutkowy. W centrum jest rana. W pierwszym wydarzeniu to nie-
zwykly brak, w drugim — niezwykte zrodto.

Plonacy stos jest atrybutem $w. Polikarpa. Ogien nie stanowi w tym wypad-
ku sfunkcjonalizowanego $rodka wyrazu, majacego swoje zrodto u biblijnych
prorokow, gdzie jest instrumentem oczyszczenia skuteczniejszym niz woda’.
Nastegpuje proba swoistej inwersji dotychczasowych wartos$ci, kompetenciji,
odwrdcenie poj¢¢ utrwalonych w jezyku kultury poprzez wykorzystanie ognia
jako narzedzia zbrodni, Smierci. Oczywiscie nie odbywa si¢ to na poziomie de-
finicji. Jest to swego rodzaju nalozenie na siebie dwoch kategorii — kultury
i antykultury, duchowosci i doswiadczenia zmystowego.

W goracej smole — po wczesniejszych mekach — zostal zanurzony $w. Wit
(15 czerwca) wraz z jego dwoma towarzyszami: ,,Widziano jak wzburzona od
kipienia smota miotata Swietymi, lecz po chwili zstapit Aniot, zagasit ogien”
(Prokop 2019, s. 494).

Przyktad ten obrazuje ingerencj¢ Aniota. Obserwatorzy sa dopuszczeni do
pehniejszego uczestnictwa i ukierunkowani na ciato mgczennika — niejako stop-
niowo odkrywaja tajemnic¢ i zdobywaja szczegdlng przedwiedze. Widzag nie
tylko konsekwencje cudu, ale takze dziatajacego Aniota; to co§ wigcej niz ujrze-
nie skutkow nadprzyrodzonej ingerencji. Odbiorca zbliza si¢ do doswiadczenia
meczennika przy zalozeniu oczywistej nietozsamosci. Mamy tu do czynienia ze
zmiang dystansu w wielu aspektach. W interesujacym nas ogladzie odczucia $w.
Wita weryfikuja realno$¢ wizji, otoczenia — zagaszenie ognia; ,,Obserwujacy lud
odkrzyknat: «Wielkim jest Bog chrzescijanski!», a mtodzieniec, wyskoczywszy
z kotla, stanat przed Dyoklecjanem i rzekt: «czyz takie widzac cuda Cesarzu, i ty
w Boga prawdziwego nie uwierzysz?»” (Prokop 2019, s. 494).

S Tradycja KoS$ciota, opierajac si¢ na niektorych tekstach Pisma §wigtego, moéwi o ogniu
oczyszczajacym (KKK 1031).
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Zywoty $wietych lacza zewnetrznie uchwytny porzadek zdarzen i ich atry-
buty. Istotne jest takze zachowanie meczennikow, bedace istotnym elementem
opisywanych cudéw; kreowaniu cudownych zdarzen shuza takze przytoczenia
stow $wietych. Sw. Wit prowadzi ,,dialog” z tyranem. Za pomocg mowy nieza-
leznej ujawnione sg mozliwos$ci torturowanego i wszechmoc Boga. Dioklecjan
»ghuchy na wszystko” odpowiada na stowa czynem i kaze wygtodniatego Iwa
wypuscié. Bog jednak wywotuje trzgsienie ziemi, ktore obala kilka §wiagtyn
poganskich i kieruje piorun przed trybunat sedziego. Lud i tyran odchodza prze-
razeni, a Aniot zstepujacy z nieba podnosi z rusztowania, na ktérym ich me¢czo-
no, zdrowych Wita, Modesta i Krescencya (Prokop 2019, s. 494).

Narrator informuje o przezyciach meczennikéw, ukazuje ich stosunek do
ciata i wskazuje postawg duchowa. Cialo uduchowione unaocznia relacj¢ z Bo-
giem. Mozna zatem mowi¢ o duchowosci ciata nie tylko w sytuacji, gdy $wieci
klecza, lecz takze gdy rozmawiaja ze Stworca. To doskonaty przyktad ilustruja-
cy ostateczng odpowiedz Boga, ktora jest reakcja na prosbe cztowieka. Doswiad-
czenie opisane zostalo przez pryzmat ciata i ducha, ktére nalezaly do tej samej
sfery. Ciato nie oddalito §wictego od tego, co duchowe. Swiety pragnie meczen-
skiej $mierci ciata, ktore w tym kontekscie zyskuje wyjatkowa podmiotowos¢.

Dialogiczna konstrukcja zywotu §w. Wawrzynca (10 sierpnia) oparta jest na
tej samej zasadzie. Mgczony Wawrzyniec oswiadcza, ze ufa tylko mitosierdziu
Bozemu. Twierdzi, ze nie czuje mak, ktore sa mu zadawane. Cesarz nakazuje go
»rozwiesi¢ w powietrzu i do bokéw przyktada¢ szyny rozpalone” (Prokop 2019,
s. 670). Kolejne tortury na t6zku w ksztalcie zelaznego rusztu, pod ktérym roz-
niecano ogien, ,,aby palac go powoli, zadawa¢ mu dtuzsze meczarnie, i strasz-
niejsza $miercig go zamordowacé” (Prokop 2019, s. 670), nie doprowadzaja do
$mierci $wigtego. W deskrypcji drakonskich tortur odnajdujemy sfere wartosci:

[...] wielki ten Mgczennik lubo doznawat bolu z okrutnej katuszy, jaka
mu zadawano, jednak nie czut go wcale, gdyz ogien mitosci Boskiej,
ktory go palit wewnatrz, byt bez poréwnania silniejszy od ognia, ktory go
smazyl na ruszcie (Prokop 2019, s. 671).

Wskazanie na podmiotowos¢ ciata, wrecz na cudownosc¢ tego, co si¢ z nim
dziato, powigza¢ mozna i w tym wypadku z jego duchowos$cig. Zewnetrzny ogien
byt stabszy od tego wewnatrz ciata, totez nie mogt go spali¢ ani sprawiaé bolu.

Swieci Pafiscy swym meczefistwem i jego bezgraniczna akceptacja (az po
ofiar¢ z zycia) daja $wiadectwo miloSci wykraczajacej poza racjonalne miary
i oceny. Swiadectwo tego typu staje sic wyktadnig nowych wartosci. Pierwszym
w porzadku chronologicznym, ktoéry je reprezentuje, jest §w. Jan Chrzciciel
(29 sierpnia). Zostal on osadzony w wigzieniu przez Heroda za publicznie potg-
pienie zwiazku z Zong jego brata. Herodiada rozkazata przynies¢ glowe Jana na
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tacy. Herod spetnit to zadanie bez sprzeciwu. Glowg Jana podano na tacy jak
jedng z potraw na uczcie. O. Prokop odnosi si¢ do tego wydarzenia, wykorzy-
stujac narzgdzia poetyckiej retoryki. Za pomoca wykrzyknikéw i pytan odtwarza
proces psychiczny, ktory mogltby by¢ udzialem uczestnikow uczty i opisuje
Scigtg glowe:

Patrz wigc tyranie obrzydliwy, na ten widok godny ciebie. [...] wez we
wlasne rgce gtowe, i niech spomiedzy palcow twoich plynie ta krew
swigta. [...] pij krew wytryskujaca z zyt tej blogostawionej gtowy, dopie-
ro co $cigtej. Patrz na te oczy, chociaz obumarte, a $wiadkami bedace
twojej zbrodni, i zamykajace si¢ nie tyle skutkiem $mierci, jak ze patrze¢
nie moga na obrzydty widok twego wszeteczenstwa. Te zlote usta, chociaz
juz blade po krwi odejsciu, 1 ktorych wyrokéw stuchac nie chciates, mil-
cza, a jednak i zmarle bojaznia ci¢ przenika¢ musza (Prokop 2019, s. 731).

Przytoczony powyzej przyktad mozna interpretowac jako swoiste exemplum
uzycia przez o. Prokopa eksklamacji, wyrazajacych emocjonalne zaangazowanie
narratora, proébujacego odtworzy¢ emocje Heroda na widok podanej na tacy
scictej glowy $w. Jana Chrzciciela. Odstania si¢ inny wymiar istnienia po $mier-
ci: rany mowig. Narrator w taki sposob przedstawia poszczegdlne czesci glowy,
by te staly si¢ ikonicznym odpowiednikiem $§wiadka zbrodni i wyrzutu sumienia.

Atrybutem $§w. Rocha (16 sierpnia) jest rana na obnazonej nodze. Juz od
chwili narodzin wydarzenia z jego zycia byly opisywane jako cudowne. Swiety
uzdrawiat ludzi od zarazy, ,,uzywajac tylko znaku krzyza $wigtego” (Prokop
2019, s. 687). Niestety sam zostal dotknigty morowa choroba, za co wygnano go
ze szpitala i z miasta. Schronienie znalazt w lesie, gdzie prosil Pana Jezusa, aby
si¢ nad nim ulitowat. Jego fizyczne rany zostaty uleczone woda ze zrodta, ktore
wytrysneto przed nim. Méwi o tym Jezus: ,,Rochu, uzdrowitem ci¢: powracaj
teraz do swojej ojczyzny, i czyn pokute, aby$ byt przypuszczony do spoteczenstwa
btogostawionych” (Prokop 2019, s. 688). Czyny mitosierdzia, jakie wypeknit
wzgledem drugiego cztowieka, i do§wiadczenie w chorobie nie wystarczyly do
uswiecenia. Roch musiat uczynié osobista pokute. Mozna zaryzykowaé stwier-
dzenie, ze rana jego ciata musiala zosta¢ u§wigcona poprzez ducha pokuty.

O ranach, ktore sa owocem ducha pokuty, a nie powstaty z powodu zadanych
tortur, mowa jest w przypowiesci o §w. Franciszku Serafickim (17 wrze$nia)
zyjacym w XIII w. W czasie corocznego postu ku czci $w. Michata Archaniota
na r¢kach 1 nogach Patriarchy Braci Mniejszych zaczety ukazywac si¢ ,,znaki
gwozdzi, jak je widzial w ukrzyzowanym Serafinie” (Prokop 2019, s. 791). Na
prawym boku pojawita si¢ czerwona rana, z ktorej czgsto wyptywata krew i kto-
ra przesigkal habit. Franciszek otrzymat te rany ok. roku 1224. I te to cudowne
rany jego nazwano Bliznami Swietego Franciszka” (Prokop 2019, s. 791).
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Szczegdlnym $wigtym jest Jan Apostol (6 maja) — umitowany uczen Pana
Jezusa. On jeden spo$rod 12 apostotow umart $§miercig naturalng. Poprzez ukrzy-
zowanie umarli Piotr, Andrzej, Jakub, Filip, Szymon. Poprzez $ci¢cie mieczem
zgingli Mateusz 1 Jakub zwany Wigkszym. Barttomiej zostat obdarty ze skory,
Tomasz — przebity widcznia, a Maciej — ukamienowany. Po zamordowaniu
pierwszego meczennika — §w. Stefana — Jan wraz ze $w. Piotrem zostat uwigzio-
ny, biczowany, zniewazany. Jako Biskup zostal wygnany z Efezu i skazany przez
Dioklecjana ,,na $mieré, przez zanurzenie go we wrzgcym oleju”. Na miejsce
jego kazni $ciagnat nie tylko wielki thum, ale takze ,,caty senat Rzymski, ztozo-
ny z pogan chciwych tego rodzaju barbarzynskiego widowiska”. Wszystko od-
bylo si¢ zgodnie z prawem rzymskim:

Najprzod Swietego Jana odarto z odzienia, i wedtug praw rzymskich
poddajacych biczowaniu kazdego na §mier¢ skazanego, okrutnie schto-
stano. Nastepnie, gdy cale ciato mial zsiniaczone, skrwawione i ranami
pokryte od gradu biczow, ktore odebrat, zanurzono go w ten olej wrzacy
(Prokop 2019, s. 371).

Ojciec Prokop wyjasnia:

Olej wrzacy w najwyzszym stopniu stat si¢ dla niego kapiela leczaca,
ktora w tejze chwili wszystkie rany jego z biczowania odebrane zagoita,
tak ze jak si¢ wyraza Swiety Hieronim: ,,zdrowszy i silniejszy wyszedt
z niej Jan $wigty, anizeli nim byl gdy do niej wstgpowat” (Prokop 2019,
s. 371).

Plomienie zwrécity si¢ przeciwko oprawcom i ich spality. Cesarz odczytat to
jako cud i skazat Jana na wygnanie na wysp¢ Patmos, gdzie Apostol napisat
Apokalipse. Biografia $w. Jana wpisuje si¢ w charakterystyczne dla wszystkich
przypowiesci opisy cudownych zdarzen, uzdrowien. Rana jest uktadem odnie-
sienia. W przedstawionym konteks$cie mgczenstwo umitowanego ucznia jest
niepowtarzalne. Wynika to z tego, ze on jako jedyny towarzyszyt Jezusowi
podczas catej Jego meki az do krzyzowej $mierci, przez co ,,podzielat sercem
wszystkie cierpienia drogiego mistrza swojego” (Prokop 2019, s. 370). Sugeru-
je to rowniez stwierdzenie o. Prokopa, ze to ,,na podobienstwo Matki Bolesne;j
juz na sercu poniost byt wielkie megczenstwo” (Prokop 2019, s. 370). Poréwnanie
meczenstwa dwoch serc — Maryi i Jana — jest jedyne w Zywotach. Znaczenie tego
poréwnania taczy¢ nalezy z osobg Maryi, o ktorej tradycja mowi, ze Jej cierpie-
niu nie doréwnuje zadne inne. I nie o utozsamianie obu tych cierpien chodzi, ale
o ekspozycje serca jako centrum i petni¢ meczenstwa.

Przedstawione hagiografie opierajg si¢ na technice kompozycyjnej, ktorej
podstawg jest nie tylko wyliczenie zadawanych tortur, ale rowniez ich zobrazo-
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wanie i fabularyzacja, by nie bylo zadnej watpliwosci, Ze sa one wymierzane.
Zaroéwno sposob ich przyjmowania przez meczennika, jak i skutek ich dzialania
to domena cudu, co wpisuje si¢ w nauke gloszenia powotania — wezwania do
swigtosci. Cud $wiadezy o swigtosci, a nigdy nie jest to jeden cud. I, co intere-
sujace, meczennicy nie poddawali swych cial torturom z przekonaniem, Ze nie
beda odczuwac ich skutkow.

Podsumowanie

Zywoty Swietych Parnskich o. Prokopa zwracaja uwage konsekwentnym
uktadem prezentacji zyciorysow pierwszych meczennikéw za wiarg chrzescijan-
ska. Duza liczba szczegdlow z zycia opisywanego Swietego, z zaznaczeniem
pragnienia kazdego z nich, by ponie$¢ $mier¢ meczenska, wreez rejestracyjny,
skumulowany charakter przedstawiania zadawanych tortur, czasami opis roz-
cztonkowanego ciata, jego podmiotowos$¢ i w tym konteks$cie unaocznienie
cudu — wszystko to tworzy konstrukcje, ktorej indywidualny rys nadaje rana,
urzeczywistniajgca radykalne pragnienie bycia najwierniejszym uczniem Jezusa.

Porzadek chronologiczny przedstawiania swigtych i tortur, jakim zostali
poddani, nie stuzy wylacznie ilustracji, ale ma takze gleboki sens teologiczny.
Pogarda ciata ma bowiem wymiar soteriologiczny. Perspektywa tego typu ma na
celu stworzenie budujacego, godnego nasladowania przyktadu, ktorego archety-
pem jest postawa udreczonego podczas Pasji Jezusa (Ztotkowska 2017, s. 117
i nast.). Przyktady meczenstwa poswiadczaja, ze przezywane tortury tacza si¢
z cudami, ktore im towarzysza. Smier¢ jest zatem poczatkiem nowej drogi, 0 czym
wyraznie pisze o. Prokop.

Kazda przypowies$¢ rozpoznaje indywidualng swiadomos¢ meczennika po-
przez rang. Mozna mowi¢ o wykorzystaniu konwencji dla zobrazowania nieogra-
niczonos$ci uczué. Rany sa $wiadectwem mitosci mgczennika za wiarg. Rany sa
$wiadectwem nienawisci oprawcy — tego, do czego jest on zdolny.

Ojciec Prokop nie opatruje zycioryséw swoimi uwagami, ale na koncu kaz-
dego z nich dodaje refleksje, ktore nazywa Pozytkiem duchowym. Kwintesencja
i komentarzem do cato$ci moze by¢ stwierdzenie poczynione po przedstawieniu
meczenstwa Jana Chrzciciela:

W historii mgczenstwa §w. Jana masz zywy i uderzajacy obraz, do jakie-
go stopnia barbarzynstwa i okrucienstwa doprowadza nierzadna namiet-
no$¢, gdy si¢ w sercu jakiem ustali (Prokop 2019, s. 731).
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Streszczenie
Swiete rany meczennikéw
(na podstawie Zywotéw swietych Panskich o. Prokopa)

Artykut zostal poswiecony wybranym postaciom z Zywotéw Swietych Paii-
skich o. Prokopa. Uwaga jest skupiona na me¢czennikach, ktorzy byli pierwszymi
swigtymi chrzescijanstwa. Materiat egzemplifikacyjny uporzadkowano wedtug
atrybutow indywidualnych zwigzanych z okaleczeniem ciata §wigtego poprzez
zadane mu rany lub wskutek choroby. Umeczone cialo wskazuje na podmiotowosé
rany, ktora umozliwia spetlienie najwigkszego pragnienia me¢czennika — pota-
czenia si¢ z Bogiem. Swiadectwo meczennikow zostato odniesione do najszer-
szego planu: meczennika — zadajacego rang lub patrzacego na rang. W tym
kontekscie zwrocono takze uwage na pouczenia koncowe skierowane do czytel-
nika, okreslane jako Pozytek duchowy.

Stowa kluczowe: zywoty $wietych, o. Prokop, $wigte rany, atrybuty

Summary
Holy Wounds of the Martyrs
(based on the Lives of the Saints by Fr. Procopius)

The article is devoted to selected characters from Father Procopius’ Lives of
the Saints. The focus is on the martyrs who were the first saints of Christianity.
The exemplification material was arranged according to individual attributes
related to the mutilation of the saint’s body through wounds inflicted on him or
as aresult of illness. The martyred body indicates the subjectivity of the wound,
which enables the fulfillment of the martyr’s greatest desire — to connect with
God. The testimony of the martyrs was related to the broadest plan: the martyr —
inflicting a wound or looking at a wound. In this context, attention was also paid
to the final instructions addressed to the reader, referred to as Spiritual Benefit.

Keywords: lives of saints, Father Procopius, holy wounds, attributes



