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+JAKAJA RAZNICA CHTO TY,
KATOLIK CI PRAWASLEAUNY, BOH ZA ADZIN”? —
KILKA REFLEKSJI O WYZNANIU/WYZNANIACH
NAPOGRANICZU BIALORUSKO-POLSKO-LITEWSKIM

Problematyka pogranicza — historycznego, jezykowego, kulturowego i in-
nych — od wielu lat znajduje si¢ w kregu zainteresowan badaczy wielu dyscyplin
naukowych. Ma ona réwniez bogata literature przedmiotu, ktéra porusza rézne
aspekty zaro6wno teoretyczne (rozpatrujace definicje pogranicza, procesy zacho-
dzace na tym obszarze czy metody badan tych obszarow), jak i faktograficzne
(opisujace konkretne terytoria pograniczne z perspektywy historycznej i wspol-
czesnej). Za najwybitniejszych badaczy pogranicza nalezaloby uznaé® Anng
Engelking (2008, 2012, 2017), Ew¢ Golachowska (2006, 2010, 2012), Katarzy-
n¢ Konczewska (2021), Jadwige Koztowska-Dodg (2016, 2021), Andrzeja Sa-
dowskiego (1995, 1999), Zofi¢ Sawaniewska-Moch (2008, 2017), Elzbiete
Smutkowa (2002, 2016), Ann¢ Zielinska (2002, 2013) i wiele innych autorek
i autorow prac naukowych o charakterze jezykoznawczym, tozsamosciowym,
spoteczno-politycznym, historycznym itd.

Uwage badaczy przyciaga rowniez pogranicze wyznaniowe. W tym miejscu
warto by wspomnie¢ przynajmniej o zbiorze artykuldw pod redakcja E. Gola-
chowskiej i A. Zielinskiej Wokot religii i jej jezyka (2011), ktérego autorki i au-
torzy dzielg si¢ swoimi refleksjami na temat zwigzkéw miedzy religia a jezykiem
i tozsamo$cig na réznych obszarach pogranicza stowianskiego. Istotne miejsce
w studiach nad jezykiem religii na pograniczu zajmuje monografia wspomnianej
polskiej slawistki E. Golachowskiej Jak mowi¢ do Pana Boga? (2012), w ktdrej
autorka koncentruje si¢ na wielojezycznosci katolikdw wschodniej i zachodniej
Biatorusi z przetomu XX i XXI w.

Tematyka sfery sacrum znalazta swoje miejsce w pracach zarowno wspo-
mnianych badaczek A. Engelking (1995, 1996), E. Smutkowej (2002a, 2002b),

! anna.zebrowska@amu.edu.pl, https://orcid.org/0000-0003-2551-3753

2 ,,Co za roznica katolikiem jeste$ czy prawostawnym — Bog jest jeden”.

3 Ze wzgledu na ogromnag liczbe publikacji podaj¢ jedynie wybranych badaczy i ich
prace.
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jak 1 innych, w tym-Iwony Kabzinskiej (1999, 2004) czy Justyny Straczuk — et-
nografki i antropolozki kultury, autorki fascynujacej monografii Cmentarz i stol.
Pogranicze prawostawno-katolickie w Polsce i na Biatorusi (2013), ktora, sku-
piajac si¢ na problematyce pogranicza wyznaniowego, ukazata pogranicze jako
strefe tertium —

strefe ,,czego$ innego” w stosunku do stykajacych si¢ obszaréw panstwo-
wych, narodowych, kulturowych czy jezykowych. Zachodza tu rozmaite
procesy ,,odrézniania i ,,uwspolniania”, ktére powoduja, ze na obszarze
tym wytwarza si¢ swoisty uktad kulturowy, gdzie elementy réznych tra-
dycji wspotistniejg razem — w obrgbie tego samego regionu, tej samej
miejscowosci, rodziny, tej samej osoby (Straczuk 2013: 30).

Z takiej wiasnie perspektywy — perspektywy ,,swoistego uktadu kulturowego”,
taczacego w sobie rozne cechy i elementy kultur pogranicznych w jedng harmo-
nijng cato$¢, cheiatabym przedstawi¢ wyznaniowe dylematy mieszkancow Ko-
marowszczyzny, czyli wsi Komarowo i okolicznych miejscowosci, w ktorych
juz od ponad dziesi¢ciu lat prowadze badania terenowe.

Komarowszczyzna znajduje si¢ obecnie w rejonie miadziolskim’ w potnocno-
-zachodniej czgéci obwodu minskiego, ktory graniczy z rejonem wilejskim tegoz
obwodu, rejonami postawskim i dokszyckim obwodu witebskiego oraz ostro-
wieckim i smorgonskim obwodu grodzienskiego. Dawniej byta czescia powiatu
$wiecianskiego wojewodztwa wilenskiego (gmina Swir). Wies Komarowo i sa-
siadujace z nig miejscowosci leza zaledwie 40 km od granicy litewskiej, 80 km
od Wilna i okoto 200 km od Minska®. Wilno jest zatem najblizszym miastem,
ktore do powstania granic panstwowych odgrywato w zyciu mieszkancoéw bardzo
wazng rolg: jechato si¢ tam na studia, do pracy, a takze w celu przyjecia sakra-
mentu chrztu, bierzmowania czy zawarcia zwigzku matzenskiego. Najstarsi
rozméwcy oraz ich dzieci wyjezdzali do miast litewskich, poniewaz na Biatoru-

* Dotychczas odwiedzitam okoto 200 mieszkancéw 18 miejscowosci: Bakszty
(Bakmursr), Bohacki (Bararski), Borysy (Bapeicer), Falewicze (Panesiubt), Grumbienigta
(I'pym6inentsr), Jacyny (Susinst), Janukowicze (SuykoBiusl), Komarowo — dawniej
Komarowszczyzna (Kamaposa), Konstantynowo (Kancranminasa) — dawniej Konstanty-
now, Kurkule (Kypxyani), Narejsze (Hapoitmisr), Niecki (Herpki), Olszewo (Aspimga),
Siomki (Cémxi), Stara Wies (Crapas Bécka), Swir (Csip), Wiencewicze (Benmagiusr),
Woroszytki (Baparubuiki).

> Wspotczesnie jest to rejon miadzielski, ja za$ pozostaje przy jego pierwotnej nazwie —
miadziolski, poniewaz pod taka nazwa wystepuje w relacjach i §wiadomosci autochtonow:
rejon miadziolski, miasteczko Miadziol, jedziemy do Miadziota, klasztor o. karmelitow
bosych w Miadziole.

¢ Zarys historyczny badanego obszaru zostat przedstawiony w publikacji pt. Koma-
rowszczyzna. Jezyk pogranicza biatorusko-polsko-litewskiego (Zebrowska 2019: 40-54).
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si do rozpadu ZSRR wszelkie przejawy religijnosci byty zakazane, a wrecz
przesladowane. Podczas badan udato mi si¢ zgromadzi¢ wiele Swiadectw po-
twierdzajacych represje ze wzgledow wyznaniowych’.

Badany obszar niewatpliwie nalezy do pogranicza geograficznego, historycz-
nego, jezykowego, kulturowego oraz wyznaniowego. Mimo zréznicowania
ziemie Komarowszczyzny stanowig zwarta, harmonijng przestrzen otwarta na
kazdego cztowieka, niezaleznie od jezyka, kultury czy wiary. Babinski, charak-
teryzujac pogranicze polsko-ukrainskie, pisze: ,,[...] przejsciowy i niedookreslo-
ny charakter pogranicza i zamieszkujacych je spotecznosci moze rodzi¢ wigksza
otwarto$¢ i tolerancje. Czgsciej spotykana innosé, ktora moze nawet stac si¢
czgscig swojskosei, pozwala postrzega¢ odmienno$¢ jako co$ normalnego” (Ba-
binski 1997: 60). W trakcie badan na pograniczu biatorusko-polsko-litewskim
réwniez nie natkngtam si¢ na oznaki wrogosci i problemy natury narodowoscio-
wo-wyznaniowo-kulturowej. Jak powiedziata jedna z mieszkanek: ,,U kas’’¢c’’of®
moza prys’’c’’i kazdy — yoc” pravastauny ty, yoc’’ yto. I ja may’u pajs’’c’’’i u _
carkv’u, us’”’i rouna™ (FS Komarowo 2017'7).

Komarowszczyzna jest miejscem, gdzie od dawna spotykaja si¢ i wzajemnie
przenikaja rézne jezyki, kultury i religie. W wigkszosci stanowi obszar zamiesz-
kiwany przez katolikow'!, choé¢ otwarty takze na inne wyznania. Przywolam

7 Poszczegblne przyktady §wiadectw zamieszczono w monografii Zebrowskiej (2019).
Planowane jest opublikowanie petnych tekstow gwarowych dotyczacych tematyki wy-
znaniowe;.

8 W cytatach zastosowano dodatkowe, w stosunku do alfabetu polskiego, znaki trans-
krypeyjne: potsamogloska [u] — [u] niezgloskotworcze, [y] = [h]; [x] = [ch]; [€] = [cz];
(8] = [sz]; [2] = [2], [rz]; [3] = [dz]; [3] = [dz]; [v] = [w]; [w] = protetyczne [w]; [1]
= [n]; przedniojezykowo-zgbowe [1] = [1]. Migkko$¢ spolgtosek oznaczono apostrofem
(); wyjatek stanowi migkka spotgtoska [n], ktora w tekscie wystepuje jako [11]. Migkkos¢
spotglosek szczelinowych i zwarto-szczelinowych [s], [z], [c], [3] oznaczono: [s’’], [2”’],
[c”’], [3”’]- Kropka (-), ktora poprzedza spotgtoske, oznaczono jej wzdhuzenie, np.: [-c],
[-d], ['n] itp. Lukiem dolnym () zaznaczono laczenie wyrazéw. Miejsce akcentu, jezeli
nie jest to akcent paroksytoniczny, oznaczono prostg kreska (,) przed samogtoska akcen-
towanag.

? Fragmenty wypowiedzi przettumaczono na jezyk polski zgodnie ze stylistyka mo-
wigcego, dlatego nie zawsze ich poprawno$¢ jest zgodna z zasadami jezyka ogolnopol-
skiego. Ttum.: ,,Do kosciota moze przyjs¢ kazdy — cho¢ prawostawny ty, cho¢ katolik. Ja
takze moge poj$¢ do cerkwi, wszystko jedno” (FS Komarowo 2017).

10 FS Komarowo 2017: FS — pierwsze dwie litery imienia i nazwiska rozméowcy,
Komarowo — nazwa miejscowosci, 2017 — rok przeprowadzenia wywiadu.

"' Nie udato mi si¢ odnalez¢ danych procentowych $wiadczacych o wyznaniu miesz-
kancéw Komarowszczyzny. Z badan terenowych wynika natomiast, ze z wyjatkiem nie-
wielkiej liczby rodzin prawostawnych i kilku staroobrzgdowcow badany obszar jest zasie-
dlony przez katolikow. O tym, ze dane terytorium juz od dawna zasiedlali w wigkszosci



154 Anna Zebrowska

jedna z wypowiedzi mieszkanki wsi Kurkule (wie$ sasiaduje z Komarowem),
Biatorusinki z wyzszym wyksztatceniem, urodzonej w 1971 r.: ,,Ja b’etaruska,
bac”’’k’’i maj’e byl’’i pravast’aunyja, a ja — sav’’eckaja byt’a, vyjsta zamus. Mus —
katol’ik, v’an¢’atas’’a u kasc’’ol’e, ya3’u u kas’’c’”’ot, prauda retka, a v’eru pava-
zaju I’ubuju i sv’aty taksama i katal”’ick’ija i pravast’aunyja’'? (UT Kurkule 2018).

Podobnych gtosow, §wiadczacych o wspotistnieniu kilku wyznan (katolicy-
zmu i prawostawia) oraz tolerancji i otwarto$ci na innos¢, jest wiele. Wyznanie
na Komarowszczyznie, jak dowiodly badania, nie stanowi najmniejszego pro-
blemu. Obok katolikow i prawostawnych mieszkajg tu staroobrzedowcy'?,
a takze Swiadkowie Jehowy i baptys$ci. Poczatkowo dwie ostatnie wspolnoty
wyznaniowe wywotywaty wéréd mieszkancow Komarowszczyzny mieszane
uczucia. Chciatabym w tym miejscu przytoczy¢ wypowiedz mieszkanki Woro-
szylki, katoliczki urodzonej w 1939 r. Jej stowa doskonale odzwierciedlajg sto-
sunek do Innego, thumaczac jednoczesnie, dlaczego to inne na poczatku wyda-
wato si¢ obce, a tym samym wrogie:

My §, jak jan’y pajav il ’is’’a u nas, fii nat-a jiy I'ub’il’i [Swiadkow Je-
howy i baptystow —A.Z.]. Al’i i§ xto veta byu? Svaj’e byl’’i. Kap yto ¢uz’y
byu, dyk moza p skar’ej, a to svaJ ’e p’irajsl”’i tud’y. Jan’y prauda nidouya
byl’’i y’etym’viJay’ovamTi Vv’yp’isal’is’’a z’” jich skora. Nu a yeta X!*
mus”’ic’” u bape”’istyy s”’a3’”’ic”’. Ni skaz’u dobra. Jak yo&a, aby m’an’e
ni capal’i i maj’u v’eru'® (MA Woroszyltki 2023).

katolicy, $wiadczy niewielka ksiazeczka pt. Swir i Kosciol Swirski. Krétka historia (Zamejé
1930) napisana przez 6wczesnego dziekana §wirskiego, ksiedza Jerzego Zamejcia. Jej autor
podaje, ze w 1930 r. wg statystyki urzedu gminy w samym Swirze mieszkato 816 katolikow,
985 zydow, 175 staroobrzedowcow (bezpopowcow), 15 prawostawnych i 11 mahometan.
Ludno$¢ okolicznych wsi, jak pisze ksigdz Zamej¢, ,,wytacznie katolicka i polska” (Zamejé
1930: 6). Moze to by¢ w pewnym stopniu potwierdzeniem tego, ze badane terytorium byto
(jest) zasiedlone przede wszystkim przez ludno$¢ katolicka.

12 Jestem Biatorusinka, moi rodzice byli prawostawni, a ja— bytam radziecka, wysztam
za maz. Maz — katolik, §lub bralismy w kosciele, chodze do kosciota, prawda rzadko,
a wiarg szanuje¢ kazda i Swieta takze i katolickie, i prawostawne”.

13 Na badanym obszarze zostato zaledwie kilka rodzin, w ktorych najstarsi pielggnu-
ja tradycje staroobrzedowcow. Jednak — jak mozna sadzi¢ na podstawie badan i obserwa-
cji — oni, podobnie jak ich przodkowie, w wyniku zawarcia zwiazkoéw matzenskich
z katolikami albo prawostawnymi odejda od wiary swoich przodkow.

14 Literg X zastepuj¢ imi¢ i nazwisko rozmowcy.

15 Myz, jak oni pojawili si¢ u nas, nie bardzo ich lubili [Swiadkow Jehowy i baptystow
— A.Z.]. Alez kto to byt? Swoi byli. Gdyby to kto$ obcy, to moze i predzej, a to swoi
przeszli tam. Oni prawda niedtugo byli tymi Jehowami, wypisali si¢ stamtad predko. No
ata X zdaje si¢ w baptystach siedzi. Dokladnie nie powiem. Jak sobie chce, najwazniejsze,
zeby mnie i mojg wiarg zostawili w spokoju”.
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Z tej wypowiedzi wynika, ze problemem nie jest zmiana wyznania jako taka,
ale ze dokonat jej ,,sw0j” cztowiek. Wiasnie to, jak wykazujag moje obserwacje
oraz rozmowy z mieszkancami, zaakceptowac byto najtrudniej. Przywigzanie do
wiary katolickiej, ktora zajmowata kluczowe miejsce w wychowywaniu i ksztat-
towaniu samo$wiadomosci, warunkuje myslenie ,,[...] Jak yoca, aby m’an’e ni
Capal’iimaj’u v’eru”.

Wigksza tolerancjg wobec innosci wyznaniowej charakteryzuja si¢ przedsta-
wiciele pokolenia urodzonego po II wojnie $wiatowej. Do wyznaniowych wy-
bordéw swoich sgsiadow podchodza ze zrozumieniem, thumaczac ich 1 poszukujac
motywoOw przejscia na inng wiarg:

»Dyk a waz’’m’’i wot X, jan’a § u bapc’’istay. (...) jan’a § y’edakaja
byl’a'izl kas’’c’’ ot ya3’”’ita. [.f] jeTj’e mac’’ery’al’naje paﬁz’eﬁije, va-
p”ervgl)z b’’iz bac’’k’ou, p’omascy nijakaj, matka yeta § matadaja pa-
miorta, [...] a tam, a jaj’e znajis$ yto uc’’ayn’uu? Jejnajviva yetaj babul’’i,
s katoraj X Zyl’a, yetaj, r’odnaja s’ astr’a u M”’insku u bapc’’istay. Wot.
Twot jan’ajaj’e tud’y uc’’anula, i akuratna gvc’ *anuta, kazal i paab’’ascata
§to j kvateru astav’ic’’, kal’”’1 p(;j3”’ic” ubapc’’istyjan’a|...]. Zrab’’ita
ty‘s;0j vybar, u nas svoj vybar, nu wot jaﬁl’a takaja wot. (...) Kaz’u $to
niz’’’e ﬁikol”ivﬁikoya fii zastaul’’ajim v*’ery, ya3’>’ic”’. Nikoya my i
uynetajim, ty j3°"’eS u s”’inayoyu, ty j3’*"eS u yetu svaj’u, jak yetu jak
jan’a nazyv’ajic-a yeta ,iynaja m’ac¢’ec’’. [...] K’azduju v’eru treba
Sanav’ac’’, yeta jiy 3’ efa. Ja ni ¢apaju ,ixnuju v’eru, a jan’y fiy’aj fi
Capajuc’” maj’u”'® (FL Komarowo 201 1). -

ERE]

Poniewaz przez dtugi czas najblizsza cerkiew znajdowala si¢ 24 km od Ko-
marowa (w Naroczy), prawostawna ludnos$¢ uczgszczata do kosciota katolickie-
go. Sama niejednokrotnie bytam $wiadkiem, jak zegnano si¢ tam trojpalcowym
prawostawnym znakiem krzyza. Podobna sytuacja zdarzata si¢ bez wzgledu na
istniejgcy wyrazny podziat wedtug wyznania, kiedy katolik utozsamiat si¢ z ,,pol-
ska wiarg” (Smutkowa 2002: 85), Polakiem, a prawostawny — z ,,ruska wiarg”
(Smutkowa 2002: 85), z Ruskim. W najstarszym pokoleniu takie zr6znicowanie

16 _No a wez ot X, onaz u baptystow. [...] onaz taka byta i do ko$ciota chodzita. [...]
jej materialna sytuacja, po pierwsze, bez rodzicow, zadnej pomocy, matkaz ta mtodo
zmarta, [...] a tam, wiesz, kto ja tam wciagnal? Jej babcei, z ktora X mieszkata, tej, siostra
w Minsku, jest baptystka. Ot. I ot ona ja tam wciagneta i sprytnie wciagneta, mowili,
obiecata nawet mieszkanie zostawi¢, jesli przejdzie do baptystow ona [...]. Dokonatas
swojego wyboru, u nas swoj wybor, no ot ona taka jest. [...] Mowig, ze nigdzie nigdy
nikogo nie zmuszamy do wiary, chodzi¢ [do kosciota — A.Z.] Nikogo my nie zmuszamy,
ty idziesz do synagogi, ty idziesz do tego swojego, jak on si¢ nazywa ten ich meczet. [...]
Kazda wiarg trzeba szanowac, to ich sprawa. Ja nie wtracam si¢ do ich wiary, a oni niech
nie wtracaja si¢ do mojej”.
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jest zywe takze dzisiaj, cho¢ pojawiaja si¢ i odmienne glosy swiadczace o roz-
graniczeniu wyznania i tozsamosci narodowej. Odwotam si¢ przy tym do roz-
wazan jednej z moich rozmowczyn, katoliczki, ktora urodzita si¢ w 1929 r. Na-
rodowos¢ swojg okreslita ona ,,i tak, i siak”, to znaczy i Polka, i Biatlorusinka.

[...]r’uskaja ijos’’ r’uskaja, pal’akam ni daval’i [dokumentéw]. Byvala
yetyy wo, jak r"usk’ija y’etyja, Stokol’ek, dyk r’usk’ija ,,y’edak’ija pal’ak’i,
pal’ak’i” [przedrzezniajac] tam toje, druyoje. Dyk ja yetak kaz’u, nu a Sto,
katal’ik’’i, ni pal’ak’i, tol’k’i katal’ik’’i. Da pal’akay jan’y cap”ll’ls”a
A L’itv’a — katal’ik’’i, dyk S$to jny pal’ak’i? ToZa § katal’ik’’i L’itv’a'?

(FT Komarowo/ 2012).

Jest to w zasadzie pojedyncze $wiadectwo osoby z najstarszego pokolenia
zaprzeczajace powszechnemu rozumieniu ,,jak katolik, to Polak, a jak Ruski—to
prawostawny”. Pokolenie urodzone po II wojnie Swiatowej, ktore dzisiaj okre-
slamy jako starsze, odchodzi od utozsamiania narodowosci z wyznaniem. Wy-
raznie natomiast rozgraniczaja je ludzie mtodzi: ,,Mama maj’a katal’icka, papa —
pravastauny, m’an’e krys”’c”’il’i y kas”’c’’ol’e. A pa nacyjan’al’nas’’c’’i to my
kanesna § b’etarusy. Xac’’a 3"’ etka j J bapka sa staran’y mamy byl”’i pal”’akam’i,
no mama yavoryc’’, §to jan’a b”ekalruska”‘8 (BE Komarowo 2022).

Rozmowy z mieszkancami badanego obszaru, nagrania i obserwacje poczy-
nione podczas badan terenowych wskazuja na to, ze dzisiaj fakt przynaleznosci
do kosciota, cerkwi, domu modlitewnego itp. nie okresla bynajmniej tozsamosci
czlowieka. Nie stwierdzam rowniez antagonizmu pomigdzy wspotistniejacymi
wyznaniami. Jak stusznie zauwaza Dorota Osiecka: ,,Mimo teoretycznego po-
mieszania i «pojgciowego szalenstway, ktorym dotkniety jest $wiat, jednostka
faktycznie funkcjonuje w przestrzeni uporzadkowane;j. Jest to przestrzen w stanie
ptynnego przejscia od porzadku zréznicowania i jasnych podziatéw do porzadku
pomieszania. Pomieszanie to jednak nie oznacza, ze obraz $wiata zatracit spoj-
nos¢” (Osiecka 2011: 176).

Swiadczy o tym chociazby stosunek do $wiat katolickich i prawostawnych
w rodzinach mieszanych. Na jedno z moich pytan dotyczacych obchoddéw $§wiat
Bozego Narodzenia i Wielkanocy ustyszatam nastepujaca odpowiedz" »My

’7 LX)

s atkujim us

999 LX)

0. U nas nim’ar’az’’nicy, ¢yj’o yeta s’’v’ata—maj’o ¢’’i muza.

17 ,[...] Rosjanka jest Rosjanka, Polakom nie dawali [dokumentdéw]. Czasem tych o,
jak Rosjanie ci, cokolwiek, to Rosjanie «tacy Polacy, Polacy» [przedrzezniajac], tam
jedno, drugie. To ja tak mowig, no a co katolicy, nie Polacy, tylko katolicy. Do Polakow
oni mieli pretensje. A Litwa — katolicy, to co oni Polacy? Toz katolicy Litwa”.

18 ,Moja mama jest katoliczka, tata — prawostawny, mnie ochrzczono w kosciele.
A narodowo$¢ nasza naturalnie biatoruska. Cho¢ dziadek i babcia ze strony mamy byli
Polakami, no mama mowi, ze jest Biatorusinka”.
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Jak katal’’ick’ija dyk rabl’’u us’’’o tak jak mamka doma rab’ita, a na
jay’o uz’o toza. Jakaja r’az’ fica Boy a3’’’in, jon raz’’b’arec-a”'® (BR Komaro-
wo 2023).

Wywiady przeprowadzone z mieszkancami badanego obszaru, a takze obser-
wacje 1 dos$wiadczenia wlasne (z racji urodzenia i mieszkania poczatkowo
w Woroszytkach, a nastgpnie w Komarowie) potwierdzaja 6w ,,swoisty uktad
kulturowy”, o ktorym wspomniatam na poczatku rozwazan. Mamy tu do czynie-
nia ze wspolna przestrzenia codziennosci, w ktorej styka si¢ znane z odmiennym
i tworzy spojny byt. Réznice wyznaniowe sa postrzegane jako wewnetrzna ka-
tegoria §wiata, a nie jako element znajdujacy si¢ po jednej lub drugiej stronie
granicy. W tym $wiecie §cierajg si¢ rozne doswiadczenia, oswaja si¢ obcosc,
ktora staje si¢ czgscig codzienno$ci. Dla moich rozméwcow nie ma znaczenia,
kto jakie wyznanie reprezentuje; zarowno kosciol, jak i cerkiew czy dom modli-
tewny jest domem Pana Boga otwartym dla kazdego: ,,Jakaja r’az’ nica katol’ik
ty ¢’’i pravastauny — Boy za a3’’’in, rusk’i ty, b’ifar’us c’’i ukrajinec — y’aunaje
kap ¢atav’’ek byu”? (ZEF Komarowo 2011).

Komarowszczyzna jako pogranicze — miejsce przenikania i naktadania sig¢
jezykow, wyznan i kultur — jest przyktadem terenu, na ktorym wspotistnieja
elementy réznych tradycji. Przy tym stanowig one catos¢ ,,nie tylko przez wy-
mieszanie roznych watkow kulturowych, ale tez cz¢sto nosza znamiona
przejsSciowos$ci—tworzg nowy swoisty i calo$ciowy uktad kulturowy, tak
ze nie da si¢ nawet przypisa¢ poszczeg6lnych cech do ktéregos z obszarow sty-
kowych” (Straczuk 2013: 31).
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Streszczenie
»Jakaja raznica chto ty, katolik ci prawastauny, Boh za adzin”
— kilka refleksji o wyznaniu/wyznaniach na pograniczu
bialorusko-polsko-litewskim

Celem artykutu jest zwrocenie uwagi na przejawy wyznaniowej pogranicz-
no$ci w codziennym zyciu mieszkancéw wsi Komarowo i okolic (Komarowsz-
czyzny), gdzie od ponad 10 lat prowadz¢ badania terenowe. Istotne miejsce
w rozwazaniach maja sady autochtonow oraz ich stosunek do funkcjonujacej na
tym terenie wiary (katolickiej, prawoslawnej, staroobrzedowcow, a takze innych
nurtéw wyznaniowych). Zgromadzony material badawczy ukazuje pogranicze
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jako miejsce funkcjonujace przede wszystkim w swiadomosci cztowieka, gdzie
granice maja bardziej natur¢ symboliczng anizeli realng i namacalng i gdzie
w sposob niezwykle ptynny, czgsto niezauwazalny, przenikaja si¢, naktadajg na
siebie 1 wspotistniejg rdézne aspekty wyznaniowo-kulturowe.

Slowa kluczowe: pogranicze biatorusko-polsko-litewskie, Komarowszczyzna,
wyznanie, wiara katolicka

Summary
“What’s the difference, Catholic or Orthodox - there’s one God”
— reflections on religion(s) and faith(s)
in the Belarusian-Polish-Lithuanian borderland

This article seeks to examine the expressions of religious borderlands in the
daily lives of the residents of the village of Komarowo and its vicinity (Koma-
rowszczyzna), a site of my field research spanning more than a decade. A signif-
icant aspect of the analysis pertains to the perspectives of the indigenous popu-
lation and their views on the various expressions of faith present in the region,
including Catholicism, Orthodoxy, Old Belief, and other religious traditions. The
gathered research material illustrates the borderland as a construct primarily
existing within human consciousness, wherein borders are more symbolic than
actual and concrete. In a manner that is both fluid and often subtle, diverse reli-
gious and cultural elements intertwine, overlap, and coexist harmoniously. The
region encompassing the Belarusian-Polish-Lithuanian borderland, particularly
Komarovshchyna, presents a fascinating interplay of cultural and religious dy-
namics, notably influenced by the Catholic faith.

Keywords: Belarusian-Polish-Lithuanian borderland, Komarowszczyzna,
religion, Catholic faith



