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PIA EXERCITIA W DZIEWIETNASTOWIECZNYCH
MODLITEWNIKACH DIECEZJI CHELMINSKIEJ
(NA WYBRANYCH PRZYKLADACH)?

Poboznos¢ ludowa — pia exercita — stanowi przejaw duchowosci i praktyk
religijnych wierzacych i jako taka jest stale obecna w Kosciele. Nie konkuruje
z liturgia (definiowang chocby jako oficjalna modlitwa wspolnoty eklezjalnej),
ale jest wspotwystepujaca z nig zywa modlitwa wierzacych. Ks. Helmut Jan
Sobeczko, oceniajac znaczenie pia exercitia, stwierdza, ze ,,Liturgia i pobozno$¢
ludowa to dwie rzeczywistosci, ktore wzajemnie si¢ warunkujg i uzupetniajg. Sg
one w pewnym sensie dwoma zrodtami duchowosci chrzescijanskiej” (Sobeczko
2003, s. 48). Za Jerzym Stefanskim (1986, s. 153) przypomnijmy, ze pobozno$¢
ludowa istnieje w Kosciele od jego zarania, jest manifestacjg wrazliwosci reli-
gijnej, z liturgig taczy ja tez to, ze uzywa tych samych srodkow ekspresji ze-
wnetrznej i w ostatecznos$ci, podobnie jak liturgia, stuzy temu samemu celowi:
upodobnieniu si¢ do Chrystusa — Zbawcy i Odkupiciela (zwigztg charakterysty-
ke nabozenstw ludowych przynosi Nadolski 2006). Zjawisko pobozno$ci ludowe;j
Kosciol pragnie ewangelizowaé, czemu dat wyraz w licznych XX-wiecznych
oficjalnych dokumentach, jak cho¢by w encyklice Piusa XII Mediator Dei z 20
listopada 1947 r. czy Konstytucji Liturgicznej Vaticanum II>.

! edward jakiel@ug.edu.pl, http://orcid.org/0000-0001-6639-2885.

2 Tekst ten jest kontynuacja dawniej prowadzonych przeze mnie prac nad religijng
literaturg uzytkowa, szczeg6lnie skoncentrowang w polskich modlitewnikach XIX w.
(Jakiel 2013, 2016).

3 Zob. np. list apostolski Jana Pawla Il Vicesimus quintus annus: ,,Nie mozna owej po-
boznosci ludowej lekcewazy¢ ani traktowac jej z obojetnoscia czy pogarda, jest ona bowiem
bogata w roznorakie wartosci i juz sama w sobie wyraza religijne nastawienie wobec Boga.
Jednak pobozno$¢ ta stale potrzebuje ewangelizacji, aby wiara, ktorg wyraza, stawata sig
wcigz bardziej dojrzata i autentyczna. Zardwno rozmaite nabozenstwa ludu chrzescijanskie-
go, jak tez inne formy poboznosci sa pozadane i godne zalecenia, pod warunkiem, ze nie
beda zastgpowaty ani nie bedg mieszane z nabozenstwami liturgicznymi. Autentyczne
duszpasterstwo liturgiczne potrafi si¢ oprze¢ na bogactwie ludowej poboznosci, oczyszczaé
ja 1 poprowadzi¢ ku Liturgii, jako dar ofiarny r6znych narodow” (Jan Pawet 11 2000).
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W XIX w. praktyki poboznos$ci ludowej bardzo silnie si¢ rozwingty. Wptyw
na to miata niewatpliwie zwickszona dostepnos¢ do edukacji (mniejszy analfa-
betyzm wsrdd chlopstwa i robotnikow). Przektadalo si¢ to na coraz to nowsze
formy poboznosci (np. tzw. nabozenstwa majowe i czerwcowe — bardzo szybko
rozpowszechniane) oraz kultywowanie dawniejszych praktyk religijnych. Do
wzrostu 1 intensyfikacji praktyk poboznosciowych niezawodnie przyczynily si¢
tez modlitewniki, ktorych czas rozkwitu na ziemiach polskich przypada wtasnie
na wiek XIX, szczego6lnie na jego 2. potowe, i poczatek XX w., jak pozwalaja to
stwierdzi¢ prowadzone przeze mnie badania pismiennictwa dewocyjnego.

Wisrdd licznych wydawnictw dewocyjnych, stuzacych praktykom modlitew-
nym, spotykamy w tym okresie wydawnictwa zawierajace zbiory (antologie)
réznych modlitw i nabozenstw z dodatkiem piesni, ktore najtratniej zwac wlasnie
modlitewnikami, mszaliki, §piewniki i kancjonaly, wreszcie inne druki dewocyj-
ne, najczesciej zwigzane z lokalnym kultem (jakiego$ $wictego, kalwarig, miej-
scem objawien, ikong)*. Do najpopularniejszych modlitewnikow na dawnych
ziemiach polskich w XIX w. nalezata ksiazeczka do nabozenstwa, ktora nakazat
skomponowac arcybiskup poznanski Marcin Dunin Sulgostowski. Modlitewnik
ten, zwany popularnie Duninem, od 1842 r. wydawano kilkadziesiat razy (w wer-
sji dla kobiet i me¢zczyzn). W Warszawie i centralnych obszarach Polski najcze-
$ciej uzywany byt modlitewnik Jozefy Kamockiej, na Slasku zas — wydawany
w Piekarach Dostateczny spiewnik koscielny i domowy wraz z ksigzkq modlitew-
ng..., a u zarania XX w. rozpowszechniony zostal modlitewnik ks. Ludwika
Skowronka, z ktorego nowszych wydan korzysta si¢ miejscami do dzi$. Na
Kresach Wschodnich korzystano z kilkakrotnie wznawianego w Zytomierzu
Nabozenstwa koscielnego na dni niedzielne i swigteczne calego roku oraz z wy-
danego tamze kilka razy Oftarza ztotego na chwate Bogu, na honor Maryi Pan-
nie na czesé¢ Swietym Pariskim wystawionego. Wielka popularnoscia cieszyt sie
tez wilenski (wydany 8 razy w XIX i poczatku XX w.) Oftarz zloty wonnego
kadzenia, czyli najlepszy zbior nabozenstwa dla chrzescijan-katolikow na rok
caly utozony, zawierajgcy wiele pigknych modlow, sposob sluchania mszy sw.,
litanije, godzinki, koronki, nowenny, hymny, piesni przygodne i koscielne z tacin-
skimi i polskim tekstem, ktory zawieral w zasadzie caty repertuar form modlitew-
nych bedacych w uzyciu przez polskich katolikow XIX w. Podobne wydawnic-
twa ukazywatly si¢ we wszystkich regionach kraju. W dawnej diecezji chetminskiej
(obecnie pelplinskiej), obejmujacej podowczas teren Powisla, czesciowo Zutaw,

* W ostatnim czasie zostata opublikowana przez PWN bardzo cenna monografia
T. Ratajczaka (2019) z Instytutu Filologii Polskiej Uniwersytetu Zielonogérskiego. Znaj-
duje si¢ w niej doktadna systematyzacja, uwzgledniajaca szerszy kontekst drukow. Po-
nadto autor opublikowal w warszawskim Wydawnictwie DiG dwa tomy bibliografii
(Ratajczak 2018).
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Kociewia i Kaszub, takze drukowano liczne modlitewniki. W$rdd nich sg —szcze-
golnie cenione choéby ze wzgledu na unikatowe kompozycje modlitewne — mo-
dlitewniki wejherowskie (Ke¢pka 2005%).

Dla potrzeb niniejszych rozwazan wykorzystane zostaty cztery popularne
publikacje, reprezentujace odmienne typy dewocyjnych drukéw o charakterze
modlitewnikdéw, a mianowicie:
o Officium codzienne z roznemi nabozenstwami ku wigkszey czci Bogu
i matki iego niepokalane poczecy, takie inszych Swietych Patronow krot-
ko zebrane i dla wygody Chrzescijansky z roznemi przydatkami odnowio-
ne (Kwidzyn 1833);

* Droga do Nieba, czyli Rozpamigtywanie meki P. Jezusowéj i innych Ta-
Jjemnic $w. w poboznej pielgrzymce po Kalwaryi i przy miescie Wejherowie
z przydatkiem niektorych piesni i modlitw naboznych (Pelplin 1866);

o Zbior piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego i domowego
(Pelplin 1886);

*  Ksigzeczka do nabozenstwa na czes¢ Najswigtszéj Maryi Panny nieusta-
Jjacéj pomocy. Z dodatkiem modlitwy sw. Alfonsa. Napisana przez ksiedza
ze zgromadzenia najs¢. Zbawiciela (Grudziadz 1892)°.

Wymienione powyzej druki dewocyjne zawierajg wprawdzie jaka$ cze$c
,»wspolnych” (tj. wystepujacych w wielu tego typu drukach) modlitw i nabo-
zenstw, jednakze wickszo$¢ stanowig modlitwy, ich kompozycje i nabozenstwa
nigdzie indziej niespotykane, a zatem stanowigce przyktad lokalnej kultury reli-
gijnej i praktykowanej pia exercitia. Kazdy z tych drukéw dewocyjnych charak-
teryzuje si¢ bogata, aczkolwiek odmienng zawartoscia — i tym samym wilasnym
stylem praktyk poboznosciowych. Inne tez cele przy$wiecaly komponujacym je
autorom, ktorzy wybierali, zestawiali i przerabiali nierzadko modlitwy, kreowa-
li wreszcie nowe ich antologie. Mianowicie np. Officium codzienne... (1833)
stuzylo codziennej poboznosci, a zamieszczone w nim dulia 1 hiperdulia maja
tresci znane w calej Polsce, a nawet w Kosciele powszechnym, niemniej silnie
akcentuja owczesne lokalne praktyki poboznosciowe. Znajduje si¢ w nim wiele
modlitw or¢gdowniczych w réznych sytuacjach zyciowych. Droga do Nieba...
(1866) to z kolei modlitewnik kalwaryjski, przeznaczony dla wejherowskich

5 W czgéci wstepnej swojej rozprawy 1. Kepka (2005) charakteryzuje pokréotce wyda-
wane od XVIII w. kalwaryjki wejherowskie.

¢ T. Ratajczak tego druku nie odnotowuje, w tomie za$ pierwszym swej bibliografii
(Ratajczak 2018) pod pozycja 2495 podaje nienotowany przez Estreichera druk Ksigzecz-
ka do nabozenstwa Najsw. Panny Maryi Nieustajgcej Pomocy, wydany w Mikotowie
w 1882 r. w powszechnie onegdaj znanej i ponad wszelka watpliwos¢ zastuzonej oficy-
nie — Wydawnictwie Dziet Ludowych Karola Miarki.
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patnikow, przy czym i w nim nie brak nabozenstw obecnych w wigkszosci
XIX-wiecznych drukow dewocyjnych. Podobnie grudzigdzka Ksigzeczka do
nabozenstwa... (1892) opiera si¢ gtdéwnie na nabozenstwach hiperdulii, ale jed-
nocze$nie zawiera szereg modlitw i praktyk powszechnie znanych i stosowanych
na ziemiach polskich. Zbior piesni... (1886) to z kolei przyktad §piewnika kato-
lickiego. Jest to bodaj najobszerniejsza polska XIX-wieczna antologia pies$ni
religijnych, zawierajaca ponad 1,1 tys. utworow.

Stuzace pomoca w urzeczywistnianiu, praktykowaniu poboznosci ludowe;j
przedmiotowe druki dewocyjne przynosza szereg utwordéw i kompozycji modli-
tewnych do stosowania w praktykach zaré6wno indywidualnych, jak i zbiorowych.
Wyrazny podziat modlitw na wstawienniczo-btagalne i kultyczne, a zatem prag-
matyczne i stuzace czczeniu §wietych i Matki Bozej, pojawia si¢ w zasadzie
wszedzie — jest rozpoznawalny i charakterystyczny dla kazdego typu modlitew-
nikow, jakie znane sg na ziemiach polskich.

Kwidzynskie Officium codzienne... (1833) przynosi szereg modlitw drukowa-
nych w modlitewnikach w innych regionach kraju, jak cho¢by teksty nepomucan-
skie’, modlitwy (w tym litanie®) o $w. Kajetanie, litanie do Matki Bozej, ale tez
wiele modlitw, ktore rzadko si¢ pojawiaja w XIX-wiecznych modlitewnikach albo
ktorych w ogdle nie ma w modlitewnikach pézniejszych i publikowanych w innych
regionach kraju. Przyktadem takim jest zbiér modlitw zgrupowanych pod wspol-
nym tytutem rozdzialu Affekta swiete. Zamieszczono tu modlitwy na szczegdlne
okazje w zyciu, jak rowniez wpisujace si¢ w rytm liturgiczny — modlitwy przypi-
sane do poszczegolnych okresow liturgicznych. Ich tres¢ jest zwigzana z liturgia,
shuzy rekomendacji praktyk religijnych, wlasciwych danemu okresowi liturgicz-
nemu, oraz oddawania kultu wtasciwego w danym odcinku roku liturgicznego.
Officium codzienne... (1833) zawiera tez inne praktyki dewocyjne, a mianowicie

7 Kult $w. Jana Nepomucena byt popularny na terenach catej Polski, szczegdlnie za§
w diecezji warminskiej, jak rowniez w ziemi ktodzkiej (Hochleitner, Scheer 1998).

8 Jak moge stwierdzi¢ na podstawie wlasnych badan, litanie byly szczegdlnie popu-
larnym nabozenstwem pia exercitia XIX-wiecznych modlitewnikow polskich. W zasadzie
nie ma modlitewnika, ktory by nie zawierat chocby kilku litanii. Byt to specyficzny rodzaj
modlitwy. Mamy tu do czynienia zardwno z litaniami prosb, jak i z litaniami wezwan.
O ile te drugie dotyczyty Chrystusa i Maryi (w tym zakazana onegdaj przez Klemensa VII
Litania do Imienia Jezusa), o tyle litanie prosb stanowily zasadniczy budulec tej dialogo-
wanej modlitwy skierowanej do $wietych. Najobszerniejszy ich zbior przynosita antologia
ks. Wincentego Wnukowskiego — Zbior modlitw odpustowych z dodaniem dziewigcdzie-
sieciu czterech litanii. Antologia ta byla wydawana kilkakrotnie (w latach 1854, 1856,
1861, 1873, 18901 1900). Litania jako forma modlitwy wspotczesnego katolika jest wcigz
zywa, o czym $wiadczy chocby antologia /13 litanii (2012) w oprac. ks. Jerzego Lecha
Kontkowskiego SJ, gdzie sa tez litanie do wspodtczesnych 0sob wyniesionych na oltarze
($w. Jan Pawetl II, bt. Jerzy Popietuszko).
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zespoty modlitw, przypisane poszczegdlnym grupom spotecznym, co w XIX-
-wiecznej polszczyznie tytulowano jako Nabozenstwa roznym stanom akkomo-
dowane. Akomodacja tych nabozenstw polegata na dostosowaniu tresci modlitw
btagalnych i wstawienniczych do grup zawodowych, wieku, wyksztatcenia, pet-
nionej funkcji itd. 0sob korzystajacych z modlitewnika. Co szczegdlne, juz w tym
powstatym w 1. dekadzie XIX w. modlitewniku zamieszczono Rozaniec Spiewa-
ny, bedacy rozbudowanym nabozenstwem, o wyraznym profilu celebracji, przy-
naleznym do poboznosci ludowej. Przypomnijmy, ze XIX-wieczne objawienia
(we francuskim Lourdes, a w Polsce — na Warmii: w Gietrzwaldzie i Swictej
Lipce) i podazajace ich tropem rozancowe encykliki Leona XIII z konca XIX w. —
np. Supremi apostolatus (1883) czy Magnae Dei Matris (1892), albo tez Jucunda
semper (1894), wydana w polskim przektadzie — przyczynity si¢ do upowszech-
nienia tego nabozenstwa. To, ze w Kwidzynie i okolicach (dawne tereny nieist-
niejacej juz w XIX w. diecezji pomezanskiej’) tak rozbudowane nabozenstwo byto
stosowang praktyka religijna, §wiadczy o popularno$ci kultu maryjnego na tych
terenach. Nie zachowaly si¢ wprawdzie $wiadectwa praktykowania Rozarnca
$piewanego w czasie lokalnych pielgrzymek do sanktuariow (np. Swiecie, Chetm-
no), ale nie wyklucza to stosowania tego nabozenstwa w czasie pielgrzymich
adoracji i czuwan przy cudownej figurze lub obrazie'®.

Podobnie jak inne modlitewniki XIX-wieczne, bardzo duzo tekstow modli-
tewnych stuzacych poboznosci ludowej zawierata takze pelplinska Droga do
Nieba... (1866), ktora w XIX w. miata kilka wydan. Ten wyraznie sprofilowany
tematycznie, skoncentrowany na kulcie meki Panskiej modlitewnik dostarczat
wiernym bogaty repertuar modlitw i rozmyslan. Wérdd nich znajduja si¢ rzadko
spotykane, drukowane w modlitewnikach kalwaryjskich, teksty religijne i kul-
tyczne oparte na anamnezie wydarzen pasyjnych. W przywotywanym tu doku-
mencie mamy za$ do czynienia z nabozenstwem przeznaczonym dla konkretne;j
pielgrzymki pasyjnej, odbywanej z Gdanska do Wejherowa (z czasem nieco
zmodyfikowanej), o czym Izabela K¢pka pisze m.in. nast¢pujaco:

Forma pielgrzymki gdanskiej byla doktadnie ustalona i zapisana [...].
Wierni, pod przewodnictwem kaptana, wyruszali z ko$ciota parafialnego
w Stolcenbergu'! i podczas dwudniowej pielgrzymki odprawiali nabozen-
stwa. Poczatkowo byto ich 12 [...]. Modlitewnik z 1866 r. odnotowuje

® W Kwidzynie istnieje restytuowana kapituta i konkatedra, wigkszos¢ terenow dzi-
siejszej diecezji elblaskiej obejmuje tereny tej dawnej diecez;i.

10 Rzecz wymaga jeszcze gruntowniejszych badan na podstawie materiatow zrodto-
wych rozproszonych po Warmii (mysle tu zardwno o sanktuariach, jak i o archiwach
koscielnych).

' Dzi$ jest to dzielnica Gdanska — Chetm.
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zmiany w trasie pielgrzymki gdanskiej. Trwata ona nadal 2 dni, ale roz-
poczynala si¢ w kosciele parafialnym w Oliwie, a nastepnie zatrzymywa-
fa si¢ na nabozenstwie w 9 miejscach (Kepka 2005, s. 15).

Niektore zawarte z tej kompozycji modlitwy drukowane byly tez w innych
modlitewnikach kalwaryjskich, ale zastosowany tu uktad oraz sposob celebracji
poszczegdlnych stacji pielgrzymkowych zwiazanych z okre§lonym miejscem to
rzecz niepowtarzalna.

W zawierajacym ponad 1,1 tys. utworéw Zbiorze piesni... (1886) znajduja
si¢ nie tylko pie$ni znane na catych ziemiach polskich, we wszystkich zaborach,
ale takze te, ktore wiaza si¢ z miejscowym kultem. Do takich zaliczaja si¢ piesni
maryjne, stanowiace wyraz hiperdulii kilku tamtejszych sanktuariow. Tak wigc
zamieszczono tu piesni ku czci Matki Bozej Chetmskiej — koronowanego obrazu
przedstawiajacego Matke Boza Bolesna, ktorej kult jest weiaz zywy w tym mie-
Scie. Zbior piesni... (1886) zawiera takze wiele piesni ku czci Matki Boskiej
Lakowskiej (kult zwigzany z objawieniami w Lakach Bratianskich). Szczego6lny
to §lad kultu religijnego, zwltaszcza w kontekscie dramatycznych wydarzen
zwigzanych z dawnym sanktuarium maryjnym przy Nowym Mie$cie'2. Prusacy,
w odwecie za liczne demonstracje patriotyczne w sanktuarium, zlikwidowali je
w 1875 r. Pozostaty tylko piesni, ktore po zniszczeniach i zlicytowaniu nierucho-
mosci poklasztornych byly niczym Super flumina Babylonis dla Zydoéw — wspo-
mnieniem kultu i wyrazem tgsknot narodowych. Ta pelplinska edycja $piewnika
zawierala tez piesni ku czci Matki Bozej Swieckiej, ktorej obraz znajduje sie
w kosciele bernardynow.

Modlitw przejawiajacych lokalny kult maryjny nie zawiera grudziadzka Ksig-
zeczka do nabozenstwa... (1892). Nie dziwi to, gdyz jest ona tylko nieznacznie
uzupetnionym przekladem niemieckiego modlitewnika. Zawarte w niej teksty,
przeznaczone do uzytku w ramach poboznosci ludowej, dotycza wszystkich litur-
gicznie ukonstytuowanych uroczystosci, $wiat i wspomnien maryjnych. Modlitwy,
ktore zawiera ten zbior dewocyjny, napisane sg wigc zardOwno na $wigta maryjne
(np. Zwiastowania, Nawiedzenia, Niepokalanego Poczgcia), jak i na wynikajace
znich kultyczne wspomnienia i tytuty (Pocieszycielka Zasmuconych, Porciunkuli)
obchodzone w kosciotach lokalnych i Ko$ciele powszechnym. Gtowne i prze-
wodnie, zgodnie z zapowiedzia w tytule modlitewnika, jest nabozenstwo wymie-
nione w tytule dzietka — pos§wigcone kultowi Matki Boskiej Nieustajacej Pomocy.
Wzorem wielu innych wydawnictw dewocyjnych teksty nabozenstw poprzedza
historia obrazu S. Maria de perpetuo succursu. Oprocz modlitw po$wigconych

12 Informacje o sanktuarium — zob. np. Zuranski 2004.
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hiperdulii znajduja si¢ tu tez Nabozenstwo sw. Alfonsa Liguori oraz teksty rozmy-
$lan duchowych. Wydawnictwo to bowiem nie tylko odgrywa role podrgcznego
modlitewnika, ale jest tez przewodnikiem duchowym, co dla polskiego uzytkow-
nika drukéw dewocyjnych byto pewng nowos$cig. Podzielono je na poszczegdlne
dni tygodnia, a kazdemu dniu przypisano odpowiednie rozwazania me¢ki i $mier-
ci Jezusa, poswiecono je Sercu Jezusa i Najswigtszemu Sakramentowi. Chrysto-
tematycznos$¢ nie dziwi w modlitewniku sprofilowanym jako antologia tekstow
maryjnych. Modlitwy te dopetniaja teologicznego sensu postannictwa Dziewicy
Maryi. Podobny tygodniowy rozktad maja tez modlitwy za zmartych. Ich prowe-
niencja jest rozmaita; sg tu parafrazy modlitw zarowno liturgicznych, jak i innych,
utozonych specjalnie na potrzeby praktyki poboznosci ludowe;.

Wspdlnym elementem przywotywanych tu modlitewnikow sg kompozycje
modlitw przeznaczonych do odmawiania w czasie mszy $w., ktora zajmuje
szczegolne miejsce w liturgii — jest jej centrum. Trzeba jednakze pamigtaé i o tym,
ze msza $w. zajmowala takze szczegdlne miejsce w poboznosci ludowej, zwlasz-
cza potrydenckiej, a przed reforma liturgiczng Vaticanum II. Ujednolicona przez
Trydent liturgia rzymska utrwalata tradycje¢ stuchania, biernego bardziej niz
aktywnego uczestnictwa we mszy $w. Uczestnictwo wiernych w liturgii opierato
si¢ na indywidualnym przezywaniu §wietych obrzedoéw. Wspolnotowos¢ liturgii
mszalnej miata podowczas mniej eksponowane znaczenie.

Wiek XIX przyniost na ziemiach polskich znaczne ozywienie religijno-litur-
gicznego udzialu wiernych we mszy $w. Miata na to niewatpliwie wplyw trady-
cja, ktorej najbardziej reprezentatywnym dzietem jest Zabawa przez mszq
swietq kapucyna Marcina z Kochem (Hincza). Dzieto to, jako dodatek do jego
Wykiadu mszy swietej, ukazywato si¢ w jezyku polskim wielokrotnie w latach
1631-1882. Sparafrazowane modlitwy liturgiczne i glosy do czgsci statych mszy
$w., jakie skomponowat Hincza, propagowaly liczne XIX-wieczne przewodniki
liturgiczne. Inng tradycje w tym zakresie reprezentuje praca francuskiego jezuity
Brunona Vercruysse’a, ktéry w swym Przewodniku prawdziwej poboznosci nie
podsuwa gotowych modlitw czy piesni dostosowanych do poszczegolnych czg-
$ci statych mszy $w., ale podaje rozmyslania teologiczno-liturgiczne. Krotki
wyktad istoty danego actio liturgicznego opatruje on instruktarzem dotyczacym
tego, na czym skupi¢ ma swe mysli wierny 1 jak pokierowac osobistg adoracja
uobecnionego we mszy $w. Boga.

W polskiej literaturze dewocyjnej XIX w., stuzacej przezywaniu mszy $w.
w praktyce poboznos$ci ludowej, mamy do czynienia z dwoma réwnolegtymi
dziataniami edycyjnymi: z parafrazg lub thumaczeniem mszalnych modlitw litur-
gicznych oraz z zespotem modlitw, rozmyslan i piesni odpowiadajacych poszcze-
gb6lnym czesciom mszy $w. (zjawiskiem typowym dla poboznosci ludowej).
W modlitewnikach na ogo6t nie przytaczano przektadow modlitw mszalnych;
chetniej siggano po ich parafrazy. W wydawnictwach, o ktérych mowa w niniejszym
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szkicu, nie ma takich tekstow. O polskich XIX-wiecznych parafrazach i przekta-
dach tekstow mszalnych wnikliwe uwagi przedstawit abp senior Damian Zimon
(2008), ktory podsunat m.in. taka oto konkluzje na ich temat:

Przektady czeg$ci statych Mszy $w. czy pojedyncze formularze czgsci
zmiennych, oprocz kompletnych wydan mszatu w jezyku polskim, naj-
bardziej uprzystepniaja wiernym modlitwy odmawiane przez kaptana
celebrujacego Msze $w. Forma ta stanowi najskuteczniejsza probe zbli-
zenia wiernym Najswigtszej Ofiary, przynajmniej wtedy, gdy jezyk
uniemozliwia jej zrozumienie. Modlitewnik bowiem ma wprowadzi¢
przede wszystkim w zycie liturgiczne Kosciota i uczy¢ czynnego uczest-
nictwa we Mszy §w. Kosciot w XIX w. propagowat modlitewniki zaleca-
jace zwrot ku liturgii (Zimon 2008, s. 71).

Lokalne druki dewocyjne, o jakich tu mowa, zawieraja ostatnie z wymienio-
nych form uczestnictwa w liturgii, a wiec piesni-modlitwy odpowiadajace po-
szczegblnym czesciom mszy §w. Na podstawie pierwszego wydania pelplinskie-
g0 Zbioru piesni... (1886) na temat zawartych tam pies$ni przeznaczonych dla
pia exercitia, a osadzonych wszak w liturgii, ks. Robert Kaczorowski pisat m.in.
nastepujaco:

W liturgii XIX wieku na ziemiach polskich dato si¢ zaobserwowac feno-
men, ktory szybko nazwano ,,mszami polskimi”. Polegal on na zast¢po-
waniu statych czgsci mszy tacinskiej odpowiednimi §piewami wykonywa-
nymi w jezyku polskim. Jako zrédio tego zjawiska wskazuje si¢ z jednej
strony na potrzebe Polakow do uczestnictwa w nabozenstwie sprawowanym
w ich ojczystym jezyku, z drugiej za$ strony na to, ze wlasnie te polskie
$piewy ugruntowywaly poczucie tozsamosci narodowej w okresie dziejow,
w ktorym Polski zabrakto na mapie Europy (Kaczorowski 2009, s. 253)"3,

Do wyrazonej tu argumentacji polityczno-historycznej nalezy jeszcze dodac
i t¢, ktora uwzgledniata potrzeby religijne. Mnozace si¢ formy dewocyjne, roz-
szerzajace repertuar aktywnosci religijnej i modlitewnej wiernych, byly wciaz
odlegte od liturgii. Religijna potrzeba pelnego uczestnictwa w tacinskiej liturgii
mszalnej zdaje si¢ podstawowsa przyczyna, dla ktorej poszukiwano rozwigzan.
Byly one czym$ posrednim migdzy ttumaczeniem lub zblizong do oryginatu

13 Autor opiera si¢ na pierwszym wydaniu pelplifiskiego $piewnika. O pozostatych
piesniach, przeznaczonych do prywatnego uzytku w czasie mszy §w. — zob. jego artyku-
ty m.in. w ,,Musica Sacra 2”; ,Liturgia Sacra” 2006; ,,Studia Pelplinskie” 2007; ,,Studia
Gdanskie” 2009, 2012, 2014.
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parafraza tekstow liturgicznych a pozbawiona bezposredniego zwigzku z trescia-
mi modlitw liturgicznych propozycjami dewocyjnymi (odmawianie w czasie
mszy $w. koronek, rézanca itp.).

Pelplinski Zbior piesni... (1886) zawieral najwigcej propozycji $piewow
w czasie mszy $w. — w sumie do 42 mszy. Inne druki dewocyjne, o jakich tu
mowa, obejmowaty ich znacznie mniej. Officium codzienne... (1833) podawato
tylko jeden Sposob stuchania mszy swigtej. Grudzigdzki modlitewnik maryjny
zawierat z kolei Piesni mszalne do 10 mszy $w. oraz trzech mszy za zmartych.
Pierwsza z tych mszy pro defunctis znana byta w catej Polsce, a praktyka jej
$piewania utrzymuje si¢ do dzi§ w czasie mszy pogrzebowych w wielu regionach
naszego kraju. Rozpoznawalna jest po pierwszej piesni, przeznaczonej na Introit
(dzis$ $piewanej na wejscie), a rozpoczynajacej si¢ od stow: ,,Boze, Sedzio spra-
wiedliwy, ustysz nasze wolanie...”. Oprocz wspomnianych tu piesni mszalnych
modlitewnik ten zawiera jeszcze dwojakiego rodzaju Nabozenstwo mszalne.
Pierwszy ,,spos6b” stuchania mszy $w. obejmuje przektady statych czgsci mszy
$w. oraz modlitwy do prywatnego, cichego odmawiania. ,,Sposob” drugi, krotszy,
zawierat tylko modlitwy do prywatnego odmawiania; byly one inne od tych,
ktoére zawierat pierwszy ze ,,sposobdéw” stuchania mszy $w. Ponadto uktadajacy
ten modlitewnik autor dodat jeszcze w ramach Nabozenstwa mszalnego thuma-
czenia calej mszy zatobnej. W wydanej w Pelplinie kalwaryjce, o jakiej tu mowa,
mamy do czynienia z dwoma sposobami przezywania mszy $w. Pierwszy ma
charakter katechezy i zawiera bardzo szczegdétowe omowienie poszczegdlnych
czeséci mszy $w. w jednolitym jej ujeciu teologicznym (przeciwstawnym do ujeé
w kos$ciotach reformowanych) jako bezkrwawego uobecnienia ofiary Golgoty.
Drugi ze sposobow przezywania mszy to zbidr piesni mszalnych (autor modli-
tewnika podat piesni do dwoch mszy $w.).

Wréoémy jeszeze do pelplinskiego Zbioru piesni... (1886). Analizujac pieSni
mszalne, ks. Robert Kaczorowski uwzglednit w przywotlanych tu wczesniej
pracach wszystkie piesni 42 mszy $w., pomijajac, co zrozumiale, utwory przed-
mszalne. Sa to piesni przygotowawcze do mszy $w., spotykane w wielu polskich
modlitewnikach XIX-wiecznych, nie tylko w pelplinskiej antologii. Przygoto-
wanie do mszy $w. rozpoczynano zwykle juz w domu. W pelplinskiej antologii
mamy utwor pt. Piesn idgc do kosciota. Jej tres¢ stanowi przypomnienie tryni-
tarnej jednosci Boga, Jego opieki nad cztowiekiem i jest typowym dla pobozno-
$ci ludowej ujgciem egzystencjalno-teologicznym ucieczki do Boga wspomaga-
jacego cztowieka, ratujagcego go z opresji. Zgodnie ze zwyczajem msze solenne
i wszystkie $piewane mogly (powinny) zawiera¢ aspersje¢, czyli pokropienie,
stanowigce element pokutny w liturgii. W pelplinskiej antologii autor (ks. Szczepan
Keller?) wykorzystuje ten element liturgiczny, taczac go z praktyka poboznosci
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ludowej, jaka jest przezegnanie si¢ woda $wigcona (przy wejsciu do kosciota).
W pelplinskiej antologii zamieszczono zatem po wspomnianej piesni facinskie
teksty liturgiczne aspersji'*. Po nich nastepuja trzy (do wyboru) piesni. Wszystkie
one sg $cisle zwigzane z tre$cig wspomnianych aspers;ji, a doktadnie tej spoza okre-
su wielkanocnego (Asperges...), 1 wszystkie konczy mata doksa. Tym samym autor
pelplinskiej antologii zwiazat ze soba $cisle ludowy, a przeciez jakze gleboko teo-
logiczny, zwyczaj zegnania si¢ §wigcong woda przy wejsciu do §wiatyni z liturgia
mszalna, ktorej czgscia jest aspersja poprzedzajaca Confiteor oraz Introit.

Pierwsza z pie$ni — [Do swigtyni wstgpujemy] — nawiazuje do Psalmow po-
kutnych i przywotuje krola Dawida jako grzesznika wyznajacego swe przewinie-
nia. Wejscie do miejsca $wigtego musi by¢ poprzedzone wyznaniem grzechow
i oczyszczeniem z nich. Dlatego w drugiej strofie wprost wyrazona zostaje
prosba o oczyszczenie:

Boze! zmityj si¢ nad nami,

Wybacz wystegpkom mtodosci;

Twojej litosci wzywamy.

Nie pamigtaj naszej ztoscli,

Skrop nas taskami swojemu,

A oczyszczeni bedziemy (Zbior piesni... 1886, s. 5)%.

Druga z tych piesni aspersjalnych, osnuta na Ps 51 9a, stanowi swobodna
wariacj¢ na temat oczyszczenia z grzechow, silnie akcentujac doksologie. Troj-
jedyny Bog ma bowiem dokona¢ oczyszczenia cztowieka. Trzecia piesn jest
podobnie rozwinigtg wariacja na temat oczyszczenia, ktorej tre$¢ zostata oparta
na Ps 51. Parafrazujac tekst natchniony i wykorzystujac biblijne obrazowanie!®,
autor tej piesni eksponuje indywidualng prosbe grzesznika o odpuszczenie nie-
prawosci; czerpie przy tym z tradycji (Jan Kochanowski), ale najwyrazniej kie-
ruje si¢ wlasng inwencja religijng i kompozycyjno-leksykalna.

14 W owczesnej trydenckiej liturgii mamy tu dwa dialogi liturgiczne. Najpierw bedzie
to dialog oparty na Ps 51,1 i 9 — Asperges me Domine hysoppo et mundabor... Ma on
wydzwiek pokutny, a wigc wyraza teologiczny sens liturgicznej aspersji. W okresie wiel-
kanocnym za$ $piewano dialog oparty na Ez 47,1-9; 12 — Vidi aquam egredientem de
templo a latere dextro..., podkreslajac akt $mierci na Golgocie (woda z boku Chrystusa
i prorocka wizja $wiatyni) z rezurekcja. Zreszta oba te dialogi liturgiczne koncza si¢ tzw.
matla doksologia (w odroznieniu od wielkiej: Gloria in excelsis Deo... lub uroczystej: Per
Ipsum...), tak samo zatem jak wszystkie oracje liturgiczne.

1S Wkomponowana jest tu parafraza Ps 51,9b.

16 Mamy tu do czynienia z przywolaniem figur biblijnych zwigzanych z nauka o Bo-
zym mitosierdziu (Syn Marnotrawny), jak tez z zabiegami leksykalnymi nasycajacymi
tre$¢ tego utworu aspersjalnego semantyka grzechu i jego odpuszczenia (zniwelowania)
przez mitosiernego Ojca.
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Liczne modlitwy i kompozycje modlitewne, jakie przynosza przywotane tu
regionalne druki dewocyjne, §wiadcza o tym, jak bogate byto zycie modlitewne
polskich katolikow w XIX w. Mamy tu bowiem rozliczne pozaliturgiczne prakty-
ki religijne. Sg one wyrazem dulii i hiperdulii, dokumentuja dewocyjne formy
anamnezy wydarzen zbawczych, sposoby doskonalenia moralnego, duchowego
przezywania roku liturgicznego i uswigcania codziennosci. W ostatecznosci zbli-
7aja do centrum modlitwy Kosciola, jakim jest $wigta liturgia. Modlitwy te nie
tylko odzwierciedlaja bogactwo form modlitewnych, znanych 1 praktykowanych
w poboznosci ludowej XIX w., ale tez s3 wyrazem mentalnosci religijnej ich au-
toroéw, $wiadcza o szeroko rozumianej kulturze religijnej, jednoczesnie manifestu-
ja prostote i bezposrednios¢ kontaktu z Bogiem. Modlitwy pobozno$ci ludowej
maja charakter oracji prywatnych, sa wyrazem nierzadko intymnego kontaktu
wiernego z Bogiem. I chociaz nie sg to formy liturgii Ko$ciota, niezawodnie na
schematach liturgicznych si¢ opieraja. Stanowia rodzaj przeniesienia tego, co li-
turgiczne, do praktyki prywatnej modlitwy, a ta przeciez, ,,bedac blizej codzienne-
go zycia, latwiej wyzwala si¢ spod cis$nienia oficjalnych konwencji, niemniej nie
uchybia zasadom etykiety” (Makuchowska 1988, s. 98). W rezultacie poprzez
zawarte w modlitewnikach kompozycje oracyjne, nabozenstwa, piesni i inne jesz-
cze formy katolik modlit si¢ nieustannie, uswigcajac nie tylko czas, w ktorym zyt,
lecz takze miejsce, w ktorym przyszto mu egzystowac. Poprzez rozliczne formy
poboznosci ludowej $wieccy katolicy dbali o u§wigcenie codziennosci, podobnie
jak zakonnicy i kaptani odmawiajacy liturgiczng modlitwe Kosciola, czyli brewiarz.
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Streszczenie
Pia exercitia w dziewi¢tnastowiecznych modlitewnikach
diecezji chelminskiej (na wybranych przykladach)

Polskie modlitewniki z XIX w., okreslane jako druki dewocyjne i $piewniki,
zawieraly rozne formy pia exercitia. Kazda dewocyjna publikacja obejmowata
rozne antologie pie$ni, modlitw i nabozenstw. Modlitewniki dawnej diecez;ji
chelminskiej zawieraty rowniez zbiory modlitewne, ktore byty unikatowe w sto-
sunku do innych polskich publikacji XIX w. W szczeg6lnosci $piewnik wydany
w Pelplinie podawal obszerne Sposoby stuchania mszy swigtej. Roznorodnosé
sposobow uczestniczenia we mszy jest dowodem na zywotno$é poboznosci
wiernych w diecezji chelminskie;j.

Stowa kluczowe: modlitewniki polskie, formy poboznosci ludowe;j
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Summary
Pia Exercitia in nineteenth-century prayer books
diocese of Chelmno (with examples)

Polish prayer books of 19 century (defined as devotional printed forms and
song books) contained various forms of pia exercitia. Every devotional publica-
tion enclosed various song, prayer and service anthologies. Prayer books of
former Chelmno diocese also contained prayer collections that were unique in
relation to other polish publications of 19% century. In particular, songbook pu-
blicized in Pelplin contained spacious Sposoby stuchania mszy swigtej. The va-
riety of the ways of taking part in mass are the proof for vitality of people’s
piety in Chetmno dioclese.

Keywords: Polish prayer books, forms of popular piety



