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WIZERUNEK JEZUSA CHRYSTUSA
W ODWOLANIACH JANA PAWLA 11
DO LITERATURY POLSKIEJ

Jan Pawet I byl mitosnikiem i znawca literatury polskiej, a biografowie pisza,
Ze jego zamitowania literackie ksztattowaty si¢ od najmtodszych lat'. Rozwojo-
wi tych zainteresowan sprzyjat klimat domu rodzinnego, atmosfera miasteczka
Wadowice, w ktorym si¢ wychowat oraz §rodowisko szkolne?. Wielki wplyw na
rozwoj jego upodoban literackich wywarto zycie parafialne i duszpasterstwo
karmelitow bosych. Mlody Wojtyla, angazujac si¢ w dziatalno$¢ teatru przy
parafii, poglebiat swoje zamitowanie takze do tej literatury, ktéra podejmowata
tematyke religijng i patriotyczna. Wiele utworow — lub ich fragmentow — recy-
towat z pamigci, bedac uczniem przedwojennego gimnazjum przygotowujacego
do matury, potem studentem filologii polskiej i cztonkiem Teatru Rapsodyczne-
go. Sam tez juz w okresie mlodzienczym zaczat tworzy¢ poezje i dramaty, poz-
niej doskonalit swoj warsztat artystyczny?.

! G. Weigiel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla 11, tt. A. Tarnowska
[iin.], Krakow 2000; G. F. Svidercoschi, Historia Karola Wojtyly, t. L Rodziewicz, Kra-
kéw 2002; J. Moskwa, Droga Karola Wojtyty, t. 1. Na tron Apostotow, Warszawa 2010;
M. Burghard, Wadowicke korzenie Karola Wojtyty, Wadowice 2013.

28, Dziedzic, Romantyk Bozy, Krakow 2014; J. Okon, Zyciowy profil poety (O drodze
tworczej Karola Wojtyly), ,,Znak” 1982, nr 6, s. 556-578; A. Seul, Dom i mata ojczyzna
Karola Wojtyty, w: Powrot do domu. Studia i szkice z antropologii i poetyki przestrzeni,
pr. zb. pod red. D. Kulczyckiej i A. Seul, Zielona Gora 2012, s. 175-198.

3 Zob. np. B. Chrzgstowska, Poezja Karola Wojtyly — ,, sztukq widzenia mysli”, ,,Poloni-
styka” 2001, nr 8, s. 452—459; K. Dybciak, Literacka i teatralna tworczosé¢ Jana Pawta Il
w przestrzeni interpretacyjnej, ,,Ethos” 2007, nr 1-2, s. 286-293; M. Jasinska-Wojtkowska,
Tryptyk Rzymski — poetyckie de dignitate humana Jana Pawla 11, ,,Ethos” 2003, nr 34,
s. 440-448; J. Machniak, Bog i cztowiek w poezjach i dramatach Karola Wojtyly — Jana
Pawta 11, Krakow 2007; W. Smaszcz, Stowo poetyckie Karola Wojtyly, Warszawa 1998.
Zob. tez o wpltywie Jana Pawtla Il na literatur¢ polska: W. Kudyba, Postac Jana Pawta 11
we wspotczesnej poezji polskiej w: Promieniowanie swigtosci. Jan Pawet 11 a literatura,
red. K. Dybciak, Krakow 2011, s. 111-120.
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Do dziet polskiej literatury odwotywat si¢ takze w swoim pdzniejszym na-
uczaniu papieskim*. Odwotania te pojawiaty si¢ zar6wno w wypowiedziach,
ktore kierowat do Polakow, jak i w tych, w ktorych zwracat si¢ do calego Ko-
Sciota. Papiez wykorzystywat je w celach ekspresyjnych, starat si¢ takze w ten
sposob nawigza¢ kontakt z rodakami oraz przyblizat innym narodom warto$¢
literatury ,,z dalekiego kraju”. Niekiedy wprost traktowat literature jako locus
theologicus®, podejmujac np. tematyke biblijnag®, dogmatyczng (np. bardzo czesto
mariologiczng’), czy tematyke z zakresu teologii moralnej® lub teologii ducho-
wosci’. Przywotywane przez niego utwory literackie wyrazaja jezykiem arty-

4 Zob. aneks w: A. Seul, Literatura polska w wypowiedziach Jana Pawla II. Sacrum.
Prawda. Dobro. Pigkno, Poznan 2014, s. 219-305. W niniejszym artykule korzystam
z wynikow swoich badan i poszerzam je o nowe aspekty — zwtaszcza teologiczne.

5 Termin ten pojawit si¢ w literaturze teologicznej pod koniec XX w. A. Dunajski,
Literatura pi¢kna jako ,,locus theologicus ", ,,Studia Pelplinskie” 1981, nr 12, s. 105-124;
J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury, Katowice 1994; J. Szymik, Pro-
blem teologicznego wymiaru dzieta Czestawa Mitosza, Katowice 1995. Szerzej o tym w:
Biblia w tworczosci Romana Brandstaettera ,,Jezus z Nazaretu”, Zieclona Géra 2004 oraz
Jan Chrzciciel — Brat Pustynny wedlug Romana Brandstaettera, Lublin 2004.

¢ Np. ,,Moi drodzy! Ostatnie brawo bylo przy sercu. Temu nie mozna si¢ tak bardzo
dziwi¢. Przede wszystkim, ze jeste$cie mtodzi, a nastepnie, wszyscy nalezycie do tego
spoteczenstwa, ktdrego najwickszy poeta napisal w swojej mtodosci: «Miej serce i patrzaj
w serce». | mysle, ze Mickiewicz, chociaz pisat w duchu swojej epoki romantycznej, jednak
nie byt daleki od biblijnego znaczenia serca” Jan Pawel II, Przemowienie do miodziezy
akademickiej zgromadzonej przed kosciotem sw. Anny, (Warszawa, 3 czerwca 1979), p. 2,
w: Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999, 2002,
red. J. Poniewierski, Krakoéw 2006, s. 28. Dalej skrot PDO. [cytat Mickiewicza znajduje
si¢ w przypisie oznaczonym gwiazdka].

" Np. ,,Wprowadzam do skarbca Ko$ciota Powszechnego Ofiare, ktorg wy tam skta-
dacie wobec Tej, «ktora Jasnej broni Czgstochowy»: nowa ofiare dziejow”. Jan Pawet II,
Alla Messa per i 600 anni della Madonna di Jasna Gora (Castel Gandolfo, 26 sierpnia
1982), w: Insegnamenti di Giovanni Paulo II, Libreria Editrice Vaticana 1982, V, cz. 3,
s. 300. Dalej skrot IGPII.

8 Np. ,,Wolnos¢ jest dana cztowiekowi od Boga jako miara jego godnosci. Jednakze
jest mu ona rownoczesnie zadana. «Wolnos$¢ nie jest ulga, lecz trudem wielkosci» — jak
si¢ wyraza poeta (Leopold Staff, Oto twa piesin). Wolno$ci bowiem moze cztowiek uzywaé
dobrze lub zZle. Moze przez nig budowac lub niszczy¢”. Jan Pawet I, Przemowienie do
polskich pielgrzymow w Castel Gandolfo. Wolnos¢ nie jest ulgq, lecz trudem wielkosci
(Wtochy, Castel Gandolfo, 26 sierpnial990), w: Drogowskazy dla Polakéw Ojca Swietego
Jana Pawla II, tom 1. Najwazniejsze przemowienia w wypowiedziach (poza pielgrzymkami),
red. i oprac. M. Czekanski, Krakow 1999, s. 454.

Np. ,,Pigkno tych $wiatyn odpowiada pigknu Tatr i jest odblaskiem tego samego pigk-
na, o ktorym mowia stowa Wincentego Pola wypisane na krzyzu w Dolinie KoS$cieliskiej:
«I nic nad Boga»”. Jan Pawet I, Homilia w czasie Mszy sw. i konsekracji kosciota Matki
Bozej Fatimskiej (Zakopane, 7 czerwca 1997), p. 2, PDO, s. 956.
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stycznym te zagadnienia, ktore nauki teologiczne przedstawiajg jezykiem dys-
kursywnym.

Jan Pawet 11, méwiac o Jezusie, cytowat genologicznie zréoznicowane utwo-
ry: przywotywat zarowno epike, jak i liryke; korzystat z epistolografii i sentencji
poetyckich, cytowat piesni religijne. Przywotywal zarowno nobliste (Henryk
Sienkiewicz), innych autoréw reprezentatywnych dla polskiej kultury (Adam
Mickiewicz, Cyprian Norwid), a takze mniej znang autorke¢ emigracyjng (Maria
Winowska).

Fragmenty z papieskich wypowiedzi, w ktorych znajduje si¢ odniesienie
chrystologiczne, uporzadkowane zostaly wedtug problematyki teologiczne;j.

W niniejszym opracowaniu zostalty uwzglednione wszystkie papieskie ofi-
cjalne wypowiedzi opublikowane w watykanskiej edycji nauczania papieskiego
z lat 1978 do 2005, a wigc z okresu pontyfikatu Jana Pawta II. Nauczanie to
obejmuje 27 tomow'?. Korzystam takze z polskich wypowiedzi Jana Pawta 11
zamieszczonych w opracowaniu pallotynow!'! i wydawnictwa ,,M”'2) cytuje
wypowiedzi opublikowane w zbiorze wydanym przez ,,Znak” (PDO), a takze
zamieszczone w ,,L.'Osservatore Romano” (wersja polska).

Tematyka inkarnacyjna

Termin inkarnacja odnosi si¢ w teologii dogmatycznej do Wcielenia Syna
Bozego. Dokonato si¢ ono w chwili zwiastowania, gdy Maryja wyrazita zgode
na Boze Macierzynstwo, mowiac: ,,Niech mi si¢ stanie wedlug Twego stowa”
(Lk 1, 38)". Tajemnica Wcielenia objawita si¢ w noc Bozego Narodzenia, a jej

1 Cytaty z nauczania papieskiego za wydaniem watykanskim: skrot IGPII, po kto-
rym cyfra rzymska oznaczajaca nr tomu oraz arabska wskazujaca na cze$¢ tomu (dotyczy
55 tomow, ktore maja wigcej niz 1 wolumen). Tam, gdzie zaznaczone zostaty poszczegolne
passusy wypowiedzi, stosuj¢ skrot ,,p”.

" Nauczanie Papieskie, przyg. do druku E. Weron, A. Jaroch, Poznan — Warszawa
1978-1986. Wydanie to obejmuje tylko pierwszych 9 lat pontyfikatu Jana Pawta II (tomy
1-9), dalej skrot: NP I, 1.

12 Jan Pawetl 11, Dziela zebrane, Krakow 2007; dalej skrot: DZ.

13 Wszystkie odwotania biblijne podaje za Biblig Tysiaclecia. Boze Macierzynstwo jako
prawda wiary zostata wyrazona przez Ojcow Kosciota w tytule Theotokos — ,,Bogarodzi-
ca”. Oni to juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa okreslili relacje Maryi do Jezusa,
ktoéra data podstawe dla pierwszego dogmatu maryjnego uznajacego Boze Macierzyn-
stwo. Odrozniali oni termin Christotokos (Rodzicielka Chrystusa) od terminu Theotokos
(Rodzicielka Boga). Sobor Efeski (r. 431) 1 obecny na nim papiez Celestyn I opowiedziat
si¢ za tym drugim terminem uznawszy, iz w jednej Osobie (zrodzonej przez Maryj¢) sa
potaczone dwie natury: boska i ludzka. Maryja jest wigc czczona jako Matka Boga dla-
tego, ze Bog w Jezusie Chrystusie stat si¢ ludzkim niemowlgciem, ktére urodzita Maryja
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swiadkami byli zarowno prosci pasterze z Betlejem, jak i medrcy, ktorzy przy-
byli pézniej ze Wschodu. Tekstami poetyckimi, ktore podejmuja tematyke doty-
czaca Wcielenia Syna Bozego, a w konsekwencji Bozego Narodzenia sg bez
watpienia koledy.

Wielokrotnie stowa zaczerpnigte z piesni bozonarodzeniowych czynit papiez
stowami swej modlitwy. Wyznawat w ten sposob wiarg catego Kosciota, a wiec
i swoja: ze Druga Osoba Trojcy Swictej przyjeta ludzka nature w Osobie Jezusa
narodzonego w okreslonym historycznie miejscu i czasie (Betlejem za panowa-
nia cezara Augusta). Papiez wykorzystuje w swej apostrofie skierowanej do Je-
zusa archaiczng forme Pan niebioséw Franciszka Karpinskiego', ktora podnosi
walory artystyczne tekstu, ale takze wskazuje na bostwo Jezusa, gdyz wykorzy-
stuje termin, odnoszacy si¢ do Boga Pan nieba: ,,Chryste, ktory rodzisz si¢ wsrod
nocnej ciszy, kiedy moc truchleje, Panie niebioséw, ktory lezysz obnazony
w betlejemskiej stajni, przyjmij naszg wspolng wigilijng modlitwe™'>. Pojawiaja
si¢ tu dwa biblijne okreslenia Nowonarodzonego: Chrystus i Pan niebiosow.
Grecki termin Chrystus jest thumaczeniem z jezyka hebrajskiego i oznacza ‘na-
maszczony’. Wskazuje na osob¢ namaszczong olejem, a przez ten symboliczny
gest wyznaczong do szczegblnych zadan. W Starym Testamencie namaszczani
byli krélowie, kaptani i prorocy. Ich postannictwo zapowiadato przyjscie Mesja-
sza, ktory bedzie namaszczony Duchem Swietym. Stowo Chryste uzyte przez
papieza podkresla mesjanskg godno$¢ Jezusa jako Krola, Proroka i Kaptana'®.
Natomiast okreslenie Pan nieba/ Pan niebiosow) wystepuje w Ksiedze Tobiasza
(np. 1,7;7,12; 7,16) i podkresla wszechmoc Boga, ktéremu sg poddane wszelkie
potegi ponadziemskie. Zauwazalne kryptocytaty z dwoch popularnych w Polsce
koled Wsrod nocnej ciszy oraz Bog sie rodzi spetniaja funkcje ekspresywna,
a dodatkowo, poprzez odniesienie do melodii, utrzymuja wypowiedz w podnio-
stym nastroju, ktéry odpowiada atmosferze swiateczne;.

Najczgsciej w kontekscie literackiego wizerunku Jezusa papiez cytowat
F. Karpinskiego Piesn o Narodzeniu Panskim, utwor z okresu o§wiecenia. Jest

w Betlejem. Termin Matka Boza (gr. Theometer, tac. Mater Dei) wprowadzit §w. Ambrozy,
jeden z czterech doktorow Kosciota Zachodniego, biskup Mediolanu (340-396). Zob.
F. Draczkowski, Patrologia, Pelplin 1988, s. 290, 379, 426; S. Napiorkowski, Maryja.
11I. W nauczaniu Kosciota, w: Encyklopedia Katolicka, red. S. Wilk [i in.], Lublin 2008,
t. 12, kol. 1417 (dalej skrot EK); C. Bartnik, Efeski sobor, EK, 1V, kol. 670-676; J. Ku-
czynska-Medrek, Ambrozy, EK, 1, kol. 411-416.

4 F. Karpinski, Piesi o Narodzeniu Panskim, w: tegoz, Piesni nabozne, Suprasl 1792,
S. 4-6.

15 Jan Pawet 11, Alla comunita polacca di Roma e del Lazio per la presentazione degli
auguri (Watykan, 24 grudnia 1993), IGPII X VI, s. 1540.

Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, nr 436. W dalszej czgsci arty-
kutu stosuje skrot KKK.
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on do dzis$ $piewany w okresie Bozego Narodzenia jako koleda Bog si¢ rodzi".
Stowa tego wiersza papiez kieruje do catego Kosciota powszechnego, np. w roku
1996: najpierw podczas liturgii w noc Bozego Narodzenia, a nastgpnie podczas
btogostawienstwa Urbi et orbi. Podczas pasterki wyjasnia, ze Bog, stajac si¢
Czlowiekiem, otworzyt przed ludzkos$cia nieskoniczona, Boska perspektywe!'s,
anazajutrz dodaje, ze ,,Boze Narodzenie to tajemnica faski, ktorag mamy kontem-
plowa¢; Boze Narodzenie to niezwyklte wydarzenie, ktérym mamy si¢ dzieli€.
Jakze wymownie zrodto dzisiejszej radosci opiewa stowami petnymi zdumienia
polska koleda™". Papiez tagczy w tych stowach wymiar ponadnaturalny z natu-
ralnym: Bozy dar taski i odpowiedz cztowiecka pelng kontemplatywnego zachwy-
tu, a nastgpnie cytuje pierwsza zwrotke Piesni o Narodzeniu Parnskim.

Jan Pawet II kilkakrotnie zwraca uwagg na teologiczng wymowg tej koledy
i podkresla, ze piesn ta nie tylko oddaje $wigteczny nastroj, lecz przede wszyst-
kim ma warto$¢ mistagogiczna, wprowadza cztowieka w dzielo zbawienia,
ktore objawia pokor¢ Boga przyjmujacego ludzka nature. Bég bowiem — jak
mowi papiez — ,,stat sie czlowiekiem dla naszego zbawienia”. Jan Pawet 11
postuzyt si¢ tu kryptocytatem poczatkowego i1 koncowego fragmentu czwartej
prawdy wiary z katechizmu?', ktéra najpierw mowi o Wcieleniu Syna Bozego,
a nastepnie wskazuje, w jakim celu Bog stat si¢ Cztowiekiem. Przywotanie na-
uczania katechizmu w kontekscie prawd biblijnych (por. Lk 2,1-18; Mt 2,1)
ukazuje, ze papiez, jako przedstawiciel Kosciota rzymskokatolickiego, czerpat
z obu zrodet Objawienia: Biblii i Tradycji.

17 Szerzej o tym: A. Seul, Literatura polska w wypowiedziach Jana Pawla II skiero-
wanych do Kosciola powszechnego, w: Zostawit w nas slad, red. J. Chyla, T. Huzarek,
I. Smaglinski, Pelplin 2014, s. 42—-63.

18 Do wszystkich uczestnikow liturgicznego spotkania zwraca si¢ stowami pierwszej
zwrotki przettumaczonymi na jezyk wioski: ,,«Nasce Dio, la potenza umana resta sbigottita,
il Signore dei cieli si spoglia! Il fuoco si smorza, il fulgore si vela, I’ Infinito si pone con-
figi»”. Al tempo stesso, in questa notte si dilatano i confini dell’esistenza umana. Il Figlio
di Dio, assumendo i limiti dell’'uomo, dischiude davanti a noi la prospettiva dell’infinito di
Dio”. Jan Pawel 11, L ‘omelia durante la Messa «in nocte sancta» celebrate nella basilica
Vaticana, (Watykan, 24 grudnia 1996) IGPII XIX, 2, s.1080 .

19 Jan Pawet I1, Oredzie ,,Urbi et orbi” z 25 XI1 1996 . Bég staje si¢ Czlowiekiem dla
kazdego. (Watykan), w: DZ, t. 5, s. 181-182.

20 Drodzy Bracia i Siostry, dobrze jest nam znana ta pickna koleda, napisana przez
Franciszka Karpinskiego. Oddaje ona w sposob bardzo gleboki nastroj Bozego Narodzenia
i wprowadza w tajemnic¢ wydarzen, ktorych swiadkiem byta noc betlejemska, kiedy to
nieogarniony Bog znizy? si¢ ku stworzeniu, przyjat ludzka nature i stat si¢ cztowiekiem
dla naszego zbawienia”. Jan Pawetl 11, Verso il Grande Giubieo. Udienza generale. In
polacco, (Watykan 22 grudnia 1999) IGPII XXII, 1, s. 1242.

21, Syn Bozy stat si¢ Cztowiekiem i umart na krzyzu dla naszego zbawienia”. Jest to
czwarta z szesciu gtownych prawd wiary. Zob. T. Sinka, Modlitewnik, Krakow 1999, s. 6.
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Jan Pawet II podczas przemowienia w 1990 r. rowniez wykorzystat tekst
poetycki F. Karpinskiego, opatrzywszy go komentarzem teologicznym, w ktérym
odwotuje si¢ do zapisOw nowotestamentowych:

Do wszystkich wyciagamy reke z wigilijnym optatkiem. Z wszystkimi
razem podejmujemy koledowa piesn Bog sie rodzi. Koleda ta, napisana
przez znakomitego osiemnastowiecznego poete, w szczegdlny sposob
wprowadza nas w klimat Bosko-ludzkiej tajemnicy. Jest to zarazem «nowy
poczatek» dziejow cztowiecka — Nowe Przymierze, ktore trwa i jest wiecz-
ne*.

Jan Pawet 11 nawigzuje do nauczania §w. Pawla, gdy mowi, ze inkarnacja
Syna Bozego stanowi swoisty ,,nowy poczatek” dziejow cztowieka, gdyz jest
poczatkiem Nowego Przymierza. Przymierze to wykracza poza ramy jednego
tylko narodu, gdyz Bog w Chrystusie zaprasza do przyjazni ze soba kazdego
czlowieka bez wyjatku: ludzi wszystkich ras, kultur, narodéw, jezykow i pokolen.
Owocem przystapienia do przymierza i wytrwania w nim jest pelnia zycia
w wiecznej wspdlnocie z Bogiem i bliznimi.

Motyw Wcielenia pojawia takze si¢ w dystychu Mickiewicza pt. Boze Naro-
dzenie, ktory papiez cytuje podczas modlitwy do Pani Jasnogorskiej w Bazylice
$w. Pawta za Murami w styczniu 1983 r.”* Przywotany dystych Mickiewicza
znacznie oddzialuje na adresata pigcknem poetyckiego stowa i w ten sposob
wzmacnia teologiczne przestanie Ojca Swietego. Stowa wieszcza poprzedza
papieska parafraza wersetu, ktory w zapisie kanonicznym brzmi: ,,bo gdy przy-
jeliscie stowo Boze, ustyszane od nas, przyjeliscie je nie jako stowo ludzkie, ale
— jak jest naprawdg jako stowo Boga, ktory dziata w was wierzacych” (1 Tes
2,13). Apostot Narodéw, piszac o przyjeciu stowa, ma na uwadze przyjecie
prawdy gloszonej przez uczniow Jezusa i Ewangelistow, a wigc umieszcza po-
wyzsze zdanie w kontekscie ewangelizacyjnym.

Jan Pawet 11, odwolujac si¢ do tego samego wersetu biblijnego, zwraca uwa-
ge na to, ze sam Bog dziata w zyciu ludzi, ktorzy Mu uwierzyli, a zdanie zaczerp-
nigte z Corpus Paulinum umieszcza w innym kontekscie. Stowa §w. Pawta od-
nosi do tajemnicy Wcielenia i akcentuje wage odpowiedzi cztowieka na te¢
prawde wiary. Czyni ze slow apostota wezwanie, ktére wypowiada Maryja,
szczegolnie czczona jako Boza Rodzicielka w liturgicznym okresie Bozego

22 Jan Pawet 11, Alla comunita polacca durante lo scambio degli auguri Natalizi (Wa-
tykan, 22 grudnia 1990), IGPII XIII, 2, s. 1715.

BJan Pawet 11, Udienza generale. Preghiera alla Madonna di Jasna Géra (Rzym,
Bazylika $w. Pawta za Murami, 26 stycznia 1983), IGPII VI, 1 s. 250. Por. tenze, Modli-
twa do Madonny z Jasnej Gory (Rzym, Bazylika sw. Pawta za Murami, 25 stycznia [sic!]
1983), NP VI, 1, s. 113.
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Narodzenia: ,,«Przyjmijcie to Stowo, nie jako stowo ludzkie, ale — jak jest na-
prawde jako Stowo Boga, ktory dziata w was wierzacych». Tak zdajesz si¢
mowi¢ do nas Ty, Matko™**. Jan Pawet Il wyraza w ten sposob pragnienie Maryi,
aby Stowo zostato przyjete przez wszystkich. Ortograficzny zapis wyrazu ,,Sto-
wo” — wielka litera — wskazuje na odwieczny Logos — Stowo, ktore Cialem si¢
stato (J 1,14). O Nim mowi Jan Pawel II: ,,Stowo Bozego Narodzenia, ktore na
przestrzeni calych stuleci rozbrzmiewato i nadal rozbrzmiewa w naszych polskich
koledach™. Dopiero na tak zarysowanym tle teologicznym i odwotaniu do kul-
tury narodowej pojawia si¢ cytat z utworu romantycznego wieszcza, w ktorym
obecny jest temat zywej wiary widocznej w ludzkiej codziennosci: ,,Napisat
Mickiewicz: « Wierzysz, ze Bog si¢ zrodzit w betlejemskim ztobie, lecz biada ci,
jezeli nie zrodzit si¢ w tobie»”?. Epigramat ten — w interpretacji Jana Pawla I1
— stanowi zachete do osobistego przyjecia Boga, ktory przyszedt w ludzkiej
naturze. Papiez wykorzystuje site ekspresji artystycznego stowa, aby poruszyé
serca stuchaczy. A. Mickiewicz postuzyt si¢ dystychem, wykorzystat rymy (do-
ktadne, zenskie, a wigc 1 akcent paroksytoniczny), aby tres¢ pobudzajaca do
refleksji poda¢ w formie skondensowanej, zachowujac zwigzto§¢ semantyczna
i materialng. Dzi¢ki temu krotka forma epigramatu podporzadkowana zostata
celom dydaktycznym, aby gloszone w ten sposéb religijne prawdy zostaty zapa-
migtane przez odbiorcow?’.

Warto w tym miejscu przywota¢ opini¢ literaturoznawcy, Wactawa Borowe-
g0, ktory piszac o wplywie Angelusa Silesiusa (Aniota Slazaka) na Mickiewicza,
zauwaza kontrast miedzy ich tekstami, za§ powadze i spokojowi, jaki emanuje
z Mickiewiczowskiego dwuwersu przeciwstawia przesade i bezwzglednos¢ stow
Silesiusa, ktory grozi czytelnikowi nieskonczong nigdy kara®. Niemiecki poeta
w wierszu In dir muss Gott geboren werden, napisat:

Wird Christus tausendmal zu Bethlehem geboren
Und nicht in dir: du bleibst noch ewiglich weboren

2 Tamze.

% Tamze.

26 Tamze, zob. tez: A. Mickiewicz, Boze Narodzenie, [Zdania i uwagi z dziel Jakuba
Bema, Aniola Slgzaka (Angelus Silesius) i Se [sic!] Martena], w: tenze, Dziela. t. 1, oprac.
C. Zgorzelski, Warszawa 1993, s. 382.

YA, Wieleczek, Swiadectwa — $lady — znaki. Lapidarium jako strategia formy, Kielce
2010, s. 46-47.

2 _Odpowiednik [epigramatu Mickiewicza] u Aniota Slazaka (1,61) nosi tytut In dir
muss Gott geboren werden. Od spokoju Mickiewiczowskiego odbija jaskrawo jednak
hiperboliczno$¢ i bezwzglednosé oryginatu, ktory zapowiada swojemu czytelnikowi
wieczysta kare, choéby Chrystus «tysigc razy» przyszedt na Swiat”. W. Borowy, Drobiazgi
Mickiewiczowskie, ,,Pami¢tnik Literacki” 1948, z 2, s. 393-394.
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[Choc¢by Chrystus narodzit si¢ tysiac razy w Betlejem
A nie narodzit si¢ w tobie — ty na wieki bedziesz potepiony]®.

Odczytujac dwa cytaty przywotane przez papieza: $w. Pawla i Adama Mic-
kiewicza, a takze biorac pod uwagg tres¢ sentencji, ktora stanowita inspiracje dla
naszego wieszcza, warto dostrzec swoista gradacj¢: werset biblijny zawiera
tylko aspekt pozytywny, jest zacheta do tego, by cztowiek przyjat Boze Stowo.
Dystych Adama Mickiewicza zawiera przestrogg, wyrazong niczym biblijne
,biada”. Jest ona skierowana do tych, ktorzy nie przyjmuja Stowa, a wigc nie
pozwalaja Bogu, aby ,,narodzit si¢” w ich sercach. Natomiast w cytacie Angelu-
sa Silesiusa przestroga ta zostaje skonkretyzowana: poeta ze Slaska zapowiada,
ze cztowiek, w ktorego sercu nie bgdzie miejsca dla Boga, skazany jest na pote-
pienie, cho¢by Chrystus ,,tysiac razy” przyszedl na swiat w Betlejem.

Literacki obraz Jezusa w tajemnicy Wcielenia i narodzenia, jaki rysuje przed
naszymi oczyma papiez, zawiera pewne tresci teologiczne. Pierwsza z nich jest
odwieczne istnienie Stowa (Logos), ktore jest Bogiem. Cytowane utwory pod-
kreslaja Jego pokore, przejawiajaca si¢ w tym, ze Logos, pozostajac w naturze
Boga, przyjmuje jednoczesnie nature ludzka z jej ograniczeniami. Znakiem
unizenia Boga byt takze fakt, ze zostat On potozony ,,w betlejemskim Ztobie”.
Potaczenie dwoch natur, boskiej i ludzkiej, w jednej Osobie Jezusa jest tajemni-
ca¥, przez ktorg Bog umozliwit kazdemu cztowiekowi udzial w Jego Boskiej
naturze. Wraz z przyj$ciem Boga na $wiat, truchleja moce piekielne, gdyz ubogi,
Jezus malusienki, ktory lezy w Ztobie, jest Panem i Bogiem. Przyszed! na ziemig,
aby odebra¢ szatanowi t¢ wtadze, jaka mu cztowiek dal przez grzech pierworod-
ny i p6zniej wszystkie inne grzechy. Papiez zwraca uwage na misterium Inkar-
nacji Stowa, ktore stato si¢ Cztowiekiem, aby kazdemu cztowiekowi przywrocic
utracong godnos$¢. Podkresla potrzebe osobistej odpowiedzi na Mitosé, ktora
w ten sposob Bog wyznat cztowiekowi.

Chrystus wobec tajemnicy krzyza

Papiez, odwolujac si¢ do literatury picknej, podejmuje takze tematyke pasyj-
ng. Juz w dniu ingresu na stolicg Piotrowa przywotat utwor polskiego laureata
Nagrody Nobla, kiedy przemawiat do zgromadzonych:

¥ Cytat w jezyku niemieckim podaje za W. Borowym, tamze, s. 394, thum. Z. Stoja-
nowski — Han.

30 Zob. KKK nr 464; S. J. Stasiak, R. Zawita, ABC teologii dogmatycznej. Notatki
zwyktadow ks. prof- Romana E. Rogowskiego, Ole$nica— Wroctaw 1993, s. 93-97. J. Rat-
zinger, Jezus Chrystus, w: tegoz, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, ttum. Z. Wtodkowa,
Krakow 1970, s. 145-273.
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Wedtug dawnej tradycji, ktora znalazta takze wspaniaty wyraz literacki
w powiesci Henryka Sienkiewicza, w czasie przesladowania za Nerona Piotr
chciat opusci¢ Rzym. Ale wkroczyt Pan: wyszedt mu naprzeciw. Piotr
zwrocit si¢ do niego pytajac: Quo vadis Domine? (Dokad idziesz Panie?).
A Pan odpowiedzial mu natychmiast: ,,Ide do Rzymu, by Mnie ukrzyzowa-
no po raz drugi”. Piotr powrocit do Rzymu i pozostat tutaj az do swego
ukrzyzowania. Tak, Bracia i Siostry! Rzym jest stolicg Piotrowg™!.

Papiez nie cytuje dostownie stow noblisty, lecz to, co mowi, wyraznie nawig-
zuje do powiesci. Sceng spotkania Piotra z Jezusem przedstawit Sienkiewicz pod
koniec ostatniego tomu powiesci. Ukazal w niej najpierw Piotra z towarzyszacym
mu chlopcem Nazariuszem, gdy opuszczali wezesnym rankiem Rzym, a nastep-
nie wizj¢ blasku stonecznego, z ktdrego wylonita si¢ posta¢ Chrystusa. Nazariusz
widziat tylko Piotra, a ten ,,przypadt gtowa do ziemi, jakby catowat czyjes stopy”.
Sienkiewicz, ukazawszy gesty pierwszego nastepcy Chrystusa, pisze: ,,Diugo
trwato milczenie, po czym w ciszy ozwaly si¢ przerywane tkaniem stowa starca:
— Quo vadis Domine? 1 nie styszat odpowiedzi Nazariusz, lecz do uszu Piotrowych
doszedt smutny i stodki, ktory rzekl: — Gdy ty opuszczasz lud moj, do Rzymu
ide, by mnie ukrzyzowano raz wtory’32.

Ten literacki obraz spotkania Jezusa z Piotrem nawigzuje do legendy, ktora
opowiedziat Sienkiewiczowi jego przyjaciel, artysta malarz Henryk Siemiradzki,
gdy zwiedzat z nim kapliczke ,,Quo vadis Domine?” wzniesiong przy Via Appia
Antica®*. Wizerunek Jezusa, jaki przedstawia legenda, a za nig polski prozaik,
oddaje teologiczng prawdg o Mitosci Ukrzyzowanej, dlatego mozna w stowach
,1de do Rzymu, by Mnie ukrzyzowano po raz drugi”, dostrzec znak takiej ofiar-
nej mitosci, ktorej nic nie powstrzyma. Sienkiewicz zdaje si¢ przekonywac, iz
mito$¢ Jezusa przekracza granicg cierpienia i granic¢ ponizenia oraz haniebnej
$mierci.

Warto zauwazy¢, ze w stowach Jana Pawta 1, odsytajacych stuchaczy do Quo
vadis, brakuje poczatku zdania, ktére w powiesci Sienkiewicza skierowat Jezus
do Piotra: ,,Gdy ty opuszczasz lud moj, do Rzymu ide [...]”. W slowach tych
pobrzmiewa echo skargi czy tez nagany: Piotr nie spetnil swego postannictwa,
gdyz wobec przesladowan ucieka z Rzymu. Jan Pawel II pomijajac te stowa,
koncentruje uwage stuchaczy na Bogu, ktory przebacza catkowicie, nie czyni
wyrzutow, nie udowadnia swoich racji, lecz ocala to, co zgingto, ptacac cene
wlasnej $mierci.

31 Jan Pawel 11, Na rozpoczecie pontyfikatu (Watykan, 22 pazdziernika 1978), NP 1,
s. 14.

2 H. Sienkiewicz, Quo vadis, oprac. T. Zabski, t. 3, Wroctaw 2002, s. 664.

33 T. Zabski, Wstep, w: H. Sienkiewicz, Quo vadis..., s. XV.
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Wizerunek Jezusa, jaki wytania si¢ z papieskiego przypomnienia Quo vadis
to obraz Jezusa gotowego ofiarowac swoje zycie jeszcze raz za grzesznikow.
Legendarna i literacka kreacja Jezusa idacego do Rzymu, aby ponownie umrzec,
jest nosnikiem prawd teologicznych, akcentuje bowiem wymowe stow zapisanych
przez Jana Ewangeliste: ,,do konca ich umitowal” (por. J 13,1), ukazuje Jezusa
zdolnego do absolutnego wyniszczenia — kenozy krzyza (Flp 2,6-11), aby tylko
kazdy cztowiek mogt by¢ szczgsliwy w wiecznosci.

Chrystus pozwalajacy swoim uczniom do$wiadczy¢ tajemnicy krzyza

W wywiadzie, ktory opublikowat Vittorio Messori w potowie lat 90. ubiegte-
go stulecia®, a pozniej w Wielki Pigtek Roku Jubileuszowego podczas Drogi
Krzyzowej*, Jan Pawet II przywoluje stowa zaczerpnigte z epistolografii Nor-
wida i nastgpnie dwukrotnie zapisane w Promethidionie®®. W liscie do Jozefa
Bohdana Zaleskiego z dnia 6 stycznia 1851 roku, Norwid umieszcza zdanie
o krzyzu: ,,Ba... gdyby to nie z krzyzem Zbawiciela za soba, ale ze swoim za
Zbawicielem szto si¢”’. Poeta zapisuje te stowa, dzielgc si¢ ze swoim przyjacie-
lem, poeta, uczestnikiem powstania z 1831 osobistymi refleksjami na temat
sensu tworczego wysitku i zwigzku cierpienia z budowaniem Krolestwa Niebie-
skiego. Odpowiedzi na swe rozterki szukat w krzyzu Jezusa, a w dalszej czgsci
listu zapisat retoryczne pytanie: ,,Ale gdziez to dzi$ ucza, ze potowa umiejetnosci
—krzyza swojego szuka¢, a druga potowa — nies¢ go za Zbawicielem
ina grobie swym stawi¢?”*®,

34 Jan Pawel I1, Przekroczy¢ prog nadziei. Jan Pawel Il odpowiada na pytania Vittoria
Messoriego, Lublin 1994, s. 173.

3 Papiez méwi po wlosku, odwotujac sie do polskiego poety: ,,Cyprian Norwid ha
scritto: «Non dietro a se stessi con la croce del Salvatore, ma dietro al Salvatore con la
propria croce»”. Jan Pawet 11, La via crucis al Coloseo [Settima stazione. Gesu cade per
la seconda volta], (Rzym, 21 kwietnia 2000) IGPII XXIII, 1, s. 643.

3¢ Promethidion, rzecz o dwoch dialogach z epilogiem datowany jest na wigili¢ 1851 r.
Stowa cytowane przez papieza pojawiaja si¢ dwukrotnie w tym utworze: w podtytule
czgsci Bogumit oraz w przedostatnim zdaniu Epilogu: ,,Nie za soba z krzyzem Zbawicie-
la, ale za Zbawicielem z krzyZzem swoim: ta jest zasada wszechharmonii spotecznej
w Chrzescijanstwie (...)”, por. ,,Nie z krzyzem Zbawiciela za sobg — z krzyzem swoim
za Zbawicielem idgc —uwazatem za powinno$¢ da¢ gtos w pismie tym objetym (...)”, w:
C. Norwid, Pisma wszystkie, zebral, tekst ustalil, wstgpem i uwagami krytycznymi opatrzyt
J.W. Gomulicki, t. 3. Poematy, Warszawa 1971, s. 431 1471.

37 C. Norwid, List do Jozefa Bohdana Zaleskiego, Paryz 6 stycznia 1851, w: tenze,
Pisma wszystkie..., s. 121.

3% Tamze.
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Jan Pawet II wykorzystuje przemyslenia Norwida w swym rozwazaniu pa-
syjnym i podkresla warto$¢ cierpienia przezywanego w zjednoczeniu z Chrystu-
sem. Modlitewna refleksja papieza przy stacji upami¢tniajacej drugi upadek pod
cigzarem krzyza, wskazuje na Chrystusa, ktory powstaje z upadku i do takiej
postawy zachgca swoich wyznawcow. Papiez obdarza stowa Norwida znaczacym
komentarzem. Stwierdza, ze zdanie to jest maksymalnie krotkie, ale mowi wiele,
wyjasnia bowiem, w jakim sensie chrze$cijanstwo jest religig krzyza®. Cztowiek,
idac przez zycie, spotyka Chrystusa niosacego krzyz, a Chrystus, idac na Kalwa-
rig, spotyka tam kazdego cztowieka i gtosi mu Dobra Nowing, takze przez swo-
je upadki.

Natomiast w wywiadzie Przekroczy¢ prog nadziei*', odnoszac si¢ do tego
cytatu, papiez stwierdza, ze Cyprian Norwid ,,tak okreslal najglebsza zasade
chrzedcijanskiej egzystencji” i wnioskuje:

Istnieja wigc wszystkie racje po temu, azeby prawde o Krzyzu nazwac
Dobra Nowing™*. Zbigniew Sudolski, komentujac te stowa, zauwaza, ze
Norwid ,,odnajduje sens cierpienia w tajemnicy Odkupienia, w ktorej
kazdy cztowiek ma swoj udziat i kazdy tez wezwany jest do uczestnictwa
w tym cierpieniu®,

Jezus przedstawiony przez papieza w kontekscie powyzszego odwotania do
stow Norwida, to kto$, kto nadaje sens ludzkiemu cierpieniu, wspomaga czto-
wieka w trudach i udrgkach jego zycia. Krzyz Chrystusa, ktory ,,stat si¢ bramg”,

39 “Massima breve, ma che dice moltissimo. Spiega in quale sensu il cristianasimo sia
la religione della croce” . [Maksyma krotka, ale mowi wiele. Wyjasnia, w jakim sensie
chrzescijanstwo jest religia krzyza, tt. Z. Stojanowski-Han.] Jan Pawet I, La via crucis
al Coloseo [Settima stazione. Gesu cade per la seconda volta], IGPII XXIII, 1, s. 643

40 Tamze.

4 Na temat szczegdlnego charakteru tego wywiadu, jego genezy i tresci zob. A. Seul,
Z Janem Pawtem Il przekroczy¢ prog nadziei. Genologiczne poszukiwania: miedzy wy-
wiadem, ankietq i rozmowq, w: Korowdd idei i metod; prace na jubileusz Prof. Czestawa
P. Dutki i Zaktadu Teorii Literatury, red. nauk. G. Kubski, M. Mikotajczak, Zielona Gora,
2006, s. 301-320.

42 Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prog nadziei. Jan Pawel II odpowiada na pytania Vittoria
Messoriego, Lublin 1994, s. 163.

4 Z. Sudolski, Aspekty religijne epistolografii polskiej XIX i XX wieku. Krasinski
— Norwid — Liebert, w: Proza polska w kregu religijnych inspiracji, red. M. Jasinska —
Wojtkowska, K. Dybciak, Lublin 1998, s. 133. Literaturoznawca, kontynuujac swa mysl,
stwierdza: ,,Tak glebokiemu rozumieniu przez poetg «cierpienia przezwycigzanego mito-
$cig» przeczy niestety 6wczesna rzeczywisto$¢ (...). Norwid widzi cata powierzchownos¢
polskiej religijnosci, ktora przez swa plytkos¢ i stabosé nie potrafi przeciwstawi¢ zaborcy
swej sity moralnej”.
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jest w oczach Norwida bezcenng wartoscia: ,,on nadaje sens, objasnia powotanie
i obowigzek, sztuke i marzenie, czas i historie, jednostke ludzka i cywilizacje™*.
Takie postrzeganie tajemnicy krzyza jest rowniez bliskie Janowi Pawtowi II,
o czym pisze np. w katechezach na temat Jezusa Chrystusa, ktore wygtaszat do
wiernych®. Szczegdlny udziat w krzyzu Chrystusa majg ludzie chorzy, cierpiacy, do
ktorych wielokrotnie zwracat si¢ ze stowem nadziei, a w Salvifici doloris napisat:

cierpienie zostalo zwigzane z mitoscia, o jakiej moéwit Chrystus
Nikodemowi, z tg mitoscia, ktora tworzy dobro, wyprowadzajac je rowniez
ze zta, wyprowadzajac poprzez cierpienie, tak jak najwyzsze dobro
Odkupienia $wiata zostato wyprowadzone z Krzyza Chrystusa i stale
z niego bierze swoj poczatek (...). W nim tez musimy postawi¢ na nowo
pytanie o sens cierpienia i odczyta¢ do konca odpowiedZ na to pytanie®s.

Jezus, Krol Milosierdzia

Postannictwo Bozego Mitosierdzia, o ktorym nauczat papiez juz u progu
swego pontyfikatu’, znajduje swoj wyraz w katechezie po$§wieconej analizie
psalmu 51, podczas ktorej papiez cytuje fragment biograficznej powiesci poswie-
conej postannictwu §w. Faustyny Kowalskiej. Tytut: Ikona Chrystusa Milosier-
nego, pod jakim zostata opublikowana powies¢ Marii Winowskiej, polskiej au-
torki Zyjacej na emigracji*®, wskazuje na wizerunek Jezusa namalowany wedtug

4 S, Cieslak, Sylwetka duchowa Cypriana Norwida (1821-1883), Warszawa 2013,
s. 29.

# Oto fragment jednej z nich: ,,JJezus Chrystus odkupit ludzko$¢, przyjmujac krzyz
i $mier¢ «za wszystkichy, to ta Chrystusowa solidarnos¢ z kazdym cztowiekiem zawiera
w sobie rownoczesnie najpotezniejsze wezwanie do solidarnego wspotdziatania z Nim
w dziele odkupienia (...). Taka jest nade wszystko wymowa Chrystusowego krzyza”. Jan
Pawet 11, Chrystus jest ofiarg przebtagalng «za grzechy catego swiatay p. 10 (Watykan,
26 pazdziernika 1988), DZ, t. 6, s. 975.

4 Jan Pawetl I, Salvifici doloris. List apostolski o chrzescijanskim sensie ludzkiego
cierpienia (Watykan, 11 lutego 1984), nr 18.

47 Jan Pawet 11, Dives in Misericordia. Encyklika o Bozym Milosierdziu (Watykan,
30 listopada 1980)

* Autor francuskojezycznego wydania biografii Marii Winowskiej zauwaza, ze nie-
kiedy wydawata ona t¢ sama ksigzke pod réoznymi tytutami i jako przyktad podaje Prawo
do Milosierdzia, piszac: ,,Parfois, M. Winowska publia le méme levre en lui donnant un
titre différent, p.ex. (...) Droit a la Misericorde (1958) sera publié¢, a nouveau sous le
titre: Icone du Christ Miséricordieux (1973)”. A. Gouda, Maria Winowska. Aux sources
de I'hagiographie du XX-éme siecle, Marki (Struga) 2003, s. 116. Papiez korzystat w wto-
skiego przektadu M. Winowska, L ‘icona dell’Amore misericordioso. Il messagio di suor
Faustina, Roma 1982.
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wizji, ktora otrzymata $w. Faustyna dnia 22 lutego1931 roku®. Papiez poprzedza
cytat z ksigzki o $w. Faustynie swymi stowami o tajemnicy ludzkiego grzechu
i zarazem bogactwie Bozego Milosierdzia, jakie okazuje si¢ w tasce przebacze-
nia*®. Najpierw ukazuje grzech jako wolny wybor cztowieka, ktory zwraca si¢
przeciwko Bogu: ,,Przeciwko tobie samemu zgrzeszytem, uczynitem, co zte jest
przed Toba” (Ps 51[50],6). Pozniej przedstawia cztowieka, ktory uznaje swoja
wing i prosi o to, by Bog stworzyl w nim na nowo serce czyste i uczynit go nowym
stworzeniem. W tym kontekscie przedstawia postannictwo §w. Faustyny, ktora
zapewnia, ze Mitosierdzie Boze jest wigksze niz ludzkie grzechy i zachgca kaz-
dego cztowieka, aby zachcial przyjaé taske Bozego przebaczenia:

[Niech nikt nie watpi o dobroci Bozej], choc¢by grzechy jego byly jak noc
czarna! Milosierdzie Boze mocniejsze jest niz n¢gdza nasza. Jednego
trzeba, aby grzesznik uchylit chcac troche drzwi serca swego na promien
taski Mitosierdzia Bozego, a reszt¢ Bog dopetni®!.

Wizerunek Jezusa zaprezentowany w biograficznej powiesci o s. Faustynie,
odpowiada temu, co pisata ona o Zbawicielu w swoim Dzienniczku. M. Winow-
ska odstania obraz Jezusa zatroskanego o zbawienie kazdego cztowieka. Papiez,
przywotujac cytat z jej powiesci, podkresla z moca, ze temu, kto najbardziej
zagubit si¢ na drogach zycia, wtasnie Jezus daje najwigksze prawo do Mitosier-
dzia.

Jezus — Emmanuel, aspekt osobisty

Bog, ktory stat si¢ Cztowiekiem, chciat pozosta¢ wsrod ludzi ,,przez wszyst-
kie dni, az do skonczenia §wiata” (Mt 28,20b). Pozostajac ,,Bogiem z nami”,
ustanowit sakrament Eucharystii, jako znak swej obecno$ci prawdziwej, realnej
i substancjalnej, a nie tylko symbolicznej. Podczas kazdej Mszy $wigtej ,,obecna

4 Faustyna Kowalska [Stuga Boza), Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej,
Krakéw — Stockbrigde — Rzym, 1981, nr 47, s. 50.

50 Jan Pawet I1, La cathehzi dell udienza generale (24 pazdziernika 2001) IGPII XXIV,
2,s. 607-620.

5! Papiez cytuje fragment powiesci w jezyku wloskim: ,,Anche se i nostri peccati —
affermava santa Faustina Kowalska — fossero neri come la notte, la misericordia divina
¢ piu forte della nostra miseria. Occorre una cosa sola: che il peccatore socchiuda almeno
un poco la porta del proprio cuore... il resto lo fara Dio” M. Winowska, L ‘icona dell A-
more..., s. 271. Thumaczenie za polskim wydaniem powiesci: M Winowska, Prawo do
Milosierdzia [brak tt.], Paris [Editions du Dialoque] 1974, s. 230. Sa to stowa Faustyny
Kowalskiej zapisane pod datg 20 stycznia 1938, podane jako cytat niemianowany, brak
doktadnej lokalizacji z Dzienniczka.
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jest cata tajemnica zbawienia, caly plan zbawczy realizowany przez Chrystusa,
zwlaszcza przez Jego meke, $mier¢, zmartwychwstanie 1 wniebowstapienie.
Uobecnienie to dokonuje si¢ w sposob wilasciwy liturgii, czyli sakramentalny,
mistertyjny”?. Jezus, ustanawiajac sakrament Eucharystii, ukazal, ze bardzo
pragnie by¢ przyjmowany przez czlowieka, aby ludzkie zycie stawato si¢ pewna
droga do wiecznego szczgscia w Domu Ojca™.

O szczegdlnym, bardzo osobistym, rodzaju bliskosci Boga i cztowicka mowit
papiez podczas katechezy na temat Eucharystii wygloszonej na audiencji gene-
ralnej 13 czerwca 1979. Jan Pawel 11 cytowat wowczas wiersz Mickiewicza,
ktorego incipit brzmi ,,Z Toba ja gadam, co krélujesz w niebie”. Odwotanie do
liryku rzymsko-drezdenskiego poprzedza wzmianka o znaczeniu przyjecia Ko-
munii $w.>*. Kontynuujac swa teologiczng refleksje, Jan Pawet II stwierdza:

Pewien wielki poeta mowi:

Z Toba gadam, co krolujesz w niebie,

A razem goscisz w domku mego ducha...

Z Tobg ja gadam! Stow nie mam dla Ciebie:
Mysl Twoja kazdej mysli mej wyshucha;
Najdalej wiadasz i stuzysz w poblizu,

Kro6l w niebiosach, w sercu mym, na krzyzu!*

Stowa poety, ze wzgledu na kontekst eucharystyczny, moga by¢ odczytane
w kluczu chrystologicznym. To Bog, gdy staje si¢ Cztowiekiem w Jezusie Chry-
stusie, wychodzi naprzeciw cztowieczemu pragnieniu jednosci z Nim, o ktorym
pisze Mickiewicz. Poszczegodlne elementy wizerunku Jezusa obecne w tym
wierszu mozna znalez¢ w Biblii i w nauczaniu Kociota. Pierwsze dwa wersy
ukazujg Chrystusa, ktory ,,kroluje w niebie”, a jednoczesnie bliski jest cztowie-
kowi (,,goscisz w domku mego ducha”). O Jezusie jako Krolu, kilkakrotnie
mowig Ewangelisci®®, a rozbudowany obraz Jego krolestwa podaje Ewangelista
Mateusz, rysujac obraz Sadu Ostatecznego (Mt 25,31-46). Podobnie o Jego

32T. Sinka, Zarys liturgiki, Goscikowo — Paradyz 1985, s. 167—-168.

33 Por. KKK nr 1402—-1405.

5* Papiez bowiem stwierdza, ze Komunia $wigta: ,,jest znakiem jedno$ci duchowej,
w ktorej cztowiek otrzymuje Chrystusa, dane mu jest uczestnictwo w Jego Duchu, od-
najduje w Nim szczegdlne zazyla relacje z Ojcem, czuje szczegolny dostep do Niego”.
Jan Pawet 11, Eucharystia: sakrament bliskosci Boga. Audiencja generalna (Watykan,
13 czerwca 1979) p. 3, NP IL,1, s. 719.

3 A. Mickiewicz, Rozmowa wieczorna, w: tenze, Dziela wszystkie, t. 1, cz. 3, Wiersze
1829-1855, oprac. C. Zgorzelski, Wroctaw, 1991, s. 8.

¢ Szczegodlnie Jan Ewangelista przedstawia Chrystusa jako Krola. Zob. np. A. Salas,
Ewangelia wg sw. Jana. Jezus — Ten, ktory stwarza nowego cztowieka, th. E. Krzeminska,
Czestochowa 2002.
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pragnieniu trwania w jednosci z cztowiekiem (takze metaforycznie rozumianym
»zamieszkiwaniu) moéwia teksty biblijne (np. J 14,2—4; 15,4-5; 1 Kor, 1,9;
Ef 3,17). Autorzy natchnieni podkreslaja, ze kontakt z Jezusem Chrystusem ma
charakter wewnetrzny, duchowy. Jezus, o ktorym moéwi poeta w przedostatnim
wersie, stosujac antyteze, jest jednoczesnie Panem i Stuga — jak tez wskazuja na
to zapisy kanoniczne (J 13,13; Mt 20,28).

Koncowy wers utworu Mickiewicza przywotuje mysl o Chrystusie Krolu.
W wersie tym poeta taczy Jego krolestwo i trzy odmienne rzeczywistosci: nie-
biosa, serce czlowieka i krzyz. W ten sposéb Mickiewicz ukazuje Chrystusa
Kroéla niebios wychodzacego naprzeciw tesknocie czlowieka, by zamieszkaé
W jego sercu 1 wybierajacego krzyz, aby to pragnienie spehi¢. Jezus Ukrzyzo-
wany, ktory pozostaje nadal Wtadcag i Panem (por. J 12,32-33), pragnie przede
wszystkim stuzy¢ cztowiekowi. Tak wigc wizerunek Jezusa, ktory przedstawia
Jan Pawet II odwolujac si¢ do stow poety, wskazuje na to, ze Bogu zalezy na
ludzkiej przyjazni. Papiez, wykorzystujac poczatek wiersza, przedstawia Jezusa
jako Boga i Pana, ktory trwajac w jednosci Trzech Osob Boskich, stuzy kazdemu
cztowiekowi i zaprasza kazdego do osobistej relacji z Bogiem.

Jezus — Emmanuel: aspekt spoleczny i narodowy

Papiez cytuje stowa F. Karpinskiego, gdy przybywa do Wroctawia w roku
1997 na obchody czterdziestego szostego Miedzynarodowego Kongresu Eucha-
rystycznego. Wowczas to Jan Pawet II zatrzymuje si¢ nad incipitem: ,,Zrobcie
Mu miejsce, Pan idzie z nieba” . Utwor ten wydany byt po raz pierwszy w zbio-
rze Piesni naboznych (1792) jako piesn Na procesje Bozego Ciata i do dzi$
stanowi modlitw¢ Polakoéw. Jan Pawet 11, wypowiadajac pierwsze stowa tej
piesni, nawigzuje do dwoch tradycji: dawniejszej — dotyczacej zwyczaju proce-
sji Bozego Ciata, ktory w Polsce wprowadzono w $redniowieczu®® i mtodszej —
zwigzanej z wykorzystaniem piesni Karpinskiego podczas liturgicznych obcho-
dow uroczystosci Bozego Ciata®.

57 Jan Pawet I1, Przemowienie powitalne na lotnisku Starachowice (Wroctaw 31 maja
1997) p. 3, PDO s. 863. Zob. tez. F. Karpinski, Piesn na procesje Bozego Ciala, w: tenze,
Piesni nabozne..., s. 713-75.

58 Zob. Z. Zaleski, Swieto Bozego Ciala w Polsce od wydania Rytualu piotrkowskiego
(1631), w: Studia z dziejow liturgii w Polsce, t. 1, red. M. Rechowicz, W. Schenk, Lublin
1974, s. 95-159.

9 Kancjonat wilefiski z 1899 r. w miejsce hymnu Lauda Sion podaje przyktadowo (vel
alius polonice) Zrébcie Mu miejsce; Z. Wit, Spiew w liturgii na ziemiach polskich w XIX
wieku, w: Studia z dziejow liturgii w Polsce, t. 3, red. W. Schenk, Lublin 1980, s. 259.
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Karpinski w stowach, ktore przywotat papiez, nazywa Jezusa Panem. W grec-
kim tlumaczeniu Starego Testamentu termin Kyrios (Pan) przystugiwal Bogu,
ktory objawit si¢ Mojzeszowi jako Jahwe. Nowotestamentowe stwierdzenie zas,
ze ,,Jezus jest Panem” bylo traktowane jako tzw. ,,formuta wiary”, gdyz w tych
stowach pierwsi chrzeScijanie wyznawali, ze Jezusowi przysluguje godnosé
Kyriosa (por. Rz 10,9; 1 Kor 12,3; Flp 2,11). I tylko Jezus Chrystus, a nie cesarz
Rzymu jest Panem, a wiec Bogiem®. Mozna sadzi¢, ze os§wieceniowy poeta,
z wyksztaltcenia teolog i filozof®, celowo juz w pierwszym wersie Piesni na
procesje na Boze Ciato nazywa Jezusa Panem, a jednocze$nie stosuje apostrofe,
gdyz zwraca si¢ do swych sluchaczy z apelem, aby przygotowali miejsce dla
przychodzacego Boga.

Widoczna jest w tym wezwaniu daleka aluzja do wotania Izajasza, ktory
nawotywat do przygotowywania drég przychodzacemu Panu (por. 1z 40,3—4).
Poeta takze taczy wymiar ziemski wskazujacy na ludzi i zamieszkatg przez nich
przestrzen z wymiarem ponadziemskim, nadprzyrodzonym, ktory przywotany
jest przez rzeczownik ,,niebo”. Tradycyjna opozycja géra — dot, a wiec ,,niebo—
ziemia”, zostaje tu przetamana, gdyz Pan przychodzi z nieba na ziemig. Rzeczy-
wisto$¢ nadprzyrodzona staje si¢ bliska cztowiekowi, gdyz Pan, przychodzac
z nieba, ,,pragnie bawi¢ migdzy ziemiany”, jak pisze poeta w kolejnej zwrotce®.
Ojciec Swiety, cytujac pierwszy wers piesni, odwotuje si¢ posrednio do catego
utworu, wskazujac na jego teologiczne wartosci. Jan Pawet Il wyjas$nia znaczenie
zachgty zawartej w cytowanym wersie ,,Zrobcie Mu miejsce”, rozwijajac t¢ mysl,
ktora rozpoczynal swoj pontyfikat: ,,Otworzcie drzwi Chrystusowi”. Tym razem
wykorzystuje ekspresywna warto§¢ powtorzen i wylicza wiele — metaforycznie
rozumianych — ,,przestrzeni” ludzkiego ducha: ,,przestrzen ludzkich mysli”,
»ludzkiego serca”, ,,przestrzen wiary, nadziei i mitosci”, ,,przestrzen nawrocenia,

0 _Cesarz Domicjan (...) kazat si¢ tytutowa¢ Dominus et Deus. Chrze$cijanie nie mogli
tak tytutlowacé cesarza, odrzucenie wigc kultu cesarza stato si¢ powodem przesladowania.
Jasnym wigc jest, ze podstawa prawna tego przesladowania to crimen laesae maiestatis.
To rzekome przestepstwo, ktore na przestrzeni II stulecia stanowilo najczgsciej podstawe
zarzutu bezboznosci przeciwko chrze$cijanom, tatwo mozna poznaé przez wzmianke
o «bezboznosciy> przesladowanych”; B. Kumor, Historia Kosciota, t. 1. Starozytnosé
chrzescijanska, Lublin 2001, s. 45. Szerzej o przesladowaniach zob. s. 43-51. Zob. tez
D. Olszewski, Dzieje chrzescijanstwa w zarysie, Krakow 1996, s. 43-47.

1O zyciu i tworczosci Karpinskiego zob. T. Chachulski, Franciszek Karpinski,
Warszawa 1998.

2 Wigcej zob. J. Gorzelana, Nazwy przestrzeni w ,, Psalterzu” oraz ,, Piesniach na-
boznych” Franciszka Karpinskiego , ,,Filologia Polska”, [Uniwersytet Zielonogorskil],
2005, z. 2, s. 343-351.
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oczyszczenia i $wigtosci”. W konkluzji Jan Pawet II stwierdza: ,,To wszystko
mamy na mysli, gdy $piewamy «Zrdbcie Mu miejsce. .. »”%.

Na inny charakter bliskoéci Boga i cztowieka wskazuje Ojciec Swiety, przy-
wotujac fragmentu Mojej piosnki (II) Norwida, podczas ostatniego pobytu
w swoim rodzinnym mie$cie. Na poczatku spotkania z mieszkancami Wadowic
wypowiada te stowa, w ktorych dostrzec mozna elementy wizerunku Jezusa:
,»Z wielkim wzruszeniem patrz¢ na to miasto lat dziecigcych, ktore byto Swiad-
kiem mych pierwszych krokow, pierwszych stow i tych — jak méwi Norwid —
pierwszych uktonow, co sa «jak odwieczne Chrystusa wyznanie: BadZ pochwa-
lony!»”%.

Wiersz Norwida wyraza tesknotg m.in. za tym warto$ciami, ktore wpisane sa
w polska rzeczywisto$¢ i sa jednym z elementow okreslajacych tozsamos¢ naro-
dowa rodakow Jana Pawtla II. Powyzszy cytat nawiazuje do tradycji, wedle
ktorej Polacy witali si¢, mowiac: ,,Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus”.
Formuta ta funkcjonuje jako pozdrowienie i jest jednocze$nie wyznaniem wiary
oraz oddaniem czci Chrystusowi. Jest ona takze niejako zaproszeniem Boga, aby
towarzyszylt ludzkim spotkaniom. Papiez, przywotujac stowa poety, przypomina,
iz cztowiek powotany jest, aby Bogu oddawac cze$¢ i szukac Jego, a nie swojej
chwaty. Bég, ktory w Chrystusie stat si¢ Cztowiekiem, jest tez obecny w polskiej
tradycji narodowej. Papiez wigc zwraca uwage na chrystologiczne wartosci
kultury, w ktorej jest miejsce dla Boga, gdyz on dzieli cztowieczy los i wie, czym
sg ludzkie codzienne zmagania.

Jezus, o ktorym pisza Karpinski i Norwid, to Bog bliski cztowiekowi, Em-
manuel, a wigc ,,Bog z nami” (por. Mt 1,23). Bliskos¢ ta jednoczy ludzi naleza-
cych do réznych kregdw spotecznych. Literacki obraz Jezusa, jaki towarzyszy
tym odwotaniom literackim, to wizerunek Jezusa jako Pana, ktory pragnie, aby
cztowiek zaprosit Go do zycia osobistego i spotecznego. Jego panowanie moze
zaprowadzi¢ tad w migdzyludzkie relacje i moze nadawaé nadprzyrodzonego
i wiecznego sensu wytworom ludzkiego ducha, a wigc catej ludzkiej kulturze.

Przytoczone odniesienia literackie sygnalizuja niektore aspekty teologiczne
odnoszace si¢ do Osoby Jezusa z Nazaretu. Papiez taczy w nich wymiar teore-
tyczny z praktycznym, egzystencjalnym. Te ostanie obecne sg np. w Piesni na

63 Jan Pawet I1, Przemowienie powitalne na lotnisku Starachowice (Wroctaw 31 maja
1997) p. 3, PDO s. 863.

¢ Jan Pawet 11, Przemdwienie do mieszkaricow Wadowic (Wadowice, 16 czerwca
1999), p. 1, PDO, s. 1178. W tym wydaniu ,,Znaku” btednie zostat podany tytut utworu:
Moja piosenka. Zwrotka, z ktorej papiez zaczerpnat cytat, brzmi: ,,Do kraju tego, gdzie
pierwsze uklony/Sa — jak odwieczne Chrystusa wyznanie:/«Badz pochwalony!» Te-
skno mi, Panie... ” C. Norwid, Moja piosnka I, w: Pisma wszystkie, zebrat tekst ustalit,
wstepem i uwagami krytycznymi opatrzyt W. Gomulicki, t. 1, Wiersze, czg¢$¢ pierwsza,
Warszawa 1971, s. 223.
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procesje Bozego Ciala Karpinskiego i w prozie Winowskiej. Mozna tam odnalez¢
zagadnienia dotyczace teologii moralnej i teologii duchowoséci. Najwigcej utwo-
réw zawiera takie sformutowania, ktére moga by¢ przedmiotem analiz znawcow
réznych dziatow dogmatyki. Np. wiersz Rozmowa wieczorna Mickiewicza, moze
by¢ interpretowany w kluczu trynitologicznym ze wzgledu na mozliwe odczy-
tanie odniesien do Trzech Osob Boskich. Koleda Bog si¢ rodzi oraz dystych
Mickiewicza Boze Narodzenie, w ktérych mowa jest mi¢dzy innymi o preegzy-
stencji Syna Bozego i tajemnicy Wcielenia, to tematyka wprost chrystologiczna.
Wiersz Norwida Moja piosnka II, ktory zawiera odniesienie do polskiej tradycji
chrzescijanskiego pozdrowienia, moze wzbudzi¢ zainteresowanie badacza zaj-
mujacego si¢ chrystologia kultury. Takze w przywotywanych przez papieza innych
utworach Norwida oraz koledzie Karpinskiego i fragmencie Quo vadis mozna
odnalez¢ zagadnienia dotyczace zbawienia — soteriologii.

Z powyzszych analiz wynika przede wszystkim, ze literatura pigkna jest dla
papieza — jak dla wspotczesnych teologéw — tzw. ,,miejscem teologicznym”
(locus theologicus), czyli zrédtem, do ktorego si¢ odwolywal, aby przedstawic¢
prawdy wiary zawarte w Biblii i nauczaniu KoS$ciofa.

Wykaz skrotow

DZ — Jan Pawel 11, Dziela zebrane, Krakow 2007.

EK — Encyklopedia Katolicka, red. L. Bienkowski 1 inni, Lublin 1979-2015.

IGPII — Insegnamenti di Giovanni Paulo II, Libreria Editrice Vaticana,
1979-2005.

KKK — Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994

NP — Nauczanie papieskie, przyg. do druku E. Weron, A. Jaroch, Poznan —
Warszawa 1978-1986.

PDO —Jan Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995,
1997, 1999, 2002, red. J. Poniewierski, Krakow 2006.
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Streszczenie
Wizerunek Jezusa Chrystusa w odwolaniach Jana Pawla I1
do literatury polskiej

Artykul Anastazji Seul pt. Wizerunek Jezusa Chrystusa w odwotaniach Jana
Pawtla II do literatury polskiej dotyczy zagadnien chrystologicznych, ktore sa
obecne w literaturze polskiej cytowanej przez papieza. Autorka, dokonujac ana-
lizy wypowiedzi papieza zwrdcita uwage na to, ze cytowane przez niego utwory
literackie zawieraja aspekty teologiczne. Papiez tagczy w nich wymiar teoretycz-
ny z praktycznym. Aspekt praktyczny widoczny jest wyraznie w utworze Fran-
ciszka Karpinskiego (Piesn na procesje Bozego Ciala) i w prozie Marii Winow-
skiej (Prawo do Milosierdzia). Wymiar teoretyczny widoczny jest w wielu innych
utworach, ktére moga by¢ przedmiotem analiz teologicznych — a zwlaszcza
dogmatyki. Nalezy do nich wiersz Adama Mickiewicza Rozmowa wieczorna,
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ktory papiez odnosi posrednio do Trzech Osob Boskich. Odwotania Jana Pawta
II do piesn Franciszka Karpinskiego Bog si¢ rodzi oraz epigramatu Adama Mic-
kiewicza Boze Narodzenie mozna interpretowaé w perspektywie inkarnacji;
natomiast wiersz Norwida Moja piosnka 1l zawiera odwotania do chrystologii
kultury. Zacytowany przez papieza fragmencie Quo vadis mozna odczytaé
w kontekscie soteriologii. Autorka artykutu uzasadnia w ten sposob, ze literatu-
ra pigkna jest dla papieza — jak dla wspotczesnych teologdw — tzw. ,,miejscem
teologicznym” (locus theologicus), a wigc zrodtem, do ktorego si¢ odwotywat,
aby przedstawi¢ prawdy wiary zawarte w Biblii i nauczaniu Ko$ciota.

Summary
The image of Jesus Christ in the references by John Paul II
to Polish literature

The article by Anastazja Seul entitled ‘The image of Jesus Christ in the refer-
ences by John Paul II to Polish literature’ (Wizerunek Jezusa Chrystusa
w odwolaniach Jana Pawla II do literatury polskiej) concerns Christological
issues that are present in Polish literature cited by the Pope. By examining the
statements of the Pope, the author has drawn the attention to the fact that literary
works quoted by him include theological aspects. John Paul II combines a prac-
tical dimension with a theoretical one. The practical aspect is clearly visible in
the work by Franciszek Karpinski (‘Song for the Corpus Christi procession’ (Piesn
na procesje Bozego Ciala) and in the prose by Maria Winowska (‘Right to
Mercy’ Prawo do Milosierdzia) The theoretical dimension is visible in many
other works which may be the subject of theological analyses - especially dogma.
One of the works is the poem by Adam Mickiewicz entitled ‘Evening conversa-
tion’ (Rozmowa wieczorna) which the Pope refers indirectly to the three divine
Persons. The references by John Paul I to the song by Franciszek Karpinski ‘God
is Born’ (Bog sig rodzi) and to the epigram by Adam Mickiewicz ‘Christmas’
(Boze Narodzenie) can be interpreted in the view of incarnation, whereas the
poem by Cyprian Norwid ‘My Song [II]’ (Moja piosnka II) contains the refer-
ences to the Christology of culture. A fragment of ‘Quo Vadis’ quoted by the Pope
can be read in the context of soteriology. In this way, the author of the article
justifies that for the Pope fiction (belles-lettres) — as for contemporary theologians
— is the so-called ‘theological place’ (locus theologicus). And therefore fiction is
the source to which he referred to in order to present the truths of faith contained
in the Bible and the teaching of the Church.



