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BOG — CZLOWIEK — PRZYRODA.
REFLEKSJE JANUSZA STANISLAWA PASIERBA

W europejskim kregu cywilizacyjnym cztowiek — poczawszy od wieku XIX
— zaczal sukcesywnie rozluznia¢ wiezy taczace go z natura, wyobcowywac si¢
z niej, a nawet postrzegac ja w kategoriach przeciwnika. Rozwdj cywilizacji
przemystowej zaowocowat intensywna eksploatacja i swoistg degradacja przy-
rody. Degradacja przyrody jest w jakim$ sensie réwniez degradacja cztowieka, de-
gradacja nie tylko o charakterze ,,praktycznym”, lecz rowniez ideowym. W imi¢
wlasnego bezpieczenstwa oraz naturalnego dobra nalezy przeto wypracowac
nowy, opierajacy si¢ na okreslonych warto$ciach model relacji jednostki z przy-
roda. Zadania tego podjat si¢ m.in. wspoétczesny polski mysliciel, poeta, katolic-
ki ksiadz Janusz Stanistaw Pasierb (1929-1993). W swojej mysli zwigzatl on ze
soba trzy podmioty: Boga, cztowieka i nature. Moim zamiarem jest przyblizenie
niektorych jego refleksji i spostrzezen z tego zakresu. Bedzie to zarazem swoisty
przyczynek do badan nad ksztaltem §wiatopogladu autora Czasu otwartego.

Pasierb podkreslat, ze przyroda ukazuje za posrednictwem por roku fenomen
przemijania, sama zawsze wychodzac zwyciesko z potyczki z czasem, posiada-
jac — w przeciwienstwie do cztowieka — zdolno$¢ odradzania si¢. Przebywajac
we Francji, zwiedzajac ,,resztki muréw” zburzonego w czasie Wielkiej Rewolu-
cji Francuskiej klasztoru kartuzow w miejscowosci Tournnobert, konstatowat:
»Zgineli zakonnicy, rozpadty si¢ biate kamienie kartuzji, do ktorych boimy si¢
zej$¢ ze wzgledu na weze, a drzewa i krzewy zdaja si¢ krzycze¢ triumfalnie: Ale
my zyjemy”'. Iluzjg jest, zdaniem Pasierba, rOwniez wiara w reinkarnacje:

Reinkarnacja, u podstaw ktorej lezy gtdd zycia, zdaje si¢ nies¢ ze soba
jakas pocieche, ze nieudane zycie bedzie mozna powtorzyc, jak repetuje
si¢ w szkole t¢ sama klasg. Znaczy to, ze nic nie jest nigdy stracone, ze
zycie nie musi by¢ straszliwym stresem i wyscigiem z czasem, przeraza-

1].S. ?asierb, Skrzyzowanie drég, Pelplin 2002, s. 18. Por. P. Koprowski, Pozytywista,
ale jaki? Swiatopoglgd Iwana Turgieniewa w latach 1848—1883, Gdansk 2009, s. 99—100.
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jaca loterig, gdzie wszystko mozna wygra¢ lub przegra¢, na zawsze
i nieodwotalnie?.

W istocie jednak tzw. ,,wieczne powroty” sg czyms zludnym:

Nic dwa razy si¢ nie zdarza

i nie zdarzy. Z tej przyczyny
zrodzili$my si¢ bez wprawy
i pomrzemy bez rutyny?

—cytuje Pasierb wypowiedz Wistawy Szymborskiej. Nie zatrzymamy rozpgdzo-
nej machiny czasu ani jej nie cofniemy. Nie ma powtorzen, wszystkie nasze
dziatania sg jednorazowe i ostateczne. ,,Kazdy z nas musi przerobi¢ pensum
ghupstw i pomytek, radosci i nadziei™. Wielu ludzi, rowniez chrze$cijan, pragnie
powtdrnie wcieli¢ si¢ 1 tym samym nie ,,znikna¢ na zawsze”, wszystko jawi im
si¢ jako lepsze od niebytu’.

Wiara w reinkarnacj¢ nie jest panaceum na bolesng Swiadomos¢ czasu, wy-
ptywajaca z faktu przemijania. Cztowiek wspolczesny albo ucieka przed czasem,
albo usituje prowadzi¢ z nim walke. Jesli — wedle Pasierba — nie zwrdci si¢ on
ku Chrystusowi, majacemu moc wyprowadzania ludzi z zaklgtego kregu czasu
przyrody, wowczas jego egzystencja moze przybra¢ wymiar udreki, pozbawionej
perspektywy. Jednostka ludzka niezakorzeniona w Bogu, w tym, co ma walor
autentycznej trwato$ci, stanie si¢ swoistym lupem przyrody, ofiarg jej zelaznych
praw®. ,,.Szekspir ustami Makbeta tak mowi o czasie bez perspektywy:

Ciagle to jutro, jutro i znéw jutro
Wije si¢ w ciasnym kotku od dnia do dnia,

Az do ostatniej gloski czasokresu;

A wszystkie wczora to byly pochodnie,
Ktére gtupocie naszej przyswiecaly

W drodze do $mierci. Zgasnij, watte §wiatto!
Zycie jest tylko wedrujacym cieniem,
Nedznym aktorem, ktory swoja role

Przez parg godzin wygrawszy na scenie

2J. S. Pasierb, Czas otwarty, Pelplin1992, s. 21.

3 Tamze, s. 21.

4 Tamze, s. 22.

> Por. R. E. Rogowski, Jak Jakub z Aniotem, Wroctaw 1996, s. 67—68.

¢ Andre Frossard podkresla: ,,B6g wybacza zawsze, ludzie tylko czasami, natura —
nigdy”. A. Frossard, Czlowiek i jego pytania, Kielce 1994, s. 34; por. J. Zycinski, Teizm
i filozofia analityczna, t. 2, Krakow 1988, s. 169.
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W nico$¢ przepada — powiescia idioty,
Glo$na, wrzaskliwa, a nic nie znaczaca™”.

Wylaczeniem spod panowania czasu, ktory ,,wije si¢ w ciasnym kotku od
dnia do dnia” oraz wyzwoleniem od zycia, bedacego ,.tylko wedrujacym cieniem”
jest, zdaniem autora Czasu otwartego, kazde spotkanie z Bogiem, spotkanie
dokonujace si¢ w obrebie okreslonej temporalnosci. Tego rodzaju do§wiadczenie
potencjalnie dane jest cztowiekowi wszystkich czaséw: epok i okresow histo-
rycznych. ,,Pierwotne do§wiadczenie chrzescijanstwa brzmiato tak: «Wypeknit
si¢ czas. Oto teraz (...) przyszto zbawienie, do ciebie, cztowieku, nalezy decyzja
odmiany swojego zycia i zawierzenia Chrystusowi»”®. To wlasnie Chrystus
»przyjal istnienie ludzkie w okreslonym historycznie czasie i uswigcit histori¢™.
Osoba Syna Bozego jest rozumiana jako ,,petnia czasu” (Ga 4,4; Mk 1,15; Mt 26,
18-19)'. Mozna rowniez powiedzie¢, iz jego dzieto byto temporalizacja Boga'.
,»W chrzescijanstwie — konkluduje Pasierb — (...) stosunek historii do misterium
zbawienia jest szczegolny: to misterium dokonato si¢ i dokonuje w historii,
a z drugiej strony historia zawarta jest w misterium Chrystusa. Misterium jest
darem Boga, historia jest przygotowaniem na przyj¢cie, przyjmowaniem i do-
pelianiem daru”'?. Migdzy historig a zbawczym dzietem Jezusa z Nazaretu
istnieje wigc $cisly, nierozerwalny zwiagzek.

Wedlug mysliciela ,,uobecnieniem calej historii Jezusa, (...) starotestamento-
wej prehistorii, a takze metahistorii, ktora okreslamy jako czas Kosciota” jawi
si¢ liturgia. ,,Liturgia nie jest tylko powrotem do historycznej przesztosci, lecz
pozostaje w zwiazku z terazniejszoscig historyczng™'?. Chrzescijanska liturgia,
sprawowana przez Kosciot, odtwarza w istocie calg tajemnice Wcielenia i Od-
kupienia i tym samym ,,nie pozwala”, by zwieraly si¢ w jedno poczatek i koniec
czasu'®. Interpretuje zycie, przywraca wszystkiemu sens, nadaje okreslong wiel-

7J. S. Pasierb, Czas otwarty, dz. cyt., s. 25.

8J. A. Ktoczowski, Czas otwarty, ,, Tygodnik Powszechny” 1995, nr 14, s. 4. Zob. takze
L. Stachowiak, Teologiczno-biblijna problematyka czasu, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
1964, nr 17, s. 301.

?J. S. Pasierb, Czas otwarty, dz. cyt., s. 20.

10Zob. takze: T. Wectawski, Siec¢. Wyprawa pierwsza: pytanie o Jezusa, Krakéw 1997,
s. 111; B. Nadolski, Liturgika, t. 2 Liturgia i czas, Poznan 1991, s. 9.

' Por. Z. Zidtkowski, Najtrudniejsze stronice Biblii, Warszawa 1994, s. 64, 66.

12J. S. Pasierb, Czas otwarty, dz. cyt., s. 21. Zob. takze tenze, Od kaznodziejstwa do
homilii, Pelplin 1984, s. 9.

13 Tenze, Czas otwarty, dz. cyt., s. 20-21.

14 M. Meller, Wiecznosé, czas, kosmos, Krakow 1995, s. 81; A. Frossard, Stuchaj,
Izraelu!, Warszawa 1995, s. 6-8; J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, Kielce 1994,
s. 110-111.
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kos¢ i range zarowno ludziom, jak i rzeczom". Pasierb-kaptan i zarazem poeta
plastycznie taczyt wydarzenia zbawcze z roznorodnoscia por roku kalendarzo-
wego. ,,Wiclobarwny krag, mienigcy si¢ fioletem Adwentu i Wielkiego Postu,
biela i ztotem Bozego Narodzenia, Epifanii 1 Wielkanocy, czerwienia Zestania
Ducha Swietego i zielenia zwyklych niedziel, obraca si¢ wraz z nami wokot swej
osi, ktorg stanowi Chrystus, bedacy rownoczesnie stoncem dla wienca ztozone-
g0 z galezi, pakdw, kwiatdw i owocow, uwitego przez uroczysty i radosny pochod
por roku, sprawujacych wielkie misterium przyrody”'s. W osobie Jezusa Chry-
stusa natura (czy tez szerzej: sfera ziemska) i niebo zostaly w pewnym sensie
,.pojednane”, stanowigc odtad swoista jednos¢, z zachowaniem wszakze odreb-
nych ,,tozsamosci”!”. W mysli Pasierba uwypuklona zostata, co warto podkresli¢,
pluralistyczna jednos¢ rzeczywistosci i zarazem jej biegunowos¢ (Bég — Swiat,
transcendencja — immanencja, $wiatto§¢ — ciemnos¢ itd.). Prowadzito to w kon-
sekwencji m. in. do wspolnotowego postrzegania spotecznosci ludzkich przez
autora Skrzyzowania drog, bez religijnego ,,wylaczania” i ekskluzywnosci. Stad
tez, jak si¢ wydaje, jego pozytywna ocena chociazby duchowosci hinduskiej. Ta
ostatnia jawita si¢ Pasierbowi jako z ducha niemalze chrze$cijanska, co nie zna-
czy jednak, ze europejska.

Poboznos¢ hinduska jakze bliska jest chrze$cijanskiej teologii Wcielenia!
Jak bardzo zwraca si¢ ona przeciwko falszywemu uduchowieniu, tej
chorobie Zachodu szukajacej paradoksalnie nie od dzi§ pozywki wiasnie
tutaj. Wzrusza mnie [w Indiach — P. K.] dotykanie rzeczy §wigtych i potem
wlasnego ciata: czota, twarzy... Pierwsi chrzescijanie dotykali konsekro-
wanym chlebem oczu. Uciszenie serca, tak, cicho$¢ serca, jaka obdarza
ten kraj, spetniajac z nadmiarem potrzebe pickna i dobroci, pigkna czesto
upokorzonego, dobroci, ktérej $wiat nie jest godny. Setki, tysigce cudow-
nych usmiechéw, aura delikatnosci, czutosci unoszaca si¢ ponad najtward-
szymi, najokrutniejszymi na globie spotecznymi i gospodarczymi realia-
mi. (...) Lagodnos¢ Hinduséw (...) wywoluje wrazenie, ze prawie kazda
dusza jest tutaj naturaliter christiana. Wydaje sig, ze za chwile z thumu
ubranych na biato postaci wyjdzie Jezus'®.

15 J. S. Pasierb, Pionowy wymiar kultury, Krakow 1983, s. 53-58.

1 Tenze, Czas otwarty, dz. cyt., s. 30.

17 Por. R. E. Rogowski, dz. cyt., s. 153—154.

18 J. S. Pasierb, Galezie i liscie, Pelplin 2002, s. 230. Warto w tym miejscu dodaé, ze
réwniez Hindusi z pewng aprobata wypowiadaja si¢ na temat duchowosci katolickiej.
Hinduski mnich Bramachari, ktérego spotkat w Nowym Jorku wspotczesny chrzeécijan-
ski mistyk, Thomas Merton, odwiedzit w Stanach Zjednoczonych ,,z ciekawosci kilka
katolickich ko$ciotéw. Powiedzial mi — wspominal autor Siedmiopigtrowej gory — ze to
sg jedyne $wiatynie, gdzie miat poczucie, ze ludzie naprawde si¢ modla. O ile mogt si¢
zorientowacd, tylko tam religia osiagneta wérod nas [tj. wsrdd katolikow — P. K.] jakis$
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Polski mysliciel stat na stanowisku, Ze chrze$cijanin nie powinien si¢ obawiac
otwarto$ci na inne tradycje duchowe i wzorce religijne pod warunkiem wszakze,
ze bedzie ona oparta na swoistej koherencji i adekwatnos$ci. Pasierbowi chodzi-
to w gtownej mierze o to, by harmonijnie i racjonalnie usytuowa¢ ewentualne
nowe koncepcje w swiadomosci Europejczykow 1 w strukturach europejskiego
systemu kulturowego. Prawda o milosci Boga wzgledem kazdego cztowieka
zostala, zdaniem autora Gafezi i lisci, najpelniej ujawniona w Jezusie Chrystusie'®.
Nie oznacza to jednak, ze Stworca nie zostawit znakéw odnoszacych si¢ do tej
materii rowniez tym wszystkim, ktorzy nie poznali nigdy Syna Bozego badz tez
styszeli o nim, ale nie wiaczyli tresci zwiazanych z jego osoba i dziatalnoscia
w obreb wlasnych przekonan religijnych. Bog ,,nie zamknal” im rzeczywistosci,
,otwiera” ja, obdarzajac ich — wedle Pasierba — ,,cichos$cig serca”.

Kaptan-poeta, mowiac o ,,cichosci serca” w odniesieniu do duchowosci hin-
duskiej, pragnat, jak mozna sadzi¢, wskazac i podkresli¢, iz duchowo$¢ ta prze-
jawia si¢ szczegolnie silnie w spotecznym i jednostkowym doswiadczeniu. Pasierb
byl peten uznania i szacunku nie tylko dla chrzescijanstwa i judaizmu, lecz
réwniez dla — dobrze charakteryzujacej m.in. Hindusoéw — tzw. religii subiektyw-
nej*. Ta ostatnia nie zostata sprowadzona przez mysliciela do do§wiadczenia
mistycznego ani wyizolowanej ze struktur realnego ,,tu i teraz” postawy kontem-
placji. Przetozyta si¢ na konkretne postgpowanie jednostki ludzkiej. Wiele
wskazuje na to, ze Pasierb, analizujac istot¢ duchowosci ,,wyznaczonej” przez
,»cichos¢ serca” wpisywat si¢ w okreslong tradycj¢ europejska, tradycje, ktorej
reprezentantem byt m. in. Georg Wilhelm Hegel. W swoich wczesnych pismach
z filozofii religii Hegel stwierdzit m.in.:

Nie zamierzam bada¢, ktore doktryny religijne wykazuja najwigksze za-
interesowanie dla serca, ktore moga dusze najbardziej pocieszy¢ i pod-
nies$¢; nie zamierzam bada¢, jak musza wyglada¢ doktryny formutowane
przez religig, ktora ma uczynic lud lepszym i szczesliwszym, lecz jakich
trzeba posuni¢¢, by doktryny i sita religii [byty — P. K.] wplecione w pasmo
ludzkich doznan, przylaczone do pobudek postgpowania, by okazywatly

stopien zywotnoS$ci. Jedynie dla katolikow [w opinii Bramachariego — P. K.] mito§¢ Boga
zdaje si¢ przedmiotem rzeczywistego przejecia sie, czyms, co tkwi gleboko w ich naturach,
a nie jest tylko sprawa uczucia i poboznej spekulacji”. T. Merton, Siedmiopietrowa gora,
Poznan 2010, s. 223.

1 Por. N. Pittenger, Christology Reconsidered, London 1970, s. 86.

20 Kazda religia (obiektywna) przejawia si¢ w okreslonym, indywidualnym do$wiad-
czeniu i na tym polega jej subiektywnos¢. Intensywnos¢ tej ostatniej moze by¢ jednak
wigksza lub mniejsza w zaleznosci m.in. od warunkéw zycia, mentalnosci, obyczajowosci
wyznawcow danej religii.
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si¢ w nich jako zywe i oddziatujace — by religia stata si¢ calkowicie su-
biektywna?!.

Warto zaznaczy¢, ze podczas gdy niemiecki filozof dostrzegat w tzw. religii
subiektywnej objawianie si¢ Ducha Obiektywnego, polski mysliciel patrzyt na
nig glownie przez pryzmat osoby i dzieta Jezusa z Nazaretu. Duch Obiektywny
objawia si¢, zdaniem Hegla, w historii $wiata, przeobrazajac ja tym samym
i transformujac. Dla Pasierba Syn Bozy, jego Zycie, nauczanie (gloszenie dobre;j
nowiny), $mier¢ i zmartwychwstanie to esencja chrzescijanstwa i zarazem takie
wypelnienie czasu, aby nie byto w obrebie temporalnosci miejsca na ,,co$” jesz-
cze, na ,,niedosyt” —,,bo — jak podkresla teolog — nie mozemy [jako chrzescijanie
— P. K.] si¢ pociesza¢, jak hinduisci, ze po 8400000 wcielen bedziemy znowu
mieli szans¢ przezy¢ ludzkie zycie”?. Chrystus jest Panem czasu — kazdy dzien
zycia jego wyznawcy zostaje ,,ogarni¢ty” Bozym Wcieleniem i Zmartwychwsta-
niem; w ten sposob cztowiek odnajduje si¢ w ,,petni czasu”. Heglowski Duch
Obiektywny moze zainicjowa¢ nowy porzadek, ale nie jest — w przeciwienstwie
do Chrystusa — ,,czystym” Zyciem, przynoszacym przebaczenie, oczyszczenie.
Obydwa podmioty taczy natomiast dazenie do przetamania skostniatoéci zasta-
nego $wiata, do przemian struktur spotecznych. ,,Zachecaja” one cztowieka do
wymagajacej odwagi podrozy ,,przed siebie”, do porzucenia tego, co krgpuje jego
rozwoj.

W Jezusie Chrystusie wyraza si¢ — w przeswiadczeniu Pasierba — swoista
jednos¢ Boga i cztowicka (Swiata), bez jednoczesnego jednakze ,,zaciemnienia”
ich istoty i specyfiki. Ow poglad autora Czasu otwartego ,,wpisuje si¢” w okre-
$long tradycje chrzescijanska — tradycj¢ uzasadniania zar6wno harmonii rzeczy-
wistosci, jak rowniez duchowo-materialnej jednos$ci tej ostatniej. Jej genezy
szuka¢ mozna jeszcze w okresie starozytnym: warto w tym kontekscie zwrocic
uwage m.in. na dekret wiary soboru w Chalcedonie (451 r.), w ktorym czytamy:

Swicty sobor sprzeciwia sig tym, co staraja si¢ dzieli¢ tajemnice Wcielenia
na dwoch Synow, wyklucza z uczestnictwa w §wietych tajemnicach tych,
co si¢ o$mielaja glosi¢ przemijalno$¢ boskosci Syna Jednorodzonego
i przeciwstawia si¢ tym, co sobie wyobrazaja pomieszanie dwoch natur
w Chrystusie. Potepia tych, co bredza, twierdzac, ze forma stugi wzieta
przez Chrystusa od nas (ludzi) jest natury niebianskiej, czyli catkowicie
innej od naszej. Wyklina tych, co wymyslili bajke, jakoby przed zjedno-
czeniem byly w Panu dwie natury, a po zjednoczeniu — juz tylko jedna®.

21 G. W. F. Hegel, Pisma wczesne z filozofii religii, Krakow 1999, s. 11.
22]J. S. Pasierb, Galezie i liscie, dz. cyt., s. 221-222.
B Cyt. za: S. Whodarski, Siedem soboréw ekumenicznych, Warszawa 1969, s. 130—131.
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W ,stawajacym si¢” w Chrystusie §wiecie mamy do czynienia, zdaniem
poety, z ciaggtym ruchem, ruchem w kierunku poglebiajacych si¢ do§wiadczen,
uporzadkowania, harmonii i coraz bardziej wyrazistej prawdy $cisle skorelowa-
nej z nadzieja.

Kazdy z nas co roku jest inny, cho¢by dzigki temu, ze przezy! jeden rok
wigcej, ktory jesli nie nasza pamigc, to ksztatt naszej osobowosci zacho-
wa na zawsze. (...) Wydarzenia z dziejow zbawienia ludzkosci (...) i z hi-
storii naszego zbawienia ukazuja si¢ (...) wyposazone w moc archetypow
i znakow, ktorych sens stopniowo si¢ nam objawia. Kazdy przezyty
$wiadomie rok stanowi szans¢ posunigcia si¢ naprzod w rozumieniu tych
spraw, kazdy prowadzi nas — wedle stow Newmana — ex umbris et imagi-
nibus in veritatem, z cieni i obrazoéw do prawdy>.

John Henry Newman i cytujacy go Pasierb byli zafascynowani, osobliwie
zauroczeni Platonskim imperatywem dazenia do idei prawdy, dobra i pigkna,
wychodzenia dzigki wlasnemu wysitkowi z jaskini nieswiadomosci i pozorow.
Autor Panstwa w plastyczny sposdb przybliza istote metafory jaskini:

Oto ludzie sg niby w podziemnym pomieszczeniu na ksztatt jaskini. Do
groty prowadzi od gory wejscie zwrocone ku $wiattosci, szerokie na catg
szerokos$¢ jaskini. W niej oni siedzg od dziecigcych lat w kajdanach;
przykute maja nogi i szyje tak, ze trwaja na miejscu i patrza tylko przed
siebie; okowy nie pozwalajg im obraca¢ gtéw. Z gory i z daleka pada na
nich $wiatlo ognia, ktory si¢ pali za ich plecami, a pomigdzy ogniem
a ludzmi przykutymi biegnie gora $ciezka, wzdtuz ktorej widzisz murek
zbudowany rownolegle do niej, podobnie jak u kuglarzy przed publicz-
nos$cig stoi przepierzenie, nad ktérym oni pokazujg swoje sztuczki (...),
wzdhiz tego murku ludzie nosza r6znorodne wytwory, ktore sterczg ponad
murek; 1 posagi i inne zwierzgta z kamienia i z drzewa, 1 wykonane roz-
maicie 1 oczywiScie jedni z tych co je nosza, wydaja glosy, a drudzy
milczg (...), ci ludzie tam nie co innego braliby za prawdg, jak tylko cienie
pewnych wytwordw?,

Platonska jaskinia stanowi obraz doczesnego, ziemskiego zycia, w czasie
ktérego dostrzega si¢ jedynie odblaski dobra. W zwigzku z tym kazdy, kto po-
daza z jaskini ku stoncu i dociera don, poznaje w petni owg ,,wysoka” wartosc.
Ma przeto obowigzek dzielenia si¢ swoja wiedzg z tego zakresu z mieszkancami
terazniejszego locum, locum cieni. Te ostatnie nigdy nie bedg w stanie odzwier-

24 J. S. Pasierb, Czas otwarty, dz. cyt., s. 30.
25 Platon, Parnstwo, ks. VII, Warszawa 1958, s. 358-360.
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ciedli¢ tego, co niedotykalne, niewidoczne, co jest naznaczone ,,duchem” i ma
kluczowy wptyw na ksztatt ludzkiej tozsamosci®®.

,»Cienie 1 obrazy” musza — w przeswiadczeniu Pasierba — przeminaé, aby
prawda mogta ukazaé si¢ w catej swojej okazatosci. Prawda o kondycji cztowie-
ka z jednej i o ludzkim zbawieniu dokonanym i nieustannie dokonujacym si¢
w Chrystusie z drugiej strony. ,,Wyrastamy z dziecinstwa wiary, ro$niemy do
petni wieku Chrystusowego. Demitologizacja Biblii i nowa hermeneutyka rewa-
loryzuja najglebszy sens obrazow, podobienstw i zdarzen, ktore dokonaty si¢ dla
naszego zbawienia”’. Zbawienie, bedace m.in. poznaniem czasu swego nawie-
dzenia®, moze okazac si¢ w istocie czyms blizszym niz nam si¢ wydaje, dokonac
si¢ ,,bardziej” wtedy, kiedy przezywamy pustke, czujemy si¢ osamotnieni niz
wowczas, gdy przepelnia nas wiara, nadzieja i mito$¢. Nie mozna wigza¢ zba-
wienia jedynie z obrazem wiecznosci. Ta ostatnia nie jest ,,usytuowana” w za-
Swiatach — nasze istnienie w czasie jest bowiem zarazem ,,wpisane” w aczasowy
porzadek tego $wiata®.

Swoista aczasowos¢ realnej rzeczywistosci wynika m.in. z nieustannej obec-
no$ci w niej Boga, obecnos$ci nieokazjonalnej. Mito$¢ Stworcy i obietnica zba-
wienia dotyczy nie tylko jednostki ludzkiej, lecz rozciaga si¢ na cate stworzenie.
Jak podkresla Wactaw Hryniewicz:

Nie sposob poja¢ zmartwychwstania ludzkos$ci bez uczestnictwa $wiata
materialnego w cudzie przeobrazenia, zapoczatkowanego w misterium
paschalnym. Swiat przyrody nabiera w tym $wietle petniejszych wymiarow.
Boskie dobro i pigkno sa ocaleniem dla catego stworzenia. Natura spirat
resurrectionem — przyroda tchnie zmartwychwstaniem! Chrzescijanstwo
bardziej paschalne musi i$¢ w parze z mitoscia do Ziemi —,,0jczyzny ludzi”
i "wielkiej Matki ludzi” — oraz do catego stworzenia Bozego. Juz teraz
Ziemia milczaco kryje w sobie cate pigkno i cala tajemnice stworzenia.
Swoje Blogostawienstwa wypowiadal Chrystus do dzieci tej Ziemi, po
ktorej stapaty Jego stopy. To ona Go karmita. Na niej trudzit si¢ i cierpial.
W niej spoczeto Jego cialo. Z niej zajasniato swiatto Zmartwychwstania —
obietnica ,,nowych Niebios i nowej Ziemi”,

26 Szerzej na ten temat zob. Ch. Hollis, Newman a swiat wspélczesny, Warszawa
1987; H. de Lubac, Katolicyzm, Krakoéw 1961, s. 254-257; H. Seweryniak, Antropologia
i teologia fundamentalna. Studium antropologii teologicznofundamentalnej Wolfharta
Pannenberga, Ptock 1993, s. 103.

27]. S. Pasierb, Czas otwarty, dz. cyt., s. 68.

28 J. Tischner, Mitos¢ niemitowana, Krakow 1993, s. 84.

» M. Heller, dz. cyt., s. 152.

30W. Hryniewicz, Chrzescijanstwo nadziei. Przyszlos¢ wiary i duchowosci chrzesci-
Jjanskiej, Krakow 2002, s. 383.
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Przyroda, zarowno ozywiona, jak i nieozywiona jest, zdaniem Pasierba, na
wskro$ przeniknigta Bozymi znakami, ktorych wlasciwe odczytanie pogltebia
wiedze cztowieka na temat Stworcy. Dziejaca si¢ ,.tu i teraz” rzeczywistos¢ na-
tury to czynnik weryfikujacy religijnos¢ czy tez — szerzej — duchowos$¢ jednost-
ki ludzkie;.

Materia [jest — P. K.] nieodzownym elementem wielkich znakéw Boga.
(...) Kiedys przez czg¢s¢ myslicieli chrzescijanskich zakazonych maniche-
izmem uwazana za pierwiastek zla i stuzke szatana, egzorcyzmowana
przed poswigceniem, dzi§ ogarnigta zostata przez chrzescijanstwo spoj-
rzeniem petniejszym i szerszym. W doznaniu ludzi posiadajacych wy-
ksztatcenie przyrodnicze lub techniczne (...) jest ona czesto nie ekranem
zastaniajagcym Boga, ale wskazujacym na Niego kodem. Mtody wspot-
czesny Polak ankietowany na temat: ,,Dlaczego wierze, watpi¢, odchodze”
— odpowiedzial: ,,Rzeczywiscie odszedtem kiedys, ale wracam dzi$ do
Boga przez materi¢™".

Obserwujac rzeczywisto$¢ natury, utwierdzamy si¢ — wedle autora Czasu
otwartego — w przeswiadczeniu, iz przyjecie ewolucyjnego modelu powstania
$wiata jawi si¢ jako zasadne. Nie oznacza to jednakze akceptacji przez Pasierba
tendencji do przeciwstawiania ewolucjonizmowi kreacjonizmu. Btednym uprosz-
czeniem jest — wedhug niego — zarowno rozumowanie typu: ,,ewolucja bez Boga”,
jak tez ,,Bog bez ewolucji”. Proces tworczy jest czyms trwalym, ma koncentrycz-
ng budowe, forme jakby spirali wiodgcej w gore®. Ziemia ulega nieustannym
przemianom, powstajg ciggle nowe mozliwosci. Wszystko zmierza w okreslonym
kierunku — kierunku ,,ostatecznych przeznaczen*. To, co dokonuje sie w okre-
slonym czasie, znajduje swoje spelnienie w Bogu. Obecnosé tego ostatniego
w $wiecie jest podstawg sfery ludzkiej tworczoscei, a takze chrzescijanskiej na-
dziei. W przypadku cztowieka, zdaniem Pasierba, tworczos¢ harmonijnie taczy
si¢ z cnotg nadziei:

Czy (...) wszystkie podnoszone ku niebu dzieta cztowieka (...) nie tworza
(...) na ziemi obszaru eschatycznego, zapowiadajacego nastanie ,,nowego
nieba i nowej ziemi”? Czy tworczos¢ nie jest dzialaniem eschatycznym,
a wigc w szczeg6lny sposob zwigzanym z teologalng cnota nadziei? (...)
Ludzie czgsto pelni niewiary w sens dziatania, nie majacy nadziei na
wlasny uzytek, zrozpaczeni, otrzymuja charyzmat (...) obdarzania nadzie-
ja innych ludzi. Tworza oni dzieta, ktore innym pozwalajg zy¢, poniewaz
dodajg otuchy, mowig jak Einstein: zycie prawie na pewno ma sens. Jesli

31J. S. Pasierb, Czas otwarty, dz. cyt., s. 71.
32 Por. tenze, Skrzyzowanie drog, dz. cyt., s. 29.
33 Tenze, Czas otwarty, dz. cyt., s. 71.
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nie oni sami, to ich dziela sa fizycznymi dowodami, ze cztowiek moze
przekraczaé samego siebie, ze tworzy rzeczy lepsze od siebie*.

Nadzieja to rozwoj, doskonalenie sig, to sita i motor zycia. Jest ona swoistym
sprzeciwem wobec cynizmu, niewiernosci, moralnej niedoskonatosci, dyshar-
monii®. Gdy ,,wpisze si¢” ja w kontekst transcendencji, ,,wykracza” poza czysto
ludzka perspektywe i motywacj¢ do dziatania. Jak stwierdza jeden ze wspotcze-
snych badaczy:

Wiedza o bycie jest cieniem rzucanym przez spig¢trzony masyw zycia.
Umyst, poruszajac si¢ w tym cieniu, wyciaga z badan swych wnioski na
wysoko$¢ szezytu, na wysokos¢ bazy i na zrodlo $wiatha, ktore te gore
o$wieca; z chwila jednak, gdy si¢ wychyli poza cief, zmienia si¢ jego
natura poznawcza, w miar¢ nasigkania Swiatlem. Czy nie na tej drodze
leza najwicksze rewelacje przysztosci? Odpowiedzi, zakonczone pytaniem
sa jak nerwy zakonczone komorka otwarta do rozwoju’.

W podobnym duchu wypowiada si¢ rowniez Platon:

Ot6z jest wyzwolenie z kajdan 1 nawrdcenie si¢ od cieni do wizerunkow
samych i do $wiatla, oto jest wyjscie w gore z podziemia do stonca, ktore
ol$niewa tak, ze patrze¢ trudno, ale odbicie w wodach tego, co boskie
i cienie bytow rzeczywistych tam widzie¢ mozna, a nie patrze¢ tylko na
cienie wizerunkow, ktore rzuca nie stonce, ale inne takze Swiatlo, inne
w poréwnaniu do stonca?’.

Pasierb stat na stanowisku, ze wierzac w Boga aktywnie obecnego w historii
$wiata, zywi si¢ nadziej¢ na zmiang realnego ,.tu i teraz”, co wigcej, otrzymuje
si¢ zachg¢te do wiasnej aktywnos$ci 1 wspottworzenia rzeczywistosci. Dodawat
jednakze zarazem, iz fundamentem tejze nadziei jest zbawienie dokonane w Je-
zusie Chrystusie. Mysliciel pytat:

,,Ale czy my naprawdg¢ czekamy na Chrystusa? Czy nie jest On w naszej
swiadomosci przede wszystkim i tylko postacig historyczna, czy nie je-
stesmy przekonani, iz chcac Go dojrze¢, trzeba spogladac¢ wstecz? Czy

3 Tenze, Skrzyzowanie drég, dz. cyt., s. 177-178.

3 1. Mroczkowski, Osoba i cielesnos¢. Moralne aspekty teologii ciata, Ptock 1994,
s. 248; por. J. Nagorny, Nadzieja, w: By¢ chrzescijaninem dzis, red. M. Rusecki, Lublin
1992, s. 327-328.

3 A, Gorski, Rzecz o nadziei, Warszawa 1962, s. 129.

37 Platon, dz. cyt., s. 391.
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Chrystus jest w rownej mierze przedmiotem naszej nadziei, co wiary? Czy
nie wydaje si¢ nam, ze dzieje $wiata coraz bardziej nas od Niego oddala-

Rozwoj $wiata ludzi nie moze by¢, zdaniem Pasierba, postrzegany w katego-
riach swoistej konkurencji dla Stworcy badz tez dla Chrystusa. Nie powinno si¢
interpretowaé go réwniez jako bezowocnego marnowania sit, ktére mozna by
zwroci¢ ku Bogu. Im bardziej cztowiek odda si¢ w czasie swego ziemskiego
zycia tworczej dziatalnosci, tym pigkniejszy bedzie caty Swiat stworzony, a ludz-
kos¢ w wigkszym stopniu zintegrowana, zjednoczona. Aktywnos$cia tworcza
wykazat si¢ bowiem i wykazuje si¢ nieustannie sam Absolut. Stworzenie $wiata,
mimo iz dokonato si¢ w okreslonej przeszlosci, mozna przeto postrzegac jako
swoistg zasade rzeczywistosci, rzeczywistosci stale wkraczajacej w nowe, pel-
niejsze 1 doskonalsze mozliwosci istnienia. W zwiazku z tym ze wszech miar
zasadne i istotne jest zar6wno stawianie pytan o przeszto$¢, z ktorej wynika te-
razniejszos¢, jak 1 o tworcza aktywnos¢ Boga w obecnej, przezywanej aktualnie
,.chwili”. Przyjecie tego rodzaju optyki sktonito réwniez Pasierba do wskazania
na niezwykle wazny fakt. Fakt, iz odkupienie nie moze by¢ analizowane w ode-
rwaniu od procesu tworzenia i ,,sytuowane” jedynie w przesztosci. Wiazac je
nalezy z gruntowna przemiang cztowieka i §wiata. Dokonalo si¢ ono na Krzyzu
Golgoty, a dokonuje nadal — przynajmniej w pewnym sensie — zawsze wtedy,
kiedy czerpigc z mocy Chrystusa bierzemy w realiach doczesnosci udzial w bu-
dowaniu nowej ziemi*.

Niestety, podkresla mysliciel, nie wszystkich ludzi porusza idea odnowienia
naszej ziemi, nie wszyscy tez sa zdolni przyjac prawde o odkupienczym charak-
terze $mierci Chrystusa. Znaczna czg§¢ sposrod nas cheiataby zapomnie¢ o $mier-
ci, 0 agonii tego ostatniego, o tym, ze Jezus ,,pozostal przybity i bezsilny, wota-
jac do Boga, ze Go opuscil. To potworne, gdy uswiadomi¢ sobie, ilu Jego
wyznawcOw miato umiera¢ wzniosle, mowiac wielkie i pigkne stowa. A tu
zadnego blasku. Odor potu i krwi, duszenie si¢, rzgzenie, charkot™. Tymczasem
w istocie wszyscy jesteSmy wlaczeni w $§mier¢ Syna Bozego.

Chrzest wszczepia nas w $§mier¢ Jezusa. Odprawiajac msz¢ za zmartych,
wolno doda¢ w drugiej modlitwie eucharystycznej zdanie: ,,Spraw, aby
ten, ktory przez chrzest zostal wlaczony w $mier¢ Twojego Syna, miat
réwniez udzialt w Jego zmartwychwstaniu”. Wszczepieni w Chrystusa,

38]. S. Pasierb, Galezie i liscie, dz. cyt., s. 26.

¥ Tamze, s. 26-29; tenze, Czas otwarty, dz. cyt., s. 104. Zob. takze M. Malinski, Nasz
chleb powszedni, Wroctaw 1991, s. 177.

4], S. Pasierb, Czas otwarty, dz. cyt., s. 88.
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W zaraniu zycia zostajemy zarazeni $miercia juz przez Niego przezwycie-
zong. Od tej chwili mozemy juz tylko zmartwychwstawac*!.

Krzyzem Golgoty zostata na state ,,naznaczona” religia chrzescijanska i jej
Wyznawcy.

Nie mozna [Chrystusa — P. K.] oderwa¢ od krzyza i nie wolno chrzesci-
janstwa traktowac jak system, program, doktryne, ideologi¢ czy message
rozwazany w oderwaniu od osoby Jezusa ukrzyzowanego. (...) Kazde
chrzescijanstwo ,,zgodne z rozumem” i ,,zgodne z naturg”, bezbtedne pod
wzgledem taktycznym, rozsadne co si¢ zowie, nie wymagajace zbyt wie-
le, bedzie musiato potykac si¢ o zesztywniate zwloki Skazanca z Golgoty
po wszystkie czasy. Tego zgorszenia, jakim jest krzyz, nie da si¢ usuna¢,
nie mozna tu niczego inteligentnie zagada¢, zaklajstrowac, zapewnic, ze
nic nie bedzie bolato™*.

Wypowiedz ta wskazuje na to, iz Pasierb kwestionuje koncepcj¢ prostego
powiazania religii chrzescijanskiej w ogdlnosci, a postaci Chrystusa i jego od-
kupienczej $mierci w szczeg6lnosci z rozumem, religia ta wykracza bowiem poza
obszar okreslonego ,,indywiduum” (m.in. racjonalizmu, przyrody) i dotyczy
zawsze catoksztattu rzeczywisto$ci®’. Wiara chrzescijan jest uprzednia wobec
rozwazan teologicznych, prowadzi danego cztowieka do pelnego samozrozumie-
nia w przypadku, kiedy zostanie ona ,,uzupetniona” $wiadomoscig o charakterze
metafizycznym. Zwigkszajgca si¢ intensywno$¢ owej swiadomosci pokrywa si¢
—wedle teologa — z powigkszajaca si¢ $wiadomoscig jednostki w ogoéle. Oznacza
to rowniez, ze im bardziej nasze zycie naznaczone jest tesknotg za Bogiem zy-
wym, za Jezusem i bedacymi jej nastgpstwem postawami, postawami stojacymi
w sprzecznosci z religijng rutyna, schematyzmem, z formutami duchowego le-
nistwa, tym bardziej jest warto$ciowe.

Rozwazaniom Pasierba, pos§wigconym relacjom Bog — cztowiek i Stworca
— $wiat patronuje w duzej mierze — obok innych postaci ze $wiata nauki i kultu-
ry — teolog i filozof Pierre Teilhard de Chardin. Mozna, jak si¢ wydaje, wysunaé
teze, iz mys$l religijno-filozoficzna autora Czasu otwartego jest m.in. rozwinigciem
wybranych kwestii wigzacych si¢ z teologig nadziei i wizja punktu Omega au-
torstwa francuskiego reprezentanta chrzescijanskiego ewolucjonizmu. Poglady

4 Tamze, s. 94.

4 Tamze, s. 88—89.

# Supranaturalno$¢ do$wiadczenia chrze$cijanskiego, prze$wiadczenie, iz wiara nie ma
nic wspolnego z racjami rozumu uwypukla m.in. protestancki teolog Karl Barth, na ktérego
Janusz Stanistaw Pasierb rowniez si¢ powolywatl. Szerzej na ten temat zob. A. Nossol,
Chrystologia Karla Bartha. Wplyw na wspolczesng chrystologie katolickg, Lublin 1979.
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Teilharda staty sie juz przedmiotem badan i analiz naukowych*, wigc omowig
je jedynie pokrétce. Uczony postrzegat §wiat jako jednolity fenomen, organicz-
na catos$¢ podlegajaca przemianom. Podstawowa kategorig jego systemu myslo-
wego jest przeto nie kosmos, lecz kosmogeneza. Kazdy byt pojawit si¢ — w prze-
$wiadczeniu filozofa — na drodze genezy ze struktur innych bytow i z tego
wzgledu jego umiejscowienie w czasie i przestrzeni jest Scisle okreslone.
Wszechswiat sktada si¢ z tworzywa, ktore jest ,,ducho-materia”. Materia, beda-
ca stanem niepowigzania elementow $wiata, stanem rozproszonej mnogosci,
moze mie¢ formg cielesna (odpowiada jej wowczas energia dotykalna) oraz
duchowa, wewnetrzna, ktorej odpowiednikiem jest energia radialna, stanowigca
,»wnetrze cial”. Mamy do czynienia, w przeswiadczeniu Teilharda, z ewolucja
— z postepujaca sukcesywnie spirytualizacja tworzywa wszech§wiata, z jego
przechodzeniem od rozproszonej wielosci do uporzadkowanej jednosci. Proces
ewolucji zakonczy si¢ wowczas, kiedy faktem stanie si¢ calkowita jednos¢ ele-
mentow.

Dla Teilharda materia nie stanowita elementu przyrody. Z kolei w rozumieniu
Pasierba natura to przestrzen, w ktorej materia jest usytuowana. Zdaniem fran-
cuskiego uczonego, postrzeganie materii jako czgsci sktadowej przyrody to rodzaj
naukowej iluzji. Autor Czasu otwartego uwazat natur¢ za zywiot, ktory mozna
— 1 trzeba — humanizowac. W istocie jest ona dlan — przynajmniej w pewnym
sensie — tozsama z materia, bedaca ,,materiatem” przeksztalcanym przez czto-
wieka i przemienianym nieustannie przez Stworce, aby stat si¢ on godnym
ostatecznych przeznaczen. Polski mysliciel, zafascynowany ta idea, przytoczyt
fragment Srodowiska Bozego Teilharda de Chardina i — co warto podkresli¢ —
zapisat 0w cytat w formie wiersza:

Materio, petna fascynujacej sity i uroku!
Materio, ktora darzysz pieszczotg i mgstwem!
Materio, ktora wzbogacasz i niszczysz!
Ufajac niebieskim wptywom, ktore napehity
balsamiczng wonig i oczyscily twe fale,
powierzam si¢ twoim pot¢znym obszarom.
Moc Chrystusa przeszta w ciebie.

Urokiem swym przyciagnij mnie,

sokami swymi nakarm mnie!
Nieustgpliwoscia swoja umocnij mnie.

4 Zob. m.in. T. M. Jaroszewski, Osobowos¢ i wspolnota, Warszawa 1970; Hope and
the Future of Man, ed. E. H. Cousins, London 1973; J. Czarkowski, Oblicza persona-
lizmow. Konfrontacja antropologii filozoficznej E. Mouniera i P. Teilharda de Chardin,
Torun 1994; T. Pluzanski, Teilhard de Chardin, Warszawa 1988; T. Pluzanski, Czfowiek
miedzy ziemiq a niebem, Warszawa 1977.
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Dazeniem wzwyz wyzwol mnie!
Calg soba, wreszcie, przebostwij mnie!*.

Dla Teilharda materia — a w przypadku Pasierba cata przyroda — byla swoista
,drabing”, dzieki ktorej mozna nieprzerwanie wznosi¢ si¢ wzwyz, do Boga*®.
»Wspinajac si¢ — podkreslat polski tworca — widzimy coraz jasniej cel, podczas
gdy droga przebyta zapada w ciemnos¢. (...) Powotanie chrzes$cijanskie jest
wspinaczkg™’.

Ewolucja przebiega, zdaniem autora Srodowiska Bozego, w my$l okreslonych
praw, sposrod ktérych pierwszorzedna rolg odgrywa to, ktdre traktuje o ztozono-
$ci i $wiadomosci. Wraz ze wzrastajaca zlozonoS$cig struktur powstajacych w wy-
niku ewolucji tworéw — glosi owo prawo — mamy do czynienia z doskonaleniem
si¢ $wiadomosci. Mechanizm ten jest wlasciwy zaroéwno dla $wiata nieorganicz-
nego, jak i dla zycia oraz ,,jakosci”, jaka stanowi czlowiek. Prawo zlozonosci
i $wiadomosci prowadzi Teilharda do ujecia i rozpatrywania wszechswiata w trzech
wymiarach: nieskonczonej matosci, nieskonczonej wielko$ci i nieskonczonej
ztozonosci. Pierwszoplanowe miejsce w kosmogenezie zajmuje cztowiek — naj-
bardziej zlozona struktura. Przez jednostke ludzka przebiega zasadnicza o$ ewo-
lucji. Dotychczas, podkreslat francuski uczony, czlowiek nie zostat wiaczony przez
nauke w jednorodny obraz wszech§wiata, a jego mysl — niezwykly fenomen,
ktory zrewolucjonizowatl Ziemi¢ nadal pozostaje niewytlumaczalng anomalia.
W zwiazku z tym nalezy ukaza¢ go w strukturalnej harmonii z catoscig wszech-
$wiata, przedstawi¢ jako istote wolna, obdarzong $wiadomoscia refleksyjna na
podtozu kosmicznej rzeczywistosci. Tego rodzaju wysitek Teilhard podjal, kon-
struujac wlasny system myslowy*S.

Od czasow kiedy rolnicze i pasterskie ,,odmiany” homo sapiens zasiedlity
wszystkie kontynenty, wchodzac w okres cywilizacji (tj. ok. 1510 tys. lat p.n.e.),
niezwykle waznym czynnikiem ewolucji stala si¢, zdaniem filozofa, ludzka
swiadomo$¢ refleksyjna. Poszczegolne swiadomosci jednostkowe tacza sie,
tworzac $wiadomos¢ zbiorowa, ktora za sprawa srodkow tacznosci miedzyludz-
kiej nieustannie si¢ doskonali. Wzrost liczby ludno$ci na kuli ziemskiej, rozwoj
cywilizacyjny, intensyfikacja procesoOw uspotecznienia i totalizacji (scalenia) to
glowne wyznaczniki krystalizujace;j si¢ ,,ludzkos$ci uplanetyzowane;j”. Ta ostatnia
pojawia si¢ — wedle Teilharda — w noosferze. Noosfera ,,to co$ wigcej niz odga-
Iezienie, co$§ wigcej niz «krélestwox»: ni mniej, ni wiecej tylko «sfera», noosfera,

4 J. S. Pasierb, Czas otwarty, dz. cyt., s. 72.

4 P, Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1 (Czlowiek i inne pisma), Warszawa 1984,
s.200-201.

47]. S. Pasierb, Czas otwarty, dz. cyt., s. 73.

4 Zob. zwlaszcza P. Teilhard de Chardin, Czlowiek. Struktura i kierunki ewolucji grupy
zoologicznej ludzkiej, Warszawa 1967.
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czyli sfera mysli koekstensywnie natozona na biosfere (o ilez jednak bardziej
spoista i jednolita)”™*. W noosferze wszyscy ludzie sg zanurzeni, jest ona codzien-
ng rzeczywistoscia kazdego z nas. W jej obrebie czlowiek rowniez zmienia si¢
i wzbogaca o nowe do$§wiadczenia. ,,Miliardy do§wiadczen, ktére cztowiek
gromadzi i porownuje ze soba, nieustannie zwigkszaja psychiczny dorobek
ludzkosci, wsrod ktorego rodzimy sie, zyjemy i wzrastamy™*°. Z kolei noosfera
sukcesywnie centralizuje si¢ wokot punktu Omega, przybierajac w coraz wigk-
szym stopniu charakter duchowy przy jednoczesnej post¢pujacej minimalizacji
pierwiastka materialnego. Punkt Omega jest zarazem punktem docelowym ko-
smogenezy.

Teilhard wyszedt z zatozenia, ze $wiat nie funkcjonowalby w przypadku,
kiedy nie istniatby gdzie$ ,,na przodzie” czasu i przestrzeni punkt kosmiczny
Omega. Ten ostatni istnieje przeto niezaleznie i chronologicznie oraz przyczy-
nowo ,,wczesniej” niz ewoluujaca rzeczywistos¢. Jest ponadto, podkreslat uczo-
ny, bytem osobowym: , kims”, a nie ,,czyms$”. Punkt Omega istnieje jako ,,kto$”
kochajacy i jednoczesnie kochany. Uwzgledniajac owe ,,racje”, mozna przyjac,
zdaniem autora dzieta Czlowiek, iz istnieje byt pozaempiryczny, czyli Omega-
-Bog. Absolut to samoistne ,,Centrum centrow”, to byt transcendentny wobec
$wiata, ale w pewnym sensie ,,potrzebujacy” go w celu wlasnego ,,dopetnienia”.
Zblizanie si¢ ku Bogu dokonuje si¢ m.in. poprzez aktywny udziat w tworzeniu
harmonijnej, ziemskiej cywilizacji. Biernos¢ to ,,zt0”, to hamowanie postgpu
ludzkosci i ewolucji. Bég jednakze, niezaleznie od czegokolwiek, zawsze zuzyt-
kowuje zto na korzy$¢ zarowno wiasng i cztowieka, jak i kosmogenezy. Zto
staje si¢ chociazby swoistym bodzcem wyzwalajacym aktywnos¢ jednostki
ludzkiej.

Zbawienie ma charakter indywidualny, ale dokonuje si¢ w ramach ogétu
ludzkosci i zaczyna juz na Ziemi.

Petna prawda o naszym potozeniu przedstawia si¢ nastgpujaco: przez
wlaczenie nas we wszech$wiat kazdy z nas umieszczony jest na tych jego
obszarach Iub na jego pochytosci w pewnym szczegdlnym punkcie, za-
leznym zaréwno od momentu dziejow $wiata, jak i od ziemskiego miejsca
naszego urodzenia oraz od naszego indywidualnego powotania. I poczy-
najac od tego punktu, rozmaicie i na réznych wysokosciach potozonego,
zadanie wyznaczone nam w zyciu polega na wznoszeniu si¢ do Swiatla,
a zatem — na mijaniu w celu dojscia do Boga okreslonego szeregu stwo-
rzonych rzeczywistosci, ktore wlasciwie nie sa przeszkodami, lecz punk-
tami oparcia do wznoszenia si¢ coraz wyzej, posrednikami, ktorymi na-
lezy si¢ poshuzy¢, pokarmem, ktéry nalezy spozy¢, sokami zywotnymi,

4 Tamze, s. 84.
0 Tamze, s. 97.
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ktore nalezy oczysci¢, elementami, ktére mamy przygarnaé i pociagnac
za sobg>!.

Jednostke ludzka zbliza do Boga Chrystus, stanowigcy réwniez ostateczne
wyjasnienie sekretu dynamizmu, kierunkowosci i nieodwracalnosci powszechnej
ewolucji. Syn Bozy przenika i zbawia caty wszechswiat nie tylko moralnie, ale
rowniez ,.fizycznie”, wszgdzie wprowadzajac tad. Chrystus jest inicjatorem
i,,0zywicielem” zar6wno wzniostej kontemplacji mistycznej, jak i ruchu atoméw
oraz podmuchow wiatru. Jego obecnoscia przeniknigte sa nie tylko ludzkie dzia-
lania o nadprzyrodzonej proweniencji, lecz rowniez efekty ziemskiej, codzienne;j
aktywnosci. Syn Bozy wszystko spozytkowuje dla wzrostu swego symboliczne-
go ciata. Dziatalno$¢ czlowieka w $wiecie realnego ,,tu i teraz”, owocujaca
transformacja owej rzeczywistosci zyskata u Teilharda wyrazna motywacj¢ sa-
kralng. Filozof, co warto podkresli¢, zacieral rowniez granice miedzy praca
umystowa a fizyczng oraz stawial ,,w jednym rzedzie prace w sensie waskim,
badania naukowe, tworczos¢ artystyczng i doskonalenie struktur spotecznych,
cho¢ nauce, sztuce i ksztaltowaniu stosunkow spotecznych przyznaje znaczenie
szczegblne2. Wszelkiego rodzaju dziatalno$¢ jednostki ludzkiej, prowadzaca
do rozwoju cywilizacji, postgpu spotecznego, a wigc owocujaca takze wzrostem
sity ,,ducha” na Ziemi jest, zdaniem Teilharda, wspotpraca w Bozym dziele
stwarzania $wiata i zarazem sposobem komunikacji z Chrystusem. Ten ostatni
zawsze oczekuje na rezultaty pracy cztowieka, niezaleznie od tego, jakie zajgcia
i czyny wchodza w gre: szlachetne, frapujace czy tez nudne, pospolite, owe
wyniki ludzkiej dziatalno$ci $wiadcza bowiem o kontynuacji procesu budowania
$wiata, o tym, ze podejmowane sa wysitki, aby §wiat byt ciagle ,,czym wiecej”.

Trzeba rowniez — dodawat autor Srodowiska Bozego — podejmujac okreslong
prace, pamietac o cigglej obecnosci Boga na Ziemi i o uwzglednieniu tzw. dobrej
woli. Jesli podejmujac jakakolwiek dziatalno$¢, ,,oczyscimy” towarzyszace jej
intencje, w pracy tej zawsze bedzie uczestniczyt — oprocz nas — Bog. Zyskamy
takze psychologiczng pewnos¢, ze ,,co$” z naszych dziet przetrwa ,,na zawsze”
i zostanie ,,wprowadzone” do $§wiata transcendencji. Chodzi w gltéwnej mierze
o te sposrdd ludzkich dokonan, podkreslat Teilhard, ktore ,,wchional” duch ewo-
lucji, ktory oczyszczony i przemieniony dzieki czynowi Chrystusa stanie si¢
dopehieniem jego bytu.

Teilharda spojrzenie na problem ludzkiej pracy, powiagzanie go ze swoistym
obowigzkiem kontynuacji dzieta stwarzania $wiata i z fenomenem Chrystusa
znalazto odzwierciedlenie w mysli Pasierba. Polski mysliciel czerpat z teilhar-
dyzmu piszac m.in.: ,,W dniu Epifanii liturgia wspomina (...) chrzest Chrystusa,

51 Tenze, Pisma, t. 1, dz. cyt., s. 354.
) 32 M. Tazbir, Znaczenie pracy w chrzescijanskim ewolucjonizmie Teilharda de Chardin,
wZycie i Mys$1” 1977, nr 2, s. 13.
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dzien, kiedy Bog-Cztowiek poddat si¢ symbolicznemu oczyszczeniu przez ma-
terig. Chrystus miat jednak uswigci¢ ja oraz wlozona w nig prace cztowieka.
Stalo si¢ to i powtarza dzigki Eucharystii, kiedy czasteczka $wiata zostaje prze-
istoczona w Jego Ciato i Krew, nadajac sens materii, pracy i tworczosci ludzkiej,
technice i kulturze™3. Warto jednak w tym miejscu podkresli¢, ze Pasierb —
w przeciwienstwie do Teilharda — nie traktowat ludzkiej osobowosci jako rezul-
tatu ogdlnego rozwoju wszech$wiata. Dla autora Czasu otwartego miata ona,
podobnie jak dla filozofa francuskiego, otwarty i dynamiczny charakter. Ow
dynamizm i otwartos¢ byly jednak — w przeswiadczeniu Pasierba — w gtownej
mierze nastgpstwem i zarazem przejawem ciagle ,,zywych” relacji cztowieka ze
Stworca. Z kolei Teilhard uwazat, iz jakosci te mogly wykrystalizowacé si¢ dzie-
ki tkwigcemu w $wiecie od zarania elementowi duchowemu. W powszechnym
procesie uduchowienia powstaty, jego zdaniem, rowniez ,,zalazki” poszczegodl-
nych 0sob ludzkich, ktére nastepnie — zgodnie z ,,dziatajacym” w kosmogenezie
prawem zachowania — nie gina, lecz wkraczaja w stadium personalizacji. Na-
stepnie rodzi si¢ harmonia mig¢dzy ludzmi z jednej, a uspotecznieniem i ,,scala-
niem” z drugiej strony. Harmonig¢ t¢ wzmacnia, poteguje mito$¢, majaca nazna-
czaé —wedle autora Srodowiska Bozego — relacje migdzyludzkie i skupic¢ ludzko$é
wokot Chrystusa — punktu Omega ewolucji.

W mysli Teihlarda cztowiek ma swoja histori¢ przede wszystkim jako gatunek
biologiczny, za§ kwestie zwigzane ze stosunkami spotecznymi — inaczej niz
w przypadku Pasierba — maja niewielkie znaczenie. Obydwu tworcow taczyto
jednak przeswiadczenie, iz porzadek doczesny i nadprzyrodzony wzajemnie si¢
uzupetniaja i przenikaja, stanowiac okreslong ,,catos¢”. Teilhard i Pasierb zajmo-
wali rowniez zbiezne stanowisko odnos$nie koniecznosci udziatu w budowaniu
nowej ziemi. To wtasnie w realiach konkretnego ,.tu i teraz” Bog w sposob
szczegolny potrzebuje, ich zdaniem, ludzi, ludzi tworczych, pelnych pasji i za-
angazowania. Mysliciele opowiadali si¢ za swoistym odnowieniem komunikacji
z drugim ,,ja” oraz ze Swiatem zewnetrznym.

Im bardziej cztowiek, podkreslat Teilhard, ,,stowarzysza si¢” z innymi jed-
nostkami, im cze¢$ciej wchodzi z nimi w okreslone relacje, tym bardziej poglebia
sam siebie, staje si¢ $wiadomy siebie, a wige personalizuje si¢. Z kolei jesli dana
zbiorowos¢ skupia si¢ wokol wlasciwie, czyli ,,intensywnie” uosobionych indy-
widuow, ulega humanizacji, odstaniajac jednoczeénie punkt Omega — Chrystusa
wszechrzeczy, weielonego w epopeje wszech§wiata i powracajacego, bedac
przyodzianym zdobyczami ducha, do Ojca. Mysl Pasierba koncentruje si¢ — co
prawda — na spotkaniu z osobowym Bogiem, na jakosci i specyfice komunikacji
z bliznim oraz ze §wiatem zewngtrznym, ,,nie wychylajac si¢” jednak ku sferom
szeroko rozumianego wszech$wiata i nie traktujac o jego ewolucji i przemianach

53]. S. Pasierb, Czas otwarty, dz. cyt., s. 73.
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natury biologiczno-duchowe;j. Pelplinski mysliciel stat, podobnie jak Teilhard,
na stanowisku, ze bliska, poglebiona relacja z Absolutem wykracza poza ramy
jednostkowego istnienia i ,,przelewa si¢” na rzeczywisto$¢ otaczajaca dane ,,ja”.

Autor Srodowiska Bozego postrzegat jednakze te rzeczywisto$é w szerszym
wymiarze niz Pasierb. Celem tego ostatniego jest — najogdlniej rzecz ujmujac
— przyblizenie si¢ do prawdy o cztowieku i Bogu, o ludzkim, ,,zewnetrznym”
$wiecie i fenomenie Stworcy. Mozna powiedzie¢, ze mysl Pasierba ilustruje
proces przenikania wiedzy na temat tych kwestii poza granice zycia jednostko-
wego. Ale wiedza ta nie przenika tak ,,daleko”, by — jak w systemie mys$lowym
Teilharda — mogta ,,stworzy¢” stan, w ktorym moglibySmy ujmowac tworzywo
wszech$wiata. Autor Czasu otwartego uwypuklit rowniez inna, obecng takze
w rozwazaniach francuskiego filozofa, prawidlowo$¢: wchodzac w relacje inter-
personalne, ,,odstaniamy” Boga.
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Streszczenie
Bog — czlowiek — przyroda.
Refleksje Janusza Stanistawa Pasierba

W artykule przedstawiono refleksje i spostrzezenia wspdtczesnego polskiego
teologa, historyka sztuki i poety Janusza Stanistawa Pasierba (1929-1993) na
temat relacji Bog — czlowiek — natura. W europejskim kregu cywilizacyjnym
relacja cztowiek — przyroda ksztattowata si¢ pod wptywem antropocentrycznego
paradygmatu. Pod wplywem tego ostatniego jednostka ludzka rozluzniata wigzy
ze $rodowiskiem przyrodniczym, ktorego byta organiczng czastka. Wyobcowu-
jacy si¢ ze swego naturalnego Srodowiska cztowiek stawat wobec niego na po-
zycji eksploatora. Zapominat o tym, ze degradacja przyrody jest w jakims sensie
takze jego degradacja. Pasierb prezentuje cztowicka zarowno w wymiarze
stworzenia catkowicie nalezacego do $wiata, w ktérym funkcjonuje, jak i bytu
wyraznie go przekraczajacego, zwlaszcza w jego wymiarze duchowym. Jest to
nastgpstwem specjalnej interwencji Boga w jego ukonstytuowanie, jak tez moz-
liwosci zawartych w samej jednostce ludzkiej, ktére od zawsze samodzielnie
rozwija.
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Summary
God — Man — Nature.
Reflections of Janusz Stanislav Pasierb

The article presents some reflections and thoughts of a contemporary Polish
theologian, art historian and poet Janusz Stanislaw Pasierb (1929—-1993), concern-
ing God-Man-Nature relationship. Within the sphere of the European civilization,
the relation human-nature has been shaped, under the influence of the anthropo-
centric paradigm. Under its influence it weakened the links with the natural en-
vironment. The man, alienating from its natural environment, has been assuming
towards its environment, the attitude of an explorer or even an opponent. In
a particular meaning, the degradation of the environment is also the degradation
of man. Pasierb present man both as a creature totally belonging to the world in
which he functions, and as a being clearly transcending it, particularly in the
spiritual dimension. This is the result of a special intervention of God in his
creation, as well as of the capabilities contained in man himself, which he has
always been developing independently.



