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»WZYWA CIEMNOSC MOJA”.
O WIERSZU JANUSZA S. PASIERBA
DYPTYK Z CENTURIONEM

Na poczatek przypomne tekst utworu Janusza Stanistawa Pasierba, ktorego
probe eksplikacji zamierzam przeprowadzi¢ w niniejszym artykule:

I
jestem zolierzem obcego mocarstwa
jestem okupantem
ten co choruje nie jest moim synem
tylko stuzacym
wasz Jahweh nie jest moim bogiem
styszatem o tobie wiele nie rozumiem
nie $miem zaprosi¢ ci¢ do mego domu
wierzg ze wystarczy

jesli powiesz stowo

I
bys wszedt pod dach moj
i nie na taras gdzie najwigcej stonca
nie do jasnej izby gdzie przyjmuj¢ gosci
wejdz do zakamarkow gdzie sa ciasne przejscia
przez krete korytarze sekretne izdebki
zstap do piwnic ciemnych
gdzie stoi umarte powietrze
nie zapraszam ci¢ §wiatto
wzywa ciemno$¢ moja'

»Jestem zotnierzem obcego mocarstwa/jestem okupantem” — tymi stowami
przedstawia si¢ liryczny bohater wiersza. Utwor otwiera chtodno wyrazony
status spoteczny podmiotu, swoistg jego legitymacje, zawierajacg element samo-

! Po raz pierwszy zostat on opublikowany w tomiku Wiersze religijne, Poznan — War-
szawa 1983, s. 96.
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oskarzenia (,,jestem okupantem’). Osoba mowigca w wierszu czuje si¢ ,,obco”
(,,obce mocarstwo”), jest wyalienowana lub sama si¢ wyalienowata. Status
spoteczny i uwiklanie w polityczne zaleznosci to jednak nie wszystko, co setni-
ka konstytuuje, bo dysponuje on dynamizmem rozwojowym, uruchomionym
wedtug ewangelicznego scenariusza — wiersz nawigzuje bowiem do perykopy
z Ewangelii wedtug $w. Lukasza (7,1-10)%

Tekst utworu Pasierba nie w petni odpowiada jednak biblijnemu epizodowi.
Pretekstem do spotkania, stajacego si¢ punktem zwrotnym w zyciu lirycznego
bohatera, jest choroba stugi. Podmiot zdaje si¢ broni¢ swoich granic, odcina si¢
od rozmowcy, objawiajac jednoczesnie subtelnie coraz wigeej prawdy o swojej
poranionej kondycji: dwukrotnemu ,,jestem” odpowiada dwukrotne ,,nie jestem”:

jestem zotierzem — (chory) nie jest (...)
jestem okupantem — (Jahweh) nie jest (...).

Podmiot liryczny postuguje si¢ tu rzymskim kazuistycznym sposobem myslenia,
okreslajac, kto, wedlug prawa rzymskiego ,,jest”, a kto ,,nie jest™. Owo dwukrot-
ne ,,nie jest” buduje dystans: ,.ten, co choruje, nie jest moim synem/tylko stuza-
cym”, ,,wasz Jahweh nie jest moim Bogiem” — wyznaje. Kryptocytaty biblijne
to jednak ostatnie elementy w pelni zgodne ze stowami ewangelii. ,,Wasz Jahwe”
wskazuje co prawda na liczbe mnoga, a zatem na rozmowe setnika ze starszyzna,
ale kolejny wers tekstu to juz spotkanie, o ktérym nie przeczytamy w ewangelii:
,styszalem o tobie wiele nie rozumiem™. W przeciwienstwie do Pisma Swictego

2 ,Stuga pewnego setnika, szczegodlnie przez niego ceniony, chorowat i bliski byt
$mierci. Skoro setnik postyszat o Jezusie, wystat do Niego starszyzng zydowska z prosba,
zeby przyszedt i uzdrowit mu stuge. Ci zjawili si¢ u Jezusa i prosili Go usilnie: Godzien
jest, zeby$ mu to wyswiadczyt, mowili, kocha bowiem nasz nardéd i sam zbudowat nam
synagoge. Jezus przeto wybrat si¢ z nimi. A gdy byt juz niedaleko domu, setnik wystat do
Niego przyjaciot z prosba: Panie, nie trudz si¢, bo nie jestem godzien, abys wszedt pod
dach moj. I dlatego ja sam nie uwazalem si¢ za godnego przyjs¢ do Ciebie. Lecz powiedz
stowo, a moj stuga bedzie uzdrowiony. Bo i ja, cho¢ podlegam wtadzy, mam pod sobg
zohierzy. Méwie¢ temu: »ldZz« —a idzie; drugiemu: »Chodz« — a przychodzi; a mojemu stu-
dze: »Zréb to« —a robi. Gdy Jezus to ustyszal, zadziwil si¢ i zwracajac si¢ do thumu, ktory
szedt za Nim, rzekl: Powiadam wam: Tak wielkiej wiary nie znalaztem nawet w Izraelu.
A gdy wystani wrocili do domu, zastali stuge zdrowego” (Cyt. za: Pismo Swiete Starego
i Nowego Testamentu. Biblia Tysigclecia, Warszawa—Poznan 1971).

3 Zob. K. Kolanczyk, Prawo rzymskie, Warszawa 2007; W. Rozwadowski, Prawo
rzymskie, Poznan 1992.

* Pozycja liczebnika ,,wiele” pozwala taczy¢ go znaczeniowo z poprzedzajacym
,»styszatem o tobie + wiele” jak i z nastgpujacym po nim ,,wiele + nie rozumiem”. ,,Wiele”
obstuguje swoim znaczeniem dwa czasowniki: ,,styszatem” i ,,nie rozumiem”.
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dochodzi tutaj do spotkania setnika z Jezusem, podczas gdy w Biblii ich komu-
nikacja miata nastgpowac jedynie przez posrednikdw (starszyzna, przyjaciele).

Setnik okazuje si¢ — mimo wczesniejszych sprzecznych z ta tezg twardych
deklaracji — cztowiekiem otwartym na dialog i ukierunkowanym na poznanie
rozméwcy i samego siebie. Wiersz jest swoistym opisem fenomenu transforma-
cji cztowieka, opisem przejscia do pelni czlowieczenstwa przez cos, co nie jest
w pehi zrozumiale, poprzez konfrontacj¢ ze swoim dotychczasowym zyciem.
Dialog (tytutowego) centuriona’® z Jezusem rozpoczyna si¢, co prawda, od rze-
czowego przedstawienia faktow: ,,styszatem o tobie wiele nie rozumiem”, ale
w kolejnych stowach (nie wprost) objawia coraz odwazniej wyrazane pragnienie
nawigzania osobowej relacji: ,,nie $miem zaprosic si¢ do mego domu”. Mamy tu
do czynienia ze swoistym heroizmem biblijnego bohatera, ktory odwaza si¢ by¢
matym i posrodku wlasnej matosci staje si¢ wlasnoscig Boga. Dwuwiersz uka-
zuje droge wiary, jaka Bog przemierza w kierunku cztowieka:

1. styszalem — bo ,,wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy” (Rz 10, 17);

2. niewiele rozumiem — bo jest wiara ,,dowodem tych rzeczywistosci,
ktorych nie widzimy” (Hbr 11, 1);

nie $miem — bo wydaje mi sig, ze ,,nie jestem godzien” (Lk 11, 15-32);
4. wierzg.

W

Podmiot wiersza wyraza w ten sposob osobiste credo: chociaz nie rozumie
zbyt wiele z tego, co styszal o Jezusie, ma jednak swiadomos¢, ze jest to kto$
wyjatkowy, bo mimo swojego urzedu i wysokiej pozycji nie $§mie zaprosic roz-
moéwcey do swego domu, ale wierzy, ze jego stowo ma wyjatkowa (cudowng) moc
i wystarczy, aby powiedziat stowo, by syn stugi wyzdrowiat (jak tu nie przywo-

5 Centurion (fac. ,,centurio”) w antycznym Rzymie miat dwa znaczenia. W znaczeniu
wojskowym nazwa ta dotyczyta nizszego oficera, dowddce centurii, najmniejszej jednostki
taktycznej legionu (inaczej — setnik, gdyz poczatkowo centuria liczyta 100 zotnierzy;
czasach republiki centuriona wybierali Zotnierze, a w czasach cesarstwa mianowany byt
przez legata. Najcze$ciej centurionami zostawali najbardziej do§wiadczeni i zastuzeni
zolierze w legionie. Centurioni rowniez byli zhierarchizowani w zaleznosci od tego,
ktora centurig w legionie dowodzili. Glownym centurionem legionu byt dowddca I cen-
turii | kohorty — primus pilus lub primipilus. 11 centuriag dowodzit princeps, 111 centuria
— hastatus, IV centuria — princeps posterior, V centuria — hastatus posterior. W zasadzie
na centurionach podczas bitwy spoczywata gtowna odpowiedzialno$¢ za przebieg walki,
gdyz to oni bezposrednio realizowali zamierzenia dowodztwa). W znaczeniu cywilnym na-
tomiast centurion to przywodca centurii, jako jednostki podziatu ludnosci — reprezentowat
on swoja centurig i zbierat jej glosy podczas glosowania na np. komicjach centurialnych.
(Zob. Leksykon PWN: Wojsko, wojna, bron, Warszawa 2001).
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ta¢ definicji wiary o. Kolumbana Marmiona, ktory pisat, ze jest ona ,,hotdem,
jaki nasz rozum sktada bez zastrzezen prawdoméownosci Boga™®).

To pierwsza prosba centuriona, ale nie ostatnia. W kolejnej czgsci wiersza
wyraza prosbe o drugie uzdrowienie — wlasne. Przywrocenie zdrowia fizycznego
dziecku shuzacego staje si¢ przedpolem do uzdrowienia wewnetrznego samego
setnika. To samo slowo, ktore w pierwszej czgsci wiersza miato uzdrowic¢ syna
shugi, teraz wystarczy, ,,by$ wszedt pod dach moj” — wyznaje podmiot liryczny.
Jest to swoiste przeprowadzanie czytelnika przez hierarchi¢ wartosci nizszego
rzgdu ku innemu, nie do konca od poczatku uswiadomionemu celowi. Samo
spotkanie i rozmowa z Jezusem pomagaja setnikowi nazwac to, co do tej pory
byto zabarykadowane przez pozorna stabilizacje i duchowa koniunkture. Dotkli-
we przemierzanie zakamarkdéw wngtrza podmiotu okazuje si¢ sprzyjajaca czlo-
wiekowi ingerencja Boga.

Osoba mowigca w wierszu poréwnuje swoje zycie wewnetrzne do domu,
pelnego przerdznych i niedostgpnych dla gosci ciemnych pomieszczen. Jezus nie
ma wej$¢ ,,na taras gdzie najwigcej stonica” i nie do ,,jasnej izby gdzie przyjmu-
je gosci”, ale ma ,,zstapi¢ do piwnic ciemnych”, co nawigzywa¢ moze do Jego
»zstapienia do piekiel”. ,,Wejdz do zakamarkdw, gdzie sg ciasne przejscia/przez
krete korytarze sekretne izdebki” — zaprasza rozméwca. Wiele tu ciemnosci
i tajemnic. K. G. Jung treéci sthumione nazywat cieniem (Schatten); cien symbo-
lizuje niewidzialna, ale nierozdzielng nasza ,,druga strone¢”, jest archetypem. Cien
to ,,osobista ciemno$¢” tresci odrzuconych, wypartych, niedopuszczonych. ,,Za
kazdym idzie jego cien i im mniej jest on wlaczony do §wiadomego zycia czlo-
wieka, tym bardziej jest on czarny i gesty””. Co ciekawe jednak, w Biblii o stwor-
czej obecnosci Boga w cztowieku mowi si¢ jako o Boskiej obecnosci rzucajacej
cien, zacieniajacej cztowieka tselem. Ta tajemnicza obecno$¢ Boga nie jest ne-
gacja, wyparta trescia, ale obecnoscig tworcza, dynamiczng, wytwarzajaca
wzajemna relacje. To ,,zacienienie” obecnoscig Boga jest niezniszczalne®. Widaé
to wyraznie w wierszu Pasierba: to, co poczatkowo byto cieniem Boga (,,niewie-
le rozumiem”, ,,nie $miem zaprosi¢”), owo cierpienie duchowe, w ktérym znaj-
dowat si¢ podmiot liryczny, ma tu walor rozwojowy, nastepuje przejscie od
psychologii do mistyki, bo w ciasnej twierdzy struktur sg przestrzenie, w ktoérych
jest miejsce na $wiatlo Boga i ktore tego §wiatla przyzywaja. Wyczuwa sig, ze
geneza tego dynamizmu wzrastania i rozwoju przez ciemnos¢ (,,noc ducha”,

¢ K. Marmion, Chrystus wzorem zakonnika, Krakow 1927, s. 129.

" Por. J. Jacobi, Psychologia C. G. Junga, Warszawa 1993, s. 141-145. Zob. takze:
C. G. Jung, Archetypy i symbole, Warszawa 1993; A. Galdowa, Klasyczne i wspotczesne
modele osobowosci, Krakéw 1994.

8 Por. H. Blommestijn, K. Waaijman, L homme spirituel a 'image de Dieu: w: Juan de
la Cruz. E spiritu de Llama, Rome-Kampen 1991, s. 623—656; B. Dobroczynski, Ciemna
strona psychiki, Krakow 2001, s. 42.
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»dezintegracje pozytywna”?) ukryta jest gtgboko pod skora centuriona, zaszcze-
piona w kazdym cztowieku nie jako ztowrogie fatum, lecz jako ontologiczna
prawidtowos¢ i ewangeliczny testament rozwoju, polegajacy na ,,udoskonaleniu
wlasnego bytu, zintegrowaniu go w swoim cztowieczenstwie i bogocztowieczen-
stwie™.

Stan rozbicia na przer6zne izby, korytarze, piwnice ciemne domaga si¢ po-
laczenia i zszycia, by stworzyé nowa catosé. Ow rozwdj przez dezintegracje
objawia tu obraz cztowieka: dynamiczny, teologiczny, otwarty na spotkanie
z Bogiem. Co najwazniejsze jednak, ta ciemnos¢, ktora ,,wzywa” $wiatlo, poka-
zuje, ze osoba ludzka posiada w sobie duchowo$¢ daleko wybiegajaca poza ,,ja”
jako struktur¢ ulokowana w ludzkim ciele. Okresowe bycie zdezorganizowanym,
pothluczonym duchowo i psychicznie jest sposobem, umozliwiajagcym uzyskanie
1 osiagnigcie najwyzszego celu i powotania osoby ludzkiej, ktorym jest ,,zapro-
szenie $wiatta” — deificatio, przebostwienie stojace w zupelnej sprzecznosci do
jakiejkolwiek formy samozbawienia. W wierszu wida¢ przejscie od zycia zmy-
stowego do duchowego, czyli ku medytacji, kontemplacji, a zatem widac przetom
najwazniejszy w zyciu duchowym. Setnik pokonuje drogg opuszczenia tego, co
nizsze 1 wchodzi na wysoko$¢ tego, co duchowe, wyzsze i glebsze (jak tu nie
dostrzec bezposrednich niemal nawiazan do Nocy ducha $w. Jana od Krzyza
i,.teorii dezintegracji pozytywnej” Kazimierza Dabrowskiego!). Centurion od-
najduje w sobie, zaskakujaco sprzeczny z jego doswiadczeniem, poryw w kie-
runku stowa Jezusa, a nastgpnie §wiatta — w kierunku zaledwie przeczuwalnej
kontemplacji. Jest ona jeszcze niejako ,,w powijakach” i zarysie, ale serce juz
takomie spoglada w jej kierunku, wyczuwajac ulge. Cel ciemnosci nabiera cech
osobowego spotkania ze swiattem. Kazimierz Dabrowski powiedziatby, ze
w wierszu Pasierba

rozgrywa si¢ autentyczny dramat cztowieka. Jednostka, uwiktana we
wlasng wzmozong pobudliwos$¢ (...), uwiktana w nieprzystosowanie
pozytywne (...), w napiecia niekiedy nie do zniesienia — dysponuje jednak
wielkim dynamizmem rozwojowo-obronnym, mianowicie kanalizacjg ku
gorze, a wigc mozliwo$cig rozwoju, nawet przyspieszonego, ktory doko-
nuje si¢ poprzez bardzo wiele zwatpien, tragedii wewngtrznych, a nawet
agonii psychicznych!.

Po okresie ,,nocy duszy”, w ktorym ,,dotychczasowy sens zycia i formy
zwiazku z zyciem traca dotychczasowa wartos¢ i sit¢ atrakcyjna”, nastepuje
calkowite otwarcie na $wiatlos¢. U Pasierba, szczegolnie w przypadku motywu
rany, ktora ,,przyzywa Boga” (jak o tym pisat W. Kudyba w ksiazce Rana, ktora

® Zob. J. Skawron, Noc ducha i dezintegracja pozytywna, Krakdéw 2007.
10K. Dabrowski, Trud istnienia, s. 45-46.
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przyzywa Boga, Lublin 2006), ale takze w kontekScie ciemnosci nastgpuje nie-
konwencjonalne odwrécenie porzadkow. To nie cztowiek przejmuje inicjatywe
(,,nie zapraszam ci¢ $wiatlo”), ale to Bog jest inicjatorem spotkania, bo Jego
uwagg przykuwa i rana, i ciemno$¢. Tak jest rowniez w analizowanym wierszu:
»Wzywa ciemno$¢ moja” wyznaje liryczny podmiot i bohater utworu.

Warto jeszcze powrdci¢ do zasygnalizowanego juz tu elementu ,,zstapienia
do piekiel”. Droga do osobistego pickta centuriona, ktorym jest jego ciemnosc,
to droga wieloetapowa. Analogicznie do nauki $w. Jana od Krzyza noc jest tu
synonimem duchowego procesu i jawi si¢ jako postep:

1. wejdz do zakamarkow;

2. gdzie sa ciasne przejscia;

3. przez krete korytarze;

4. sekretne izdebki;

5. zstagp do piwnic ciemnych;
6. gdzie stoi umarte powietrze.

Podobne metafory pojawiaja si¢ u karmelitanskiego mistyka; w Nocy duszy
takze mowa o budynku (a doktadniej: ,,chacie”, Spiew duszy 1), o tajemniczych
schodach i mrokach ciemnosci (Spiew duszy 2).

Noc ciemng mozna okresli¢ — pisze Winfrid Stinissen — jako przejscie ze
$wiata iluzji do rzeczywisto$ci; od ktamstw ku prawdzie. Na czym polega
ktamstwo czy iluzja? Klamstwem jest, ze masz by¢ matym stworzeniem
majacym swoj poczatek i koniec; stworzeniem, ktore musi walczy¢
o przetrwanie, zdanym na siebie samego, zmuszonym broni¢ si¢ przed
zagrozeniami ze strony intruzow; stworzeniem, ktoére samo porzadkuje
i planuje swoja przyszlos¢. Stworzeniem, ktérego naczelnym zadaniem
jest walka o byt'!.

Wechodzenie, przedzieranie si¢ przez przejscia, zstgpowanie do wewnetrznej
otchtani bohatera lirycznego konczy si¢ do§wiadczeniem $mierci, bo tam, na dnie
ciemno$ci umarto powietrze; nie ma czym oddycha¢, nie ma zycia, powietrze
stoi martwe, bezwietrzne, geste od upatu. To w pewnym sensie ,,morowe powie-
trze”, zwiastujace $mier¢, to zaraza, epidemia, dzuma. Podmiot liryczny doswiad-
cza wiec $mierci duchowej, zdaje sobie sprawe z tego, ze s w nim takie prze-
strzenie, w ktorych nie ma zycia. Nie sg one jednak oskarzeniem Boga, ale
decydujacym momentem o-zywienia i z-martwych-wstania. Jest $§wiatto. Jest
wiara w $wiatlo. I nadzieja.

"'W. Stinissen, Noc jest mi swiattem, Krakow 1993, s. 40.
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Podsumowujac: Dyptyk z centurionem Pasierba stanowi poetycki zapis re-
prezentacyjnych dla poszczegoélnych okresow zycia duchowego oczyszczen'?.
Czes$¢ pierwsza utworu demonstruje oschtosé, pustke i proznie, czgsé druga —
ciemno$¢. Podmiot liryczny do$wiadcza zatamania si¢ pewnego psychicznego
komfortu obecnego w dotychczasowym zyciu. Dokonuje jednak ogromnego
zaparcia si¢ siebie; spotkanie z Jezusem przemienia jego zycie do tego stopnia,
ze staje si¢ cztowiekiem otwartym na Boga.
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Streszczenie
»Wzywa ciemnos$¢ moja”. O wierszu Janusza S. Pasierba
Dyptyk z centurionem

Artykutl jest probg analizy i interpretacji wiersza Janusza S. Pasierba Dyptyk
z centurionem. Trafny dobor lektur pozwolit umiesci¢ analizowany wiersz nie
tylko w kregu Ewangelii, ale rowniez w kontekscie problematyki psychologicz-
nej (prace Kazimierza Dabrowskiego) i filozoficznej (Jolande Jacobi). Znajomos¢

12 Zob. J. Gogola, Oczyszczenia nocy ciemnej u sw. Jana od Krzyza, w: Na drodze
zjednoczenia z Bogiem, Krakow 2000.
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pism $w. Jana od Krzyza umozliwita ponadto wykorzystanie w analizie i inter-
pretacji pojecia ,,nocy ciemne;j”.

Summary
“My darkness is calling”. On the poem
“Diptych with a centurion” by Janusz S. Pasierb

The article is an attempt to analyse and interpret the poem by Januasz S. Pa-
sireb entitled “Diptych with a Centurion”. Well-chosen reading selection made
it possible to include the poem not only in the framework of the gospel but in the
context of psychological (works by Kazimierz Dabrowski) and philosophical
(Jolande Jacobi) issues as well. Knowledge of the works by Saint John of the
Cross also allowed the use of the term of “The Dark Night” in the analysis and
interpretation.



