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NAZWY ROSLIN A OBRAZ WIERZEN POGANSKICH
W POWIESCIACH O POLSKIM SREDNIOWIECZU

Przedmiotem analizy w niniejszym artykule' jest fragment zagadnienia zwig-
zanego z zasobem i funkcjami nazw ro$lin® stosowanych w powieSciach histo-
rycznych, ktérych akcja rozgrywa si¢ w Polsce (lub m.in. w Polsce) w okresie
wczesnego sredniowiecza, od czaséw przedhistorycznych po poczatek XI wieku.
O wyborze takiego tematu zadecydowalo przekonanie, ze nazwy roslin moga
by¢ wykorzystywane w powiesciach historycznych jako tworzywo jezykowe
wazne dla kreacji $wiata przedstawionego i prezentacji problematyki utworu,
a zrodtem hipotezy o istotnej roli nazw roslin w powiesciach historycznych jest

! Artykut zostatl przygotowany na podstawie informacji zawartych w pracy doktorskiej
Piotra Doroszewskiego pt. ,,Nazwy roslin w powiesciach o polskim $redniowieczu”,
przygotowanej pod kierunkiem E. Rogowskiej-Cybulskiej.

2 Przez nazwy gatunkow ros$lin rozumiemy bowiem — na potrzeby tego artykutu —
wyrazy typu roza, dgb i groch, reprezentujace posredni poziom potocznej kategoryzacji
botanicznej, przy czym uwzgledniamy takie wyrazy nie tylko wowczas, gdy odnosza si¢
one do ‘organizmow zywych, ktore maja zdolno$¢ wytwarzania substancji odzywczych
dzigki pochtanianiu $§wiatta’ (por. M. Banko (red.), Inny stownik jezyka polskiego, 2000,
t. I-1I, Warszawa), lecz réwniez do czgsci takich organizméw (np. roza ‘kwiatostan’ lub
‘kwiatostan z todyga’), surowcow pochodzenia roslinnego (np. dgb ‘drewno’) i produktow
wytwarzanych z tych surowcow (np. groch ‘potrawa’). Do nazw gatunkow roslin zaliczamy
zatem takze wystapienia wyrazow, ktore moga si¢ odnosi¢ w jezyku polskim do gatun-
kow roslin, w znaczeniach metonimicznych o charakterze partytywnym, genetycznym
i rezultatywnym. Szczegdtowa charakterystyke znaczen nazw roslin znajdzie czytelnik
w rozdziale pt. Aktywnos¢ semantyczna nazw roslin ksiazki E. Rogowskiej-Cybulskiej
pt. Gwarowy obraz roslin w swietle aktywnosci nominacyjnej ich nazw (na przykladzie
gwary wsi Wagi w powiecie tomzynskim), Gdansk 2005, s. 83—122.

Ponadto analizie poddajemy nie tylko wlasciwe nazwy gatunkowe typu dgb, lecz
réwniez ich derywaty stowotworcze typu debowy ‘zwiazany z dgbem — drzewem lub
drewnem’. Por. E. Rogowska-Cybulska, Funkcje nazw gatunkow roslin w ,, tomzynskiej”
czesci powiesci Jozefa Stompora pt. ,, Niewierna”, [w:] Polszczyzna Mazowsza i Podlasia,
t. XII: Jezykowa przesztosé i wspolczesnos¢ Mazowsza i Podlasia, pod red. H. Sedziak,
Lomza 2009, s. 35-58.
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powszechnos$¢ wiedzy o zmniejszaniu si¢ roli srodowiska przyrodniczego, w tym
roslinnego, w zyciu ludzi w ciggu kolejnych wiekow.

W opisie funkcji nazw roslin tekst ten nawigzuje do koncepcji Andrzeja
Stoffa (1997), ktéry w artykule pt. Problematyka teoretyczna funkcjonowania
motywow roslinnych w utworach literackich omowit status roslin w §wiecie
przedstawionym dziet literackich i wyodrebnit szes¢ funkcji, jakie motywy ro-
$linne moga petni¢ w roznych utworach. Ostatnig z wyodrebnionych przez siebie
funkcji Andrzej Stoff scharakteryzowat nastepujaco:

funkcja symboliczna angazuje motywy botaniczne w konstytuowanie
najgltebszych poktadow semantycznych®.

Zdaniem Stoffa funkcja symboliczna motywow przyrodniczych w utworach
literackich ma charakter nie tylko literacki, lecz w ogdle kulturowy:

Literatura korzysta z bogatego repertuaru symboli i alegorii ros$linnych
réznych kultur i epok, kontynuuje tendencje wlasciwe tradycji, aktywnie
uczestniczy w tworzeniu si¢ nowych sensoéw dla juz funkcjonujacych
uznakowionych motywow roslinnych. Wydaje si¢ wrecz, ze literatura nie
zna symboliki ros§linnej wtasnej w pelnym tego stowa znaczeniu, ze
uczestniczac w kulturze korzysta z gotowych powiazan i dba przede
wszystkim o ich indywidualny wyraz jezykowy. [...] Funkcje symbolicz-
ng petnig nie tylko indywidualizowane przedstawienia, ale i ujgcia skon-
wencjonalizowane, zakrzepte znaki kulturowe, do odczytania ktorych
potrzebna jest bardziej erudycja niz wartos$¢ estetyczna®.

Jednym z obszarow, w ktorych motywy roslinne funkcjonujace w ramach
funkcji symbolicznej odgrywaja istotna role w interpretacji i wartosciowaniu
$wiata przedstawionego powiesci o polskim $redniowieczu, jest obraz wierzen
poganskich kreowany na kartach tych utwordw.

Opisu zasobu i sposobu, w jaki nazwy roslin wystepujace w powiesciach
o polskim $redniowieczu wspotbuduja obraz poganskich wierzen, dokonamy na
podstawie tekstow pieciu powiesci, wybranych z powodu ich réznorodnosci ze
wzgledu na czas wydania, czas akcji, warto$¢ literacka oraz poruszang tematyke
i problematyke. Sa to (w kolejnosci powstania): Rzepicha, matka krolow, zona
Piasta, miedzy narodami sarmackiemi stowianskiego monarchy, tey czesci ziemi,
ktora nazywa si¢ Polska Franciszka Salezego Jezierskiego (1790), Stara basn.

3 A. Stoff, Problematyka teoretyczna funkcjonowania motywéw roslinnych w utworach
literackich, [w:] Literacka symbolika roslin, pod red. A. Martuszewskiej, Gdansk1997,
s. 21.

4 Tamze, s. 22.
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Powies¢ z IX wieku Jozefa Ignacego Kraszewskiego (1876), Lelum-Polelum.
Powies¢ historyczna z X wieku Walerego Przyborowskiego (1888), Ojciec i syn.
Powies¢ z czasow Mieszka I Karola Bunscha (1946) oraz Puszcza, otwierajaca
cykl powiesciowy pt. Bolestaw Chrobry Antoniego Gotubiewa (1947)3.

W Rzepisze, matce krolow nazwy roslin wystepuja m.in. w opisach wierzen
stowianskich, ktore stanowig autorska kontaminacj¢ mitologii stowianskiej i an-
tycznej. Taki kontaminacyjny charakter maja réwniez same motywy roslinne
wprowadzane do opisu wierzen naszych przodkéw. Rosliny stanowig wazne
atrybuty antyczno-stowianskich bostw. Mieszkancom okolic nad Bzurg przypi-
suje na przyktad Jezierski czczenie Bachusa, ,,obrzydliwego batwana pijanstwa”,
a jego posag ,,wystawiony nad blotem stat wsparty na kadzi, glowa uwienczona
chmielem, a broda i wasy obroste jgczmieniem” (s. 290). W opisie posagu ,,tego
nikczemnego bozyszcza” egzotyczng winorosl zamienia zatem autor Rzepichy
na rodzimy CHMIEL® i JECZMIEN, roéliny stanowiace podstawowy surowiec
przy produkcji piwa.

Rosliny sa takze dla Jezierskiego waznym elementem stowianskiej obrzgdo-
wosci, a wyobrazenie ich zastosowania przejmuje autor Rzepichy z rzymskiego
antyku. ,,Uroczystos¢ pierwszego ukazania si¢ przed narodowym bostwem”
Rzepicha czci, ofiarowujac mu m.in. §wiece, obwinigta wiencem z latorosli
RZEPAKU i wiasnorg¢cznie utkang bielizng z cienkiego LNU (s. 95-96). Sto-
wianscy ,,ofiaroczynce” sktadali na ofiar¢ bogom podziemnym, ,,grzebiac w zie-
mig zasiewem”, ziarna PSZENICY i ZYTA (s. 193). Podczas postrzyzyn Rzepi-
cha podaje synowi Siemowitowi latorosl DEBU, oddajac go w ten sposéb
w opicke Herkulesowi (s. 316). Latorosla DEBU ,,Herkulesowi po$wigcong”
ozdabiajg tez gtowy ,,najpierwsi urzednicy wojskowi” (s. 405), wienczy tez ona
,»p0 ostrzu” miecz, ktory wznosi nad glowe w teatralnym gescie Siemowit, obej-
mujacy wladzg (s. 406). W obrzedach pogrzebowych ojca Piasta najwazniejsza
role odgrywaja natomiast galezie SWIERKU, ktorymi przybrano zaprzezony
w cztery woly w6z wiozacy jego ciato, a kazdy uczestnik pogrzebu ,,niost

’ Korzystamy z nastgpujacych wydan tych powiesci: F.S. Jezierski, Rzepicha, matka
krolow, zona Piasta, migdzy narodami sarmackiemi stowianskiego monarchy, tey czesci
ziemi, ktora nazywa si¢ Polska, cz. 1-2, Warszawa 1790; J.1. Kraszewski, Stara basn.
Powies¢ z IX wieku, Wroctaw — Warszawa — Krakow — Gdansk 1988; W. Przyborowski,
Lelum-Polelum. Powies¢ historyczna z X wieku, Warszawa 1993; K. Bunsch, Ojciec
i syn. Powies¢ z czasow Mieszka I, t. 1-11, Krakow 1990, t. I-1I; A. Gotubiew, Puszcza,
Warszawa 1980.

¢ Uzycie duzych liter w nazwach roslin, tj. zapis typu CHMIEL, informuje, ze chodzi
o cale tekstowe gniazdo stowotworcze leksemu chmiel ‘roslina’ we wszystkich jego znacze-
niach, a wiec nie tylko o wyraz (wariant znaczeniowy) chmiel ‘roslina’, lecz takze o wyraz
(wariant znaczeniowy) chmiel ‘szyszki chmielu’ i o derywaty stowotworcze tych wyrazow,
np. chmielowy ‘zwiagzany z chmielem — ro$ling i/lub jej szyszkami’, chmieli¢ ‘dodawaé
chmielu’, podchmieli¢ ‘upi¢ si¢ napojem alkoholowym (z powodu zawarto$ci chmielu)’.
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$wiece z czarnej zywicy oplecionej Swierczyna” (s. 257). Ubocznym skutkiem
wzorowania opisu roslin obrzgdowych na ich roli i sposobie wykorzystania
w starozytnym Rzymie jest przypisanie przez Jezierskiego mieszkancom Polski
w czasach Piasta i Rzepichy wysokiego poziomu kultury materialnej, m.in. po-
przez wyposazenie ich w miecze i $wiece.

W Starej basni roslina, wokot ktorej koncentruja si¢ obrzedy i wierzenia
zwigzane z kultem poganskim, jest DAB. Szczego6lng rolg¢ w ich przyblizeniu
czytelnikom odgrywa zindywidualizowany wizerunek DEBU wkomponowany
W opis przestrzeni Zmijowego Uroczyska. Zdaniem Wioletty Wenerskiej

jako samotnie rosnace drzewo, z saczacym si¢ nie opodal zrodetkiem,
mozna by go traktowa¢ jako odwzorowanie drzewa kosmicznego (arbor
mundi). [...] Nie bez znaczenia jest rowniez fakt, ze 6w dab jest ,,na poty
sprochniaty”. W kulturze ludowej robur ze ,,znaczng wyprochniatoscia”
uchodzit za siedzibg ztych lub dobrych duchéw, ktorym okoliczny lud
sktadat ofiary dla uproszenia ich o pomoc lub nieszkodzenie’.

DAB ze Zmijowego Uroczyska ukazany zostat przede wszystkim jako $wie-
te drzewo Polan, pod ktérym w miseczkach i dzbanuszkach sktadano ofiary, m.in.
ziarna bursztynu. Jego moc wykorzystywano tez w specjalnych zabiegach lecz-
niczych:

Widac¢ pod nim byto mnostwo ptacht na wpot pognitych, z ktorymi u stop

jego sktadano choroby. Malenkie Zzrodetko sqczqce sie nie opodal stuzyto
chorym do obmycia sie z choroby, ptotno do otarcia. Rzucano je potem
pod debem w tej wierze, iz z nim szla precz choroba (s. 122).

DAB ten odgrywat ponadto szczegdlng rolg¢ w zyciu spotecznym Polan, jako
swiadek najwazniejszych wydarzen w ich dziejach:

Na Zmijowym uroczysku, nie opodal od debu swietego i zdroju, w okopie
na hordyszczu, gdzie ojcowie, dziadowie i pradziady sig nasze zwolywaty.
Tam nam tez stangc¢ wszystkim i radzi¢ (s. 88).

Pod DEBEM ze Zmijowego Uroczyska odbywat sie tez przekaz tradycji
plemiennej, dzigki czemu drzewo to stawalo si¢ znakiem dziedzictwa przodkow
i kronika dziejow:

"'W. Wenerska, ,, Wsréd ciszy lasow”. Motywy sylwiczne w ,,Starej basni” Jozefa
Ignacego Kraszewskiego, [w:] Las w kulturze polskiej, t. 111, pod red. W. Lysiaka, Poznan,
2004, s. 160.
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Dawniej bywalo inaczej! Spiewaka witaly gromady, wiodla starszyzna pod
Swiety dab, nad Swigty zdroj, na horodyszcze wiecowe, na zalniki mogilne
(s. 50-51).

Nazwy roslin wystgpujace w Starej basni w funkcji symbolicznej stuzg przede
wszystkim zarysowaniu idei przedwiecznej harmonii cztowieka i natury, przeni-
kajacej w powiesci wszystkie opisy pejzazy. Jak pisze Wioletta Wenerska:

Natura w Starej basni prezentuje si¢ jako rozlegte uniwersum, wystepuje
w wizji dynamicznego, witalistycznego organizmu o konkretnych cechach
realnych, silnie nacechowanych emocjonalnie. W tej powiesci historycz-
nej natura ujawnia si¢ jako idea ,,wszechsympatii stworzenia”, idea
wspotbrzmienia i natury i cztowieka, idea tajemnych correspondances®.

Podobnie sadzi Tadeusz Linkner: ,,Wszystko zda si¢ tu sprawia¢ wrazenie
panteistycznej harmonii i zgody™”.

Przyktadem takiej postawy cztowieka wobec natury jest stary Wisz, uosobie-
nie cnot stowianskich. Rozumie on zwierzeta i rosliny, totez potrafi ,,stworzy¢
z nimi jeden porzadek bytu”'®. Przyroda jest dla niego otwarta ksi¢ga, z ktorej

plynnie czyta zaszyfrowane w niej sygnaty:

Mowita do niego trawa, co rosta pod stopami, pochylenie galezi, mech
ktory na drzewach rosngt, krzewy, co las podszywaty (s. 84).

Inny przyktad ,.tajemnych correspondances” to opis natury w noc Kupaty,
kiedy jednoczy si¢ ona z ludzmi w radosci:

Niewiasty stawatly kotem, biorqc si¢ za rece osobno, osobno mezczyzni,
i piesni brzmialy po lesie dokola. Po polach, na puszczy w calej okolicy,
przed chwilg cichej i gluchej, wszystko przeszito w radosne drganie i okrzy-
ki. Zdato sig, ze i drzewa, i wody, i obtoczki na niebie, i trawy na polu
piesniq tq i radosciq odbrzmiewajq (s. 149).

Funkcje symboliczna pelnig takze w powiesci Kraszewskiego liczne nazwy
zi6t. Dzieje si¢ tak dlatego, ze w §wiecie przedstawionym tego utworu:

Polanie wierza w fitoterapeutyczne wlasciwosci zidt, gdyz ich strach przed
nieznanymi mocami przyrody — odbierajacymi i przywracajacymi zdrowie

8 Tamze, s. 155.

° T. Linkner, Mit puszczy z powiesciowych kronik Jozefa Ignacego Kraszewskiego,
[w:] Las w kulturze polskiej, t. 111, pod red. W. Lysiaka, Poznan 2004, s. 146.

1"W. Wenerska, ,, Wsrod ciszy laséw”..., dz. cyt., s. 156.
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— gruntowat przekonanie, iz tylko tajemnicze sity ukryte w roslinach moga
przywroéci¢ im zdrowie. Ponadto ziota w Starej basni realizuja rowniez
funkcje obrzgdowe, magiczne, apotropeiczne'!.

Magiczne, lecznicze i trujace dziatanie ziol znaja tylko osoby wtajemniczone,
ktére Wioletta Wenerska okresla mianem ,,herbalnych dystrybutorow” lub ,her-
balnych dysponentow”'2. Nalezg do nich wiedzma Jaruha, knezna Brunhilda oraz
kaptan Wizun i kaptanki ze $wiatyni Nii na Lednicy.

Wsrod motywow herbalnych w §wiecie przedstawionym Starej basni wyrdz-
nia si¢ LUBCZYK, ktéremu przypisuje si¢ moc wzbudzania mitosci. Zielem
stosowanym w magii mitosnej w funkcji odwrotnej niz lubczyk jest natomiast
wedhug Kraszewskiego WROTYCZ.

W s$wietle powiesciowego dialogu Jaruhy i Smerdy Polanie znali tez ziola
zapewniajace szczg¢scie, do ktorych miata naleze¢ JEMIOLA:

Jesli chee, to mu jemioly dam na szczescie (s. 226).

Wymienia tez autor Starej basni rosling, za pomoca ktorej rzucano uroki. Jest
nig ZYTO:

Dalej ktos w zycie zawigzal wezel na chorobe i caly zagon stal nietkniety,
az Jaruha go dopiero rozplgtaé mogta bez szkody (s. 318).

Rosling odczyniajaca uroki jest natomiast w $wiecie przedstawionym tej
powiesci TRAWA:

Stare nawet baby drzqc wyglgdaly zza plota, a ze si¢ obcego lekaly, rwa-
ty trawe i ziemig rzucajqc je na wiatr i pluly przed sig, aby im jakiego nie
rzucit czaru (s. 16).

Stara [strozka z chramu) z rozpuszczonymi wlosami rwata trawe i szybko
coS szepczqc rzucata jg w strone, w ktorq todz [Chwostka)] poptyneta
(s. 185).

Pisarz wymienia takze ziota odgrywajace istotng rolg¢ w stowianskich obrze-
dach dorocznych i rodzinnych. Te pierwsze reprezentuje BYLICA, jako niezbed-
ny roslinny rekwizyt misterium kupalnego. Moc apotropeiczng tego ziela wyko-
rzystywano podczas $wigta przesilenia dnia z noca, przepasujac si¢ nim:

'"'W. Wenerska, Literacki zielnik ,, Starej basni” Jozefa Ignacego Kraszewskiego,
»Ruch Literacki”, R. XLVII, z. 4-5, 20006, s. 433.
12 Tamze.
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1 na tej gorze swigtej nad jeziorem, kedy sie z sqsiednich miréw na Kupate
najwiecej ludu zbieralo, juz o wschodzie stonca z kgpieli wychodzgce
tlumy, przybrane w wience, poprzepasywane bylicq, postrojone ziolami
kwitngcymi, otaczaly starych geslarzy (s. 145).

Rowniez BYLICA, a ponadto DZIEWIECIOSIL, SMLOT, DZIEWANNA,

ROSICZKA, WROTYCZ i JEMIOLA, czyli siedem magicznych roslin, sa kom-
ponentami wienica stanowigcego element tradycyjnego scenariusza postrzyzyn
Piastowego syna:

Klaskano w rece i matka uwity wedle zwyczaju wianek z ziot zdrowie
dajgcych i szczescie przyniosta i wlozyla na glowe postrzyzonemu.
Spleciony on byl z dziewieciositu, smlotu, dziewanny, rosiczki, wrotycza,
bylicy i galqzek jemioty (s. 250).

W kolejnym z obrzedéw rodzinnych przyblizonych przez Kraszewskiego,

czyli w weselu, istotng role ogrywa z kolei wianek z RUTY i pozegnanie panien-
skiego ogrodka obsianego RUTA:

Zamknieto naowczas piec, przy ktorym starsze niewiasty pozostaly na
strazy, a panng mtodg posadzono uroczyscie na ulu zastanym recznikami
i druhny poczety nucic¢ smetny Spiew pozegnalny, zamykajqcy w sobie cate
dzieje mlodosci, zal po domowych progach, zrédle, z ktorego wode czer-
pata, ogrodku, gdzie rute sadzita, po dobrych braciach, po ojcu i macierzy
kochanej, po ztotych dniach majowych (s. 320).

Podczas obrzedow weselnych funkcje symboliczng petni takze CHMIEL,

cho¢ jego zwiazek z zaslubinami Kraszewski racjonalizuje, ttumaczac go piciem
duzych ilosci piwa podczas tych uroczystosci:

Miod dawno sycony na to wesele stal pogotowiu, piwo warzyé zaczeto,
a chmielu dosypywano do niego dostatkiem, tego chmielu, o ktorym stara
piesn niosta, ze psotnik, nic-dobrego, ,,z dziewczqt robil mezatki”, bo go
przy weselach duzo spijano (s. 316).

Podczas stowianskich za§lubin wazna role symboliczng petnig tez JAGODY,

ktore — wraz z figurkami z ciasta, zielonymi galazkami i ktosami — zdobig koro-
waj weselny Domana i Mili:

Z piesniq si¢ odbylt taniec wkoto dziezy, w ktorej ciasto rosto, z piesnig
poczeto lepic misternie korowaj Swiety, ofiarny, na ktorym spleciona kosa
panny mlodej siedziata i ptaszki, i pozatykane gatqzki zielone, jagodki
czerwone, ktosy dojrzate (s. 320).
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Jaka$ — cho¢ nieopisang blizej przez Kraszewskiego — funkcj¢ pelni w wie-
rzeniach Polan rowniez KOSACIEC, ktérego lis§émi wyscietano droge do chramu
Nii:

Stqd liscmi zielonymi kosacca ustana juz byta droga (s. 175).

Odrebng symbolike ma takze w Starej basni ZYTO. W wypowiedzi Wisza
apoteozujacej role kamienia zawarta jest tez pochwata tego zboza jako podstawy
pozywienia:

Gdyby nie kamien, nie bytoby cztowieka i Zycia. Z kamienia powstat
cztowiek i kamieniem zZyl. Z niego wyszed!l ogien pierwszy, zyto kamien
start na mgke — i blogostawiony jest (s. 26-27).

W powiesci Przyborowskiego Lelum-Polelum nazwy roslin, pojawiajac si¢
w kontekstach przyblizajacych zycie religijne i spoteczne Polan, wigza si¢ z przy-
wotywaniem stereotypow kulturowych utrwalajacych wyobrazenia na ten temat.
Szczegolne miejsce zajmuje wérdd nich stereotyp $wietych DEBOW czczonych
przez naszych poganskich przodkow, uobecniony w utworze w postaci odwiecz-
nego DEBU rosngcego przed gontyng Lelum-Polelum, przed ktérym sktadano
bozkowi ofiary z roslin i zwierzat (s. 27, 32, 40, 41, 42). Motyw ten zostal wzbo-
gacony kilkoma ro$linnymi szczegétami poganskiej obrzedowosci ku czci tytu-
towego Lelum-Polelum: dym z JALOWCA z domieszka zywicy z WISNI sta-
nowi hotd dla polanskiego bostwa (s. 41), jako ofiar¢ sktada mu si¢ snopy
PSZENICY (s. 41), a wieniec z JEMIOLY i lisci DEBU jest symbolem kaptan-
skiej godnos$ci wieszcza Boguchwala (s. 33, 42, 195, 198).

Z religijnym znaczeniem $wiectych DEBOW dla Polan w dobie przyjecia
chrzescijanstwa wigze si¢ tez motyw wycinania tych drzew jako najwazniejsza
forma walki z poganstwem. Zabobonny strach Mieszka przed wlasnorgcznym
wycinaniem $wietych drzew dowodzi jego wiary w ich moc (s. 194). Innym
przyktadem zwigzku roslinnosci z demonologig polanska jest posta¢ Wyrwideba,
ktéry wedtug Zmory wyrywa DEBY (s. 71).

Uzupetnienie obrazu kultury duchowej Polan stanowi opis zywicznych za-
pachow drzew otaczajacych chram Lelum-Polelum, poréwnanych przez Przy-
borowskiego do kadzidta palonego na cze$¢ bostwa:

Od sosen tych i od modrzewi, pod skwarem stonca, szta won zZywicy, roz-
poscierata si¢ dokota niby wonne kadzidlo na czes¢ tajemniczego bozka
poganskiego (s. 27-28).

W Ojcu i synu Karola Bunscha wymiar symboliczny maja niemal wylacznie
uzycia nazw roslin w opisach przyrody. Sposrod innych zastosowan nazw gatun-
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kowych symboliczng wymowe mozna przypisac tylko fragmentowi, w ktorym
Stoigniew zwraca si¢ do Jaskotela mowiacego o sobotkach z rada:

— Lepiej kwiatu paproci poszukaj, przyda si¢ w nowym domu (11, s. 35).

Stowa te sg $wiadectwem zywej jeszcze wsrod Polan wiary w magiczng moc
kwiatu paproci.

W pozostatych — niezbyt zreszta licznych — fragmentach, w ktorych wspomi-
na si¢ o roslinach zwigzanych z wierzeniami poganskimi, wierzenia te ukazane
zostaly jako odlegta przesztos¢, ktora si¢ jeszcze pamigcta, ale raczej ogdlnie, bez
szczegdtow topograficznych. Wsrdd bohaterow drugiego utworu z serii Powiesci
piastowskich przetrwala zatem wiedza o swigtych DEBACH, ale nie sg juz one
obiektem kultu, a o tym, ze kiedy$ nim byly, wnioskuje si¢ na podstawie pozo-
stato$ci kamieni ofiarnych, nie za$ na podstawie zywej pamigci o sprawowanych
w danym miejscu obrzgdach:

Stal na niej [tj. na matej wyniostosci] dab odwieczny, przysadzisty, z po-
teznq dziuplg, czerniejqcq posrodku pnia |...). Dgb musiat by¢ prastary.
Pewnie swigtym byl za poganskich czaséw. Kamien, widno skqds przynie-
siony, co lezal u jego stop, ofiarny byt moze i krwiq kiedys sptywat czer-
wongq. Teraz porosty go mchy, wsrod ktorych ledwo byt widoczny (1, s. 252).

MECH, ktory porost dawny kamien ofiarny, stanowi uniwersalny symbol
przemijania, podobnie jak zarastajaca mogity TRAWA:

— [...]jeno, ze po prawdzie, zeby nie ona, tobysmy pod trawq lezeli, nie
na trawie (11, s. 43).

W Puszczy Gotubiewa nazwy roslin petnigce funkcje symboliczng kreuja
przede wszystkim obraz puszczy jako ostoi poganstwa'®. Drzewem, wokot kto-
rego koncentruja si¢ obrzedy i wierzenia zwigzane z kultem poganskim, jest
w tym utworze oczywiscie DAB. Przedstawienie powiesciowych wydarzen jako
kulminacyjnego momentu walki chrzescijanstwa z poganstwem sprawia, ze
nazwa ta wystepuje w analizowanym utworze w réoznych fragmentach: w opisie
zwyczajow poganskich w czasach poprzedzajacych akcj¢ utworu, w opisach
kultywowania tych zwyczajow w okresie objetym akcja powiesci oraz w opisie
tych samych wydarzen z punktu widzenia ksigcia Mieszki, walczacego z prze-
jawami poganstwa. W §wiecie przedstawionym tego utworu wykreowat Gotubiew
»ogromne §wiete deby, siedliska duchow puszczy” (s. 24), otaczane kultem przez

3 E. Kononczuk, ,, Puszcza” Antoniego Golubiewa — u zZrodel dziejow panstwa
polskiego, [w:] Las w kulturze polskiej, t. 11, pod red. W. Lysiaka, Poznan 2002, s. 423.
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przedstawicieli rodu Slizniéw. Swigta dgbrowa (s. 196) stanowi przede wszystkim
przedmiot czci i troski starcow plemiennych, straznikow tradycji, ze zgroza
obserwujacych walke ksiecia Mieszki z wiara przodkow. Pamietaja oni, ze ,,pier-
wej” nie tylko w puszczy, lecz réwniez ,,pod grodem rosty swigte deby” (s. 196).
Przeciwstawiaja oni §wigte deby krzyzowi jako ,,znakowi Kyryi-Kristi”:

A w miejscu kedy dawniej Swigte deby swiat ostanialy, kaze Mieszka znak
Kyryi-Kristi wkopywac [...] (s. 17),

przestrzegajac wspotrodowcow przed przyjeciem nowej wiary i porzuceniem
starego porzadku. Strasza nawet wspotplemiencow gniewem przodkow, ktorych
duchy schodza si¢ w §wictych dabrowach:

Dziady wasze chodzq nocami po dabrowach a gajach, przeklinajg was
[...](s.230).

Swiete deby zakotwiczaja ponadto zycie spotecznosci puszczanskiej w pra-
czasie, rozumianym jako mityczny czas poczatku, por.:

Wiatr [ ...] huczy w listowiu debow, pamigtajgcych dawny czas. A on, ksigdz
Mieszka, kazal rgba¢ te deby, ogniem palic [...] (s. 243).

Dzieje si¢ tak przede wszystkim dzigki dokonywanej przez mieszkancow
puszczy hiperbolizacji wieku $wigtych debow, por.:

[...] szedt topor z pokolenia w pokolenie od najdawniejszych czasow, gdy
jeszcze deby byly Zotedziami, a mrok kryt poczgtki rodu (s. 31).

Stary Wojbor umieszcza w owym praczasie ztoty wiek dziejow swej spotecz-
nosci, przeciwstawiajac go skarleniu wspotczesnych:

Drzewiej ludzie nie tacy bywali, nie tacy. Wielgachny byt narod, olbrzymi
byli a stolini, glowy nad sosnami nosili, deby rwali, gory walili; kiej szli,

ziemia drzala, trzesta sie (s. 230).

Jak zauwaza Elzbieta Kononczuk, przekazywany przez Wojbora mit opowiada

o tym, co wydarzyto si¢ na poczatku czasu, opowiada o prawydarzeniach
i to wladnie ta opowies¢ ustanawia §wiat, organizuje go i porzadkuje'.

14 E. Kononczuk, dz. cyt., s. 424.
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Scinanie przez Mieszka §wietych DEBOW oznacza zatem koniec dawnego
$wiata, pewnego porzadku spotecznego i zwigzanej z nig kultury.

Inne obecne w powiesci Gotlubiewa roslinne symbole poganskich wierzen,
mianowicie kwitnaca PAPROC, po ktora chodzi sie w las (s. 29), SITOWIE, po
ktorym ,,wodnica pluska” (s. 370), i krzywa WIERZBA, w poblizu ktorej zyla
wiedzma (s. 157), uzupetniaja obraz religii polanskiej o interesujace szczegoty,
ale nie maja symbolicznej mocy $wictych DEBOW.

W pigciu powiesciach o wezesnym sredniowieczu obraz wierzen poganskich
zostat zdominowany przez stereotyp $wigtych DEBOW, w Rzepisze przejety
z kultury antycznej, w czterech pozostatych powiesciach — rodzimy, dos¢ do
siebie podobny, ale nie catkiem jednakowy. Uzupehiajg go uzycia innych nazw
roslin, ale, po pierwsze, nie majg one takiej wagi i wyrazistosci, po drugie — ich
zestaw jest dla kazdego z opisywanych utworow odmienny.
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Streszczenie
Nazwy roflin a obraz wierzen poganskich
w powiesciach o polskim Sredniowieczu

Przedmiotem analizy w artykule jest fragment zagadnienia zwigzanego z za-
sobem i funkcjami nazw roslin stosowanych w pieciu powiesciach historycznych
(Rzepicha, matka krolow... F. S. Jezierskiego, Stara basn J. 1. Kraszewskiego,
Lelum-Polelum W. Przyborowskiego, Ojciec i syn K. Bunscha oraz Puszcza
A. Gotubiewa), ktorych akcja rozgrywa si¢ w Polsce od czasow przedhistorycz-
nych po poczatek XI wieku.

W opisie funkcji nazw roslin tekst ten nawigzuje do koncepcji A. Stoffa,
ktory wyodrebnit szes¢ funkcji, jakie motywy roslinne moga pelni¢ w dzielach
literackich. Jedng z nich jest funkcja symboliczna. Uzyte w pieciu analizowanych
powiesciach w tej funkcji motywy botaniczne odgrywaja wazng rolg w kreowa-
niu obrazu wierzen religijnych.

W powiesciach o wezesnym $redniowieczu obraz wierzen poganskich zostat
zdominowany przez stereotyp swigtych debow, w Rzepisze przejety z kultury
antycznej, w czterech pozostatych powiesciach — rodzimy, do$¢ podobny, ale nie
catkiem jednakowy. Uzupelniaja go uzycia innych nazw roslin (np. nazw zboz,
ziol), ale, po pierwsze, nie maja one takiej wagi 1 wyrazistosci, po drugie — ich
zestaw jest dla kazdego z opisywanych utworéw odmienny.

Summary
Plant names and the picture of pagan beliefs
in the novels about Poland in the Middle Ages

This paper discusses the range and functions of the plant names used in five
historical novels (“Rzepicha, matka krélow...” by F.S. Jezierski, “Stara basn” by
J.I. Kraszewski, “Lelum-Polelum” by W. Przyborowski, “Ojciec i syn” by
K. Bunsch and “Puszcza” by A. Gotubiew), the action of which is set in Poland
from pre-historical times until the beginning of the eleventh century.
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In the description of the plant names the paper refers to A. Stoff’s conception,
who distinguished six functions of plant motifs in the literary works. Among them
there is a symbolic function. Botanic motifs used in the five analyzed novels have
the symbolic function and play an import role in creating the picture of religious
beliefs.

In the novels on the early Middle Ages the picture of pagan beliefs is domi-
nated by a stereotype of holy oaks. In the “Rzepicha” this picture is drawn from
the ancient culture, whereas in the other four novels it is based on native beliefs,
although it differs to some extent in each of them. This picture of beliefs is sup-
plemented by other plant names (e.g. of cereals or herbs). However, these names
have neither an equivalent importance and clarity, nor they occur in the same
combination in each novel.





