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W czasach wspoélczesnych stowo dialog cieszy si¢ duza popularnoscia. Po-
shuguja si¢ nim politycy, naukowcy, autorytety moralne, ludzie piéra w sytuacji,
kiedy obieraja za przedmiot swoich wypowiedzi, dyskusji badz rozwazan roz-
norodne konfrontacje (mi¢dzy ludzmi, religiami, kulturami, ideami itp.) i gdy
przyswieca im pragnienie zrozumienia okreslonej inno$ci, odmiennosci oraz
wspotdziatania w zakresie poszukiwania prawdy, obrony wartosci ogolnoludz-
kich, wspolpracy w imi¢ sprawiedliwosci spolecznej, zachowania pokoju na
swiecie'. Obok uniwersalnego istotny jest rOwniez indywidualny pryzmat, poprzez
ktéry patrzymy na problem dialogu. Kazdy cztowiek nadaje temu ostatniemu
okreslony sens. Zazwyczaj nie rozpatruje go w oderwaniu od wtasnych doswiad-
czen zyciowych, przezy¢. Jesli w matych spotecznosciach ludzkich, jak np. ro-
dzina, grupa przyjaciot, wies, miasteczko, brakuje dialogu, to niezwykle trudne
jest budowanie porozumienia na szerszym gruncie: na ptaszczyznie narodowej,
europejskiej’.

Dialog z rzeczywisto$cia prowadzil — i prowadzi nadal — rowniez Kosciot
rzymskokatolicki®. W jej strukturach szczegdlne miejsce zajmuje kultura, z kto-
ra dzieje ,,Oblubienicy Chrystusa” zwiazane sa od zawsze. W starozytnos$ci
i w §redniowieczu kultura nadawata m.in. form¢ i oprawe kultom religijnym,
ksztattowata obrzedy i obyczaje, przywotywata §lady uptywajacego czasu. Wie-
le pradow kulturowych okreslalo wowczas swoja tozsamos¢ stosunkiem do
Kosciota i religii. Dzigki religijnej inspiracji i ko$cielnemu mecenatowi rodzito

'R. Lukaszyk, Dialog, [w:] Katolicyzm A — Z, Poznan 1982, s. 74.

2 P. Koprowski, Europa jako wspolnota duchowa. Spostrzezenia i refleksje Janusza
Stanistawa Pasierba, [w:] Koncepcje integracji w Europie w XX i XXI wieku. Mysl poli-
tyczna, pod red. H. Stysa, Torun 2008, s. 45-59.

3 Pojawiajace si¢ wielokrotnie w tekscie artykutu okre$lenie ,,Ko$ciot” odnosi si¢ do
Kosciota rzymskokatolickiego.
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si¢, zwlaszcza w wiekach $rednich, wiele wspaniatych, wybitnych dziet sztuki®.
W czasach nowozytnych, szczegolnie w XVIII w., swiadomos$¢ Europejczykow,
a zwlaszcza elitarnych srodowisk filozofoéw, pisarzy, tworcow nauki, artystow
wchlongta szereg przekonan podwazajacych chrzes$cijanska koncepcje zycia,
tradycyjne zasady etyczne i nickoncentrujacych swej uwagi na Bogu — praprzy-
czynie i ostatecznym celu cztowieka’. Powigzania Kosciota z kultura ulegly
woweczas rozluznieniu. Wraz z uplywem lat poglebiata si¢ aksjologiczna i ideo-
wa przepas¢ pomiedzy nimi. W XIX stuleciu wielu $§wieckim tworcom kultury
patronowal francuski filozof August Comte.

Autor dziela Rozprawa o duchu filozofii pozytywnej wyrdznial trzy etapy
rozwoju ludzkosci: teologiczny, metafizyczny i1 pozytywny. W pierwszym ludz-
ko$¢ kierowata si¢ uczuciami, w drugim — intelektem. Zaréwno uczucia, jak
i intelekt tworzg fikcje. Fikcje wytworzone przez uczucia stanowia mitologie,
przez intelekt — metafizyke. Mitologia i metafizyka kolejno wtadaty ludzkoscia.
Dopiero po wyzwoleniu si¢ od nich mogta ona wej$¢ w dalszy, zarazem najwyz-
szy 1 ostateczny, etap rozwoju. Umozliwita to, zdaniem filozofa, dopiero stwo-
rzona przezen filozofia pozytywna, wolna od mitologii i metafizyki, zajmujaca
si¢ wylacznie przedmiotami rzeczywistymi i kwestiami §cistymi, rozwazajaca
tylko tematy pozyteczne, pragnaca stuzy¢ polepszeniu zycia, a nie zaspokojeniu
czczej ciekawosci. Ostrze filozofii pozytywnej zwrdcone byto przeciw wszelkim
probom wykraczania poza fakty. Przedmiotem nauki powinny by¢ tylko one,
a zatem to, co rzeczywiste, jasne, Sciste i pozyteczne, a nie urojone, mgliste,
tajemnicze, jatowe. Nieporownany wzor postgpowania naukowego stworzyly —
w przekonaniu tworcy pozytywizmu — nauki przyrodnicze, wyrzekajace si¢
wszelkich spekulacji 1 unikajace twierdzen absolutnych na rzecz badan czysto
faktycznych®.

Na stan niecheci, a nawet wrogosci wobec religii, na pojawiajace si¢ stwier-
dzenia, iz charakter naukowy powinno si¢ rezerwowac jedynie dla sagdow wery-
fikowalnych empirycznie, a ,,prawdy” religijno-metafizyczne pozbawione sa
sensu poznawczego, Kosciot odpowiadat przyjeciem postawy ,,obrony, dystansu
i sprzeciwu w imi¢ wiary chrzescijanskiej”’. W tej sytuacji podjecie na nowo

*G. Duby, Czasy katedr: sztuka i spoleczeristwo 980—1420, Warszawa 1986; J. Le Goff,
Kultura sredniowiecznej Europy, przet. H. Szumanska-Grossowa, Warszawa 1995.

5 P. Koprowski, Religia...ale jaka? Kryzys swiadomosci Europejczykow w XVIII wie-
ku, [w:] Laicyzacja i sekularyzacja spoleczenstwa nowozytnego (XVI-XVIII w.), pod red.
J. Wisniewskiego, Olsztyn 2008, s. 219-231.

¢ A. Comte, Rozprawa o duchu filozofii pozytywnej. Rozprawa o caloksztalcie pozyty-
wizmu, oprac. B. Skarga, Warszawa 1973; B. Skarga, Comte, Warszawa 1977.

7 Jan Pawel I, Istota, wielkos¢ i odpowiedzialnos¢ sztuki i publicystyki. Przemowienie
do artystow i dziennikarzy (Monachium, 19 listopada 1980), [w:] Wiara i kultura, red.
M.Radwan, W. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym — Lublin 1988, s. 87.
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autentycznego, rzetelnego dialogu Kosciota ze §wiatem kultury jawito si¢
w XX w. jako swego rodzaju konieczno$¢ dziejowa. Reprezentanci zar6wno
jednej, jak i drugiej ,,strony” uzmystowili sobie wowczas, ze w §wiecie wielosci
idei i r6znorodnych §wiatopogladow, posrod konkurencyjnych i czgsto wyraznie
przeciwstawnych schematow analizy 1 interpretacji rzeczywisto$ci nie zawsze
fatwo jest ,,odnalez¢” kulturg i wartosci, ktérymi ona ,,promieniuje” (m.in. tad,
harmonig¢). W zwiazku z tym, w imi¢ troski o los kultury zdecydowali o pozby-
ciu si¢ aprioryzmu przynajmniej czgsci swoich pogladow, o uznaniu ograniczo-
nosci niektorych, dotychczas rzekomo niezmiennych, stanowisk. Zaczeli poszu-
kiwa¢ sposobow i metod, dzigki ktorym Kosciot i kultura staliby si¢ znow
komplementarnymi, kooperujacymi ze soba podmiotami, przy czym nie chodzi-
o im o powr6t do czasow stanowigcych pod tym wzgledem pewien ideal, lecz
o budowanie ,,ducha” jednosci w realiach realnego ,.tu i teraz™.

Problematyka zwigzana z wieloaspektowymi relacjami Kosciot — kultura byta
w minionym stuleciu — i jest nadal — przedmiotem zainteresowania licznego
grona uczonych: teologow, kulturoznawcow, historykow, filozofow. Zajmuja si¢
oni zardbwno kwestiami natury bardziej ogolnej (np. zwigzkami religia-kultura,
wiara-kultura), jak i w wigkszym stopniu uszczegoétowionymi, jak chociazby
wzajemnymi implikacjami teologii i kultury, kulturowym ,,obliczem” Biblii’.

Dialog Kosciota z kulturg oraz towarzyszace temu procesowi uwarunkowania
znalazly swoje miejsce rowniez w mysli ks. Janusza Pasierba (1929-1993),
wspolczesnego polskiego teologa, historyka sztuki, poety. Moim zamiarem jest
przyblizenie refleksji i przemyslen autora Czasu otwartego z tego zakresu. Maja
one ze wzgledu na szerokg wiedze Pasierba z zakresu szeroko rozumianej huma-
nistyki'®, ,,przelang” na karty dziet naukowych, eseistycznych i zbioré6w poety-
ckich — charakter interdyscyplinarny. Jest to — w zwiazku z coraz bardziej popu-
larnym obecnie pogladem, iz poszczegdlne dyscypliny naukowe wyczerpaty,
przynajmniej w pewnym sensie, zakres swoich badan i dlatego to, co najbardziej
interesujace 1 frapujace sytuuje si¢ na pograniczu tychze dyscyplin — niezwykle

8 M. Szulakiewicz, Wprowadzenie, [w:] Dialog w kulturze, red. M. Szulakiewicz,
Z. Karpus, Torun 2003, s. 20.

® Zob. m.in. A. Szczeklik, Katharsis. O uzdrowicielskiej mocy natury i sztuki, Kra-
kéw 2003; Sacrum i kultura. Chrzescijanskie korzenie przysztosci, red. R. Rubinkiewicz,
S. Zigba, Lublin 2000; J. Zycinski, Pontyfikat Jana Pawla II: dialog Kosciola z naukq
i kulturg, ,,Ethos” 2002, nr 63—64, s. 158-167; S. Dziekonski, Rozwdj wychowawczej mysli
Kosciola na przestrzeni ostatnich wiekow, Warszawa 2004; H. Paprocki, Sacrum i profa-
num: nadzieje i zagrozenia. Sacrum i profanum a wspotczesna kultura, Warszawa 2006.

10 Zob. Ksigdz Janusz Stanistaw Pasierb. Kaptan — poeta — humanista, Pelplin 2004;
Ksigdz Janusz Stanistaw Pasierb — kaplan, poeta, cztowiek nauki, Pelplin 1995; H. Mross,
Publikacje ks. profesora Janusza St. Pasierba, [w:] Pomorskie drogi ks. Janusza Pasierba,
red. B. Wisniewski, Pelplin 1994, s. 327-356.
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wazne i istotne. Uczony umiescit problematyke relacji Kosciot-kultura w owej
przestrzeni ,,pogranicza”. Prezentacja jego rozwazan na powyzszy temat znajdu-
je dzigki temu dodatkowe uzasadnienie.

Zanim rozwing zasygnalizowany watek mysli Pasierba, zasadne wydaje si¢
poczynienie kilku uwag, dotyczacych rozumienia przezen terminu ,kultura”.
O ile w czasach wspotczesnych dyskusji nie podlega raczej to, iz kultura odgry-
wa w zyciu cztowieka ogromna rolg, a uwarunkowania kulturowe sg trwalsze od
politycznych badz ekonomicznych, o tyle proba znalezienia — w morzu ro6zno-
rodnych definicji'' — wspolnych mianownikow dla rzeczonego pojecia nastrecza
wielu trudnos$ci. Ogranicze przeto palete definicji do kilku uje¢ wpisujacych si¢
w nurt podzielanej przez Pasierba personalistycznej koncepcji kultury.

W swietle tych uje¢ $wiat kultury konstytuuja wszystkie wytwory cztowieka,
bedace owocem jego osobowego, Swiadomego i autonomicznego dziatania.
Kultura jawi si¢ wiec jako swoista racjonalizacja natury, efekt pracy intelektu
nad ,,przetwarzaniem” zarowno samej jednostki ludzkiej, jak i otaczajacej ja
przyrody'>. Mamy w niej do czynienia z personalizacja cztowieka, z procesem
uspotecznienia oraz ,,ucztowieczenia” rzeczywistosci.

Kultura to personalizacja cztowieka i $wiata w relacji do cztowieka. (...)
Jest to transformacja natury ludzkiej w osobg, we wspolnote 0sob i1 ksztat-
towanie odno$nego $wiata na korzy$¢ cztowieka. Transformacja ta rozcia-
ga sie na cato$¢ Fenomenu Ludzkiego i na catosé rzeczywistoSci, pozosta-
jacej w relacji do osoby ludzkiej. Kultura jest to zatem cato$¢ doznan,
standw, samorozumien (...), sposoboéw bycia, zycia i dziatan w sferze
zewngtrznej i wewnetrznej (...), oraz bilans owocow 1 wytworéw mate-
rialnych i idealnych (...), przy zmierzaniu wszystkich sfer do utworzenia
z natury ludzkiej wymiaru osobowego na ptaszczyznie indywidualnej
i spotecznej'.

W ujeciu Jana Pawta II kultura jest sposobem istnienia i bytowania cztowie-
ka. Jednostka ludzka jest zawsze zwigzana z wlasciwg sobie przestrzenig kultu-
rowa. Dzigki kulturze tacza ja okreslone wigzi z drugim ,,ja”, wzmacnia i pote-
guje si¢ jej czlowieczenstwo, moze ona petniej, dojrzalej ,,by¢”. ,,Czlowiek,
i tylko czlowiek, jest sprawca 1 tworca kultury; cztowiek, i tylko czlowiek, w niej
si¢ wyraza i w niej si¢ potwierdza”',

1l Zdaniem badaczy, istnieje okoto trzystu definicji pojecia ,,kultury”. C. Kluckhohn,
A. Kroeber, Culture. A Critical Reviev of Concepts and Definitions, New York 1963.

12 Por. M.A. Krapiec, Czlowiek w kulturze, Rzym — Warszawa 1990, s. 331-332.

13 Cz. Bartnik, Teologia kultury, Lublin 1999, s. 22.

14 Jan Pawel I1, Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie, Rzym 1986, s. 68.
Zob. takze A. Rodzinski, Osoba, moralnosé, kultura, Lublin 1989, s. 365-377; S. Ferfoglia,
Jana Pawla Il filozofia kultury i wychowania, Krakow 2007.
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Kulturg¢ mozna okresli¢ takze jako ,,sposob bycia, my$lenia i zycia, ktory
sprawia, ze kazdy czuje si¢ dobrze z samym soba, z innymi, z natura, z Bogiem.
Kazdy jest na swoim miejscu. Nawet jesli si¢ zdarzajg napiecia, to ten $wiat nie
jest sprzeczny. Jest on spojny w swojej gtebokiej jednosci's.

Kultura — dodaje Pasierb — wyrosta na gruzach dwéch wielkich, monolitycz-
nych systeméw: Grecji i Rzymu oraz w odpowiedzi na uniwersalistyczne kon-
cepcje Kosciota's, decydowata zaréwno w XX w., jak i w okresach chronologicz-
nie wczesniejszych o tozsamosci Europy. Byta ona — i jest nadal — bardzo wazna
czgscig zycia Europejezykow, forma ich stosunku do samych siebie oraz do
Swiata'”. Mysliciel postrzegat ja jako czynnik osobotworczy, oddziatujacy za-
rowno na jednostke, jak i na wicksze spotecznosci. Kontaktujac si¢ z nig:
z dzietami sztuki, literatury pigknej czy tez filozofii, cztowiek zmienia nie tylko
siebie, lecz rowniez otaczajaca go rzeczywistos¢. Dzieki kulturze dochodzi — na
drodze ewolucyjnego, rozpoczynajacego si¢ juz w dziecinstwie, procesu — do
petni cztowieczenstwa. Nabywa roznorakie dos§wiadczenia, przyjmuje okreslone
sposoby zachowania, zwyczaje, normy postgpowania, wrazliwosci, co skutkuje
zrozumieniem siebie i,,0dkryciem”, dostrzezeniem, probg analizy drugiego ,,ja”.
Kultura nie tylko moze, ale wrgcz powinna zapewni¢ jednostce ludzkiej szczes-
cie, a takze wprowadzi¢ jg na droge doskonatoéci'®. Ta ostatnia odnosi si¢ do
sfery etyczno-moralnej ziemskiego bytowania czlowieka, szczgscie zas wigze
si¢ w tym przypadku przede wszystkim z perspektywa ostateczna.

Pasierb odczytat kulture w wymiarze horyzontalnym, obejmujacym doczes-
ny charakter ludzkiej egzystencji, dotyczacym naszych wyborow, postaw
i dzialan w realnym ,,tu i teraz”, a takze w wymiarze wertykalnym, wyrazajagcym
cel naszej ziemskiej wedréwki. Obydwa wymiary sa, jego zdaniem, $cisle ze-
spolone ze soba, przenikaja si¢ nawzajem, nie odzwierciedlaja w istocie diame-
tralnie odmiennych jakos$ci, antynomicznych racji. Pomostem migdzy nimi,
»~miedzy ziemia i niebem, rzeczywistosciag widzialng i niewidzialng™"? jest —
w przeswiadczeniu autora Miasta na gorze — whasnie kultura.

Dziatalnos$¢ kulturotworcza to, zdaniem Pasierba, jeden z najwazniejszych
obowigzkow jednostki ludzkiej. Wszystkie jej aspekty sa istotne, cenne, godne
zainteresowania i wnikliwej analizy. Kazdy przejaw tworczej aktywnosci jest
wyjatkowy z racji tego, iz zawsze do czego$ odsyta, do jakiejs idei, mysli, ukierun-
kowuje na co$ odbiorce. Dzieje si¢ tak nawet wowczas, kiedy danemu tworcy
nie przy$wiecaja cele dydaktyczno-wychowawecze. ,,Odszyfrowywanie” sensow

15 P. Poupard, Ten Papiez jest darem od Boga, Katowice 2002, s. 106.

16 J.S. Pasierb, Katedra symbol Europy, Pelplin 2004, s. 31.

17].S. Pasierb, Pionowy wymiar kultury, Krakéw 1983, s. 7.

18 J.S. Pasierb, Miasto na gérze, Pelplin 2000, s. 73.

¥ W. Kudyba, Rana, ktéra przyzywa Boga. O tworczosci poetyckiej Janusza St. Pa-
sierba, Lublin 2006, s. 178.
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i znaczen dziet kultury jest jednak czgsto zadaniem znacznie trudniejszym niz
mogtoby sie¢ wydawac. Wysitek intelektualny jawi si¢ jako niezbedny w przy-
padku, kiedy chcemy dotrze¢ do istoty rzeczy, pozna¢ glebie okreslonej ,,prawdy”.
,Kultura bez wysitku, nie wymagajaca kontemplacji, a nawet zwyklego wysitku
umystowego, pozbawia swych odbiorcéw niejednokrotnie tej zdolno$ci przezy-
wania zdziwienia, ktora juz starozytni uwazali za poczatek filozofii, wlasnego
zastanawiania si¢ nad zyciem i §wiatem”?’. Odczytywanie znaczen w kulturze
nie moze odbywac¢ si¢ w warunkach przymusu, w kontekscie grozb, ztorzeczen,
pod presja. Niezbedne jest zachowanie taktu, umiaru, kierowanie si¢ swoista
empatig. ,, Wskazywanie sensu kultury nie moze by¢ wcigganiem za wlosy do
kapliczki, ale ukazywaniem najgltebszej jednosci wszystkiego, co §wiat znaczy”.
Chcac ukaza¢ cztowiekowi wielowymiarowos¢ i zarazem jedno$¢ rzeczywistosci,
obudzi¢ w nim potrzebe refleksji, zadumy, kontemplacji, ,,trzeba zachowac si¢
dyskretnie, stana¢ nieraz na uboczu”. Tworca powinien umie¢ zdoby¢ si¢ na
skromno$¢, rezygnacje z bycia w centrum zainteresowania. Tego rodzaju posta-
wa jest — w opinii duchownego — ze wszech miar pozadana. ,,To wcale nie jest
[bowiem — P. K.] pozbawione sensu, ze znakow drogowych nie umieszcza si¢ na
srodku drogi?!. Dzieta kultury przemawiaja obecnie silniej i dobitniej wowczas,
kiedy sytuuja si¢ po bokach drog, ktorymi krocza ludzie.

W przesziosci kultura byta postrzegana jako naturalne, ,,ludzkie” srodowisko
zycia. Wedrowata wraz z ludzmi po wszystkich Sciezkach ich egzystencji, byta
»Wwpisana” w ich byt, odgrywata role pierwszorzedna, z obiektywnego punktu
widzenia niepodwazalng.

Chyba nigdy — podkreslat Pasierb — cztowiek nie byt w takiej sytuacji, ze
nie tworzyl, nie szukat formy. Juz cztowiek jaskiniowy rysowal i malowat.
Nie znamy cztowieka w fazie prekulturalnej. Cztowiek, jakiego spotyka-
my w historii kultury, jest juz istota, dla ktorej sztuka byta czyms koniecz-
nym. To brzmi paradoksalnie — kultura jako dzieto natury — cztowiek
z natury swojej jest istota kulturalng i realizuje si¢ przez kulturg. Nie
znamy innego cztowieka®.

Paradoks ten znajduje potwierdzenie w Biblii, w Ksiedze Rodzaju, gdzie Bog
,wdraza cztowieka do powigkszania natury o kulture, stwarza jakby po raz dru-
gi cztowieka jako tworce kultury”?. Tylko w kulturze jednostka ludzka moze
znalez¢ antidotum na destrukcyjng site uwarunkowan natury przyrodniczej oraz
oparcie umozliwiajace przezwyciezenie ,,marnos$ci”’ czasu, dajace gwarancje

20 J.S. Pasierb, Miasto...,s. 315.

21 J.S. Pasierb, Galezie i liscie, Pelplin 2002, s. 155.

22 Nasza mata, najmniejsza ojczyzna. Z ks. J. S. Pasierbem rozmawia M. Wittbrodt,
»Nowe Ksigzki” 1994, nr 8, s. 2.

2 J.S. Pasierb, Swiatlo i 561, Paris 1982, s. 17.
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swoistej nie§miertelnosci. Jesli nie chcemy umrze¢ ,,catkowicie”, pragniemy
uwolni¢ si¢ od Igku przed unicestwieniem ,,na zawsze”, jestesmy ,,skazani” na
kulture, na ,,zanurzenie si¢” w jej przestrzeniach. To wlasnie owa ,,prawda”,
trwata i niepodwazalna, juz ,,braciom z paleolitu (...) kazalta (...) dzwigaé (...)
nadludzkie gtazy, budowa¢ owalne $wiatynie, kamienne nisze”*.

Wewngetrzny imperatyw, pod ,,naciskiem” ktorego dziataja tworcy wszystkich
epok historycznych, jest w istocie charakterystycznym dla cztowieka dynami-
zmem, aktualizacjg tkwigcych w nim ,,potencjatow”, rowniez tych o charakterze
religijnym. Dziatalno$¢ kulturotworcza to swoiste przeniesienie do realnego
$wiata elementow rzeczywistosci ,,niebianskiej”, wskazanie na ch¢é powrotu do
pierwotnej, harmonijnej wigzi ze Stworca. Nawet jesli — w opinii kogo$ ,,z ze-
wnatrz” — moze wydawac si¢ czyms$ ponad ,,ludzkie sity”, jest Swiadomym,
autonomicznym wyrazem duchowosci, przejawem transcendencji artysty
w czynie. ,,Przerastanie” samych siebie przez osoby dzialajace na niwie kultury
jawi si¢, mimo towarzyszacych mu niekiedy oznak ,,szalenstwa”, jako wymow-
ny dowod konstytuowania si¢ okreslonej wspolnoty, przeniknigtej duchem
Ewangelii. Charakterystyczny pod tym wzgledem jest utwor Pasierba Katedra
w Sewilli:

W czasach religijnosci
Mierzonej rozsadng miarg
Zdumiewa postanowienie
Kanonikéw z Sewilli

Z roku 1401:

Zbudujmy kosciot tak wielki
By ci co go zobacza
Wzieli nas za szalencow

Nikt juz nie pamigta
Kto byt wowczas rozwazny
I odradzat budowe

Tak powstaje koscior™.

Sredniowieczny tworca powotywat do zycia swoje dzieto z rozmachem,
pragnac, by trwato ono wieki i nie przestawato zdumiewaé. Ani przez chwilg nie
watpil, iz czynigc w ten sposob, pozostaje wierny zarowno temu, co sktada si¢
na istot¢ cztowieczenstwa, jak i wtasnemu, indywidualnemu ,,glosowi”. Byto to
naturalne i oczywiste ze wzgledu na ,,nachylenie” 6wczesnej kultury, na jej

24 J.S. Pasierb, Wnetrze dloni, 1.6dZ 1988, s. 146.
% J.S. Pasierb, Kategoria przestrzeni, Pelplin 2007, s. 106.
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»zamknigcie” w ramach jasno, precyzyjnie sformutowanych zasad, norm.
W dawnej kulturze postrzeganie §wiata, samego siebie i innych byto uregulowa-
ne przez okreslone obyczaje, wzorce zachowan. Przestrzeganie tych ostatnich
bylo rownoznaczne z brakiem dysharmonii, dysonanséw, tak w sferze ideowe;j,
jak 1 w zyciu codziennym. ,,Nawet procesy produkcyjne, zwlaszcza w tej pro-
dukcji, ktora byta [w sredniowieczu — P. K.] najbardziej powszechna, mianowi-
cie rolnej czy rzemieslniczej, byly unormowane obrzedami. Cztowick wiedziat,
na dzien jakiego $wigtego ma wyj$¢ w pole i sia¢ i na jakie $wigto Matki Boskiej
powinien zacza¢ zniwa’?,

Na ksztatt kultury wywierat zawsze okreslony wptyw Kosciot. W specyficz-
ng kulture wszed! jako cztowiek Jezus Chrystus i ja przeobrazat. Dlatego tez
postac i dzieto Syna Bozego chrzescijanie powinni pojmowac nie tylko na sposéb
dogmatyczny, lecz raczej — a moze nawet przede wszystkim — jako zaczyn i wzor
»howosci”, nowej jakosciowo egzystencji. Chrystus byt —i jest — zawsze gotowy
wchodzi¢ w dialog z cztowiekiem, poszukiwa¢ don ,,drog dostgpu”. Nie mozna
— chociazby w zwigzku z tym — postrzegac go jako absolutyzujacej ,,sity”, pod-
porzadkowujacej sobie wszystkie istniejace idee. Widzie¢ trzeba w nim uosobie-
nie wielkiego, tworczego potencjatu chrzeécijanstwa. Nasladowac go oznacza
— w przeswiadczeniu Pasierba — otwierac¢ si¢ na druga osobg i jej kulturg.

Trzeba nieustannie wraca¢ do Ewangelii i szuka¢ w niej inspiracji do podje-
cia i prowadzenia dialogu z innymi osobami. Istotne jest ponadto to, by ,,0swo-
badza¢ Oredzie Boze od przypadtosciowych form kultury i jezyka, zeby dotrze¢
do tresci — zeby »odpakowac« tres¢”’. Przestanie ewangeliczne stanie si¢ bardziej
czytelne wowczas, kiedy ,,odpakujemy” je z form kulturowo-jezykowych, cha-
rakterystycznych dla epoki starozytnej. Forma, w jakiej Chrystus jest ,,podawa-
ny” cztowiekowi, musi podlega¢ ciagtym aktualizacjom, dostosowanym do
»klimatu” i specyfiki danych czasow.

Do jednej postaci, do sztywnego kanonu nie nalezy rowniez sprowadzac
relacji migdzy Kosciotem a kultura. Powinny one by¢ bogate, wielowymiarowe,
glebokie, gdyz tylko wowczas mozliwa jest efektywna transformacja rzeczywi-
stosci, bedaca realizacja Chrystusowego postannictwa. Koscidt i kultura moga
si¢ ze sobg spotykac na wielu plaszczyznach i wzajemnie ubogacaé. Zachowuja
zywotno$¢, rozwijaja si¢ wowczas, kiedy jednoczesnie podtrzymuja 1 kontynuuja
tradycje¢ oraz partycypuja w sferze novum i przemiany. ,,O losach kultury zawsze
stanowity, jak w dobrym pojezdzie, silniki i hamulce. Rozwijato ja zaréwno
postuszenstwo, jak i bunt, tradycja i innowacja, statyka i dynamicznos$¢. Kosciot
(...)jest (...) spotecznoscia, w ktorej obie te tendencje majg rOwne prawa’,

% J.S. Pasierb, Pionowy..., s. 9.
27J.8S. Pasierb, Od kaznodziejstwa do homilii, Pelplin 1984, s. 41.
28 J.S. Pasierb, Pionowy..., s. 22.
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Istotne jest rowniez to, by ani Kosciot, ani kultura nie stata si¢ ostatecznym
kryterium prawdy. Szukajac tej ostatniej, trzeba przede wszystkim zwrocic si¢
w strong Objawienia Bozego i ludzkich uczu¢. Uczucia cztowicka, wewngtrznie
zréznicowane, mniej lub bardziej trwate, prawe i szlachetne, staja si¢ ,,bardziej
ludzkie” 1 w coraz wigkszym stopniu ,,przenikaja” — uzewnetrzniajac si¢ w formie
okreslonych stow i czyndéw — sferg prawdy wowcezas, kiedy ,,uczestnicza”
w rzeczywisto$ci Stowa Wcielonego®. Naznaczone pierwiastkiem ducha, ,,wpi-
suja si¢” w wieczny nurt czasu, jakosciowo diametralnie odmienny od tzw.
czasu zamknietego, bedacego udziatem jednostki ludzkiej w takiej mierze,
w jakiej stanowi ona cze$¢ przyrody, otwierajacego droge beznadziejnosci,
a w dalszej perspektywie - rozpaczy*’.

Wymownym uzupetieniem powyzszych rozwazan i zarazem komentarzem
do nich

wydaje si¢ Dysputa Rafaela. Filozofowie, teologowie, arty$ci — jest tu
nawet blok ociosany pod budowe bazyliki Swietego Piotra — zgromadze-
ni s3 wokot ottarza, na ktorym jest wystawiony Najswietszy Sakrament:
przeistoczony Chleb ukazuje si¢ tu jako reprezentujaca wszystkie rzeczy
czastka $wiata przeniknigta Bostwem. Nad tym wszystkim zasiadaja
w niebie §wigci w liczbie dwunastu i zjawia si¢ Chrystus eschatyczny jako
Sedzia. T¢ sugesti¢ wzmacnia deesis: wstawiennictwo Matki Boskiej 1 $w.
Jana Chrzciciela. Wszystko tu stanowi jednos¢: tworczos¢ artystyczna,
technika, mysl filozoficzna i refleksja teologiczna, cata kultura ludzka,
bedaca terazniejszo$cig 1 wiecznoscig rOwnoczes$nie, wyrazona przez
wspolnote myslicieli i artystow. Wszystko to zwiazane jest z Eucharystia:
pamiatka $mierci Pana, az po Jego powtdrne przyjscie, sakramentem
czasOw ostatecznych’!.

Stowo Wcielone dokonuje transformacji doczesnosci na wiecznos$é, tego, co
przemija na to, co ma walor nieprzemijalnosci. W Kosciele, rodzacym si¢ na jego
podlozu, przejawiaja si¢ boskie wartosci. Fakt 0w nie moze jednak by¢ dowodem
na to, ze ,,Oblubienica Chrystusa” jest ostatecznym kryterium prawdy. Kosciot,
przyjmujac tego rodzaju postawe, wkracza na niwe swoistego utylitaryzmu, co
de facto oznacza, ze dziatajac w okreslony sposob, osiggnie on dany cel. Tym-
czasem istota jego misji sprowadza si¢ m.in. do ciagtej wedrowki, wkraczania
W obszar nowo§ci, uczestnictwa w procesie przemian. Nie mozna powiedziec,
ze postulat obecnosci Bozego przestania w zyciu czlowieka moze zosta¢ — i zo-
stanie — kiedy$ wyczerpany. Istota tego postulatu sprowadza si¢ bowiem do

¥ Por. E. Sykuta, Pasja wedlug Pasierba, Lublin 2004.
30 J.S. Pasierb, Czas otwarty, Pelplin 1992, s. 24-29.
31 J.S. Pasierb, Swiatfo..., s. 65.
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nieustannego poszukiwania wtasciwych dla okreslonej epoki badz czasow struk-
tur bazowych tej sfery®>.

Pasierb uwazat, ze z pozycji podmiotu bgdacego ostatecznym kryterium
prawdy Kosciot wystepowat w wiekach srednich. Wyznaczat wowczas spotecz-
nosci ludzkiej normy etyczno-duchowe oraz wzory zachowan. Kazdy z cztonkow
spotecznosci uczestniczacej w zyciu Kosciota zdawat sobie sprawe z tego, ze
postepujac zgodnie z precyzyjnymi i zrozumialymi normami nigdy nie narazi si¢
na wykluczenie lub $mieszno$¢. ,,Zachowujac reguty, cztowiek uzyskiwat nie-
omylnos¢, wiedziat, ze si¢ nie osmieszy, ubierajac si¢ w ten sposob, a nie w inny,
uzywajac tych, a nie innych stéw”. Podporzadkowanie si¢ preferowanemu przez
wigkszo$¢ cztonkéw danej wspdlnoty kanonowi zachowan dawato spokoj, har-
moni¢, poczucie nicomylnosci. ,,Cztowiek zyskiwat liczne dobrodziejstwa (...)
za jedng tylko cen¢ — za ceng¢ postuszenstwa, za cen¢ podporzadkowania si¢
niepisanemu kanonowi. By¢ postusznym jak dziecko — to stwarzato sytuacje
archetypu. W jakims sensie cztowiek czut si¢ jak w dziecinstwie, czut si¢ szczes-
liwie, bo nie on te wszystkie sprawy rozstrzygal”. Tylko nieliczne jednostki,
kontestujace ogolnie przyjete, powszechnie praktykowane i akceptowane normy
zachowania i postgpowania, uwazano za odmiencow. ,, Wszyscy ludzie normalni
zachowywali si¢ w okres$lony sposob. Stad tez nagle zmiany wywotywaty wiel-
kie oburzenie i poruszenie, wygladaty tak niesamowicie, jak wystapienie
w feudalnym $wiecie np. $w. Franciszka z Asyzu™®.

Autor Pionowego wymiaru kultury stat na stanowisku, ze dzigki takiemu
profilowi dziatalno$ci Kosciota w zadnej sferze aktywnosci zyciowej 6wczesnych
Europejczykow nie byto miejsca na niejasno$¢, niedomoéwienie, niepewnoscé.
Nawet smier¢, bedaca kresem doczesnej egzystencji, ,,wtedy nie byta czyms tak
strasznym, nieartykutowanym, o czym si¢ nie mowi. Nie byta wstrzasem dla
cztowieka, ktory cale zycie traktowat jako przygotowanie si¢ do tego momentu.
I dlatego chyba w tamtych czasach nieco tatwiej cztowiek akceptowat t¢ nieunik-
niong rzeczywisto$¢”*,

W $redniowieczu Kosciot byt tez, zdaniem Pasierba, jedyna instytucja tamia-
ca badz podwazajaca zasady, na ktorych opierat si¢ system feudalny. Nalezy to
— w przekonaniu mysliciela — pozytywnie oceni¢ i podkresli¢. Z drugiej strony
nie mozna jednak zapominac, iz Ko$ciot nie otwieral si¢ wowczas na mozliwosé
przemiany i rozwoju. Negatywna wymowe tego faktu znacznie ostabiato to, ze
»zawsze (...) wewnatrz (...) struktur [koscielnych — P. K.] odbywat si¢ ruch,
jakiego nie bywato w analogicznych formach $wieckich: pastuszek zostawat
uczonym albo papiezem, a pogardzany przez wszystkich zebrak — wielkim $wie-

32 J.S. Pasierb, Pionowy..., s. 37.
3 Tamze, s. 10.
3 Tamze, s. 9.
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tym. [A $wigci — P. K.] szli najczgsciej w poprzek wszystkich stratygrafii spo-
tecznych, podziatéw, ustalen”.

Zarowno w epoce $redniowiecza, jak 1 w okresie pozniejszym, Kosciot nie
tylko umozliwial awans reprezentantom nizszych warstw spotecznych: osobom
ubogim, odtraconym, niepotrzebnym, jawit si¢ jako rzecznik swoiscie pojgtego
nonkonformizmu, lecz rowniez — co jest nie mniej istotne — wspottworzyt kultu-
r¢. Kultura europejska nie stata si¢ — m.in. dzigki wywierajacemu znaczacy wptyw
na jej ksztatt i oblicze Kosciotowi — ostatecznym kryterium prawdy i nie zostata
nigdy zdominowana przez ide¢ abstrakcji, a takze trwale ,,naznaczona” elemen-
tami, ktore sktadaja si¢ na wyrafinowany ,,chtéd” techniki. ,,Wspolne korzenie
chrzescijanskie, wyrastajace na r6znych glebach, dawaty zycie jednemu drzewu
kultury europejskiej. Byto to drzewo owocowe. Okrywalo si¢ liSciem i kwitto,
przynoszac owoce roznego ksztattu i smaku. Nieustanne krazenie sokow we-
wnatrz pnia tego drzewa decydowato i decyduje o bogactwie zbiorow™*¢. Dialog
Kosciota z kultura, majacy nieco inng specyfike i uwarunkowania w kazdym
z anstw katolickiej czg$ci starego kontynentu, zawsze byt owocny. Przede
wszystkim ugruntowywat tozsamo$¢ i swiadomos¢ indywidualnosci ,,partneréw”
oraz utatwial Europejczykom dotarcie do prawdy ich bytu, do istoty cztowie-
czenstwa, do tych rejonow wiasnej §wiadomosci, ktére pozostawaty dotychczas
tajemnicg. Nie tylko Kosciol, ale rowniez dzieta kultury uzmystawiaty poszcze-
gblnym jednostkom, a takze r6znym zbiorowoS$ciom to, iz oprocz zdobyczy
cywilizacyjnych potrzebuja one do petnej samorealizacji wartosci duchowych
i otwarcia si¢ na transcendencje.

Istnienie sprzezenia zwrotnego pomig¢dzy religijnoscia a sztukg chrzesci-
janska wystepuje w ciggu catych dziejow Kosciota. Czasem jakie$ kon-
kretne dzieto sztuki wyzwala nowe formy poboznosci, czasem za$ od-
wrotnie: jakie$ objawienie prywatne, nowa forma kultu prowadzi do
stworzenia odpowiedniego wizerunku; tak byto cho¢by w przypadku
objawien w Lourdes §w. Bernadetcie Soubirous i wizji Mitosierdzia
Bozego, jakie miata siostra Faustyna Kowalska. Obie wizjonerki przeka-
zaly artystom swoje widzenia, opisujac posta¢ Matki Boskiej czy
Chrystusa®’.

Kultura moze wychowywac —i czesto wychowuje — cztowieka do otwartosci
na Stworce i na przyjecie bogobojnej, szlachetnej postawy zyciowej. Pokazywa-
ne w jej przestrzeniach obrazy, wizerunki zazwyczaj oddziatujg wychowawczo
i stuza dobru. Sredniowieczne wizje piekta czy tez przedstawienia demonéw

3 Tamze, s. 22.
3¢ Tamze, s. 73.
37 Tamze, s. 40.
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miaty by¢ ,,ostrzezeniem i dziata¢ odstraszajaco na ludzi”, odwracaé ich uwage
od nieprawej drogi zycia. Rowniez wspotczesni artysci sa — nawet wbrew wias-
nym zamierzeniom — ,,apostotami Boga w zracjonalizowanym (...) i zlaicyzowa-
nym $wiecie”, ukazujacymi z ,,dramatyczng sitg ciemnos$ci panujace pod stoncem
szatana’®,

Dialog kultury i wiary wyraza si¢ — w przeswiadczeniu Pasierba — mozliwie
najpelniej w spojrzeniu na jednostke ludzka z pozycji personalizmu. Cele kultu-
ry, uwzgledniajacej integralng koncepcje cztowieka — istoty duchowo-materialne;,
realizujacej si¢ w strukturach doczesnosci, ale ,,wychylonej” ku wiecznosci,
zyjacej w czasie, a powotanej do tego, by kiedys$ go ,,przekroczy¢”, rozumne;j,
wigc wolnej wchodza w naturalny sposéb w relacje z warto$ciami, ktore wyzna-
cza wiara. Ta ostatnia dynamizuje procesy i dziatania kulturotworcze, sprzyja ich
rozwojowi. Wiarg jednostka ludzka zyje, poprzez nig angazuje si¢ catym swoim
podmiotowym jestestwem, w calej swojej integralno$ci®®. Pozostajac w organicz-
nym zwiazku z kulturg, spetnia funkcje humanizujaca.

Harmonijne, ,,otwarte” relacje wiary i kultury, charakterystyczne dla czasow
sredniowiecza, w dobie nowozytnej podlegaty okreslonym przemianom i prze-
warto$ciowaniom. Juz na przetomie XV i XVI w. ,religijno$¢ sporego odtamu
chrzescijanstwa (...) wystgpita przeciwko sztuce”. Ta ostatnia albo otrzymywa-
ta — za cen¢ podporzadkowania si¢ nowym ideologiom — swoisty przywilej
nietykalnosci, albo tez stawala si¢ przedmiotem brutalnych nieraz atakow. Przy-
ktadowo: ,Karlstadt w Wittenberdze w roku 1521 palit obrazy religijne jako
balwochwalcze, w roku 1524 Zwingli doradzat zrobi¢ to samo w Zurychu.
Procesowi niszczenia zabytkoéw sztuki koscielnej, dokonujacego si¢ rownolegle
z widocznym ostabieniem pozycji Kosciota i kryzysem postaw jego ludzi*!, nie
towarzyszyt jednak kryzys wiary. Wiara pozostata zywa nawet wowczas, kiedy
jej zewngtrzne formy przybieraty nowa postaé lub jesli zmieniaty si¢ okreslone
standardy moralne. Te ostatnie natomiast nieustannie determinowaty ewolucje
pradéw kulturowo-artystycznych.

Postulowane przez wielkich reformatoréw i inspiratorow zycia chrzesci-
janskiego przemiany poboznosci mialy niewatpliwy wptyw nie tylko na
zmiany w zakresie tematow i tresci, ale i form stylowych: elitarny i chtod-

¥ J.S. Pasierb, Miasto..., s. 184, 186.

3 P. Koprowski, Kryzys wiary a ksztalt naszego czlowieczenstwa. Refleksje Janusza
Stanistawa Pasierba, [w:] Esencja cztowieczenstwa. Prawda ludzka a cywilizacja, red.
H. Romanowska-Lakomy, Warszawa 2010, s. 144-145.

4 J.S. Pasierb, Pionowy..., s. 45.

4 J.S. Pasierb, Czlowiek i jego Swiat w sztuce religijnej renesansu, Warszawa 1969,
s. 26.



Dialog Kosciota Rzymskokatolickiego z kulturg. Kilka mysli ks. Janusza Pasierba 19

ny manieryzm musial ustapi¢ miejsca barokowi, ktérego temperatura
emocjonalna lepiej odpowiadata religijnej zarliwosci kontrreformacji*>.

Zdaniem Pasierba, konstrukcje myslowe, idee o proweniencji religijnej nie
pretendowaty ani w Sredniowieczu, ani w czasach nowozytnych do tego, by by¢
rzeczywistoscig sama w sobie, by zastapi¢ cztowiekowi zywa, egzystencjalna
relacj¢ z Bogiem okre§lonym zestawem sformutowan. Te ostatnie znajdowaty
si¢ w stanie dialogu z indywidualnym ,,odczuwaniem” Stworcy i $wiata przez
owczesnych Europejezykow. Mozna przeto powiedzie¢, ze mieszkancy starego
kontynentu zyli wowczas ,kulturg i w kulturze”, wyposazeni w swoista instruk-
cj¢ zycia, czyli ,tak, jak si¢ oddycha, jak ryby zyja w wodzie, a ptaki w powie-
trzu™?, nie odczuwajac zagrozenia wlasnego ,.stylu istnienia™* i potrzeby jego
obrony.

Stabilnego systemu kulturowego minionych czaséw, jakby dopasowanego na
miar¢ 6wczesnych Europejczykow, spetryfikowanego przez Kosciot oraz inne
podmioty spoleczne i polityczne, nie omingl jednak kryzys. W XIX i XX w.
pojawilo si¢ wiele symptomow $wiadczacych o krystalizowaniu si¢ nowych ja-
kosci w sferze kultury, o odwrocie od tradycyjnego modelu ludzkiej egzystencji.
Niezmiernie waznym przejawem kryzysu tradycyjnej kultury jest zanik poczucia
fadu i harmonii. Nawet jesli chcieliby$my obecnie przywroci¢ te podstawowe
wyznaczniki dawnych czasow, nie udaloby nam si¢ tego dokonac. Nasze dziata-
nia determinuje bowiem, niezaleznie od zajmowanego stanowiska w odniesieniu
do istoty wspotczesnosci, imperatyw rozwoju.

Wszystkie mody artystyczne, wszystkie mody obyczajowe ,,retro”, cata
wielka fala nostalgii, ktora si¢ przetoczyta przez Europe (...), wskrzesze-
nie dawnych kostiumow, stylow, to wszystko jest checig powrotu. A z dru-
giej strony niestychany rozwoj science fiction, rozwoj futurologii, rozwoj
utopii $wiadczy o tym, ze pragniemy biec do przodu.

Jednostka ludzka, ,,bombardowana” wspolcze$nie wieloma propozycjami
z zakresu kultury, czesto skomplikowanymi, antynomicznymi, odczuwa swoisty
dyskomfort, znajduje si¢ ,,w sytuacji oghuszenia”. Zaczyna zadawac pytania, na
ktoére nie zawsze potrafi udzieli¢ odpowiedzi: ,,Po co tyle gazet w kioskach? Po
co tyle programéw w telewizji? A ile jest teatrow i kin! Kazde gra co innego.(...)
A s3 jeszcze koscioty i muzea... Czy wszystko to zwiedzi¢, czy niczego nie
zwiedza¢?” Europejczyk, przyttoczony otaczajaca go zewszad ,,kultura”, nie jest

42 J.S. Pasierb, Pionowy..., s. 41.

4 Tamze, s. 12.

4 Termin ,,styl istnienia” zostat zaczerpniety z pracy B. Suchodolskiego, Kim jest
czltowiek?, Warszawa 1985, s. 281.
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szczes$liwy. Mimo iz ma tatwy dostep do réznorodnych wytwordéw ludzkiego
umystu, moze — przyktadowo — ,,za pare ztotych (...) zafundowac sobie w domu
to, o czym nie moégt dawniej marzy¢ udzielny ksigze (chyba, ze byt bardzo bo-
gaty 1 ksigstwo miat duze), bo cala wielka kompletna orkiestr¢ symfoniczna
z Karajanem przy pulpicie dyrygenckim”, czuje si¢ samotny i zagubiony. Nie-
rzadko jest tak, ze oczekuje wsparcia w swego rodzaju konfrontacji z wytwora-
mi, wynalazkami, ktére sam stworzyl. ,,Dzieta cztowieka stangty ponad nim,
a czesto przeciw niemu, nie tylko dzieta techniki i wynalazki z bombami od A do
Z czy N, ale takze twory spoteczne cztowieka: partie, prawo, policje, panstwo”.
Jednostka ludzka nie jest w stanie w wielu przypadkach zapanowaé nad tym, co
sama zbudowala, aby jej stuzylo i utatwiato zycie. W zwiazku z powyzszym jej
$wiatopoglad moze zacza¢ ewoluowac w kierunku katastrofizmu lub tez okazac
si¢ strukturg otwartg na rozwigzania radykalne, agresywne. Nie znajdujac opar-
cia w kulturze, moze wej$¢ na tono kontrkultury i tym samym jeszcze bardziej
si¢ pograzy¢ w ,,sytuacji bez wyjécia”™®.

Pasierb wielokrotnie podkreslat, ze cztowiek wspodtczesny zostal — w znacz-
nej mierze na wilasne zyczenie — wytaczony z mozliwosci czynnego udziatu
w tworzeniu dziet kultury, z aktywnosci na niwie kulturotworczej. Stat si¢ jedy-
nie odbiorcg idei, rozwigzan, form wyrazu zawartych w sztuce, literaturze pigk-
nej, filozofii czy tez w rozprawach naukowych.

Dzi$ kultura to pewien wyspecjalizowany rodzaj dziatalnosci ludzkie;j.
Tworzg ja artysci, robig ja rozmaici menedzerowie. Cztowiek zwykly,
ktory spontanicznie uczestniczyt i tworzyt dawna kulture, teraz czuje sig
oniesmielony swoja niefachowoscia, ale zarazem tez zadowolony skrycie,
ze nie on si¢ musi gimnastykowac, ze to jest zadanie innych ludzi. Jawi
si¢ jako rodzaj brzydkiego zadowolenia ze swojej biernosci, rodzi si¢
lenistwo i podgladactwo. Czlowiek wspolczesny chee by¢ konsumentem,
a nie uczestnikiem zycia*.

Ciagle wzrasta liczba 0sob pragnacych, by zdj¢to z nich cigzar odpowiedzial-
nosci za ,,tworzenie”. Zwyczajne lenistwo oraz akceptacja mechanistycznego
modelu spotecznego wptynely w duzym stopniu na ich decyzj¢ o rezygnacji
z angazowania si¢ w procesy kulturotworcze’.

Dawniej fakt przynaleznosci do okreslonej wspdlnoty stymulowat aktywnosé
tworczg jednostki. ,,Cztowiek nie wstydzit si¢ rysowad, (...) muzykowag, (...)
lekarz, aptekarz, ksigdz i adwokat zbierali si¢ wieczorem w swoim miasteczku,
zeby zagrac jaki$ kwartet”. Obecnie przyzwolenie, a moze nawet niepisany nakaz

4 J.S. Pasierb, Pionowy..., s. 13—15.
4 Tamze, s. 13.
4 Nasza mala, najmniejsza ojczyzna..., s. 2.
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grupy, by nie wchodzi¢ na droge tworzenia ,,wysokiej” kultury ,,wttacza” jed-
nostke w ramy biernosci, pasywnosci. Propagowany jest coraz czesciej i z coraz
wigksza natarczywoscia konsumpcyjny model cztowieka. ,,Kultura wspotczesna
wylansowata obraz cztowieka, ktory panuje w reklamie, wystepuje na oktadkach
kolorowych czasopism. Jest to cztowiek, ktory ma 20 lat, jest zdrowy, opalony,
ma pienigdze i wakacje™®. Jego styl zycia nasladuja zwtaszcza mtodzi Europe;j-
czycy, pragnacy za wszelkg cene upodobnié si¢ do tego ,,wzoru”. Jesli dodamy
do tego, iz ,,przetrawiaja” oni — i nie tylko oni — te same informacje, ogladaja te
same filmy, mieszkaja w prawie identycznie urzadzonych mieszkaniach, okaze
si¢, ze mamy do czynienia z jednolito$cia, swoista powszechnoscig w wydaniu
globalnym. Trudno — w przekonaniu Pasierba — narodziny owej ,,jednosci” uznac
za zjawisko jednoznacznie pozytywne.

Czy w takich realiach kulturowych jest w stanie ,,zaistnie¢” Kosciot z jego
wizjg $wiata i cztowieka? Czy zdota on ,,przebi¢ si¢” ze Stowem Bozym w zla-
icyzowanej rzeczywistosci, skutecznie glosi¢ prawde Chrystusowa w sytuacji,
kiedy z ironig przyjmowane sa wspotczesnie proby ,,bombardowania” ludzi
niepodwazalnymi dogmatami, bez wzgledu na to, czy dotycza one sfery religii,
teologii, etyki, nawet ekonomii? Czy bedzie potrafit nawigzac i prowadzi¢ dialog
z kultura, w obrebie ktorej zaczynaja odgrywaé coraz wigksza — jesli nie domi-
nujaca —role opcje, wybory i systemy aksjologiczne niezakotwiczone w Boskiej
Transcendencji? Problemy te, bedace przedmiotem wielu rozpraw naukowych®,
znajdowaty si¢ rowniez w sferze zainteresowan Pasierba.

Zdaniem autora Czasu otwartego najwazniejszym celem i powotaniem misji
Kosciota byto — 1 jest nadal — zbawienie cztowieka. Kosciot bedzie o nie zabiegat
az po eschatologiczny koniec ludzkosci. Aby mdc realizowacé to zadanie, nie musi
on obejmowac swoimi wptywami bezkresnych, trudnych nawet do calosciowego
ogarnigcia, przestrzeni. Kosciol ,,nie musi (...) objaé catego Swiata, by ocalié
swiat. Wszystkie chleby §wiata nie muszg by¢ konsekrowane, zeby $wiat zostat
zbawiony”*. Dla Pasierba nie wszystko, co znajduje si¢ extra Ecclesiam jest zte,
podejrzane, nie wszystko zashuguje na potepienie. Mysliciel nie negowat rowniez
opartej na zasadach pluralizmu konstrukcji spotecznej, podkreslajac, ze jest ona
gwarantem ciggtego dialogu, takze dialogu Kos$ciota z kultura. Uwazat, iz tylko
w takich warunkach moze mie¢ miejsce prawdziwy i odpowiedzialny rozwoj
tych podmiotow. W realiach ,,globalnej wioski” mozna — i trzeba — nawigzywac
relacje z ludzmi ,,usytuowanymi” w obrebie roznych typdw kultury, czesto prze-

“ J.S. Pasierb, Pionowy..., s. 14.

4 Zob. m.in. E. Gellner, Postmodernizm, rozum i religia, Warszawa 1997; J. Marian-
ski, Religia i KoSciol miedzy tradycjg i ponowoczesnoscig, Krakow 1997; M. Ortowski,
Kultura religijna w kregu kultury popularnej — implikacje pedagogiczne, [w:] J. Gajda,
Edukacja zorientowana na XXI wiek, Lublin 2000, s. 293-304.

0 J.S. Pasierb, Czas..., s. 169.
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konanymi o wyjatkowos$ci wlasnych wartosci, ale jednoczes$nie otwartymi na
inne racje i gotowymi do dalszej nauki. , Infantylizm ludzi uksztaltowanych przez
»Kultur¢ masowa” stanowi na pewno wielka przeszkod¢ w wychowywaniu ich
do ,,pelnosci wieku chrystusowego”, cho¢ ,,dziecigca” prostodusznosé otwiera
ich na pewien typ paternalistycznego kaznodziejstwa™'.

Alasdair MaclIntyre jest zdania, ze jednym z najistotniejszych wyroznikow
czasOw wspotczesnych jest moralny chaos, niemozno$¢ sformutowania trwatych
etycznych rozstrzygnig¢, dojscia do uniwersalnych uzgodnien. Przyczyna tego
stanu rzeczy jest niewspotmierno$¢ argumentow uczestnikow réznorodnych
dyskursow, forsowanie przez nich ,,na sile” wlasnych stanowisk, opierajacych
si¢ na ,,sztywnych” zatozeniach ideologicznych®?. Pasierb, uwypuklajacy chao-
tycznos¢ 1 antynomiczno$¢ dzisiejszej kultury, uwazal, ze dialog i porozumienie
funkcjonujacych w jej obrebie modeli z Ko$ciotem sg mozliwe.

Na rodzacy si¢ na naszych oczach ponad kordonami politycznymi jeden
$wiat nie mozna nie patrze¢ bez nadziei, ze stanie si¢ on taka sama prze-
stanka ewangelizacji jak ongi$ Imperium Romanum i Pax Augusta! Kazdy
dostrzec musi wyrazne wspotbrzmienie takich tresci przepowiadania
chrzescijanskiego jak uniwersalizm, solidarno$¢, mito$¢ spoteczna, bra-
terstwo — z tresciami kultury (...) masowej>.

Mysliciel, mimo iz doceniat wartos¢, wymowe tradycyjnej kultury, kultury
czas6w minionych, nie byl jej bezkrytycznym apologeta. Sadzil, ze model tej
kultury mogltby — z punktu widzenia wspolczesnego Europejczyka — zachowaé
pewna atrakcyjno$¢ w przypadku, gdyby w jego tonie nieustannie pojawiaty si¢
nowe paradygmaty myslenia, nowe propozycje dla zmieniajacego swoj poglad
na $wiat, styl bycia i zainteresowania cztowieka. Wiele wskazuje na to, ze glow-
nym celem Pasierba nie byto jednak podawanie optymalnych metod i sposobow
,»odnowy” dawnej kultury, lecz raczej znalezienie rozwigzan, dzieki ktorym
»howoczesna” jednostka ludzka ocalitaby — w realiach ztozonej, otaczajacej ja
rzeczywistosci — wlasne cztowieczenstwo. Nie podejmowat on proéb powstrzy-
mywania przemian dokonujacych si¢ w przestrzeni kultury. W przypadku tego
katolickiego intelektualisty pozostal — co prawda — sentyment do tego, co dawne,
ale nie bylo to rbwnoznaczne z obecnoscia w jego mysli ,,programowe;j” niechg-
ci czy tez wrogosci w odniesieniu do sfery novum. Mysliciel nigdy nie wysunat
stwierdzenia, iz ta ostatnia jest gorsza od tradycyjnego modelu kultury. Konse-
kwentnie stal natomiast na stanowisku, ze w ramach wspolczesnej kultury jest
znacznie trudniej niz w epokach chronologicznie wczesniejszych zbudowaé

S1J.S. Pasierb, Stowo Boze migdzy ludzmi, Katowice 2010, s. 49.
2 A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, Warszawa 1996.
33 ].S. Pasierb, Stowo Boze..., s. 47.



Dialog Kosciota Rzymskokatolickiego z kulturq. Kilka mysli ks. Janusza Pasierba 23

trwate wiezi, stabilne relacje migdzy profanum a duchowymi wyznacznikami
ludzkiej egzystencji. Latwiej z kolei mozna straci¢ wiar¢ w siebie, we wlasna
kreatywnos$¢, w umiejetnos$¢ autolustracji, rozumienia swego indywidualnego
»ja’. ,,Nie widzac w dzietach kultury wspolczesnej odbicia swoich problemow,
cztowiek staje si¢ coraz bardziej niezrozumiaty dla samego siebie, poglebia si¢
w nim wrazenie zycia nie swoim zyciem, w nieprawdziwym $wiecie”*.

Zdaniem Pasierba wspoétczesna kultura, sztucznie wymodelowana, z jednej
strony przyczynia si¢ do intensyfikacji trapiacej cztowieka nudy, wzmaga jego
alienacjg, z drugiej zas — jest w stanie — ze wzgledu na obecny w niej paradygmat
wynalazczoéci — ,,wyrwac” go z tego ,,zaklgtego kregu”.

Co mozna zrobi¢, jak ocali¢ siebie w sytuacji konczacej si¢ kultury tra-
dycyjnej, (...) przezywajac nastanie kultury wspotczesnej, otwartej
i skomplikowanej? (...) Kultura wspétczesna podpowiada nam pewnego
typu rozwigzanie. Stworzyta ona kult (bo to kult prawdziwy) wlasciwy
naukom $cistym i technice: kult wynalazczo$ci. Sadzg, ze w tym tkwi
pewna wskazowka. Trzeba tylko sobie powiedzie¢, ze kazdy z nas musi
by¢ wynalazca 1 ze najwazniejszym wynalazkiem, ktory trzeba zrobic, jest
odkrycie swojego wlasnego zycia, dokonanie wyboru $wiadomego i od-
powiedzialnego — kim chcemy zostac.

Bohaterowie kultury wspotczesnej, zwtaszcza tej w wydaniu popularnym,
,krojonej” na usrednione gusta, sa zazwyczaj osobami kreatywnymi, petnymi
energii, zapatu. Warto — w przeswiadczeniu Pasierba —,,wszczepi¢” ich aktywizm
w nasze, nierzadko trudne, zycie. Nie powinno si¢ jednak w zadnym wypadku
automatycznie przenosic idei, przekonan tych ,,szczesliwych” ludzi do sfery
realnego ,.tu i teraz”. Niezbg¢dny jest samodzielny wysitek, trud w budowaniu
wlasnej osobowosci. Nastroj towarzyszacy naszej ,,wynalazczo$ci” moze nosié
»zhami¢” kultury masowej, ale istota i glgbia tego niezmiernie waznego procesu
muszg by¢ ,,naznaczone” indywidualng praca, wysitkiem intelektualnym, musza
odzwierciedla¢ stan ducha danego ,,ja”, jego dylematy, watpliwosci, obawy
i nadzieje. Wybdr innych sposobdw ,,tworzenia” wlasnego zycia zwigksza praw-
dopodobienstwo tego, ze ,,w potowie czy u kresu zycia cztowiek [zobaczy — P. K.],
ze przezyl nie swoje, tylko jakie$ cudze zycie, podyktowane przez innych, na-
rzucone przez stosunki spoteczne, przez uktady, przez wtasny konformizm,
oportunizm, przez fakt, ze pozwolit si¢ oghupi¢ i zmanipulowaé”.

Pasierb wskazywat na konieczno$¢ ocalenia siebie, ocalenia wlasnej tozsa-
mosci w ztozonych, skomplikowanych realiach wspotczesnego swiata. Jest to

54 J.S. Pasierb, Kosciol a aktualne przemiany kultury polskiej, [w:] Czlowiek we wspol-
nocie Kosciota, red. L. Balter, Warszawa 1979, s. 337.
53 J.S. Pasierb, Pionowy..., s. 14-15.
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bez watpienia zadanie nietatwe, lecz na pewno mozliwe do zrealizowania. Trze-
ba uswiadomi¢ sobie jego wage, specyfike i znaczenie. Jednostka ludzka nie
moze dopusci¢ do sytuacji, w ktorej to nie ona ,tworzylaby” swoje zycie, lecz
czynityby to inne osoby badz tez struktury, uwarunkowania. Nie powinno si¢ —
w opinii poety — ulega¢ w zbyt duzym stopniu m.in. wptywom i oddziatywaniom
technicyzmu, bedacego jednym z najbardziej wyrazistych ryséw obecnej kultu-
ry. Zazwyczaj jest tak, ze ludzie ,,tworzeni” przez technicyzm mieszkaja w kra-
jach, w ktérych nasycenie najnowszymi osiagni¢ciami techniki nie jest duze.
,Upojenie technika (odwrotnie nieraz proporcjonalne do stanu ,,utechnicznienia”
okreslonego spoteczenstwa (...) prowadzi do wyksztatcenia si¢ mentalnosci
technicznej”. T¢ ostatnig nie zawsze mozna odnie$¢ do osob legitymujacych si¢
wyksztalceniem technicznym i pracujacych zawodowo w tej sferze. ,,Wiadomo
przeciez, ze $cista czotdwka wielkich odkrywcow, pionierow mysli technicznej
posiada mentalnos$¢ zupehie inng, doceniajaca i wykorzystujaca praktycznie
takie np. niezrozumiane i pogardzane przez ,,technicystow” wartosci, jak pozna-
nie intuicyjne, znaczenie imponderabiliow filozofii, wiary religijnej, humanisty-
ki”. Ludzie przepehieni zachwytem nad wielkimi, rzekomo nieograniczonymi
mozliwo$ciami techniki w istocie stabo rozumieja ten aspekt rzeczywistosci. Sa
z reguly naiwnymi racjonalistami, prze§wiadczonymi, iz technika planuje i kie-
ruje ludzkim zyciem. Nie posiadaja, w przeciwienstwie do wielkich wynalazcow,
fizykow itp., ,,zmystu tajemnicy”, nie nurtuje ich ,,watpliwos¢, ktorej dal wyraz
Nietzsche, ze $wiat jest glebszy, anizeli pomyslat dzien”, nie zdaja sobie sprawy
z tego, ze oprocz metod poznawczych stosowanych w naukach $cistych istnieja
réwniez inne formy i sposoby poznawania §wiata. W gruncie rzeczy ,,skazuja
si¢” na zamkni¢cie w kregu mys$lenia uproszczonego, stereotypowego, myslenia
o charakterze magicznym, nieuwzgledniajacego takich elementow poznania, jak
eksperyment czy tez doswiadczenie. Obce sg im ,,watpliwosci prowadzace do
glebszej refleksji nad zagadnieniami bytu, nad problemem cztowieka, co prowa-
dzi do niemoznosci przezycia metafizycznego czy religijnego wstrzasu”. Osoba
o mentalnosci ,,technicystycznej” tresci o tematyce religijnej postrzega w kate-
goriach basni lub mitologii, nie widzac w nich glegbszych, alegorycznych sensow
i znaczen. Jej postawy i wybory aksjologiczne sa zakorzenione we wtasnych
pragnieniach i interesach, w wierno$ci wobec wtasnej ,,prawdy”.

,»Cztowiek ,.techniczny” jest ruchliwy, aktywny; jezeli pragnie jakichs prawd,
to takich, do ktorych sam dochodzi. (...) Technika stawia (...) przed sobg cele
utylitarne i praktyczne, rodzi to u ludzi pozostajacych pod jej urokiem niezrozu-
mienie, a nawet nieche¢ do spraw ,,nie z tego $wiata”, niedajacych doraznych
pozytkdow doczesnych, nakazujacych takie ,,niepraktyczne” rzeczy jak pokuta,
umartwienie, ofiara, podjecie zgorszenia krzyza™®.

36 J.S. Pasierb, Stowo Boze..., s. 43-44.
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Jednostka ludzka, ,,naznaczona” tak rozumianym dogmatem ,,technicyzmu”,
czesto nie potrafi chociaz na chwile ,,zatrzymac si¢ w biegu” i wstuchaé¢ w to, co
mowig inni.

Pasierb widziat nadziejg¢, zardéwno dla czlowieka naszych czasow, jak i dla
wspolczesnej kultury w inspiracjach idacych od chrze$cijanstwa. ,,Spotecznemu
$wiatu kultury horyzontalnej chrzescijanstwo przypomina i przywraca wielka
amplitude ludzkiego losu, dramatu cztowieka, problematyke dobra i zta, ocalenia
czy zatracenia swojej duszy, (...) proponuje antykonsumpcyjny, bezinteresowny
stosunek do zycia i piekna, (...) przypomina prawa osoby ludzkiej™’. Kultura
i religia wzajemnie si¢ warunkuja, nie utozsamiajac si¢ jednakze ze soba. Kul-
tura bez religii moze ulec dehumanizacji, zacznie propagowac ,,anty-istnienie”,
majace niewiele wspdlnego z zyciem pojmowanym jako egzystencja o charak-
terze relacyjnym i dialogalnym, z Bogiem i drugim ,,ja”. Religia posiada moc
integrowania, jednoczenia kultury, inspirowania i dynamizowania ludzkich
»energii” do tworzenia nowych dziet. Afirmujac osob¢ rozumiang ,,transcenden-
talnie”, niejako zacheca kulture do wyzwolenia si¢ z zagrozen niesionych przez
stechnicyzowany §wiat. ,,Religia jest oddechem duszy w bezdusznym $wiecie”.
Z kolei kultura, nie chcac pograzy¢ si¢ w marazmie 1 bezideowej jatowosci,
szuka w religii ,,perspektywy, alternatywy, oddechu, innosci, glebi™°.

Wielkim sprzymierzencem kultury byt —1i jest rowniez w czasach wspotczes-
nych — Kosciot. ,,Bedac ongis modelem kultury, musi Kosciot, chcac nim pozo-
sta¢ nadal, by¢ organizmem bardziej niz organizacja, bardziej strukturg niz
konstrukcja”®. O tym za$, ze Ko$ciot jest ,,organizmem” i ,,strukturg” decydo-
wato — 1 decyduje nadal — m.in. to, iz opiera si¢ on na pozornie antytetycznych,
wykluczajacych sig, a w istocie tworzacych logiczna cato$¢ ,,parach”: uniwersa-
lizmie i partykularyzmie, jednosci i roznorodnosci, tradycji i innowacji, postu-
szenstwie i nonkonformizmie. Fakt ten w naturalny sposo6b zbliza ,,Oblubienice
Chrystusa” do kultury, wewngtrznie zréoznicowanej, mienigcej si¢ wieloma ,,bar-
wami”.

Ko$ciot nie powinien dazy¢ do spetryfikowania istniejacych przejawow, form
istniejacej, ,,starej” kultury katolickiej, podlegajacej obecnie gruntownej wery-
fikacji, lecz raczej — postugujac si¢ instrumentami w postaci filozofii, teologii,
a takze ,,wyzyskujac” inspirowane i chronione przezen dzieta sztuki — petnié role
kulturotwodrcza w przestrzeni catej ludzkiej kultury, czynnie towarzyszy¢ tworcom
i odbiorcom zaroéwno kultury ,,wysokiej”, jak i masowej. Zadaniem Kosciota jest

37].8S. Pasierb, Koscidt a aktualne..., s. 337.

58 Sercem kultury byta dla Janusza Pasierba sztuka, a dusza — religia. W. Korzeniak,
Wychowawcza funkcja kultury wedtug ks. Janusza Pasierba, Pelplin 2009, s. 111.

2. S. Pasierb, Pionowy..., s. 81.

5 Tamze.
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poszukiwanie wcigz nowych form dziatania i Srodkéw wyrazu umozliwiajacych
dotarcie do jak najwigkszej liczby 0sob z ponadczasowym przestaniem.

Janusz Pasierb uwazat, Ze kultura od wiekoéw stanowi szczegdlng przestrzen
dialogu dla KoS$ciota. Poszukiwanie Boga i pragnienie zrozumienia go dokonuje
si¢ czesto przez metafory i symbolikg prawd, ktérymi ,,naznaczone” sg dzieta
kultury. Dzigki ,,spotkaniu” z tymi ostatnimi cztowiek odkrywa zarowno siebie,
jak i sacrum. Sfera kultury jawi si¢ — w rozumieniu mysliciela — jako swoista
egzemplifikacja przeobrazajacej mocy KosSciota z jednej oraz jako przestrzen
obecnosci Boga z drugiej strony. W zwigzku z tym, iz ,,chrzescijanstwo (...)
dzieje si¢ na obszarze kultury”®!, kultur¢ powinno si¢ ksztattowaé¢ w duchu
ewangelicznym. Zadania tego musi si¢ podja¢ m.in. Kosciét. Niezmiernie wazne
jest to, by ,,wchodzac” w kulturg, nie dazyt on do reanimacji jej starych, powsta-
tych w mniej lub bardziej odlegtej przesztosci, form i elementow. ,,Madrosé
chrzescijanska — podkreslat Jacques Maritain, z ktorym Pasierb si¢ w petni zga-
dzat — nie kaze nam [bowiem — P. K.] wraca¢ do wiekow $rednich, lecz wzywa,
by$my szli naprzod”®. Ko$cidt nie moze interpretowaé terazniejszosci i rozno-
rodnych ,,oblicz” kultury wspoétczesnej jedynie przez pryzmat tego, co mineto.
Powinien $§wiadomie wspotluczestniczy¢é w ksztattowaniu realnego ,.tu i teraz”
oraz by¢ otwartym na dialog z ideami i warto$ciami cztowieka, rowniez tymi
o zgola niereligijnej proweniencji.

A dialogue between Roman Catholic Church and culture.
Some thoughts of Janusz Pasierb.

The article brings closer some considerations and thoughts of Janusz Pasierb
(1929-1993), contemporary Polish theologian, art historian and poet, of a dialo-
gue between Roman Catholic Church and culture, and the conditioning process
accompanying that. Pasierb thought that, for centuries, the culture had been
creating some special space of dialogue for Church. Searching for God and the
need to understand Him is often preformed through metaphors and the symbolism
of truth, by which works of art are marked. Thanks to meeting those, a human
being discovers oneself as well as sacrum. Because “christianity (....) happens
in the area of culture”, culture should be shaped in the evangelical spirit, and this
duty should be performed, inter alia, by Church. It is incredibly important that,

! Latwo jest uzna¢ przeciwnika za demona. Z ks. prof. J. Pasierbem rozmawia E. Polak,
,,Powsciagliwos¢ i Praca” 1991, nr 2, s. 6.
62 J. Maritain, Religia i kultura, przet. H. We¢zyk-Widawska, Poznan 1997, s. 30.
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while “entering” culture, the Church would not aim for resuscitation of culture’s
old forms, created in the past. The Church cannot interpret the present and va-
rious “faces” of temporary culture only through the prism of what is already gone.
It should consciously participate in shaping real “here and now”, and be open for
dialogue with human ideas and values, including those of not religious prove-
nance, as well.



