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WEZWANIE KAIROTYCZNE: ,,JEST CHWILA,
ZE TRZEBA WSZYSTKIM ISC”.
PROPOZYCJA TROPU INTERPRETACYJNEGO
KRZYZOWCOW ZOFII KOSSAK-SZCZUCKIEJ

Epopeja Zofii Kossak-Szczuckiej o czasach wypraw krzyzowych przynosi
znacznie wigcej niz tylko porywajacy literacko obraz siegajacy wielkich tradycji
pisarstwa historycznego, poczynajac od XIX-wiecznych utwordéw Sienkiewicza,
Kraszewskiego (zob. Ratajczak 2006; 2008); przynosi wtasna, oryginalng waria-
cje na wazny, ambiwalentnie interpretowany temat historyczny?. Pisarka uwaza-
ta, ze w dziedzictwie historii® nalezy szuka¢ uniwersalnych wskazowek dla
ludzkosci pograzonej w kryzysie religijnym i chaosie moralnym.

Badaczka zagadnien religijnosci Kossak-Szczuckiej, Maria Jolanta Olszew-
ska, trafnie zauwaza:

A zatem w pisarstwie historycznym Zofii Kossak dyskursy — historyczny
iideologiczny — wzajemnie si¢ warunkuja, stad obraz $wiata przedstawio-
nego w jej powiesciach oscyluje pomigdzy realizmem a idealizmem.
Mozna powiedzie¢, ze Kossak-Szczucka przeciwstawita cato§ciowy obraz
historii, dajacej si¢ wyrazi¢ za pomoca figury katedry, historii prezento-
wanej za pomocg figury metropolii, a wigc nieciaglej, fragmentarycznej,
sprywatyzowanej, bedacej niespdjnym zbiorem mikrohistorii. Tak wigc
w rozumieniu autorki Legnickiego Pola historia nie posiada swej autono-
mii, nie jest bowiem wylacznym dzietem cztowieka, tylko jako res sacra
powinna by¢ odczytywana jako gesta Dei. Dlatego w przypadku jej pi-
sarstwa historycznego nalezatoby méwic¢ o teologii dziejow (Olszewska
2017).

! ewa.krawiecka@amu.edu.pl, https://orcid.org/0000-0003-0241-9289

2 Od lat trwaja spory o to, jak ocenia¢ wyprawy krzyzowe (zob. np. Billins 2002;
Hauzinski 2000, s. 19-38; Kowalski 2021; Madden 2008; Marynowska 2015, s. 279-291;
Mayer 2008; Runciman 2009).

3 Wigcej o historycznym pisarstwie — zob. Kozera 2006; Olszewska 2009.
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Cykl poswigcony $redniowiecznym wyprawom krzyzowym: Krzyzowcy (Bog
tak chce, Fides Graeca, Wieza trzech siostr, Jerozolima wyzwolona; 1935), Krol
tredowaty (1937) oraz Bez oreza (1937) nie tylko ma walory artystyczne i po-
znawcze, lecz takze jest glosem donosnie upominajagcym si¢ o odnowe ,,ducha
Swiata”.

Saga Krzyzowcy powstala jako napomnienie w przeczuciu nadciggajacego
dziejowego kataklizmu. Autorka dostrzegata realne zagrozenia w totalitarnych
systemach, ktére zabrawszy narodom Boga, uderzaja w godnos$¢ cztowieczenstwa,
co potwierdzajg jej wlasne stowa, wygtoszone w prelekcji Chrzescijanskie po-
stannictwo Polski w 1938 r. w Warszawie na IV Studium Katolickim®:

Zyjemy w straszliwych i groznych czasach, w momencie poprzedzajacym
walng rozprawe Dobra ze Ztem. Od tych zapasow zadrzy caly §wiat
w posadach. To wisi juz nad glowami, to zbliza si¢ z kazdg chwila. Wokot
naszej katolickiej, polskiej reduty pigtrza si¢ fale wrogiej nam i Koscio-
towi ideologii, osaczajac ja z dwoch stron. Nikt juz chyba dzi$ nie wierzy,
by migdzy hitleryzmem a bolszewizmem istniata rzeczywista rozbieznos¢.
Posiala je ta sama reka, zrodzily pozadliwos$¢ i pycha. Sa migdzy nimi
roznice 1 antagonizmy, ideologia pozostaje ta sama. Tu i tam polega ona
na negacji Boga i Jego mitosierdzia, na drapieznym egoizmie, nienawisci
do drugich, a przede wszystkim na zaprzeczeniu praw jednostki.

Czlowiek jest istota przejawiajacg si¢ w okreslonej czasoprzestrzeni. Ogra-
niczonos$¢ 1 nieuchronno$¢ temporalna odnoszaca si¢ do jego egzystencji nurto-
wata mysl filozoficzng od starozytnosci. Chciatabym zwréci¢ uwage na jeden
z aspektow, ktory wydaje si¢ silnie obecny w kreacji postaci i wydarzen na
kartach Krzyzowcow — pojecie kairosu w znaczeniu odpowiednio$ci, wlasciwo-
$ci sktaniajacych do aktywno$ci, dziatania, walki ze ztem. Zbiezne jest to z pla-
tonskim jako§ciowym rozumieniem czasu wlasciwego, warunkowanego okolicz-
nosciami zmuszajacymi do podjecia czynnosci jako natychmiastowej odpowiedzi
na wyzwanie danej chwili (czasu jako ilosciowego chronosiu). Radostaw Strze-
lecki (2017, s. 100) z perspektywy etyka tltumaczy m.in. fenomen zmian jako

chronologiczny proces i pozwala w ogdle dostrzec jego odrgbnosc
i zwlaszcza jego istote. Dojrzewanie plonu czy wina to proces przebiega-
jacy w chronosie, ktory zaklada juz nadchodzace kairoi zbierania i spo-
zywania. Bohater historii to ten, ktéry nieomylnie rozpoznaje kairos
dziejow; jego czyn nadaje znaczenie dlugiemu tancuchowi zdarzen pro-
wadzacych do tej chwili. I z drugiej strony: czymze bytby czyn bohatera,

4 Ogloszona drukiem w: Kossak-Szczucka 1938. Duze fragmenty na stronie: https://
m.niedziela.pl/artykul/73849/nd [dostep: 12.05.2022].
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czyn graniczny, dzielacy histori¢ na epoki, bez dtugiego pochodu wyda-
rzen, ktore go przygotowaly? Kairos ma sens tylko jako moment kulmi-
nacyjny w pewnej szerszej catosci.

Krzyzowcy przyblizaja obraz historyczny i portret psychologiczny siggajacy
do duchowosci ,,dobrych rycerzy”, w ktorych sercach narodzita si¢ iskra postan-
nictwa wyzwolenia §wigtego miasta Jeruzalem z rak Saracendéw ,,na zgube
chrzescijanstwa sprzysi¢zonych” (t. 1, s. 63°). Przyszto im zy¢ w okreslonym
doczesnym, przyziemnym, zdesakralizowanym chronosie, a gdy nadeszla chwi-
la graniczna, kulminacyjna, decydujaca o losach i przysztosci §wiata, podejmu-
ja dziatanie majace wymiar przemiany czasu codzienno$ci w sakralny kairos.
Dla chrzescijanina Panem ludzkiego wymiaru czasu (chairosu) jest niczym
nieograniczony Bog (Alfa i Omega), a momentem kulminacyjnym kairosu — in-
karnacja Chrystusa, ktorego ponowne przyjscie zakonczy ilosciowy walor cza-
sowosci, przeksztatcajac go w jakoSciowy.

W wyprawie biorg udziat rzesze 0sob kierujacych si¢ rozmaitymi pobudkami:
religijnymi, wzniostymi ideami rycerskos$ci, obietnica przezycia nowych do-
$wiadczen czy przyziemna che¢cia zdobycia stawy i majatku. W tym niezwyktym
pochodzie kobiet i me¢zczyzn, starych i mtodych, przynalezacych do réznych
stanow (niczym w korowodzie tanca §mierci), nie brakuje nawet kalek i chorych
liczacych na uzdrowienie: ,,kto wie? Moze Chrystus wlasnie im okaze swoje
milosierdzie?” (t. 1, s. 163). Sa oni reprezentantami wszystkich Igkajacych si¢
badz juz doswiadczajacych choroby dekonstrukcji metafizycznego $wiata. Maja
$wiadomos$¢ dysharmonii samych siebie i walacego si¢ §wiata zewngtrznego.
Wszyscy porzucili dotychczasowe zycie porwani nakazem chwili, nadzieja na
ocalenie resztek stalosci i przekonani o wybranstwie, ktore jest gwarantem bez-
pieczenstwa: ,,Bog chciat widomie, aby wyruszyli. Bog ich nakarmi po drodze.
Nie ma si¢ czego obawiac¢” (t. 1, s. 165). Podobnie jak cho¢by w koncepcji od-
czytania tworczosci J.I. Kraszewskiego dokonanego przez Ewe Owczarz (2018)

wczytane w przestrzen losy «matych» ludzi staja si¢ historyczne w aspek-
cie synchronicznym (jako bagatelizowane przez historiografie, lecz ist-
niejace zjawiska w kontekscie dawnych procesow spotecznych) i diachro-
nicznym (jako literackie uwyraznienie wielkich przemian, ktérych byly
czescig).

Rzuconym na wielkie dziejowe igrzysko jest mtody marzyciel ,,Jmbram,
zwany Imkiem, migkki, ustepliwy, fagodny. Lubit gedzbe i $piew. Powiadano,
ze malenkiego boginka chciata odmieni¢. Sploszono ja, lecz widno samo do-
tknigcie, a bodaj samo spojrzenie starczyto, by chtopca zamroczy¢ obludami”

> Wszystkie cytaty pochodza z wydan PAX: Kossak 1971; 1999.
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(t. 1, s. 15-16). Imbram przez to wydarzenie postrzegany jest juz przez otoczenie
jako inny, ,,odmieniony”, ale nie w sferze sacrum czysto religijnego, lecz sacrum
ludowego, na ktérym opierata si¢ Sredniowieczna przestrzen wyobrazni — §wiat
mirabiliow®. W bogatych inwentarzach $redniowiecznych miejscem niezwykto-
$ci byty kraje i miejsca, takze te bedace tworami ludzkimi, np. miasta, zamki,
twierdze. Do katalogéw $redniowiecznych mirabiliow nalezaty takze czarowni-
ce, upiory, strzygi, boginki. W Krzyzowcach rdwniez mozna wyodrebni¢ miejsca
i budowle niecodzienne, w ktorych dzieja si¢ wazkie odmiany losu (indywidu-
alnego losu ludzkiego i losu narodéw) — jak cho¢by przetecz Monte Jovi opisana
w rozdziale O zbawczym klasztorze w srogich gorach alpejskich, Konstantynopol,
tj. ,,grod strzezony przez Boga”, mury Nicei, dolina Dorylei, gdzie miat miejsce
,»stogi boj dobrych rycerzy krzyzowych z niewiernymi”, ,,gréd nimfy poganskiej
Dafne i Swigtego Piotra Apostota” — Antiochia, wieza Trzech Sidstr, Jerozolima.
Wszystkie te miejsca sa wyznacznikami kolejnych etapoéw, czasookresow prze-
mierzanej drogi oraz wyznaczaja zmieniajacy si¢ rytm zycia fizycznego, psy-
chicznego i duchowego. Pierwszym kamieniem milowym stanowigcym moment
graniczny — przej$cia z dziecigctwa do dorostosci, odmieniajacym postrzeganie
zastanego $wiata, dotad bezpiecznego (Imbram zostawit w domu mtoda zone
i synka), a nagle zagrozonego unicestwieniem — jest chwila odpoczynku na
przeteczy Monte Jovis w Alpach. Gromadka dwunastu Polakéw (nieprzypadko-
wa liczba oznaczajaca petnig, doskonatos¢; kombinacja symboliki trzy i cztery
wskazuje na potaczenie pierwiastka boskiego i ziemskiego — zob. Forstner 1990,
s. 51-52) spotyka opata, ktory opisuje nieszczescia, jakie dotknety §wiat chrze-
Scijanski, z ktorych najstraszniejszym jest profanacja miejsca naj§wigtszego:
,,Chrystuséw Grob najswigtszy, nieoptakany!” (t. 1, s. 63).

Wyktadnia opata przynagla do konkretnego dziatania w imi¢ ochrony czasu
przysztego, zagrozonego dekompozycja, ktory nalezy za wszelka ceng ocali¢ —
losow chrzescijanskiej cywilizacji. Slaski rycerz Zbylut, uswiadamiajac sobie
niepewnos¢ i kruchos¢ egzystencii, nie tylko jednostkowej, zadaje sobie pytanie
czy zniewolona Ziemia Swieta nie jest wynikiem upadku ideatéw etycznych
,»dobrych rycerzy”. Jakie sa wyznaczniki aksjologicznej postawy wojownika
zaslugujacego na miano ,,dobrego”? Procz cech fizycznych (np. wdzigk, sita)
wazne byly przymioty ducha: lojalnos$¢, wiernos¢, honor, hojno$é, che¢ obrony
pokrzywdzonych, stabszych oraz odwaga obrony wiary (zob. Ossowska 1973,
s. 70 i nast.), walka ze ztem. Rycerz winien wigc potrafi¢ odczytywac potrzeby
chwili — chairosu codzienno$ci — jednoczes$nie rozumiejac wage kairosu. Nie-
ustanna gotowos¢ do porzucenia wszystkiego, co zostato wpisane w plan czasu
przynaleznego do sfery profanicznej, gdy tylko przyjdzie odpowiedni moment,

¢ Wigcej na temat mirabiliow (definicji, podziatlu, inwentaryzacji) — zob. Le Goff 1997,
s. 33 i nast.
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zaczyna si¢ od postawy czujnosci, wyczekiwania na zew granicznej chwili,
w ktorej to trzeba natychmiast wej$¢ w strefe czasu sakralnego.

Stadia cztowieczej egzystencji osadzone w czasie sa z zatozenia boskiego
planu rozwojem (tak jak w rycerskim rzemiosle widoczne byty od pier-
wocin — giermkowania przez pasowanie i kolejne doskonalenie nabywa-
ne w turniejach, potyczkach, bitwach i wyprawach) i dazeniem anabatycz-
nym zawsze ku doskonatosci, ku gorze, ku $wigtosci, ku Bogu’. Rycerskie
zycie w odroznieniu od pikarejskiego tazika, wtoczegi to dola tutacza —
cho¢ teskni za domem idealnym (np. niebem), ciagle musi przemierzac
droge i w ten sposob pokonywaé wiasne stabosci, i podejmowaé walke
z calym zlem tego §wiata (Wieczorkiewicz 1996, s. 11-12, 152 i nast.).

W toposach réznych typéow wedrowcow dostrzec mozna réwniez niedosko-
nalos¢, co wymusza potrzebe nieustannego udoskonalania i ksztaltowania, ciggtej
pracy nad sobg i formowania swojego czlowieczenstwa w wymiarze cielesnym
i duchowym. Wszystko po to, aby osiggnac poziom zgodny z zamystem Stwor-
cy. Jawi si¢ potrzeba, czy wrecz koniecznos¢, powrotu do stanu pierwotnego,
ktérym jest Boza idea cztowieka, urzeczywistniona w akcie stworzenia, a w pet-
ni objawiona we wcielonym Stowie. Wlasnie czas jest miejscem osiggania (lub
zarzucania) tego poziomu, jest tym niepowtarzalnym i jedynym miejscem po-
wrotu (badz jeszcze dalszej ucieczki). W tej perspektywie czas jawi si¢ jako
darowane miejsce i mozliwo$¢ procesu dochodzenia do doskonalosci, czyli do
$wieto$ci, jako doskonalego ksztaltowania wlasnego bytu na wzor Stworcy.
Obrzedy pasowania rycerskiego (zob. Dalewski 1997, s. 15-36) — benedykcje,
symbolika — powigzane byly Scisle z liturgia, stanowigc ryt ,,przejscia” i kladac
nacisk na wejscie w $wiat uporzadkowany wedtug okreslonych regutl postepo-
wania: honorowego, etycznego, bogobojnego. Od XII w., gdy w Europie zaczy-
na do glosu dochodzi¢ kultura laicka, model postepowania w sferze obyczajo-
wosci zaczyna by¢ powigzany z pora zycia. Wzorzec etyczny jest wiec
przypisany do okreslonego momentu rozwoju; odmienny dla mtodych, inny dla
starszych. Swoista psychologia wieku wyznacza wlasny porzadek aksjologizu-
jacy; mtodosci przypisane jest kierowanie si¢ silg, zywiotowoscia, a starosci —
madroscia i spojnoscia. Stad pewne zachowania beda wybaczane mlodziezy, ale
oceniane jako nieprzystajace do dojrzatosci®.

Motyw potyczek rycerstwa ze swoja grzeszng naturg, w czasie wyprawy, jest
wyraziscie zarysowany w sadze o krucjatach, przez co staje si¢ bliski Pawlowej
parenetyce, w ktorej cztowiek zostaje wezwany przez kairos do przebudzenia
i przyobleczenia si¢ w zbroje $wiatta (Rz 13,12; zob. Bielecki 1995, s. 96 i nast.),

7 Synteze daje m.in. A. Sobieraj (2010, s. 168—191).
8 O moralnosci wojownikow — zob. G. Duby (1986, s. 43).
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ktora jest ,,pancerz wiary i mitosci oraz hetm nadziei zbawienia” (1 Tes 5,8). Nie
wszyscy bohaterowie powiesci potrafili dochowa¢ wiernosci kardynalnym cno-
tom. Wielu rycerzy — szczegélnie przeciez sui generis powolanych do meznej
walki nie tylko fizycznej, lecz takze duchowej — miast walczyé (wszak kazdy
wierzacy jest niczym bojownik w nieustannych potyczkach ze ztem) upadto
w odmety obojetnosci, podtosci, chciwosci, okrucienstwa, co moze budzi¢ wat-
pliwosci, od jakiego ducha pochodzito wezwanie:

Tym wszystkim, co watpili o $wigtosci krucjaty, widzac w niej raczej
kuszenie diabelskie, stato si¢ nagle jasnym, niezbitym dowodem, ze ini-
cjatorem jej byt archaniot $wiatta, nie ksigze ciemnosci, ze Bog tak chciat,
ze Bozym byla dzietem, z Bozego ducha poczetym. [...] Bozym byt zew,
ktory wyciagnat ich z doméw i Bozym — rozpierajace pier§ uczucie wy-
rastania ponad siebie, gwattowne taknienie czynu ogromnego, wielkiego,
by dzieje te wiekom przekazal i unieSmiertelniat...” (t. 2, s. 179-280).

Zofia Starowieyska-Morstinowa, recenzujac Krzyzowcow, zwrocita uwage na
mrocznos$¢ opisanych postaci: ,,to banda opryszkéw, wiarolomcow, bandytow,
zlodziei, ludzi najbardziej zmaterializowanych, najbardziej interesownych”
(Starowieyska-Morstinowa 1936, s. 269). Kossak-Szczucka chciala tym zabie-
giem ukaza¢ przekroj ludzkosci, reprezentantow wszelakich odmian kondycji
duchowej®, egzemplifikujacych wielo$¢ i niejednoznaczno$é postaw wobec
ewangelijnych nakazéw (zob. Olszewska 2014, s. 84—105). W Krzyzowcach do
niewzruszonego, zdawatoby si¢, universum etosu rycerskosci wkradaja sie rysy,
peknigcia, ktore sg przynalezne stabej naturze ludzkiej. Czlowiecze niepostu-
szenstwo Adama, tamigc Boze przykazania juz u zarania historii, stato si¢ przy-
czyna kolejnych upadkow ludzkosci:

Moze i stusznie prawig ludzie, ze koniec §wiata nadchodzi... niechby
nadszedt... §wiat jest stary. Za stary. Wszelkie stworzenie popsuto droge
swoja, przeto kara nastagpi¢ musi... Za dlugo zyje ludzkos¢ [...] Jakze
potezna, madra moglaby by¢ ludzkosé, jakze za$ jest nikczemna, $lepa,
wstajaca ku obronie tylko doczesnego mienia, ktore $mier¢ jej wydrze!
Tysiac lat dat Chrystus Pan §wiatu, aby go poznal i przyjal... nie poznat,
nie przyjat... Krew meczennikéw darmo wsigkta w ziemig... nie wstat
z niej posiew... sluszna tedy, by $wiat zginat... niech zginie... nie poza-
tuje go nikt.... (t. 1 s. 64)

? Analize postaw rycerskich (zardwno pozytywnych, jak i negatywnych) przedktada
D. Wybranowski (2001, s. 21-37).
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Czas dany ludzkosci jest okreslony. Przymierze z Bogiem jest ciagle naru-
szane. Jesli nie nastapi metanoia jednostek i spoteczenstw, nalezy spodziewaé
si¢ zakonczenia ziemskiego eonu, po ktorym rozpocznie si¢ osad Stworzyciela.
Apokaliptyczne opisy zgliszczy cywilizacyjnych i moralnych, przynoszacych
tragiczne w skutkach sankcje zerwania relacji z Bogiem jako konstytuanty wszel-
kiego porzadku i tadu, obecne byty w catej tworczosci autorki Krzyzowcow (np.
Przymierze, PoZoga).

Mozna przyjaé jako klucz interpretacyjny trylogii pojecie kairosu, wystepu-
jace w ksiegach Starego i Nowego Testamentu, gdzie — podobnie jak w literatu-
rze klasycznej — oznacza ono rozstrzygajacy, sprzyjajacy moment (Jdt 13,5;
Est 4,14) oraz regularnie powtarzajace si¢ zdarzenia, np. pory roku (Mdr 7,18),
pore zniw (Hi 5,26) $wiateczny okres (PwtP 16,16; Krn 8,13; zob. Pattaro 1987).
Termin Kairos uzywany moze by¢ na oznaczenie czasu jako konkretny odcinek
(Ps 104,19), dtugi okres (Ez 12,27), czas trwania zycia (Jdt 16,21) badz jeden
z okresow zycia (Ps 71,9) i sama godzina $mierci (Koh 7,18)™°,

Kossak-Szczucka byta swiadoma ziszczania si¢ ztowieszczych, apokaliptycz-
nych zapowiedzi czasow upadku cztowieczenstwa. Swym niepokojom dawata
upust w tworczosci literackiej, dramatycznej, dziatalnosci popularyzatorskie;j.
Los mlodzienca Imbrama rzuconego na ,,Boze igrzysko” krucjaty mozna inter-
pretowacé w ujeciu teologicznym; rozrdzni¢ obecne w powiesci pojecie chronosu,
czyli czasu jako zjawiska mierzalnego, zwyklego, przyziemnego i prowadzace-
go do nieuchronnego konca zycia, a wigc w wymiarze fizycznym i skonczonym,
oraz kairosu jako wymiaru eschatologicznego. Kairos w zyciu tych, ktorzy
wyruszyli do boju (o ocalenie wiary, cywilizacji), postrzegany jest jako nieustan-
na szansa na przezywanie lub tworzenie dodatkowych wartosci, tak jak w biblij-
nym podkresleniu wyjatkowosci czasu przymierza Izraela z Bogiem: ,,byt to twgj
czas (kairos), czas mitosci” (Ez 16,8).

Dzieje indywidualnych bohaterow sagi krucjatowej wpisane sg w konkretng
i burzliwg histori¢ XI w., stanowigca wycinek dziejow catej ludzkosci. Tocza si¢
na tle zmieniajacych si¢ miejsc, dni, miesi¢cy, lat, por roku. Odmierzaja je wy-
darzenia codzienne i niecodzienne. Czas, wyznaczajacy naturalne cykle przyro-
dy, jest nawigzaniem do przestania ksiag prorockich i sapiencjalnych, w ktorych
autorzy natchnieni chwalg porzadek i czasowos¢ natury znajacej doskonale swoj
kairos 1 cykl zycia ludzkiego; kairos jest tu dla kazdej sprawy pod niebem (por.
Jr 8,7; Koh 3,1). Kairos okresla czasy mesjanskie jako dni nawrdcenia, przeba-
czenia, pojednania i pokoju (Jr 3,17), czas sadu oraz kres dziejow (Ps 75,3)
(Bielecki 1995, s. 77 i nast.). Kairos zostal naznaczony przez Boga celowoscia,

10 Rozwazania na temat poj¢cia kairos przynosza m.in. opracowania: Bielecki 1996;
Bartnik 1987a, 1987b; Jankowski 1987; Szafranski 1990; Zajaczkowski 1988; Zachariasz
1991, s. 39-55.
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a kazdy jego moment stuzy do realizacji okreslonych Bozych zamiarow wobec
jednostek, spolecznosci i Swiata. Mysl o kairosie rozwingt w Listach §w. Pawet,
wskazujac na jego wyjatkowa warto$¢ daru (1 Tes 5,9; Rz 3,24) danego dla
zbawienia czfowieka. Swiat i laicko$¢ ze swymi pokusami nie sg jednak zagro-
zeniem, ale srodowiskiem zycia (1 Kor 7,29-31). Chrze$cijanin winien panowac
nad czasem i $wiatem, dziatajac tak, by kazdy czyn prowadzit do wypetienia
planu zbawienia (zob. Balthasar 1996).

Sw. Pawet wzywa Tesaloniczan, aby stawali si¢ coraz doskonalszymi (1 Tes 4,1),
przez model nie tylko kontemplatywny, ale rowniez czynny, obejmujacy cate zycie,
ktére ma by¢ wypetnianiem codziennych obowigzkow. Kairoi sa chwilami spe-
cjalnymi, danymi od Stworcy, jednak wymagajacymi umiejetnosci ich odczytania
i spelnienia!'. Wycinek zycia mtodego rycerza naktada si¢ na panoram¢ wyprawy
krzyzowej —jej momentow zwycigstw i upadkow. Beztroski mtodzian wraz z upty-
wem czasu doswiadcza trudow zycia, zaznaje goryczy kleski, jest swiadkiem
upadku innych towarzyszy drogi i wraz z dojrzewaniem wewn¢trznym coraz lepiej
pojmuje owe kairoi jako znaki shuzace oczyszczeniu i doskonaleniu swego charak-
teru. Jego wyprawa prowadzi przez wydarzenia, pory roku — takze od wiosny do
,.chtodnego” lata zycia. Takie ujecie jest bliskie koncepcji Janowego tlumaczenia
sensu bytu cztowieka, zawieszonego migdzy punktami zwrotnymi sadu, ktory
jednoczesnie juz dokonat sig¢ i ktory nadejdzie, nadajacymi historii dziejow dwu-
znaczny sens: ,,czas si¢ juz wypehit, ale jeszcze si¢ nie dokonat”.

Wszystko, czego doswiadcza Imbram, ma moc przemiany w Dobro. Jest on
przeciez mikrokosmosem, odbiciem Wszechswiata, ktory tak jak cztowiek —
ukoronowanie stworzenia — czeka ciggle na swoje spetnienie!'?.

Mimo wielu sprzeniewierzen, odstepstw i upadkéw cztonkéw wspolnoty
wierzacych jedynym ratunkiem dla gingcego $wiata oraz usensowienia zycia
jednostki jest trwanie przy chrzescijanstwie. Wielokrotnie w powiesci pojawiaja
si¢ okreslenia jednoznacznie wskazujace na wyjatkowosé i jedyno$¢ wiary ka-
tolickiej: ,,chrzes$cijanstwo to jedyny lek na wszystkie bolesci swiata” (t. 1, s. 116);
»Zagtada Krzyza to nasza zagtada” (t. 1, s. 125).

Problematyka wiary byta reprezentowana wielokrotnie przez Zofi¢ Kossak-
-Szczucka w jej kreacjach powiesciowych, wystapieniach, prelekcjach, jak
réwniez w calym zyciu osobistym (por. Borkowska 2012, s. 173)". Sadze, ze
Krzyzowcow mozna zinterpretowac jako swoiste wezwanie do postawy keryg-
matycznej — wyznawania oraz gloszenia przyjetego systemu warto$ci wolg
i czynami. Metafora podjecia trudu wyprawy jest wyzwaniem stawianym nie

' Podobng deszyfracj¢ kairotyczng zastosowatam do powiesci Sigrid Undset — zob.
Krawiecka 2015, s. 242-251.

12 Wizje tesknigcego kosmosu przynosi opracowanie M. Quenot (2007).

13 Zaswiadcza o tym takze biografistyka (Pataszewska 2007; 2014).
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tylko postaciom powiesci. To rowniez dar odczytywania odpowiedniego czasu
kairos, w ktorym Bog daje znaki.

Plomienne kazanie Piotra Eremity dopehity stowa papieza Urbana II: ,,jest
chwila, ze trzeba wszystkim i§¢. Wielka chwila. Nieraz tysigc i wiecej lat minie,
a taka godzina nie nadejdzie. Wyzwoli¢ trzeba samych siebie” (t. 1, s. 125).

Nakaz wyruszenia w drogg nalezy odczyta¢ przede wszystkim symbolicznie.
Droga od zarania ludzkosci oznaczata zmiang otoczenia, takze odmiang psychicz-
ng i duchowg cztowieka, stanowita symbol przejscia z jednej rzeczywistosci do
innej: narodziny, inicjacje religijne, $mier¢ oraz dostgpne nielicznym zywym
wejécia w zaswiaty (zob. Eliade 1997, s. 247-249; Godzimirski 1995; Kowalski,
Krzak 1989). Droga jest forma wprowadzajaca w §wiat, ksztattujaca jego widzenie,
pomocna w zbieraniu i porzadkowaniu doswiadczen; pojecie przemierzania drogi
jest bardzo emocyjne, odwotujace si¢ do konkretnych przezyé. Przemierzanie
kolejnych etapow drogi wprowadza cztowieka w §wiadome uczestnictwo przy
strukturalizacji otoczenia, gdyz zawsze toczy si¢ w zwigzku czasu i przestrzeni.

Tradycja kultury antycznej i judeochrzescijanskiej ktadzie akcent na figure
wyruszenia w droge (a wigc trzeba okresli¢ najpierw jej kierunek, czas oraz cel)
jako toposu wlasciwego wyboru, pokonywania wtasnych stabosci oraz przemie-
rzania zaswiatow. Wiele zalezy od podmiotu pokonujacego odlegtos¢ (licza si¢
umigeje¢tnosci dokonania wyboru, odczytania alegorii kryjacej si¢ pod droga); to
on jest wytyczajacym jej cel ostateczny.

W czasach sredniowiecza popularne byto exemplum drogi jako wazkiej zmia-
ny, odmiany, pielgrzymki, pokuty oraz obrazu catego zycia (np. stynne opowie-
$ci Gesta Romanorum). Liczne dzieta parenetyczne opisywaly momenty zwrot-
ne jako podroz, wybor drogi. Rozterki wedrowcow zwigzane z wyborem dobra
i zta staty si¢ podstawa do nabycia umiejetnoséci gotowosci do wewnetrznej
przemiany.

,»1rzeba i$¢” — nakaz towarzyszacy uczestnikom krucjaty wprowadza ich
W nowg czasoprzestrzen oraz odmienny od dotychczasowego bytowania wymiar
relacji. Owe relacje uktadaja si¢ na osi horyzontalnej — ,,ekstrawertycznej”, po-
znawalnej zmystami, doczesnej: tu nalezg osoby, jakie napotkali (z ,,ich $wiata”
oraz ,,wrogiego”); osoby, ktore sa towarzyszami wyprawy, krajobrazy, miejsca
— oraz na osi wertykalnej, ,,intrawertycznej”, w sferze emocjonalnej, duchowe;j,
wiecznej: spotkania z samym soba, swoimi lgkami, stabo$ciami i z Bogiem. Samo
odejscie od znanej, swojskiej przestrzeni i zdecydowanie si¢ na wejscie w prze-
strzen nieznang, gdzie czyhaja niebezpieczenstwa oraz obcy (nie tylko ludzie,
ale takze obce wymiary socjologiczne: inna kultura, odzienie, jadto, jezyk), jest
nie lada wyczynem, zmuszajacym do przewarto$ciowania dotychczasowego,
bezpiecznego, poznanego i przewidywalnego §wiata.

Imbram §lubuje odbicie Jerozolimy z mitosci do ukochanej i z nadzieja na
nastanie lepszych czasow:
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Jedno rozumiat: ze przez to jest zle, przez to $wiatem rzadza moce pogan-
skie zawistne, co go wyrwaty od domu i rzucilty w $wiat — iz Grob Swie-
ty jest w niewoli, a sam Chrystus zagrozony. Wigc trzeba wyzwoli¢ Grob
i precz przepedzi¢ nieprzyjaciot Boga. Niech nie bedzie na §wiecie utra-
pien, roztaki... za Lzy Ofki, za ich wzajemna tesknote! Pojdzie!... (t. 1,
s. 128)

Tak jak w czasie wedrowki dokonuje si¢ w cztowieku zmiana, tak ,,dobrzy
rycerze” odkryli ,,odmienne oblicze zycia”. Calkowicie zmienia si¢ ich rozumie-
nie siebie i $wiata: ,,Kazdy codziennie budzi si¢ cokolwiek innym, anizeli zasnat
z wieczora. Zachodza w nich zmiany, o ktérych sami nie wiedza” (t. 2, s. 322).
Podobnie jak w duchowosci karmelitanskiej mozna zauwazy¢ przemiang ,,czlo-
wieka historycznego” dokonujaca si¢ wtedy, gdy porzuca on swoje zewngtrzne
rozproszenia, uswiadamiajac sobie, Ze jest wygnancem poza samym sobg — do-
mem (dusza). Pozbawia si¢ relacji nie tylko z soba, innymi, ale przede wszystkim
z Bogiem. Musi wiec powroci¢ do domu, czyli wejs¢ do swego wnetrza (zob.
Garcia 2008, s. 49-50).

W Krzyzowcach nie wszystkim udaje si¢ ukonczy¢ mozolne etapy samopo-
znania i powrotu do siebie i do Boga. Okreslenie pisarki wykolejeni rycerze
wskazuje na odejscie od dotychczasowych schematow myslenia, odczuwania,
postgpowania — to wytracenie z utartych kolein zycia. Kazdy z uczestnikow
krucjaty zmienit si¢ nieodwracalnie. Wejscie na droge wymaga zawsze ofiary.
Dla wielu bedzie to trudna i bolesna droga do samopoznania, a nawet ku $wig-
tosci. Dla innych cel pozostanie na tyle nieuchwytny, nieuswiadomiony, ze nie
mogac sobie poradzi¢ z poczuciem bezsensownosci podjetego wysitku, sktonig
si¢ ku zaprzeczeniu ideatu ,,dobrego rycerza”. Przestrzen, do ktorej wyruszyli,
jest waloryzowana religijnie; sacrum stanowi miejsce nasycone $wigtoscia.
Obejmuje takze granice i Swiat zewnetrzny, wydzielone z otoczenia, gdyz kon-
centruja si¢ tu moce obce i niebezpieczne — jednoczesnie w tej przestrzeni sku-
piaja si¢ czynno$ci religijne, od nowa tworzy si¢ i uswigca prototyp $wiata i jego
odwiecznego porzadku. Granice wytyczaja miejsca sacrum, lecz juz do niego
nie naleza (sa miejscem dziatalnosci demonoéw). Obszary poza granicami przy-
nalezg do profanum, $wiata przestrzeni ludzkiej, zwyczajnej, ktora stara si¢ od-
tworzy¢ porzadek sfery sacrum. Mozna zaryzykowac¢ hipotezg, iz powies¢
Krzyzowcy rozgrywa si¢ w obrebie dualnego pojmowania takiej przestrzeni:
realnej (ziemska wedrowka) i wewngtrznej, duchowej. Walka toczy si¢, podobnie
w przestrzeni Sredniowiecznych misteriow, roéwniez dwumiarowo: ze ztymi
mocami uciele$nionymi jako Saraceni oraz wtasng grzesznoscia. Sacrum rozu-
miano réwniez jako $rodek §wiata, a byta nim Jerozolima, cel bohaterow sagi.
Wszystko, co lezy w sferze profanum — od czasoprzestrzeni po osobowo$¢ ludz-
ka — nosi znamiona chaosu, dlatego nalezy to uporzadkowac¢ wedlug doskonate-
go wzorca sacrum (Niczyporuk 1998, s. 49, 52-53).
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Trudy i niedole miesigcy wedréwki znaczonej niebezpieczenstwami, choro-
bami, bojami, $miercig stajg si¢ sposobem pogtebionego do§wiadczania przekra-
czania ograniczen: ,,Wszystko moze si¢ potggowac, rosngé w mniemaniu i nigdy
cztowiek niezdolny jest rzec, ze wyczerpat jakas grozg do samego do dna. Zawsze
istnieje mozliwos$¢ pogtebienia poprzedniej granicy, przekroczenia krancow
wlasnej wytrzymatosci, zdawatoby si¢ ostatecznie naciagnigtej” (t. 4, s. 219).
Wypelnienie wybranstwa i postannictwa lezy w mozliwos$ci odejscia od kregu
profanum (utomnos¢ natury cielesnej, sktonno$¢ do grzechu) do przywrocenia
zycia w porzadku sacrum (doskonato$c).

Najwytrwalsi rycerze, ktoérzy doswiadczyli ognia proby glodu, zmeczenia,
strachu, s3 godnymi miana ,,dobrych”: ,,jest ich niewielu, lecz samych najlep-
szych. Sg przetrawieni, dojrzali do tego, by dojs¢. W czysccu trzyletniej wedrow-
ki wypality si¢ zadze, wygasty namigtnosci, przezyly si¢ osobiste bole. Kto byt
staby — odpadl” (t. 4, s. 323).

Rycerze w Krzyzowcach bliscy sa wizji alegorycznego wedrowca, podazaja-
cego ku wartosciom. Zmierzajg ku gorze, doskonatosci, musza pokona¢ wpierw
obawy i wlasne stabos$ci. Przezywane spotkania, nowe miejsca, osoby, przygody,
walki zmieniaja wszystkim przestrzen horyzontalnie (geograficznie) i wertykal-
nie (jedni pna si¢ w gore, doskonalac swoj charakter; inni spadajg w dol, grzeznac
w nieprawosciach; Wieczorkiewicz 1996, s. 109 i nast.). Stabi nie poradzili sobie,
zakonczyli droge. Mocni duchowo i powotani do stanu rycerskiego, swiadomie
obrali dole tutacza, bo cho¢ tesknig za domem idealnym (rajem, ktérego ziemska
zapowiedzig jest §wigte miasto Jerozolima jako odbicie niebianskiego Jeruzalem),
ciggle muszg i1§¢ dalej, podejmujac walke z catym ztem tego $wiata (Wieczor-
kiewicz 1996, s. 152 i nast.).

Rados¢ i uniesienie ogarnia tych, ktorzy wtasnie jako ,,dobrzy rycerze” doszli:

Oto sa!... Oto sa!... Oto doszli!... Wypehili §lubowanie! Osiagneli cel,
na pozor niedosiggly, ktory oderwat ich od zycia, od rodzin, od kraju,
wywiodt ich az na koniec §wiata... Oto sa!... Dopehnito sig... [...] I kto
wie, czy godzina ta nie bedzie najpickniejsza w dziejach krucjaty, chwila
niezapominanej, najdoskonalszej rado$ci nie zmacanej zadnym, zgrzytem.
Moment, gdy cel jestjuz osiagnigty,leczjeszczenie posiadany...
(t. 4,s.332)

Dla Imbrama wejscie do Jerozolimy nie jest ostatnim etapem drogi osiggnie-
cia dojrzalosci wewnetrznej oraz ocalenia swego sumienia. To zaledwie pewien
etap prowadzacy do rehabilitacji i odkupienia swych przewin'4.

14 Z powiesci o krucjatach Zofii Kossak przebija troska o cztowieka, jego kondycje
duchowa, zwlaszcza w sytuacji, gdy odrzuca Boga i zyje wedlug wtasnych zasad. Opisu-
jac ogrom zta wyrzadzonego przez bohateréw swoich powiesci, przedstawia drogg ich
moralnej rehabilitacji” (Marczak 2014, s. 132).
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Najtrudniejszy okazuje si¢ powrdt. Gdy dawny niefrasobliwy i naiwny mlo-
dzik, teraz dojrzaty, do§wiadczony me¢zczyzna, uswiadamia sobie swoje stabosci,
potrafigc przyja¢ ich konsekwencje (osamotniona zona zmarta z tesknoty), od-
nosi prawdziwe duchowe zwyciestwo.

Gorycz powrotu potgguje nabyta ,,obcos$¢” — juz nie jest tym samym, co przed
wyruszeniem w drogg; zbyt wiele widziat i przezyl. Otoczenie, z jakiego wyszedt,
pozostato (przynajmniej pozornie) takiec samo, on za$ sam podlegl wielorakim
zmianom. Nawet nie chce opowiadac o swoich przezyciach i przygodach, zakta-
dajac, ze 1 tak stuchacze go nie zrozumiceja.

Istotnie, o czym mial mowi¢, jak? Niewiastom, ktorych stopy znaty tylko
gliniang polepe, opowiadaé, Ze chodzit po posadzce, nasladujaca do ztu-
dzenia wod¢ zmarszczong wietrzykiem w drobniutkie fale [...]? Miesz-
kancom cienistej, wilgotnej puszczy prawic o spalonej, bezwodnej pusty-
ni? Przeciez nie zrozumieja ani nie uwierza (t. 4, s. 416).

Spotkanie z obcym zawsze napehiato cztowieka lgkiem, poniewaz poprzez
inno$¢ obcego (cztowieka, zjawiska) zachwiany zostaje dotychczasowy porzadek
rzeczy, dokonuje si¢ nagla destrukcja bezpiecznego i oczywistego porzadku
kosmicznego, o ktérym teraz nagle nie wiadomo, czy uda si¢ do niego powrdcic.
Wszystko, co inne i obce, jest reprezentantem odwrdconego porzadku, a wige
pochodzi z tajemniczej i budzacej respekt sfery sacrum. Obcy to istoty z pogra-
nicza, drogi, np. ludzie goscinca (pielgrzymi, wedrowcy, uciekinierzy), nazna-
czeni psychicznie lub fizycznie (np. uposledzeni, kalecy), cudzoziemcy i wy-
znawcy innej religii (zob. Kowalski 1998, s. 360-367). Obcych nalezato
traktowaé z respektem — stad liczne w kulturach ludowych przepisy dotyczace
swigtego prawa goscinnosci (Pytel 1990), poparte licznymi podaniami o karze
dla tych, ktérzy nie udzielili gosciny obcym.

Dzieje mtodego rycerza w Krzyzowcach sa historia jego wewnetrznego doj-
rzewania, catkowitej zmiany zycia i postrzegania $wiata, radykalnych przemian
duchowych. Imbram wyszedl z przestrzeni swojskiej, bezpiecznej, Igkajac si¢
,,obco$ci” tego, co moze go spotkac, i ,,obcych”, a powraca sam jako ,,obcy”.
Pojal, Ze juz nie przynalezy do dawnego porzadku i §wiata, bardziej czuje si¢
gosciem, przybyszem niz mieszkancem. Wypetnit jednak nakaz, ktory jest pry-
marnym przestaniem Krzyzowcow: ,Jest chwila, ze trzeba wszystkim i$¢”.
Mozna zaryzykowaé twierdzenie, iz temporalng symbolike powiesci objasnia
odwotanie si¢ do dynamiki trynitarnej Stworcy. W rozprawie Piotra Liszki ob-
szernie omowiona zostala ,,dynamika relacji pomi¢dzy Osobami a naturg boska,
jest przyczyna, zrédtem mnogosci bytdéw i zrodtem dynamicznej wielowymia-
rowej struktury czasoprzestrzeni” (Liszka 1992, s. 204), co ewokuje konieczno$¢
zmian poszczegolnych person i catej struktury §wiata.
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Zofia Kossak-Szczucka, traktujaca Objawienie (oparte na Tradycji i biblijnym
stowie Bozym) nie jako kategori¢ estetyzujaca, ale jako konstytuante swego
zycia 1 pisarstwa, nieprzypadkowo siggata po kostium historyczny, by wskazaé
na nieustanng immanencj¢ Boga w $wiecie. Odpowiednim stylem do interpreta-
cjijej spuscizny zdaje si¢ styl przyswiadczajaco-kerygmatyczny (zob. Gutowski
1994; Jakiel 2010). Krzyzowcy sa jednym z przyktadoéw biblijnego rozumienia
dziejow i ich parenetycznej wymowy. Historia krucjat, znaczona zarowno pigk-
nymi, jak i bolesnymi wydarzeniami, niczym w soczewce skupila si¢ w indywi-
dualnej ,,mikrohistorii” Imbrama. Podobnie jak wiele postaci (ktorym patronuja
Abraham, Mojzesz) opisanych w biblijnych przekazach burzliwych czaséw
Przymierzy, przeszedt on z chairosu do kairosu jako okresu dojrzatosci etycznej's.
Teologia czasu jest zarazem teologia przemiany; uwidaczniajg to kreacje wielu
bohaterow Zofii Kossak-Szczuckiej, co jest rowniez §wiadectwem pastoralnej
wartosci jej pisarstwa. Poznanie siebie (wyjscie z zewnatrz i wejscie do wewnatrz)
prowadzi do metanoi i dojrzatego udoskonalenia (powroét do warto$ci) na drodze
do zbawienia. Wszystko dzieje si¢ w obrebie wymiaru czasu usakralizowanego,
nielinearnego, nie tylko toczacego si¢ w biegu po okregu, lecz takze... spiralne-
g0'% — na coraz wyzszym stopniu rozwoju.
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Streszczenie
Wezwanie kairotyczne: ,,Jest chwila, Ze trzeba wszystkim i$¢”.
Propozycja tropu interpretacyjnego Krzyiowcow Zofii Kossak-Szczuckiej

Epopeja Zofii Kossak-Szczuckiej o czasach wypraw krzyzowych przynosi
znacznie wigcej niz tylko porywajacy literacko obraz siegajacy wielkich tradycji
pisarstwa historycznego przynosi wiasng, oryginalng wizj¢ odnoszacg si¢ rowniez
do kryzysu etycznego wspotczesnosci. Dzieje mtodego rycerza Zbyluta to swo-
isty pamietnik dojrzewania duszy podczas zbrojnej wedrowki do Ziemi Swietej.
Kluczowe jest pojecie kairosu jako wezwania cztowieka do podjecia misji i od-
czytania woli Stworcy. Biblijne rozumienie teologii czasu jest zarazem teologia
przemiany; uwidaczniaja to kreacje wielu bohaterow Zofii Kossak-Szczuckiej,
co jest rowniez $wiadectwem pastoralnej wartosci jej pisarstwa. Na przykladzie
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loséw bohaterow ,,Krzyzowcow” pisarka uczy jak wazne jest poznanie siebie
prowadzace do stanigcia w Swietle prawdy czego wynikiem jest przemiana skut-
kujaca udoskonalaniem jako powrotu do spdjnego systemu wartosci etycznych.

Stowa klucze: Zofia Kossak Szczucka, ideat rycerza, Ziemia Swieta, epope-
ja historyczna, teologia czasu, kairos

Summary
The kairotic call: ‘There is a moment that all have to go’.
A proposal for an interpretive perspective
on Zofia Kossak-Szczucka’s KrzyZowcy [Crusaders)

Zofia Kossak-Szczucka’s epic about the time of the Crusades brings much
more than a thrilling literary portrayal reaching back to the great traditions of
historical writing. This epic brings its own original vision that also relates to the
ethical crisis of modern times. The story of the young knight Zbylut is a kind of
memoir of the maturation of the soul during the armed journey to the Holy
Land. Key is the notion of kairos as a call to man to undertake a mission and read
the will of the Creator. The biblical understanding of the theology of time is at
the same time a theology of transformation; this is shown in many of Zofia Kos-
sak-Szczucka’s characters, which is also testimony to the pastoral value of her
writing. On the example of the fate of the protagonists of Crusaders, the writer
teaches the importance of self-knowledge leading to standing in the light of truth,
the result of which is transformation producing improvement as a return to a co-
herent system of ethical values.

Keywords: the ideal of the knight, the Holy Land, the historical epic, theol-
ogy of time, kairos



