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SYNKRETYZM RELIGIJNY
W POWIESCI DZIURDZIOWIE
ELIZY ORZESZKOWEJ

Religijnos¢ ludowa spadkobiercow kultury dawnych Stowian stanowi przy-
ktad zjawiska o szczegolnie heterogenicznym i synkretycznym charakterze. Z tego
tez wzgledu stata si¢ ona przedmiotem zainteresowan wielu wybitnych badaczy.

Tematem tym zajal si¢ m.in. Bohdan Baranowski. Jak wskazuje on w jednej
ze swoich ksigzek, w $wiadomosci mieszkancow wsi miedzy reliktami wierzen
poganskich a zasadami religii chrzesécijanskiej najprawdopodobniej nie zacho-
dzity zadne konflikty (Baranowski 1965, s. 158). Mentalno$¢ chtopska nie tyle
zatem oscylowata pomigdzy kategoriami myslenia magicznego i religijnego, ile
uprawomocniata oba typy, dokonujac jednoczes$nie kontaminacji ich poszczegol-
nych elementoéw dotyczacych kwestii obyczajowych i s$wiatopogladowych.

Znakomicie zdaje si¢ to ilustrowaé powies¢ Dziurdziowie Elizy Orzeszkowej,
ktorej akcja rozgrywa si¢ w jednej z biatoruskich wsi, w drugiej potowie XIX w.
Mimo oficjalnie panujacej wowczas na tychze terenach wiary chrzescijanskiej weiaz
powszechnie praktykowane sg tam roéznego rodzaju zabiegi i obrzedy magiczne.
Ponadto niezwykle zywe okazuja si¢ rowniez przekonania o istnieniu czarownic.

Na problematyke dotyczaca religijnosci ludowej w Dziurdziach zwracali
uwage m.in. Stanistaw Fita oraz Tadeusz Bujnicki?. Zdaniem Fity mieszkancy
Suchej Doliny ,,zyja w $wiecie poj¢¢ 1 wyobrazen poganskich, ktore w dziwny,
cho¢ dla nich catkiem naturalny sposob wspotistnieja z przejawami religii i oby-
czajowosci chrzescijanskiej” (Fita 1993a, s. 79). Do podobnych konkluzji do-
chodzi Bujnicki, ktory zauwaza, ze wystepujace w Dziurdziach motywy religij-
ne i wierzenia ludowe odznaczaja si¢ niewatpliwie pogranicznym charakterem
(Bujnicki 2001, s. 32).

Owym przejawom religijnosci obecnym w powiesci Orzeszkowej — zardwno
tej chrzescijanskiej, jak i tej majacej swoje zrodto w poganskiej tradycji stowian-
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skiej — warto przyjrze¢ si¢ jednak nieco doktadniej, by na konkretnych przykta-
dach wskazac¢, w jaki sposob funkcjonuja one w obrgbie skonstruowanego przez
pisarke $wiata przedstawionego.

W pierwszej scenie wlasciwej akcji utworu odbiorcy staja si¢ $wiadkami
przygotowan mieszkancow wsi do magicznego obrzedu, majacego na celu wska-
zanie czarownicy, ktora rzekomo odebrata krowom mleko. Miejscowa ludnosé
jest niezwykle podekscytowana i przejeta catym wydarzeniem. Na wyjatkowosé
owej chwili wskazuje rowniez Jan Detko. Zdaniem badacza jej podniosty cha-
rakter uwidacznia si¢ przede wszystkim w postgpowaniu organizatoréw obrzedu.
W swoim przekonaniu pelni¢ mieli oni wazne, wreez religijne postannictwo
(Detko 1971, s. 270).

Rozszczepianiem drewienek z osinowego drzewa zajmuje si¢ Piotr Dziurdzia.
Zgodnie z ludowymi wierzeniami, wiedzma bowiem ,,nie przyjdzie na inne
drzewo, tylko na osinowe” (Orzeszkowa 1957, s. 201). Ta zas, ,,ktéra pierwsza
przejdzie koto ognia, ta jest wiedzma” (Orzeszkowa 1957, s. 215).

Podczas wykonywania tejze czynno$ci Piotr przykleka i pochyla glowe,
przybierajac pozycje, ktora zwykle przyjmuje si¢ podczas modlitwy. Z nabozen-
stwem wykonuje swoja prace: ,,Rozszczepiat wciaz i odszczepial polana na
cienkie drewienka z taka powaga i uroczystoscia, iz zdawac¢ si¢ moglo, ze tuz,
tuz przezegna si¢ i robote swa przezegna, tak byta dlan ona wazng i niemal
swigta” (Orzeszkowa 1957, s. 199). Gdy me¢zezyzna konczy roztupywaé drzewo,
wstaje z kolan i ujmuje w ramiona stos drewienek. Przypomina przy tym kapta-
na przygotowujacego si¢ do sprawowania mszy §wietej:

W dhugiej kapocie z ptdtna na czerwony kolor zafarbowanego, w wysokich
butach, w tej czapce, ktorej strzgpy zwisaty mu nad gestymi brwiami,
z gruba wiezig drzewa w ramionach, miat pozor kaptana niby, gotujacego
si¢ do spelnienia uroczystego i publiczne sprawy na celu majacego obrzg-
du. [...] Mozna by przypuscié, ze w glebi duszy swej odmawial on w tej
chwili zarliwe pacierze (Orzeszkowa 1957, s. 204).

Pozostali uczestnicy obrzgdu krocza tuz za Piotrem. Ida w milczeniu, z po-
kornie pochylonymi gtowami. Stonce ma si¢ ku zachodowi. Powoli zapada mrok.
Jak wskazuje Beata Waleciuk-Dejneka, wieczor w kulturze ludowej stanowit
znaczacy czas’. Mial on bowiem ,,szereg sensow, znamion granicy temporalnej”
(Waleciuk-Dejneka 2014, s. 38). Byt to czas przejscia, sprzyjajacy mediacji

3 Wigcej na ten temat: Brzozowska-Krajka 1994.
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miedzy ,,tym” a ,,tamtym” §wiatem. Moc dziatan magicznych potegowac¢ mogta
okreslona przestrzen — nieprzypadkowo wiec mieszkancy Suchej Doliny udaja
si¢ w miejsce, z ktorego cztery drogi rozbiegaja si¢ w cztery strony $wiata.

Zgodnie z ludowa wizja $wiata, rozdroza mialy szczeg6lnie mediacyjny cha-
rakter. Stanowity rodzaj wyjatkowych obszarow, rownoczesnie nalezacych do
przyleglych im przestrzeni, a zarazem nienalezacych do zadnej z nich (Adamowski
1999, s. 16). Posiadaty status nieokreslonosci, oznaczaty ,,znajdowanie si¢ pomig-
dzy, w sytuacji zawieszenia” (Wenerska 2011, s. 27). Uchodzity za ,,wiry magicz-
ne”, ,,piekielne kottowiska” (Wenerska 2011, s. 35) — czegsto wigc stawaty si¢
miejscem czynnos$ci rytualno-magicznych (Libera 2003, s. 110). W ich poblizu
nierzadko znajdowaly si¢ tez kapliczki, figury badz przydrozne krzyze. Te za$
traktowa¢ mozna jako transformacje kosmicznego stupa (Libera 1995, s. 173).

Kiedy pochod dociera na miejsce, Piotr zaczyna krzesa¢ ogien. Wsrod zebra-
nych panuje milczenie, wszyscy wstrzymuja oddech. Na twarzach zebranych
rysuja si¢ zarowno cieckawos¢, jak i przerazenie. Cisz¢ przerywa syn Piotra —
Klemens. Parobek wyraza watpliwos¢ co do istnienia czarownic oraz skutecz-
noS$ci zabiegéw magicznych. Stowa mlodzienca wywotuja jednak powszechne
oburzenie. Mieszkancy wsi nazywaja chlopca niedowiarkiem i heretykiem.
Roéwniez sam Piotr wyjasnia synowi: , kiedy nasze dzidy pradzidy w heto wie-
rzyli, musi¢ heto prauda” (Orzeszkowa 1957, s. 210).

W mentalnos$ci Piotra w szczegolny sposob zespalaja si¢ elementy dawnych
wierzen poganskich oraz wiary chrzescijanskiej. Czyni to z niego bohatera o re-
prezentatywnych dla 6wczesnej ludnosci wiejskiej cechach. Na tle innych miesz-
kancéw wsi Piotr wyrdznia si¢ jednak wyjatkowa poboznoscia. Jak pisze Orzesz-
kowa: ,,Do kosciota jezdzit i spowiadat si¢ czesciej od innych, za ptugiem idac
pacierze czasem odmawial, w kazde uroczyste $wigto wielkie bochny chleba
i grube zwoje plotna u koscielnego ottarza na ofiare sktadal” (Orzeszkowa 1957,
s. 249). Jednoczesnie bohater miat przy tym niejaka sktonno$¢ mistyczna, prze-
jawiajacg si¢ m.in. w jego ,,zaciekawieniu do cudow, czarow i wszelkich nawet
opowiadan o nadprzyrodzono$ci” (Orzeszkowa 1957, s. 250). Ow pociag do
,»dziwow” spotggowata choroba jego syna — Jasiuka.

Piotr gleboko wierzyt w mozliwos¢ jego uzdrowienia. W tym celu pojechat
z nim do cudownego miejsca na odpust. Jako ofiar¢ ztozyt na ottarzu woskowa
figurke. Zamowil rowniez w intencji dziecka mszg 1 — jak wskazuje Orzeszko-
wa — uczestniczyt w niej, ,,klgczac i gtosno, zarliwie, z cigzkimi westchnieniami
iuderzaniem si¢ pigscia w piers odmawiajac pacierze” (Orzeszkowa 1957, s. 251).
Z podobnym zaangazowaniem uczestniczyl zreszta we mszy podczas odpustu
w pobliskim miasteczku: ,,gtowe pochylil 1 pigscia Scisnieta poteznie bit si¢
w piersi” (Orzeszkowa 1957, s. 378).

Kiedy ofiara Piotra nie przyniosta spodziewanych rezultatow, rodzina posta-
nowita zasiggnac¢ rady u miejscowej znachorki — Akseny. Zalecita ona, by wy-
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prawiac¢ chtopca ,,na suchy piasek”, majacy jej zdaniem magiczng moc: ,,Niechaj
biedulek grzebie si¢ sobie w tym piasku — méwita — to jak go stoneczko mocno
rozgrzeje, dziecko zdrowe bedzie. Taka juz $wigta sita jest w gorgcym piasku, ze
on dzieci uzdrawia” (Orzeszkowa 1957, s. 251-252).

Gdy niedtugo potem Jasiuk zaczat zdrowie¢, miejscowa ludnos¢ podzielita
si¢ na dwie grupy. Jedni uwazali, ze uzdrowienie chlopca nastapilo za sprawa
ofiary Piotra na odpuscie; drudzy natomiast — ze dzigki piaskowi, ktory polecita
Aksena. Swoistego rodzaju wyktadnie $wiatopogladu ludowego stanowig jednak
dopiero stowa samego Piotra: ,,I ofiara na odpuscie, i piasek, a wszystko Pan Bog
przenaj$wietszy zrzadzit; bo — z powaga mowit dalej — jezeli piasek ma taka
Swigta site, to mu jg Pan Bog dat. Ot co” (Orzeszkowa 1957, s. 252). W podobny
sposob Piotr podsumowuje rowniez rezultat poganskiego obrzedu wywotywania
czarownicy: ,,0t i okazat nam Pan Bog wszechmogacy krzywdzicielke naszg...”
(Orzeszkowa 1957, s. 218).

O pomoc do Akseny Piotr zwrocit si¢ ponownie, kiedy zapragnat dowiedzie¢
sig, przez kogo zostat okradziony. Zeby wskaza¢ ztodzieja, Aksena poradzita, by
wbi¢ nozyce w sito: ,,Na czyje nazwisko sito zakreci sie, ten ztodziej” (Orzesz-
kowa 1957, s.265) lub w Ewangelie: ,,Na czyje nazwisko Ewangelia pokreci sig,
ten ztodziej” (Orzeszkowa 1957, s. 268). Piotr ostatecznie wybiera Ewangelig,
bowiem — jak sam moéwi — ,,Zawsze to boska rzecz jest i boska sita” (Orzeszko-
wa 1957, s. 260).

Na tego rodzaju praktyki uwage zwrocit Zbigniew Libera. W jednej ze swo-
ich ksigzek wyjasnia on: ,,Przeswiadczenia, ze w ko$cielnych i cerkiewnych
ksiggach jest zawarta wiedza i moc nie z «tego §wiata», motywuje wykorzysty-
wanie ich w magii leczniczej, we wrozbach” (Libera 1995, s. 107).

Tomem Ewangelii Piotr postuguje si¢ rdwniez podczas prob uzdrowienia
drugiego z syndw — Klemensa. M¢zczyzna, wierzac w jej cudowng moc, ,,Kreslit
w powietrzu nad synem nieskonczong ilos¢ krzyzow, $wietg ksiege do gtowy mu
przyciskal” (Orzeszkowa 1957, s. 312). Co jednak cickawe, nic omieszkal przy
tym poddac syna innym metodom leczenia (wigcej o ludowych praktykach lecz-
niczych: Madyda 2005; Walgciuk-Dejneka 2005). Otdz Klemens:

nieskonczong ilo$¢ razy trzymat byt w rekach zapalong gromnice, wypit
nieskonczong ilo$¢ ziol, ktore mu z catej wioski przynosity baby, odbyt
przedsmiertng spowiedz i utracit kwarte krwi, ktora wytoczyl zen z mia-
steczka przez Piotra przywieziony felczer. Stara Ewanielia przez caly ten
czas nad sama gtowa jego na poduszce lezata; ojciec w kosciele trzy msze
na jego intencj¢ zakupit (Orzeszkowa 1957, s. 349).

Oprocz umiejetnosci uzdrawiania i wrdzenia Aksena miata ogromng wiedzg
na temat sposobow zaradzania réznego rodzaju ludzkim przypadtosciom — przy
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pomocy zaréwno ziol, jak i zabiegdéw magicznych (wigcej na temat ziotolecznic-
twa ludowego: Kuzniewski 1980; Paluch 1984; Bankowski, Kuzniewski, Augu-
styn-Puziewicz 1986; Szot-Radziszewska 2005). Calg wiedzg t¢ przekazata
swojej wnuczce, Pietrusi, ktora — tak jak ona — zostala miejscowa znachorka.

Jak pisze Orzeszkowa, Pietrusia: ,,Mtodej Labudowej, na przyktad, gdy sro-
ga febra nig trzesta, doradzita ona na pierwsze wiosng wylegnigte kurcze albo
kaczg spojrzeé i w tejze chwili co predzej wezet na fartuchu lub chuscie zawiagzac”
(Orzeszkowa 1957, s. 271) — oraz dalej:

Inng znowu kobiete w cigzkim potogu bedaca napoita ptynem z dziesieciu
gatunkow ziot przyrzadzonym [...]. Miata zawsze w chacie petno suszo-
nych zidl, z ktorych kazde stuzyto na chorobe inna. [...] Dzieci, ktore
dostawaly konwulsji, ktadta na desce posrod kota zarysowanego kreda,
a te, ktore koklusz meczyt, poita sokiem rzepowym, nie z czego innego
dawanym, tylko z samejze rzepy w forme kielicha wydrazonej (Orzesz-
kowa 1957, s. 271).

W innym miejscu autorka nadmienia tez: ,,Za jej to przyktadem teraz wszyst-
kie dziewki pality wienniki, gdy chcialy gos$ci do dom sprowadzi¢, wskutek jej
ostrzezenia nikt nigdy nie podjat z ziemi tasiemki zawigzanej w szereg wezetkow,
bo zaraz by dostat brodawek” (Orzeszkowa 1957, s. 274-275). Jak rowniez
wskazuje Jan Detko (1971, s. 269) — to wlasnie Pietrusia za sprawg swoich
praktyk znacznie przyczynita si¢ do rozbudzenia zabobonnosci wérdd miejscowe;j
ludnosci. Pewien zasdb madrosci ludowej istnial w Suchej Dolinie jednak juz
wczesniej:

Wprawdzie, od dzidow pradzidow zadna z tutejszych niewiast w dniach
rozdzielajacych Narodzenie Panskie ze $§wigtem Trzech Kroli za nic
w $wiecie nie pokrecitaby ni razu wrzecionem, boby przez to na wiosng
wszelkie ptactwo domowe z zawrotu gtéw pozdychato; zadna w dzien
Podwyzszenia Krzyza Swictego nie chodzita do lasu po grzyby i jagody,
boby przez to wszelkie robactwo i gady las zamieszkujace chate swa
nawiodta; zadna przy Zgciu zboza nie upuszczata z pilnej uwagi tego, aby
przypadkiem nie $ciac sierpem kltosow w pewien sposob zwiazanych lub
zatamanych, bo zwiazuje je zwykle lub zatamuje tak r¢ka niezyczliwa na
nieszczgscie tej, ktora je zeznie (Orzeszkowa 1957, s. 275).

Wiedza, ktérg Pietrusia otrzymata od swojej babki, znacznie przewyzszata
wiedz¢ pozostalych mieszkancow wioski. Szybko wigc zaczgto podejrzewac ja
o bycie czarownicg. By uciszy¢ pomowienia, Aksena poradzita wnuczce, by
udata si¢ do kosciota na odpust: ,,Do kosciota idz, przed Panem Jezusem krzyzem
lez, spowiadaj si¢ i komuni¢ przenajswigtszg przyjm” (Orzeszkowa 1957, s. 366).
Thumaczy tez:
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Niechaj zobacza, ze do Pana Boga krzyzem lezac modlisz si¢ i ze tobie
ksiadz komunii przenajswigtszej nie odmowit. Kiedy to zobacza, pozna-
ja, ze ty nie taka, jaka oni wymysélili, 1 ze $miertelnego grzechu ani
zadnego waznego przest¢pstwa na tobie przed Panem Bogiem nie ma.
Pan Bog Najswietszy sam tobie dobre §wiadectwo wyda (Orzeszkowa
1957, s. 366).

Jak wyjasnia Zbigniew Libera, wszyscy ci, ktorzy chcieli zdoby¢ badz utrzy-
maé moc czarowania z pomocg nieczystej sity, ,,musieli wyrzec si¢ Boga, zapo-
mnie¢ o nim, nie modli¢ si¢, nie chodzi¢ do kosciota (cerkwi), ale kiedy juz tam
poszli (dla zmylenia ludzi), stali tytem do ottarza (ikonostasu), modlili si¢ na
opak, nie widzieli §wietosci, nie styszeli §piewu wiernych (tylko szum wiatru)”
(Libera 1995, s. 258). Ponadto — jak pisze Maria Pilaszek — ,,kiedy szli do spo-
wiedzi $§wigtej — potajemnie jg wypluwali i nastepnie uzywali do swych czarow,
nie potrafili z procesja obej$¢ trzykrotnie kosciota” (Pilaszek 2008, s. 157). By
zatem udowodni¢ swojg niewinnos$¢, Pietrusia udaje si¢ do kosciota. Uczestni-
czenie bohaterki w chrze$cijanskiej obrzedowosci religijnej miato bowiem sta-
nowi¢ dowdd jej przynaleznosci do boskiego porzadku $wiata.
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Jak pokazuje analiza materiatu, synkretyzm religijny w powiesci Dziurdzio-
wie najpehniej ilustruje sfera obyczajowo-obrzedowa bohateréw utworu. Miesz-
kancy Suchej Doliny uczestnicza w nabozenstwach, spowiadaja si¢, przyjmuja
komuni¢ $wigta, odmawiaja modlitwy, wykonuja religijne gesty. Jednoczesnie
wypowiadajg stowa i formuly magiczne, wierza w przesady i zabobony: mozli-
wos¢ rzucenia uroku, sprowadzenia choroby, wzbudzenia mitosci za pomocg
magicznych ziot, odebrania krowom mleka, czy tez w istnienie czarownic.
Whioski te jednak wymagaja pewnego uzupetnienia. O religijnosci ludowe;j
trudno bowiem méwic bez uwzglednienia kwestii §wiatopogladowej chtopow.

Zdaniem Jana Detki (1971, s. 273) wszelkie zdarzenia zycia codziennego
interpretuja oni w ramach porzadku metafizycznego:

palenie osinowego drzewa, ktére miato zwabi¢ czarownicg [...] odwra-
cato uwage od rzeczywistych przyczyn niedostatku i kierowato jg ku
rozwigzaniom irracjonalnym, wiejskim przesagdom, stanowito probe
wytlumaczenia tego stanu rzeczy sitami nadprzyrodzonymi, umykaja-
cymi si¢ kontroli ludzkiej [...]. Gromada wiejska nie zwraca zatem
uwagi na rozwazne stowa mlodego Klemensa Dziurdzi: «Wiadomo.
Susza taka, ze niech Pan Bog broni, pasza kiepska, to i mleko przepadtoy,
i upatruje przyczyn¢ niemleczno$ci krow w dziataniu wiedzmy (Detko
1971, s. 270).
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Przejawy prob racjonalnego wytlumaczenia przyczyn zjawisk przez miesz-
kancow Suchej Doliny odnalez¢ mozna nie tylko w postawie mtodego Dziurdzi,
lecz takze w stowach Paraski Szymonowej. Jako jedyna dostrzegla ona bowiem
prawdziwe przyczyny choroby Klemensa. Podczas gdy inni szukali jej uzasad-
nienia w dziataniach czarownicy, kobieta zawodzita nad chtopcem: ,,0j, Klemens,
Klemens, zebys ty byt lepiej na t¢ take nie pojechat, na tym deszczu nie przemokt
i nie wyspat si¢ na tej zgnitej kopicy! Oj, z tej zgnitej kopicy choroba ta wlazta”
(Orzeszkowa 1957, s. 307).

Na tle przedstawionej przez Orzeszkowa spotecznosci wiejskiej wyraznie
wyrdznia si¢ jedynie miejscowy kowal — maz Pietrusi. To on sposrod wszystkich
bohateréw wydaje si¢ pojmowac §wiat w najbardziej zdroworozsagdkowy sposob.
Jak sam jednak przyznaje — i on miewal niekiedy pewne watpliwosci co do ist-
nienia czarownic:

Durne chamy! zeby w takie glupstwa wierzy¢! ja nie wierzg... dalibog,
nie wierze, zeby na $§wiecie jakie wiedzmy byty... Czasem i mnie prze-
chodzito przez glowe, ze to moze by¢ prawda... zwyczajnie... pomiedzy
glupimi i najmedrszy cztowiek czasem zglupieje. .. Ale taki wiem dobrze
i rozumiem, ze to wszystko bajki. Ciemny nardd i koniec! (Orzeszkowa
1957, s. 375).

Jak wskazuje Tadeusz Bujnicki, morderstwo Pietrusi stanowi czyn jak naj-
bardziej stuszny z punktu widzenia zabobonnej ludno$ci wiejskiej*:

W Dziurdziach magiczny sposob rozumienia §wiata prowadzi nieuchron-
nie do zbrodni. Ale zbrodni, ktdrej wina jest oczywista tylko dla zewnetrz-
nego obserwatora i panstwowego prawa. Dla samych sprawcow jest to
jednak wykonanie sprawiedliwego wyroku na «zaprzedanej czartu»
czarownicy (Bujnicki 2001, s. 29).

Szerzej zjawisko to wyjasnia natomiast Adam Paluch:

to, co nazywamy irracjonalnos$cia i magia w kulturze ludowej, dla jej
przedstawicieli jest jak najbardziej prawidlowym postgpowaniem, rozu-
mowaniem — mie$ci si¢ w ich konwencji. Jest jak najbardziej rozumowo
poparte i wynika z ich §wiatopogladu, z ich wiedzy o otaczajacym ich
$wiecie, kosmosie (Paluch 1989, s. 7).

4 Na ten sam aspekt zwraca uwage M. Zmigrodzka (1954, s. 420).
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Majac wiec na uwadze okoliczno$ci towarzyszgace zbrodni®, postawi¢ mozna
pytanie, czy kara, na ktora sad ostatecznie skazat mordercéw, aby na pewno
wymierzona zostata we wlasciwy sposob. Ofiarg strasznego zabobonu zdaje si¢
by¢ bowiem nie tylko Pietrusia — ofiarami sg rowniez winni jej $mierci chiopi.

ko sk

Problematyke dotyczaca wzajemnego przenikania si¢ wiary chrzescijanskiej
oraz ludowych zabobonéw odnalez¢ mozna réwniez w innych utworach proza-
torskich czotowych tworcow literatury drugiej potowy XIX w., zywo zaintere-
sowanych zyciem nizin spotecznych. Wsrdd nich na szczegdlng uwagge zastugu-
je napisany przez Elize Orzeszkowa Cham, w ktorym podobnie jak w Dziurdziach
pojawia si¢ postac niezwykle pomocnej i przyjaznej ludziom znachorki, Awdoci —
a takze Antek Bolestawa Prusa, w ktérym praktyki znachorskie Grzegorzowe;j
doprowadzaja siostre tytulowego bohatera, Rozalke, do tragicznej $mierci. Na
okruchy dawnych wierzen poganskich natrafi¢ mozna w Nad Niemnem Elizy
Orzeszkowej, kiedy to w jednej ze scen Anzelm odmawia przywitania si¢ z Ju-
styng przez prog, a takze (w nieco wigkszym stopniu) w Placowce Bolestawa
Prusa — kosmogonii miejscowej ludnosci wiejskiej oraz genezie wierzen miesz-
kancow okolicy rzeki Biatki na temat obcych (por. takze ustalenia innych bada-
czy zawarte w pracach zbiorowych: Fita 1993b; Malik 2008).
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Streszczenie
Synkretyzm religijny w powieSci Dziurdziowie Elizy Orzeszkowej

W niniejszym artykule autorka dokonuje analizy zjawiska synkretyzmu reli-
gijnego wystepujacego w powiesci Dziurdziowie Elizy Orzeszkowej. Przedmio-
tem jej rozwazan sg zatem relacje zachodzace migdzy reliktami dawnych wierzen
stowianskich a religig chrzescijanska na terenie XIX-wiecznej wsi biatoruskiej.
Owo zagadnienie autorka omawia, opierajac si¢ na wybranych przyktadach za-
czerpnigtych z literatury podmiotu, stanowiacych podstawe do scharakteryzowa-
nia sfery obyczajowo-obrzedowej ludnosci wiejskiej. Na podstawie zebranych
materiatow autorka wysuwa kolejno wnioski na temat istoty ludowego $§wiato-
pogladu, nierozerwalnie zwigzanego z kwestig szeroko pojmowanej religijnosci
ludowe;j.

Stowa kluczowe: synkretyzm religijny, religijno$¢ ludowa, wierzenia ludowe,
$wiatopoglad ludowy, powie$¢ ludowa, powies¢ wiejska

Summary
Religious syncretism in the novel “Dziurdziowie” by Eliza Orzeszkowa

This article presents the aspects of religious syncretism in the novel “Dzi-
urdziowie” by Eliza Orzeszkowa. The author identifies the connection between
the relics of old Slavic beliefs and Christian religion in the 19th century Belaru-
sian countryside. The analysis is based on various examples which describe rit-
ual sphere and social customs of the rural people. The author draws conclusions
and presents the essence of folk worldview in relation to folk devotion in a broad
sense.

Keywords: religious syncretism, folk devotion, folk beliefs, folk worldview,
folk novel, country novel



