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NORMY POPRAWNOSCIOWE DOTYCZACE
LEKSYKI RELIGIJNEJ JAKO PRZEDMIOT
ZAINTERESOWANIA KOREKTOROW
I REDAKTOROW JEZYKOWYCH

Wprowadzenie

Leksyka religijna, bedaca jednym z najwazniejszych wyznacznikow jezyka
religijnego (zob. Bajerowa 1994; Zdunkiewicz-Jedynak 2006, 2008) i wystepu-
jacarowniez w innych odmianach stylistycznych polszczyzny, podlega normom
poprawnosciowym; poszczegdlne formy wyrazowe, sformutowania i ich zapisy
mieszczg si¢ bowiem w normie jezykowej — tzn. ,,sa w pewnym okresie uznane
przez jaka$ spoteczno$¢ (najczesciej przez cate spoteczenstwo, a przede wszyst-
kim przez jego warstwy wyksztatcone) za wzorcowe, poprawne albo co najmniej
dopuszczalne” (WSPP, s. 1626) — lub wykraczaja poza t¢ normg. Jezykoznawcy
zZwracaja uwage na nieostros¢ pojecia norma jezykowa i zwiazane z tym proble-
my: (1) ,,w wielu wypadkach nie jest oczywiste, jakie formy sa lub nie sg «spo-
tecznie zaaprobowane»” (Puzynina 1998), ponadto (2) nie do konca wiadomo,
kto ma decydowac o tym, czy dany element jezykowy miesci si¢ w normie, czy
raczej nalezy go uznac¢ za btad jezykowy. Z pierwszego problemu wynika podziat
normy na wzorcowa (wysoka) i uzytkowa (zwyczajows, uzualna, potoczng —
w ktorej mieszcza si¢ rowniez elementy dopuszczalne, mniej zalecane, ale wciaz
uznawane za poprawne); z drugiego — podziat na norme skodyfikowana (spisana
w stownikach, poradnikach jezykowych, zaaprobowana przez j¢zykoznawcow)
i nieskodyfikowang (dotyczaca elementow pomijanych w publikacjach norma-
tywnych, ale niepostrzeganych przez wigkszos¢ uzytkownikow jezyka za blad —
iz tego powodu czgsto utozsamiang z norma uzytkowa).

Na strazy norm dotyczacych leksyki religijnej, jako kodyfikator, stoi Zesp6t
(do 2012 r. Komisja) Jezyka Religijnego Rady Jezyka Polskiego przy Prezydium
PAN. Komisja ta wydata jak dotad dwie publikacje o charakterze normatywnym:
Zasady pisowni stownictwa religijnego (2004; dalej: ZPSR) oraz zaktualizowang
irozszerzong Pisownig stownictwa religijnego (2011; dalej: PSR), ktore stanowia

! joanna.ginter@ug.edu.pl, https://orcid.org/0000-0002-6164-8367



8 Joanna Ginter

poktosie ustalen podjetych na jej posiedzeniach w latach 2003 (ZPSR) i 2010
(PSR), majacych stuzy¢ ujednoliceniu i uscisleniu regut pisowni leksyki religij-
nej oraz podporzadkowaniu jej obowigzujacym normom (zawartym w NSO 1999,
a nastgpnie w WSO 2010). Skodyfikowane zasady pisowni stownictwa religij-
nego dotycza glownie pisowni wielka i mata litera; niewiele miejsca poswigcono
innym problemom ortograficznym: pisowni skrotow i skrotowcow oraz uzyciu
facznika. Cho¢ tytuty publikacji normatywnych (ZPSR, PSR) sugeruja, ze doty-
cza one tylko pisowni, poza nig przedstawiono tez — acz marginalnie — zagadnie-
nia dotyczace poprawnosci stowotworczej, wahania w odmianie wyrazow,
btedne uzycia stow i konstrukcji sktadniowych, poprawne uzycie stow i wyrazen.
Taki rozktad tre$ci wskazuje na to, ze najbardziej ktopotliwym obszarem norm
jezykowych jest dla uzytkownikéw stownictwa religijnego ortografia®.

W niniejszym artykule chcialabym przedstawi¢ problemy poprawnosciowe
w zakresie leksyki religijnej, ktére podczas opracowywania tekstow zglaszaja
redaktorzy jezykowi i korektorzy, a wigc §wiadomi uzytkownicy jezyka — cha-
rakteryzujacy si¢ wieksza niz przecigtna znajomoscia normy jezykowej (a przy-
najmniej z racji wykonywanego zawodu predystynowani do takiej charaktery-
styki). Osoby odpowiadajace za ksztalt jezykowy ksiazek ogrywaja wazna role
w ksztaltowaniu §wiadomosci jezykowej czytelnikow, przecietny uzytkownik
jezyka czerpie bowiem wiedzg o tym, ktdre jego elementy sg poprawne, a ktore —
btedne, m.in. z lektury ksigzek; uchodza one za opracowane staranniej niz popu-
larniejsze i tatwiej dzi§ dostgpne zrodta internetowe. Na osobach pracujacych
z tekstem spoczywa wigc duza odpowiedzialno$¢ — i z tego powodu warto przy-
glada¢ si¢ ich wyborom: sprawdzac, ktére obszary poprawnosci jezykowej
sprawiaja redaktorom i korektorom najwigcej trudnosci, ktoére formy i konstruk-
cje uwazaja oni za poprawne i jako takie akceptuja w opracowywanych przez
siebie tekstach, ktore za$ odrzucaja jako bledy (rzeczywiste lub domniemane)?.

Jako materiat zrodlowy wykorzystuje wypowiedzi zamieszczone w grupie
dyskusyjnej Redaktorzy, korektorzy, edytorzy — tgczcie sig!* na portalu spotecz-
no$ciowym Facebook. Ta zamknigta grupa, zalozona w 2013 r., jest ,,skierowana
do tych, ktorzy zajmuja si¢ praca z tekstem” — do szukajacych pracy w zawodzie
korektora/redaktora oraz potrzebujacych ,,porady od kolegow po fachu”. Obecnie
liczy ona ponad 15 tys. czlonkow, cho¢ w pierwszych latach dziatalno$ci byta
duzo skromniejsza. W tak licznym gronie tytutowi redaktorzy, korektorzy i edy-

2 Na temat pisowni stownictwa religijnego w kontekécie PSR i ZPSR (na materiale
z poradni jezykowych) — zob. tez Ginter 2015.

3 Kwestie problemow (wykraczajacych poza leksyke religijna), z jakimi mierzg si¢
redaktorzy, podjetam tez m.in. w artykule: Ginter 2013.

* https://www.facebook.com/groups/478873322210758. Dostep do wszystkich zrodet
internetowych: 1.03.2021.



Normy poprawnosciowe dotyczace leksyki religijnej jako przedmiot zainteresowania... 9

torzy (tj. wydawcy, osoby zajmujace si¢ sktadem tekstu itp.) stanowig zapewne
mniejszosc¢, ale to whasnie oni sg aktywnymi czlonkami grupy; poza nimi sg tu
studenci edytorstwa, autorzy szukajacy redaktora/korektora do swojego tekstu,
thumacze, a takze osoby przygladajace si¢ grupie biernie — a wige mitosnicy jezy-
ka niebedacy specjalistami lub wykonujacy inne zawody zwigzane z jezykiem (np.
nauczyciele polonisci, dziennikarze, jezykoznawcy akademicy). Pytania na forum
pojawiaja si¢ prawie kazdego dnia, zazwyczaj po kilka dziennie, z czego znako-
mita wigkszos$¢ dotyczy problemow jezykowych; pytajacy chea rozwiaé watpli-
wosci, ktore nasuwajg si¢ im podczas pracy. W tym miejscu warto zauwazy¢, ze
redaktorzy i korektorzy czesto pracujg z tekstem samodzielnie, w domu, nie maja
wokot siebie wspotpracownikow, z ktorymi mogliby si¢ skonsultowaé, dlatego
istnienie takiej grupy wydaje si¢ jak najbardziej uzasadnione i pozyteczne.

Cztonkowie tej samopomocowej spolecznosci niejednokrotnie zastanawiali
si¢ nad poprawnoscia jednostek, ktore mozna zaliczy¢ do leksyki religijne;j.
Niestety publikowane przez nich posty nie sa w zaden spos6b porzadkowane (jak
dzieje si¢ to np. w internetowych poradniach jezykowych, gdzie problemy sa
przypisywane do poszczegdlnych dziatow tematycznych typu ortografia czy
fleksja), co znaczenie utrudnia dotarcie do wszystkich interesujacych nas wpisow.
Na potrzeby artykutu przyjetam wige, Ze analizie poddane zostang te posty, kto-
re Facebook zwrdci po wpisaniu w wyszukiwarke grupy stowa religijny (w r6z-
nych formach fleksyjnych), wystepujacego albo bezposrednio w pytaniu (w po-
$cie), albo w odpowiedziach na nie (w komentarzach). Niektore z wynikow
wyszukiwania zostaty odrzucone ze wzgledu na to, ze odbiegaly od zatozonej
tematyki (nie dotyczyly poprawnosci jezykowej — np. oferty pracy nad tekstami
religijnymi). Cho¢ trzon analizy stanowity posty (z informacja o redaktorskich
watpliwosciach), w artykule odnosze si¢ rowniez do komentarzy zawierajacych
propozycje rozwigzania problemow i pewne informacje o tym, jaki stosunek do
leksyki religijnej maja redaktorzy.

Problemy zglaszane przez redaktordéw i korektorow

Wigkszo$¢ analizowanych pytan dotyczy pisowni wielka i mata litera —a wigc
tego, co w PSR/ZPSR uznano za obszary najbardziej problematyczne. Redakto-
row interesuje uzycie wielkich liter ze wzgledow nie tylko znaczeniowych
(o ktorych dalej), lecz takze grzecznosciowo-uczuciowych, o czym $wiadcza
pytania o zapis zaimkéw odnoszacych si¢ do Boga — np.: ,,Wielka czy matg
byscie [je] pisali? Przyktad: Dzigki (M)nie twe oczy widzq, dzigki (M)nie twe uszy
styszq, nie mow, ze znasz tajemnice, ty sam jestes tajemnicq” (9.08.2020); ,,Czy
w pracy naukowej zaimek odnoszacy si¢ do Boga takze powinien by¢ pisany
wielka literg?” (21.12.2018); ,,Bog przyjql go do siebie. Bog przyjql go do Siebie.
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Ktory wariant?” (15.09.2016); ,,[...] Jemu, o Nim, Go — wiadomo. Az tu nagle
czytam: Chrystus z wizji Faustyny to jedno, a Ten tutejszy — drugie. Ten czy ten?”
(14.08.2015). Jak wida¢, pytania nie dotycza zwyktych zaimkow osobowych czy
dzierzawczych skierowanych do drugiej osoby (w tym wypadku — do Boga), lecz
uzy¢ szczegolnych: gdy chodzi o zaimek zwrotny (tu o formg¢ siebie); gdy zapi-
sano stowa Boga méwiagcego o samym sobie (mnie); gdy nie wiadomo, czy zaimek
odnosi si¢ do Chrystusa jako osoby, czy tylko do jego pewnego wyobrazenia;
gdy rzecz dotyczy stylu naukowego, a nie jezyka religijnego (w ktorym pisownia
tych zaimkow bytaby jak najbardziej uzasadniona). Pytania te sag wigc motywo-
wane watpliwoscia: czy w takich szczegdlnych sytuacjach pisownia wielka lite-
ra ze wzgledow grzeczno$ciowo-uczuciowych nie jest przesada, naduzyciem
zasady 19 WSO, wedtug ktorej ,,Uzycie wielkiej litery ze wzgledow uczuciowych
i grzecznosciowych jest indywidualng sprawg piszacego”.

Obawami przed ewentualnym naduzyciem wielkiej litery sg rowniez moty-
wowane watpliwosci w zakresie uzycia wielkich i matych liter ze wzgledow
znaczeniowych. Wiele z probleméw wynika z polisemii: dany wyraz (M/miko-
taj — 13.11.2020; Z/2yd — 15.10.2020; B/b6g — 26.07.2019) ma kilka znaczen,
przy czym tylko w niektorych powinien by¢ zapisywany wielka litera; redaktorzy
zglaszaja problemy z identyfikacja znaczenia. Zastanawiajg si¢ tez, czy w pew-
nych wypadkach uzasadniona jest pisownia wielkg literg wyrazéw rozpoczyna-
jacych si¢ zazwyczaj literg mala: ,,Mam niejasnos¢ co do pisowni zfy jako syno-
nimu szatana, sily nieczystej. Zostawilibys$cie w tekscie pisane malg literg?”
(12.05.2018); 1 przeciwnie — czy mozna zapisa¢ matg litera nazwy zwykle zapi-
sywane wielka: ,,Ja w ponizszym zdaniu dosztam do wniosku, ze Matka Teresa
funkcjonuje jako figura, dlatego zapisatam zdanie w ten sposob: Moze wigc stac
sig dla nich matkq teresq? [ ...] chciatabym jednak potwierdzi¢, ze w przeno$nym
uzyciu imienia i nazwiska stosujemy matg liter¢” (8.07.2020); ,,[ . ..] aniol zawia-
damia o Bozym narodzeniu. Czy tutaj stusznie zostawitam malg liter¢ w stowie
narodzeniu? [...]” (22.11.2015). Autorka pytania o zapis nazwy Z/zly zna zasade
pisowni 18.3 [60], zgodnie z ktorg ,,wielka literg piszemy imiona wiasne bogow
oraz jednostkowych istot mitologicznych” (WSO 2010/2016), a autorka pytania
0 M/matke T/terese — zasadg 20.23 [122], mowiaca, ze ,,malg literg piszemy
rzeczowniki utworzone od nazw wtasnych ludzi oraz istot mitologicznych, uzy-
wane w znaczeniu pospolitym” — obie redaktorki zastanawiaja si¢ jednak, czy
regulom tym podlegaja konkretnie przyktady.

Stosunkowo duzo pytan dotyczy pisowni stowa swigty — bedacego przymiot-
nikiem stojagcym przy imieniu osoby kanonizowanej, np. Swieta Katarzyna,
Swieta Barbara (21.02.2020), oraz pojedynczym leksemem oznaczajacym 0so-
be¢ kanonizowana, np. w wypowiedzeniach: Stary swiety patrzy na nas z marso-
wq ming (14.06.2020) oraz Niech nas swigci panscy chronig (4.02.2021). Wat-
pliwosci biorg si¢ tu nie tylko z wieloznacznosci (czy wielofunkcyjnosci) tego
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wyrazu, lecz takze z faktu, ze przepisy regulujgce jego pisowni¢ zmienily si¢
w ostatnich czasach, przez co wiele zrodet, z ktorych korzystaja redaktorzy, jest
ze soba sprzecznych (nieaktualne zalecenia w internetowych poradniach jezyko-
wych, NSO, WSO 2003/2006/2010 vs aktualne porady, ZPSR/PSR i WSO 2016).
Przypomnijmy w tym miejscu, ze w WSO 2010 przy hasle swigty zamieszczono
przyktady: Swiety Mikolaj i swiety Piotr (bez wyja$nienia powodow réznicy
w pisowni), a w WSO 2016 — Swiety Michal, Swiety Piotr, Swieta Kinga’.

Do budzacych watpliwosci antroponimow mozna rowniez zaliczy¢ nazwy
cztonkow zakonow: ,,Elzbietanki z matej litery, a siostry elzbietanki czy siostry
Elzbietanki?” (30.08.2016), ktore znéw pokazuje, ze redaktorka — chociaz zna
regule (pisownia nazw cztonkow zakonow matg literg) — dopuszcza mozliwosé,
iz w niektorych sytuacjach (tu: z polaczeniem z innym wyrazem) moze ona nie
by¢ wilasciwa.

Pisownia nazw zakonnikow budzi jeszcze wigcej watpliwoscei, gdy sa one de
facto czescig nazw zakondw:

Pisownia wielka/mala litera. Pelna nazwa bonifratrow to Zakon Szpitalny
$w. Jana Bozego. Co w przypadku, gdy wystepuje w tekscie zakon boni-
fratrow albo zakon szpitalny? Podobnie: Polska Prowincja Zakonu Boni-
fratrow czy polska prowincja zakonu bonifratrow? [...] (8.01.2020),

ktérych to nazw dotyczy rowniez pytanie: ,,[...] zakon krzyzacki — to jasne. Ale:
stosunki krola polskiego z Zakonem czy z zakonem?” (14.03.2019). Autorka
pierwszego z tych pytan zastanawia si¢, czy rozszerzyc¢ pisowni¢ wielkoliterowa
na skrdcong nazwe zakonu oraz na jednostke administracyjna, a wigc na onimy
zapisywane wedhlug regut ogolnych matg literg; autorka drugiego pytania dopusz-
cza mozliwos¢ wprowadzenia wielkiej litery do skrdconej nazwy obiektu, kto-
rego pelna nazwa zapisywana jest matg literg — oba te pytania Swiadcza wigc
o pewnej sktonnosci do (nad)uzywania wielkich liter.

Pytania o uzycie wielkiej litery dotyczg tez takich chrematonimow, jak tytu-
ty: E/encyklika ,,Deus caritas est” (11.10.2016), D/dziesie¢ (D/dziesiecioro)
P/przykazan, D/dekalog (17.07.2018) 1 quasi-tytuty: Koronacja C/cudownego
O/obrazu Matki Boskiej (8.07.2018); nazwy sakramentow: S/sakrament P/poku-
ty i P/pojednania” (5.04.2020); nazwy wydarzen: R/reformacja (2.04.2017);
nazwy $wiat: S/Sroda P/popielcowa (26.11.2017), takze S/swieta (w domysle:
Bozego Narodzenia — 12.11.2020). Ponadto grupowiczoéw interesowaty: zapis
przymiotnika M/maryjny w wyrazeniu objawienia M/maryjne (13.01.2017; wat-
pliwos¢ wzigta si¢ zapewne z trudnosci w ustaleniu, czy jest to przymiotnik
dzierzawczy, czy jakos$ciowy), pisownia nazwy K/kuria R/rzymska (7.01.2017;

5 Na temat pisowni przymiotnika swigty — zob. tez Ginter 2012.
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ktora aktualny w chwili zadania pytania WSO 2010 pozwalat zapisywa¢ warian-
tywnie), zapis nazwy P/poznanska S/skatka (10.09.2018) nawiazujacej do kra-
kowskiego kosciota Na Skatce.

Drugi obszar ortografii — pisownia taczna, rozdzielna i z facznikiem — jest
w pytaniach redaktorow i korektorow reprezentowana wilasciwie tylko przez
pojedynczy problem: Nowo+narodzony (w odniesieniu do Chrystusa). Pytajacy
zna normeg, ale si¢ z nig nie zgadza, o czym $wiadczy sposob sformutowania
pytania: ,,Czy P.T. Korektorzy odwazyliby si¢ napisa¢ w $wiatecznych zyczeniach
Nowonarodzony? Lacznie? Narazajac si¢ na krytyke, ze popetnili btad ort.?”
(16.11.2018).

Wiecej watpliwosci wzbudzito tworzenie skrotow — od: Jego Eminencja ksigdz
kardynal Kazimierz Nycz i Jego Ekscelencja ksigdz biskup Edward Dajczak
(10.06.2018); kosciol sw. Stanistawa Biskupa i Meczennika (2.03.2016); Matka
Boska Bolesna (22.11.2017); swieci (8.05.2018); rzymskokatolicki (13.09.2016).

Poza ortografig pytania dotyczyly edytorstwa — wyboru miedzy antykwa
a kursywa w tytutach ksiag biblijnych (7.06.2017127.10.2019) i zapisu nazwiska
autora (papieza Franciszka) w bibliografii (2.01.2017); leksyki i semantyki —
taczliwosci leksykalnej (papiez urzedujgcy czy panujgcy — 6.12.2019), frazeolo-
gii (czy sakramenty wyciskajq znamig — 16.01.2018), relacji migdzy wyrazami
(o antonim przymiotnika katolicki — 7.05.2017), podejrzenia nadwyzki seman-
tycznej (msza sw. pogrzebowa czy tylko msza pogrzebowa? —19.09.2016), sto-
wotworstwa (nazwa wyznawcy ewangelikalizmu —2.09.2019); fleksji (odmiana
wyrazu dobro — 12.11.2016).

Zrédla normy jezykowej przywolywane przez redaktoréw

Sposob sformutowania wyzej przytoczonych pytan swiadczy o tym, ze ich
autorzy majg ogolng wiedz¢ na temat norm jezykowych oraz zrédet, w ktorych
mozna te normy znalez¢, niezbedna do wykonywania zawodow redaktora jezy-
kowego i korektora. Przed zadaniem pytania na forum czgsto probuja rozstrzygnaé
swoje watpliwosci samodzielnie, poszukuja odpowiedzi w stownikach, archiwach
poradni jezykowych lub PSR, o czym informuja innych cztonkéw grupy. Pytanie
zadaja, gdy nie znajduja zadowalajacej ich odpowiedzi (np. dlatego ze ,,Pisownia
stownictwa religijnego milczy” — 10.09.2018) lub znalezione w réznych zrodtach
odpowiedzi, wedlug nich, si¢ wykluczaja (np. ,,W poradniach jezykowych jest
prawdziwy kogel-mogel [...], dlatego pozostaje mi zapytac tutaj [...]” (4.02.2021).

Z jednej strony redaktorzy zachowuja ograniczone zaufanie wobec uzusu
niemajacego wyrazonej explicite aprobaty jezykoznawcow (,,w internecie czesciej
pojawia si¢ pierwsza wersja, ale duzo tego nie jest, a zrodla takie sobie...” —
10.09.2018; ,,Gazety uparcie pisza szpital Bonifratrow, a wg mnie to najgorsza
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wersja” — 21.03.2016; ,,Tak twierdzi wikipedia, ale jako$ nie chce mi si¢ w to
wierzy¢” —2.09.2019); z drugiej — nie zawsze majg Swiadomos¢ hierarchii zrodet
jezykoznawczych, ,,ufajac” jednakowo wszystkim tym zrodtom i uwazajac za
kogel-mogel” sytuacje, gdy pojawiaja si¢ miedzy nimi rozbieznosci. Widac to
m.in. w wypowiedzi:

Wg 2 stownikow ortograficznych, ktore mam w domu — matg. Wg Komi-
sji Jezyka Religijnego Rady Jezyka Polskiego przy Prezydium PAN —
wielka. W sktad tej komisji wchodzit m.in. redaktor jednego z tych
stownikéw :D I co ja mam biedna zrobic [...]? (26.11.2017).

Redaktorka nie ma $wiadomosci, ze normy w zakresie pisowni oparte na
zasadzie konwencjonalnej moga ulec zmianie (zapis Sroda Popielcowa, ktérego
dotyczy pytanie, pojawit si¢ po raz pierwszy w WSO 2006 pod wptywem nowo
wydanych ZPSR; w WSO 2003 1 wczesniejszych stownikach zanotowano: sroda
popielcowa — pytajaca korzystata zapewne ze stownikoéw wydanych przed
2006 r.). Zdarza si¢ ponadto, ze przy ustalaniu pisowni redaktorzy przektadajg
stowniki opisowe nad normatywne, np. ,,Jak napisaliby$cie wyrazenie kuria
rzymska? Sadzac z http://sjp.pwn.pl/sjp/kuria-rzymska;2476675.html — mata, ale
rowniez w PWN widziatam gdzie$ wielkie litery” (7.01.2017); podany link pro-
wadzi do stownika jezyka polskiego, mimo ze pisownia wyrazenia kuria rzymska
jest skodyfikowana w dostepnym na tej samej stronie internetowej WSO (https://
sjp.pwn.pl/so/kuria;4456439.html)°.

Redaktorzy korzystajg tez z pomocy grupy, gdy nie majg dostgpu do zrodta,
ktorym chcieliby si¢ postuzy¢ [np. ,,Zasady stownictwa religijnego zgubitam
jaki$ czas temu, moze kto§ ma na wierzchu (cho¢ nie pamigtam, czy tam to
byto)” —2.03.2016], kiedy nie sg pewni, jak rozumie¢ znaleziong w innym miej-
scu informacj¢ na temat normy (np. ,,czy ma tutaj zastosowanie porada dra Jana
Grzeni — gdzie chodzi o dziecko?” — 25.02.2016), lub gdy potrzebujg dodatkowe;j
opinii, bo przyktad nie jest oczywisty w swietle zasad (np. 15.10.2020). Czasem
pytajacy chce sprawdzi¢ uzus, poznaé preferencje innych kompetentnych osob —
zwlaszcza w wypadku normy wariantywnej (np. ,,Znam zasady, chodzi mi tylko
o to, ktdrg forme byscie wybrali” — 8.05.2018; ,,To nie jest pytanie o regule,
tylko o Wasze indywidualne spojrzenia w sytuacji, w ktdrej norma dopuszcza
dowolnos¢” —9.08.2020) lub rozbieznosci migdzy normg jezykowa (ortograficz-
ng) a edytorska (czy szerzej — migdzy normg a uzusem):

¢ Przywotanie SJP zamiast WSO tlumaczy¢ tez mozna faktem, Ze po wpisaniu wyra-
zenia kuria rzymska w wyszukiwarke na stronie sjp.pwn.pl otrzymamy wynik wylacznie
w SIP; w WSO zapis kuria rzymska // Kuria Rzymska znajduje si¢ pod hastem kuria.
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Stownik ortograficzny PWN zaleca skrot rzymskokat., a Wolanski pisze
u siebie: ,,W zastosowaniach typowo ortograficznych tacznika uzywa si¢
[...] w skrétach od zlozen przymiotnikowych niezawierajacych w petnej
formie acznika, np. rz.-kat. lub rzym.-kat. (= rzymskokatolicki) [...]”
(s. 52-53). Co o tym sadzicie? [...] (13.09.2016).

Stosunek redaktoréw do pisowni slownictwa religijnego

Redaktorzy zdaja sobie sprawe ze specyfiki jezyka religijnego i dopuszczaja
mozliwo$¢, ze dotyczace go normy moga by¢ nieco inne niz te, ktoére odnosza
si¢ do polszczyzny ogolnej czy jej innych odmian stylistycznych (np. ,,Czy [...]
w przypadku specyficznego jezyka taka forma dobra jest akceptowalna?” —
12.11.2016). Jako grupa zawodowa wiedzg o istnieniu PSR 1 — w miar¢ mozli-
wosci — chetnie z niej korzystajg; wymieniaja to zrodto nie tylko w samych py-
taniach (postach), lecz takze w odpowiedziach (komentarzach), jesli nie
przywotal go wczesniej pytajacy, np.: ,,Przy okazji polecam: [link do ksiazki
Pisownia stownictwa religijnego na stronie wydawnictwa Biblos — przyp. J.G.].
Niedroga rzecz, a pomaga [...]” (4.02.2021).

Stosunkowo duzo odpowiadajacych poleca tez ZPSR (np. 30.08.2016) lub
powoluje si¢ na nie w odpowiedziach (np. 22.11.2017) — dlatego ze s one,
przynajmniej w okrojonej wersji, tatwo dostepne w Internecie na stronie Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Wydaje si¢ wiec, ze wielu redaktorom bra-
kuje $wiadomosci, iz ZPSR to zrédto nieaktualne, zastapione juz 10 lat temu
przez PSR, i niektore kwestie (np. pisowni¢ nazw 7 bazylik wigkszych) regulu-
jace inaczej niz nowsza publikacja.

Autorzy analizowanych tu pytan w zdecydowanej wigkszo$ci pozostajg neu-
tralni wobec norm poprawnosciowych dotyczacych leksyki religijnej. Tylko
nieliczni sygnalizuja negatywny stosunek do niektérych wyrazen i zwrotéw (np.
,»W tekstach koscielnych nierzadko pojawia si¢ dos¢ makabryczna, moim zda-
niem’, konstrukcja: wyciska¢ znami¢” — 16.01.2018) lub zapisoéw, przektadajac
nad nie wzgledy merytoryczne (np. ,,Niezaleznie, co o tym mysle, wiem, ze pi-
szemy Swiety Jan, Blogostawiony Jerzy itd.” — 14.06.2020). Na tym tle wyjat-
kowy charakter ma emocjonalna wypowiedz:

Czy ja juz postradatem zmyst jezykowy, czy redakcja i korekta jest do
bani?

Redaktor glowny oddaje mi przetozony tekst teologiczny — piszac, ze tekst
przejrzato 4 (1) redaktoréw merytorycznych i dwoch polonistow (1) —iku
mojemu zdumieniu zaimki dzierzawcze ,,sw0j” stosowane wzgledem Boga

7 Wszystkie podkreslenia w cytatach pochodzg od autorki artykutu.
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kropnal mi na wielkoliterowe. Koszmar zaczyna si¢ juz od pierwszego
zdania: ,,Bog objawil prorokom siebie samego i Swoja wole w $cisle
okreslonych, prawdziwych twierdzeniach i za posrednictwem Swego
Ducha”.

Zdycham (24.05.2016).

Negatywnie nacechowane sformutowania (,,postradalem zmyst”, ,,do bani”,
»zdycham”), pejoratywne kolokwializmy (,.kropnal”’) oraz wykrzykniki w na-
wiasie majace stuzy¢ nie tyle zwrdceniu na co$ uwagi, ile wyrazeniu oburzenia
jednoznacznie wskazuja na to, ze autor pytania (tym razem jest nim nie redaktor/
korektor, lecz thumacz — a wigc rowniez osoba pracujaca z tekstem) nie akcep-
tuje pisowni wielka litera zaimkow odnoszacych si¢ do Boga —nawet w ,,tekscie
teologicznym”, a wigc w sytuacji, gdy jest to uzasadnione ortografig szacunku.
Taki sposob sformutowania posta sprowokowat czytelnikéw do dyskusji w ko-
mentarzach; pojawiaja si¢ w niej zaréwno glosy aprobaty wobec autora, zwlasz-
cza zartobliwe (np. ,,Pogddz si¢ z tym, a bedzie ci to policzone na sadzie osta-
tecznym”), jak i wypowiedz przeciwna:

Otoz przyjmij do wiadomosci, ze w pewnych tekstach chrzescijanskich
zaimki odnoszace si¢ do Boga pisze si¢ czesto wielka litera. Na znak
szacunku do Boga. Jesli nie potrafisz tego uszanowac, to moze powinienes$
poinformowac o tym pracodawcg, ktéory wezmie sobie mniej sfrustrowa-
nego zleceniobiorce (25.05.2016).

W przeciwienstwie do samych postow —w komentarzach, czyli odpowiedziach
na post ze zgloszonym problemem, znajdziemy sporo opinii (cz¢sto ironicznych)
zdradzajacych stosunek redaktorow do jezyka religijnego i jego norm. Komen-
tujacym nie podobaja si¢ zwlaszcza zalecenia dotyczace pisowni wielkg i matg
litera, w pewien sposob ,,faworyzujace” wielka litere — i nie dotyczy to wytacz-
nie pisowni ze wzgledow grzeczno$ciowo-emocjonalnych, bedacych przeciez
kwestig uznaniowa [np. ,,Jasne, mozna jeszcze wersalikami i boldem (bo jak nie,
to pojdziesz do piekta)” — 15.09.2016%], lecz takze uzycia wielkiej litery ze
wzgledow znaczeniowych (np. ,,To jakies dziwactwo. Dlaczego ma by¢ Swiety
Michal, anie swigty Michal?” —4.02.2021). Niektorzy komentujacy sprzeciwia-
ja si¢ stawianiu PSR nad innymi normami poprawnosciowymi (WSO), a wigc
pewnemu uprzywilejowaniu stownictwa religijnego:

8 Komentarz ten otrzymat 15 ,,polubien”, tzn. 15 0s6b wyrazito jego aprobate przez
nacisnigcie przycisku ,,Lubie to”. To stosunkowo duza liczba, jesli wzia¢ pod uwage re-
akcje na inne komentarze zamieszczane pod postami w badanej grupie dyskusyjne;.
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W tej ekspertyzie najbardziej podoba mi si¢ zdanie: ,,W przypadku pisowni
stownictwa religijnego przyjeto zasade pierwszenstwa regul, zawartych w publi-
kacji Pisownia stownictwa religijnego pod red. Renaty Przybylskiej i ks. Wie-
stawa Przyczyny, nad zasadami obowigzujacymi w stownikach ortograficznych”.
Nawet tutaj! (22.02.2017).

Postawy wobec jezyka i roli redaktora/korektora
w nadawaniu ksztaltu tekstowi

Analiza materiatu wykazata, Ze redaktorzy prezentuja zaangazowane postawy
wobec jezyka, co nie powinno dziwi¢, zwazywszy na wykonywany przez nich
zawod i fakt zadawania pytania, a wigc zainteresowanie norma j¢zykowa. Dobrze
widoczny jest perfekcjonizm, wyrazajacy si¢ ,,w dazeniu do tego, by elementy
jezykowe byty uzywane precyzyjnie i jednoznacznie, [...] zeby ograniczy¢ licz-
be wyjatkdow, zmniejszy¢ wariantywnos¢ i wszelka nieregularno$¢ w obrebie
systemu jezykowego” (Markowski 2009, s. 132). ,,Chyba powinna by¢ jakas
konsekwencja i jeden zapis” (13.11.2020) — uwazaja redaktorzy i korektorzy,
nieche¢tni wariantom ortograficznym. Nie mniej dostrzegalna jest sktonnos¢ tych
0sob do logizowania (np. ,,Mala litera wydaje mi si¢ sensowniejsza” —26.07.2019;
,»Skoro rzeczownik tak, to zaimek chyba tez, ale wolg si¢ upewni¢” —21.12.2018),
nie obserwujemy za to — przynajmniej w samych postach — sktonnosci do pury-
zmu jezykowego; nie liczac posta z 24.05.2016 r., redaktorzy kieruja si¢ przede
wszystkim przestankami rozumowymi, a nie emocjonalnymi. Duzg role przy-
wigzuja do uzusu, niekoniecznie znormalizowanego i skodyfikowanego (np.
,,Pisanie tych zaimkow wielka literg widze tylko w tekstach religijnych, pisanych
przez wierzacych dla wierzacych” — 28.07.2016), a takze do kontekstu, ktory
moze decydowac o pisowni.

W analizach dotyczacych postaw redaktoréw wobec opracowywanych tekstow
(nie tylko religijnych) niepokoi¢ moze pewna sktonnos¢ do przektadania wtasnych
preferencji nad wybory autorow. W tym kontekscie optymizmem napawajg ko-
mentarze, ktorych autorzy zwracaja uwage na stuzebng wobec tekstu (i autora)
role redaktora — np. w odpowiedzi na pytanie o zapis w tek$cie naukowym za-
imka odnoszacego si¢ do Boga:

Obowiazuje pisownia wariantywna niezaleznie od rodzaju tekstu i jego
tematyki. Autor moze wybra¢ sam i to naturalne, ze dokonuje tego wybo-
ru przewaznie pod wplywem wilasnych przekonan religijnych. Nie wy-
obrazam sobie, zebym jako redaktor w tym przypadku mogta narzucaé
swoja wole, nie majac oparcia w zasadach, tylko w $wiatopogladzie
(21.12.2018).
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Poza punktem widzenia autora redaktor powinien uwzgledniaé jeszcze per-
spektywe czytelnika. Mozna zatozyé, ze kazda prosba o pomoc wyrazona na
forum redaktorsko-korektorskim jest podyktowana — chociaz w jakims stopniu —
mysla o czytelniku; checig sprawienia, by tekst byt dla niego zrozumiaty, przy-
jemny w lekturze, odbiorze. W analizowanych postach odniesienie si¢ explicite
do osoby czytelnika pojawia si¢ tylko w jednej wypowiedzi: ,,Autor stwierdza,
ze przecigtny czytelnik bedzie zaskoczony uzyciem matych liter ;) Nie uwazam,
aby profesjonalnym byto sugerowanie si¢ przecigtnym czytelnikiem [...]”
(8.07.2020). Ta wypowiedz redaktorki, ktora chce uzyé w tekscie zapisu matka
teresa, pokazuje przywiazywanie duzej wagi do zasad pisowni, takze tych raczej
nieznanych przecigtnemu uzytkownikowi jezyka i niezgodnych z uzusem —
$wiadczy to bowiem o profesjonalizmie redaktora; poniewaz jednak taka wypo-
wiedz ma jednostkowy charakter, nie nalezy wysnuwac na jej podstawie zbyt
daleko idacych wnioskéw i rozciggac ich na calg grupg zawodowa.

Podsumowanie

Normy poprawnos$ciowe dotyczace leksyki religijnej i1 jezyka religijnego sa
przedmiotem zainteresowania korektorow i redaktoréw jezykowych, a zaintere-
sowanie to wynika z kilku czynnikow:

1. Redaktorzy odczuwaja jezyk religijny jako ,,specyficzny” — rzadzacy si¢
swoimi prawami, majacy wlasne normy poprawnosciowe, czego wyrazem
jest publikacja PSR, w wypadku jezyka religijnego wazniejsza nawet od
WSO, tj. podstawowego zroédta wiedzy o normie ortograficznej. Osoby te
szukaja potwierdzenia, ze wybrane przez nie elementy jezykowe sg zgod-
ne ze specyfika stylu religijnego.

2. Zjednej strony redaktorzy, podobnie jak inni uzytkownicy jezyka, wyka-
zuja sktonnos¢ do naduzywania wielkiej litery (wida¢ to nawet w pytaniu
M/matke T/terese — jego autorka chce, co prawda, uzy¢ matych liter, ale
przyjmuje za podstawowy zapis !Matka Teresa zamiast matka Teresa);
z drugiej — sa $wiadomi, ze wielka litera jest naduzywana, i chcg tych
naduzy¢ unikna¢ (zob. np. wypowiedz: ,,Ja bym sugerowala jednak mniej-
sza mito$¢ do duzych liter — zaczynamy nagminnie na wzor j. angielskie-
go uzywac ich wszedzie. Ja wiem, Ze jesteSmy pompatycznym narodem,
ale moze spusémy nieco powietrza, takze z ortografii” — 28.09.2017).
W jezyku religijnym wielkie litery pojawiajg si¢ czesciej niz w tekstach
stylistycznie neutralnych, gdyz

w tekstach religijnych pisanych przez wierzacych i adresowanych
do ludzi wierzacych (wspotwyznawcow) kryterium znaczeniowe
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zwykle taczy si¢ z uczuciowym, co upowaznia autora do stoso-
wania wielkiej litery tam, gdzie samo kryterium znaczeniowe nie
narzuca obligatoryjnie takiej pisowni (PSR, s. 9);

[...] kazdy piszacy moze uzy¢ wielkiej litery w przypadkach
okreslonych w regutach 97, 98 1 99 WSO. Nalezy jednak pamigtac,
aby tej swobody nie naduzywacé, lecz korzysta¢ z niej §wiadomie
i odpowiedzialnie (PSR, s. 10-11);

redaktorzy chcg si¢ upewnic, czy uzycie przez nich wielkiej litery nie
bedzie naduzyciem, a uzycie matej — brakiem zaznaczenia odpowiednich
uczud.

3.  Wystgpuja rozbieznosci migdzy normg a uzusem oraz mi¢dzy poszcze-
g6lnymi normami w réznych zrédtach; redaktorzy szukaja pomocy
w ustaleniu, ktore ujgcie normy bedzie najwlasciwsze.

4. Redaktorzy nie sg pewni ,statusu ontologicznego” danego elementu
jezykowego lub kontekstu, w jakim on wystepuje — zglaszaja wigc pros-
by o stosowng pomoc.

Na zakonczenie dodajmy, ze poddane analizie wypowiedzi pozwalaja opty-
mistycznie patrze¢ na $wiadomos¢ jezykowa redaktorow i korektorow. Zasadni-
€zo znaja oni normy jezykowe, wiedza, gdzie ich szukaé, a w razie watpliwosci
konsultuja si¢ z innymi osobami — kolezankami i kolegami po fachu. Zgtaszane
watpliwosci wynikaja nie z niskich kompetencji zawodowych, ale z braku odpo-
wiednich norm, istnienia kilku norm obok siebie lub z trudnosci w ich interpre-
tacj1.
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Streszczenie
Normy poprawnosciowe dotyczace leksyki religijnej
jako przedmiot zainteresowania korektorow i redaktorow jezykowych

W artykule przedstawiono problemy poprawno$ciowe z zakresu stownictwa
religijnego, jakie zgltaszaja redaktorzy i korektorzy bedacy cztonkami samopo-
mocowej grupy na Facebooku. Na podstawie tych pytan (wyrazonych w formie
postow) 1 odpowiedzi na nie (komentarzy) wyciagni¢to wnioski dotyczace zna-
jomosci norm jezykowych i ich zrédet wsrod redaktordw, sposobow radzenia
sobie z trudno$ciami jezykowymi oraz stosunku redaktorow do jezyka religijne-
go 1 leksyki religijnej.

Stowa kluczowe: redaktor, korektor, redakcja jezykowa, korekta, $wiadomos¢
jezykowa, norma jezykowa, stownictwo religijne
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Summary
Standards of correctness on the religious lexis as an object
of interest for proofreaders and language editors

The article presents problems of correctness in the field of religious vocabu-
lary reported by editors and proofreaders who are members of a self-help group
on Facebook. On the basis of these questions (expressed in posts) and the answers
to them (comments), there were drawn conclusions about the knowledge (by
editors) of linguistic norms and their sources, ways of solving the linguistic
difficulties and the attitude of editors to religious language and religious lexis.

Keywords: editor, proofreader, language editing, proofreading, language
awareness, language norm, religious lexis
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PODEJMOWANYCH DECYZJI.
ANALIZA WYBRANYCH PRZYKEADOW
JEZYKOWEJ KONCEPTUALIZACJI WYBORU
W PRACACH Z MATURY PROBNEJ

Celem edukacji polonistycznej w perspektywie aksjologii jest umiejgtne
wprowadzanie w tradycj¢ poprzez indywidualne oddziatywanie na ksztat-
towanie si¢ sytemu wartosci wychowanka, ukazywanie rdéznorodnych
koncepcji cztowieka i $wiata oraz konsekwencji dokonywanych wyborow.
Jezyk polski jako przedmiot nauczania umozliwia nawigzanie i odwotanie
si¢ do tradycji we wszystkich plaszczyznach edukacji polonistycznej:
ksztalcenia kulturalno-literackiego, ksztalcenia jezykowego, oddziatywa-
nia przekazéw medialnych.

(Kurczab 2012, s. 8)

Artykul powstaje w momencie, gdy uczniowie licedow i technikéw przygoto-
wuja si¢ do wyjatkowego w swoim zyciu wydarzenia, jakim jest egzamin matu-
ralny. W polskiej tradycji edukacyjnej jest on uznawany za najwazniejszy spraw-
dzian wiedzy i umieje¢tnosci. Etymologia nazwy wywodzi stowo od tacinskiego
maturus ‘dojrzaty, dorosty’. Historia egzaminu maturalnego w Polsce? — co uswia-
damia m.in. przeprowadzona przez Jerzego Kaniewskiego analiza matury pisemnej
z jezyka polskiego — pokazuje, ze sprawdzaniu zawsze poddawane byly: materiat
rzeczowy bedacy przedmiotem nauczania w szkole (zazwyczaj dotyczacy dziet
literackich), sposob jego ujecia, dobor przyktadow, logika wypowiedzi, poprawno$é
argumentacji, kompozycja tekstu, sprawnos¢ jezykowo-stylistyczna i poprawno$é
jezykowa (Kaniewski 2017, s. 31).

Mudzik@amu.edu.pl, https://orcid.org/0000-0002-7794-9084

2 W roznych okresach funkcjonowania egzaminu z jezyka polskiego zmienialy si¢
tematy, co miato zwigzek z polska historig XIX i XX w., zwlaszcza z zaborami (zniesieniem
jezyka polskiego jako obowiazkowego w pewnych okresach) czy czasami PRL (silnym
kontekstem ideologicznym i propagandowym charakterem tematow maturalnych).
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W czasie pandemii wyjatkowos¢ sytuacji egzaminacyjnej ulega swoistemu
zwielokrotnieniu: niemal 11 miesigcy nauka odbywata si¢ za posrednictwem rézno-
rodnych form zdalnej komunikacji. Uczniowie i nauczyciele stangli przed niespoty-
kanym dotychczas wyzwaniem przygotowania do egzaminu w warunkach naucza-
nia zdalnego. To nowa sytuacja pod wzgledem organizacyjnym, metodycznym,
a ponadto bardzo czgsto takze emocjonalnym. Ministerstwo opublikowato wyma-
gania egzaminacyjne, w ktorych pominigto niektore elementy i zmodyfikowano
arkusz egzaminacyjny (powigkszono pule tematow wypracowania do wyboru),
a Centralna Komisja Egzaminacyjna zaproponowata arkusz egzaminu probnego.

Celem niniejszego artykuhu jest przedstawienie wynikow analizy 81 prac z ma-
tury probnej przeprowadzonej w marcu 2021 r. w liceum w 25-tysigcznym miescie
powiatowym?® z wykorzystaniem arkuszy zaproponowanych przez komisj¢. Dobor
proby badawczej nie roéci sobie prawa do reprezentatywnosci, jest raczej diagnoza
sytuacji in statu nascendi. Chce zwroci¢ uwage na warto§ciowy badawczo materiat
empiryczny pochodzacy z prac uczniowskich, ktoéry — poddany refleksji — daje
obraz stanu umiejetnosci tekstotworczych uczniow liceum tu i teraz. Proponowana
analiza ma na celu przyjrzenie si¢ wstgpom do rozprawek licealistow, w ktorych
najpetniej ujawniajg si¢: sposob rozumienia zadania, jezykowa konceptualizacja
kluczowych stéw tematu oraz sprawnos¢ wyrazania wlasnego stanowiska.

Zenon Uryga w klasycznej juz dzi$ dla dydaktyki polonistycznej ksiazce Go-
dziny polskiego wskazat cztery przenikajace si¢ wymiary edukacji polonistycznej.
Za autorem ksigzki wymiar instrumentalny rozumiem jako wyposazanie uczniow
w narzedzia 1 umiejg¢tnosci niezbgdne do uczenia si¢ wszystkich innych tresci ksztat-
cenia ogolnego (Uryga 1996, s. 14). Szczegolnie istotne w kontekscie podejmowa-
nej analizy wypracowan licealistow okazuje si¢ uczenie pisania. Ma ono shuzy¢
opanowaniu umiejetnosci jezykowego wyrazania mysli w spojnym wywodzie.

Tworzenie wypowiedzi argumentacyjnych wymaga ponadto sprawnosci,
ktére Jolanta Nocon dzieli na trzy grupy: krytyczne myslenie, porzadkowanie
przebiegu rozwazan na poziomie globalnym i lokalnym, postugiwanie si¢ spe-
cyficznymi srodkami stylowymi i jezykowymi. Myslenie krytyczne i refleksyjne
polega¢ ma wedhug badaczki na zaymowaniu postawy badawczej zarowno wobec
réznych rodzajow informacji, jak i wobec roznych sposobow ich hierarchizowa-
nia i relatywizowania. Wymaga to catoéciowego myslenia o majagcym powstaé
tekscie oraz jego sekwencjach. Wérod czynnosci czastkowych sktadajacych si¢
na ten etap pracy badaczka wymienia: analiz¢ tematu, wyodrebnienie z niego
problemu, jego rozwazenie, sformutowanie wlasnego zdania i dobranie argumen-
tacji dowodzacej jego stusznos$ci / bronigcej go (Nocon 2016, s. 321-337).

3 Uczniowie konczacy to liceum uzyskuja rokrocznie wyniki na poziomie podstawowym
do 10% wyzsze od wynikow krajowych.
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Kazdy dorosty cztowiek postugujacy si¢ jezykiem ojczystym powinien umieé¢
wyrazi¢ w nim wiasne zdanie, zaja¢ stanowisko wobec sadow, opinii czy pogla-
dow innych ludzi. Podstawa wyksztatcenia ogdlnego jest bowiem kompetencja
komunikacyjna, na ktora wedlug Stanistawa Grabiasa (1994) sktadaja si¢ spraw-
no$ci: systemowa, spoteczna oraz pragmatyczna. Absolwent przystepujacy do
egzaminu maturalnego na poziomie podstawowym nie tylko zna system i reguty
pozwalajace na budowanie poprawnych wypowiedzi, nie tylko dostosowuje swa
wypowiedz do sytuacji egzaminacyjnej, ale takze jest $wiadomy celu, jaki wpi-
sany zostat w konwencj¢ gatunkowa realizowanej wypowiedzi, poniewaz — jak
pisze Agnieszka Mikotajczuk (2013, s. 40) — ,,tekst pisany przez uczniow na
egzaminie maturalnym powinien miescic si¢ w konwencji gatunkowej wybranych
modeli wypowiedzi pisemne;j”.

Choc¢ rozprawka to jedynie szkolna forma wypowiedzi, stworzona ,,dla po-
trzeb, celow i zadan edukacji szkolnej” (Informator..., s. 186), to przeciez roz-
wijana podczas procesu ksztatcenia polonistycznego stuzy ksztalttowaniu wielu
waznych umiejetnosci. Uczen potrafigcy napisac rozprawke to uczen, ktory
formutuje wtasne stanowisko w postaci tezy lub hipotezy oraz uzasadnia je
w spojnej, funkcjonalnie skomponowane;j i stosownej w warstwie stylistycznej
wypowiedzi pisemnej, przestrzegajac zasad poprawnosci jezykowej, ortograficz-
nej oraz interpunkcyjnej.

Wymiar formacyjny lekcji polskiego, w tym zwlaszcza ksztattowanie w ich
ramach umiejetnosci pisania, realizuje si¢ poprzez odstanianie przed uczniem
wiedzy o cztowieku i §wiecie, w wymiarze egzystencjalnym, wspartym refleksja
psychologiczna, socjologiczng czy filozoficzna. Zofia Agnieszka Ktakéwna pisze
nastgpujaco:

szkota z definicji niejako [...] ma oferowa¢ swoim uczniom jakies zasady
ogladania $wiata i tworzenia w sobie niezb¢dnego czlowiekowi tadu. Aby
za$ stuzy¢ nauce $wiadomego uczestnictwa w dzisiejszej kulturze, ktorej
znamieniem stata si¢ efemerycznos¢, szkota musi tworzy¢ warunki za-
uwazania owej efemerycznosci, a to znaczy dystansowania si¢ od niej.
Warunkiem dystansu jest «ustawianie si¢» na zewnatrz. W interesujacym
nas zakresie nie jest to mozliwe bez elementarnych nawykow uwazne;j
postawy wobec jezyka (Ktakowna 2016, s. 373).

Temat pierwszy zaproponowany w arkuszu matury probnej z jezyka polskie-
g0 na poziomie podstawowym w 2021 r. miat forme pytania otwartego — pytania
o uzupetnienie. Dotyczyt problemu waznego z perspektywy formacyjnych zadan
edukacji, czyli wyborow, ktorych dokonuje cztowiek. Zaktadat tez, ze piszacy
powinien rozwazy¢ konsekwencje podejmowanych decyzji, a wiec ich wplyw
na zycie cztowieka.
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Postawiony problem pozostaje zagadnieniem istotnym dla cztowieka wkra-
czajacego w dorostosé, ktdry ma rozwazy¢ nastepstwa podejmowanych w zyciu
dziatan. Na tym etapie sg to oczywiScie nastgpstwa dziatan bohaterow literackich.
Literatura moze w takim przypadku spetnia¢ funkcje swoistego symulatora sy-
tuacji zyciowych i najczesciej tak jest przez uczniéw traktowana. Na poziomie
podstawowym tekst literacki (tekst kultury) rzadko staje si¢ przedmiotem analiz,
w ktorych uczniowie uruchamialiby przewidziane w podstawie programowe;j
i ksztatcone podczas lekcji umiejetnosci (narzedzia) z zakresu analizy i interpre-
tacji tekstu. Swiat przedstawiony dzieta literackiego traktowany jest gtownie jako
odzwierciedlenie sytuacji realnych, przyjmowany jako wysoce prawdopodobny,
wigc mogacy stanowi¢ przedmiot oceny, np. w kategoriach etycznych. Wyko-
rzystanie tekstu literackiego nastepuje wiec gtdéwnie w trybie dowodowym czy
ilustracyjnym wobec przyjetego stanowiska (rozwigzania problemu ujgtego
w zadaniu maturalnym — temacie), znacznie rzadziej w trybie rozwazajacym czy
analitycznym?®,

W procesie konkretyzacji dzieta literackiego zawsze dochodzi do uzupetnien
i przeksztatcen dokonanych przez czytelnika (Ingarden 1967, s. 45-46). Bozena
Chrzastowska i Agata Wojtowicz-Stefanska podkreslaja, ze odbior dzieta sztuki
jest procesem zindywidualizowanym, zaleznym zaréwno od sytuacji egzysten-
cjalnej odbiorcy (w przypadku odbioru ucznia — procesem zaleznym przede
wszystkim od etapu rozwoju poznawczego i emocjonalnego), jak i od materii
samego dzieta (Chrzastowska, Wojtowicz-Stefanska 2011, s. 180).

W zadaniu maturalnym zaré6wno fragment tekstu literackiego, jak i caty tekst
wykorzystane zostaja instrumentalnie, poniewaz wpisuje si¢ je w nadrzedny
problem wskazany w temacie, a jego odbior ukierunkowany zostaje przez kry-
teria oceniania pracy egzaminacyjnej. Przewiduja one, ze maturzysta przyjmie
wlasne stanowisko wobec problemu i je uzasadni. Z kolei uczen piszacy prace
dokonuje kolejnej instrumentalizacji fragmentu tekstu, poniewaz nie interpretu-
je jego sensOw w ujeciu catosciowym; jedynie wybiera z niego te tresci, ktore
uznaje za zgodne z wiasnag linig argumentacyjna.

W realizowanym przez uczniow temacie wypracowania wyr6zni¢ mozna
elementy state, tj. dyspozycje identyfikujace gatunek: ,rozwaz, ,,uzasadnij”,
»odwolujac si¢”, oraz elementy zmienne, czyli okreslenie problemu do rozwa-
zenia 1 materiatu literackiego bedacego podstawg rozwazania: ,,Jak wybory
cztowieka wplywaja na jego zycie? Rozwaz problem, odwotujac si¢ do fragmen-
tu Pana Tadeusza, catego utworu Adama Mickiewicza oraz do wybranego tekstu
kultury. Twoja praca powinna liczy¢ co najmniej 250 wyrazéw” (Test diagno-
styczny 2021, s. 2). Stowa kluczowe pojawiajace si¢ w tre$ci zadania muszg sta¢

* Odwotuje si¢ tutaj do opisanych juz wczesniej sposobdw przywotan fragmentow
i catych tekstow literackich w wypracowaniach maturzystow (Udzik 2019).
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si¢ podstawg do zbudowania punktu wyjscia poézniejszych rozwazan, nierzadko
bywaja tez powtarzane w pointach akapitow lub w zakonczeniu.

Stownikowe definicje stowa wybor eksponujg jego czynnosciowy charakter:
‘wybranie czegos$ sposrod dwdch lub wigecej mozliwosci’ (WSJP PAN); ‘wybra-
nie, wybieranie spomi¢dzy pewnej liczby osob, rzeczy’ (WSJP PWN). Piszacy
jednak bardzo cze¢sto postugiwali si¢ leksemem decyzja, traktujac go jako syno-
nim stowa wybor: ‘rozstrzygniecie dokonywane po zastanowieniu’ (WSJP PAN);
‘postanowienie, rozstrzygnigcie, bedace wynikiem przemyslen’ (WSJP PWN).

Najnowszy aktualizowany stownik wspotczesnej polszczyzny kwalifikuje
tematycznie obydwa leksemy — wybor i decyzja — do kategorii ‘cztowiek jako
istota psychiczna’ i podkategorii ‘dzialalnos¢ intelektualna cztowieka’. Wybor to
‘nazwa dziatania intelektualnego cztowieka’, a decyzja — ‘wytwor dziatan inte-
lektualnych cztowieka’ (WSJP PAN). Piszacy traktujg oba stowa synonimicznie
iuzywajg ich wymiennie. Zauwazalnym problemem poprawnosciowym staje si¢
Iaczliwo$é obu wyrazow, ktorych zwiazki ulegaja kontaminacji. Stad duzg fre-
kwencje wykazuja potaczenia: dokonywac/dokonac decyzji, podjgé/ podejmowac
wybor.

Analiza prac licealistow pozwala odkry¢, jak uczniowie rozumieja i jezyko-
wo konceptualizujg sytuacje wyboru i jej wptyw na zycie czlowieka. Aby prze-
prowadzi¢ t¢ analizg, wyznaczono dwa wczesniej zdefiniowane stowa klucze
tematu, wokot ktorych ogniskuja swoje stanowisko licealisci. Sg nimi stowa
wybor (stosowane wymiennie ze stowem decyzja) oraz wplywac (zastgpowane
czesto nominalnym derywatem wplyw). Wstepy do rozprawek zawieraja nawia-
zanie do tematu i wyrazenie stanowiska autora pracy wobec gtéwnego problemu,
stad to wlasnie w tym miejscu wypracowania pojawiaja si¢ najczesciej stowa
klucze tematu.

Sposéb pisania o wyborach zyciowych ujawnia zarowno kulturowy, jak
i indywidulany punkt widzenia autorow prac. Z jednej strony sytuacja egzami-
nacyjna, waga pracy maturalnej oraz znajomos¢ tekstow kultury poznawanych
w catym procesie edukacji kazg interpretowac zagadnienie w kategoriach powa-
gi samej sytuacji wyboru oraz jego konsekwencji. Z drugiej strony autor wypra-
cowania, chcac wyrazi¢ wlasny punkt widzenia, odwotuje si¢ do codziennych
sytuacji, ktore nie przystaja najczesciej do literackich czy kulturowych przykta-
dow bohateréw i dramatyzmu ich polozenia w momencie dokonywania wyboru.
,Metafora punktu widzenia obrazuje lingwistyczne aspekty poznania jako zja-
wisko indywidualne, podobne indywidualno$ci widzenia. Uzywana jest ona
jednak gtownie w sensie «grupowymy, w sensie punktow widzenia utrwalonych
w jezyku” (Zinken 2004, s. 77).

Autorzy rozprawek, piszac o wyborach lub podejmowanych decyzjach, po-
stuguja si¢ gtownie sekundarnie wartosciujacymi leksemami Zatwy ‘taki, ktory
nie stwarza ktopotow’ (WSJP PAN) i trudny ‘taki, w ktorym przewazaja ktopoty
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i trudno$ci’ (WSJP PAN). Zatwy wybor to takze wybor prosty, blahy, oczywisty,
mniej wazny. Przywolane leksemy umniejszajg wage wyboru, poniewaz jego
ilustracja bywaja sytuacje zyciowe: jest to latwa sprawa, jak np. wybor, co chce-
my zjes¢ na Sniadanie; co zjeS¢ na Sniadanie lub w co si¢ ubrac; czy zalozy¢
czarne spodnie i niebieskq koszule czy moze jednak zielong; dobor ubrania,
decyzja o tym, co zje si¢ na Sniadanie; ludzie [ ...] wybierajq wiadze samorzqdo-
we i krajowe, muszq zdecydowaé, co ubrac lub co zrobi¢ w danej sytuacji.
Przyktady pokazuja, ze uczniowie odwoluja si¢ do podstawowych sytuacji
egzystencjalnych, zatem stosuja jezyk potoczny. Ten z kolei odzwierciedla potocz-
na §wiadomosé¢, o ktorej pisat Jacek Warchala: ,,przemiany kulturowe otwieraja
drzwi dla wszechogarniajacej potocznosci, zardwno w sposobie myslenia, jak
i mowienia oraz konstruowania wypowiedzi pisemnych” (Warchala 2013, s. 184);

Fakty, zjawiska, przedmioty codziennosci sa przez nas porzadkowane
wedhug zasad logiki potocznej. Dzielimy rzeczy zgodnie z zasada tworze-
nia kolekceji elementow wspotistniejacych i majacych konkretne przezna-
czenie, a nie wyabstrahowanych klas typologicznych. Chleb, kromka, noz,
masto, kroi¢, smarowac, $niadanie, herbata — to nie logicznie uporzadko-
wana klasa elementow, lecz kolekcja tu i teraz wystepujacych przedmio-
tow oraz czynnosci nalezacych do sfery jedzenia czy kojarzacych si¢ nam
z kuchnig i positkami. To swoista pamig¢ sytuacji, ktora tworzy podstawy
indywidualnego oraz subiektywnego widzenia znaczen i senséw (War-
chala 2003, s. 33).

W wielu przypadkach liceali$ci postuguja si¢ uogolnieniem, w ktérym od-
wotanie do codziennosci stuzy podkresleniu kontrastu miedzy fatwym a trudnym
wyborem: jedne sq blahe i dotyczq problemow dnia codziennego, od innych
zalezy nasze zycie. Takie dychotomiczne ujecie wystepuje w wielu pracach.

W analizowanym korpusie prac akapity wprowadzajace zawieraja charakte-
rystyczne dla wypracowan uczniowskich stownictwo stuzace podkresleniu po-
wszechnego charakteru doswiadczen oraz wprowadzeniu szerokiego tta czaso-
wego. Kategorie temporalne uwypuklaja wage samej sytuacji wyboru, poniewaz
podkreslajg wielokrotno$é, a dalej ciagtos$¢ jej wystepowania, np. codziennie
musimy zmagac sie z roznymi decyzjami; kazdy z nas codziennie musi podejmo-
wac wiele decyzji; czlowiek w czasie swojej egzystencji niejednokrotnie zmuszo-
ny jest do podejmowania wielu decyzji; czlowiek w swoim zyciu bardzo czesto
musi dokonywac wyborow; zycie to ciggle podejmowanie wyborow; cztowiek
w ciggu catego swojego zycia musi dokonywac wielu wyboréw. W analizowanym
materiale mozna tez znalez¢ metafory ktadace nacisk na powszechno$¢ zjawiska:
pasmo wyborow, fala wyborow.

Wyborom przypisywane sg cechy zwigzane z kategoriami $wiadomosci
1 emocji (nieprzemyslane, niezrozumiate, pod wpltywem emocji, emocjonalne,
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spontaniczne), korzysci (niekorzystne, korzystne, najkorzystniejsze), skutku
(ryzykowne, nieodwracalne, przeflomowe, niewybaczalne), trafnosci (wlasciwe,
niewlasciwe), dobra i zla (zle, najgorsze). Podejmowane decyzje wptywaja na
innych ludzi, stad autorzy prac nazywaja je krzywdzqcymi czy niewybaczalnymi.
Wybory bywaja tez konieczne, co wyklucza sprawczos¢ podmiotu podejmujace-
go decyzje. Stad juz blisko do dramatycznych i tragicznych wyboréw, o ktorych
licealisci takze pisza.

Poniewaz zadanie zaktadato konieczno$¢ odwotania si¢ do fragmentu Pana
Tadeusza, w ktérym Jacek Soplica podczas spowiedzi przedstawia okolicznosci
$mierci Stolnika i zdarzenia bedace ich nastepstwem, uczniowie w swoich pracach
podkreslali gtéwnie negatywne skutki podejmowanych decyzji. Stowa okresla-
jace sytuacje dokonywania wyboru lub jego konsekwencje to trud, bol, cierpie-
nie, putapka.

Kolejnym stowem kluczowym dla podejmowanego tematu jest leksem wpfy-
wad, ktory za stownikami definiowa¢ mozna nastepujaco: ‘swoim dziataniem lub
sama obecnoscig powodowaé, ze okreslona czynnos¢ proces lub czyjes$ zacho-
wanie przebiega inaczej, niz gdyby danego obiektu lub dziatania nie byto” (WSJP
PAN); ‘odbic¢ si¢ (odbijaé si¢) na czyms, przyczyni¢ si¢ (przyczyniac si¢) w jakims
stopniu do czego$’ (WSJP PWN). Czasownik wplywaé wymaga obligatoryjnie
wypetnienia drugiego argumentu w konstrukcji wphywa¢ na kogo? co?. W zada-
niu nalezalo rozwazy¢ wptyw na Zycie cztowieka poprzez odpowiedz na pytanie
0 sposob, co sygnalizuje si¢ w zadaniu pytaniem otwartym rozpoczynajacym si¢
od wykladnika pytania o sposob: jak.

Wypowiedzi na temat wpltywu dokonywanych przez cztowiecka wyborow na
jego zycie sprowadzone zostaja przez licealistow najczesciej do okreslenia inten-
sywnosci oddziatywania. Jesli rozwigzanie konceptualizowane jest w postaci od-
powiedzi na pytanie ,,jak wplywaja?”, to wyrazaja je przystowki: znaczqgco,
istotnie, w znacznym stopniu, diametralnie, bardzo, w sposob nieodwotalny. Cz¢$é
autorow prac podaje odpowiedz niejednoznaczng: roznie, wielorako. Rowniez
w odpowiedziach zawierajacych znominalizowang formg¢ leksemu w postaci rze-
czownika wplyw wystepuja przymiotniki okreslajace stopien wptywu: ogromny,
olbrzymi, niewielki, znaczqcy, decydujqcy, rozny, wiekszy lub mniejszy. W katego-
riach dobra i korzyséci wptyw oceniany jest jako pozytywny lub negatywny.

W wigkszo$ci wypracowan maturzystow przyjeto stanowisko, ze wybory
cztowicka wplywaja destrukcyjnie na jego zycie. Pociagaja za soba konsekwen-
¢je, ktore najczesciej sa powazne, negatywne, a nawet nieodwracalne. Podjete
decyzje determinujq, kompletnie zmieniajq, zaburzajg rytm zycia, wplywajq
strasznie, prowadzq do tragedii, niszczq, powodujq wyrzuty sumienia, obracajq
zycie do gory nogami.

Wybér zatem konceptualizowany jest jako PUNKT, MOMENT ZWROTNY
w zyciu jednostki. To, co po nim nastepuje, ma wptyw na dalsze zycie cztowie-



28 Beata Udzik

ka, przynosi jakas ZMIANE, ktora najczesciej wartosciowana jest NEGATY W-
NIE. Waznymi kategoriami chrakteryzujacymi dokonywanie wyboréw w zyciu
sa KONIECZNOSC i NIEODWRACALNOSC. Przed podejmowaniem decyzji
nie mozna uciec, sg one bowiem stalym elementem ludzkiego zycia. Znaczng
trudno$¢ autorom wypowiedzi sprawia jezykowe wyrazenie owej dialektyki
stato$ci i zmiany: wybory sa nieodtacznym, a wiec powtarzajacym si¢ elementem
ludzkiego zycia, a jednoczesnie przynosza zmiang.

Taki sposob wartosciowania w kategoriach niecodwracalnosci jest konsekwen-
cja zalaczonego do zadania fragmentu ,,Pana Tadeusza”. Uczen, realizujac zada-
nie maturalne, powinien sformutowac¢ stanowisko adekwatne do tematu i dota-
czonego do niego fragmentu. Przywolane ponizej przyktady realizacji wstepu
ilustruja najczesciej spotykane w badanym materiale sposoby konceptualizowa-
nia problemu postawionego w zadaniu:

Kazdy z nas w swoim zyciu musi dokonywacé wyborow. Mogg to by¢ blahe,
tatwe decyzje lub trudne, majgce wplyw na nasze dalsze zycie. Kazdy podjety
wybor niesie ze sobg konsekwencje. Wybory czlowieka mogq w rozny sposob
wplywacé na jego zycie;

W ciggu zycia cztowiek stawiany jest przed rozmaitymi wyborami. Podejmo-
wane przez nas decyzje ksztaltujg nasz los, okreslajg naszq pozycje i wplywajg
na bieg wydarzen, czego odzwierciedlenie mozna znalez¢é w literaturze;

Ludzkie zycie przepetnione jest trudnosciami i pulapkami. Czlowiek musi
podejmowac decyzje, ktore dopiero po uplywie czasu ujawniajq czy byly dobre
czy tez zle. Nie ma ucieczki od zyciowych wyborow. Czlowiek moze jedynie za-
siggnqc porady, poszukac informacji, ale decyzje musi podjgé sam. Warto jednak
zastanawia¢ sig i przeanalizowa¢ problem zanim cokolwiek zrobi. Pytanie tylko,
co to da? Decyzje podjete szybko, bez zastanowienia przewaznie nie okazujq sie
dobre, ale to wcale nie jest reguta. Dlatego wybory czlowieka wplywajq dobrze,
a czasem Zle na jego Zycie®.

Przywotane przyktady dowodza zrozumienia problemu podanego w temacie
przy jednoczesnym podkreslaniu niejednoznacznosci odpowiedzi na zadane
pytanie. Maturzysci nie odpowiadaja precyzyjnie, jak wybory wplywaja na zycie
cztowieka. Nie formutuja jasno swojego stanowiska, nie potrafig sformutowaé
tezy, ktora nie bylaby ogo6lnikowa formuta, ale zapowiadata dalej przywotywane
argumenty — przyktady.

Zaproponowany uczniom temat zwigzany byt niewatpliwie z formacyjnym
wymiarem przedmiotu i nakazywat odwotanie do lektury obowigzkowe;j. Jego
realizacje w uczniowskich wypracowaniach okazywaly si¢ na ogét adekwatne
do problemu. Pozwolily tez na §ledzenie uczniowskiego zmagania si¢ ze stowem
i warto$ciowaniem, w ktorym najtrudniejsze ciagle pozostaja umiejetnosci zto-

5 Zapis przyktadéw zgodny z oryginatami.
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zone: kategoryzowanie, uogodlnianie, jasne okreslenie stanowiska, ktore antycy-
puje przywolywane dalej argumenty $wiadczace o umiejetnosci dystansowania
si¢ zarbwno wobec $wiata przedstawionego w utworze literackim, jak i wobec
wlasnego jezyka opisu tegoz $wiata.
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Streszczenie
LicealiSci pisza o konsekwencjach podejmowanych decyzji.
Analiza wybranych przykladow jezykowej konceptualizacji
wyboru w pracach z matury prébnej

Tematem artykutu jest analiza materiatu badawczego pochodzacego
z uczniowskich rozprawek. Autorka rozwaza sposdb ujawniania si¢ instrumen-
talnego i formacyjnego charakteru edukacji polonistycznej w wypowiedziach
pisemnych uczniéw. Analizuje leksyke wykorzystang we wstepach wypracowan,
zwlaszcza stowa kluczowe zadania. Podejmuje probe odtworzenia jezykowe;j
konceptualizacji problemu, ktory rozwazali uczniowie na maturze probnej z je-
zyka polskiego na poziomie podstawowym w 2021 r.: wplyw dokonywanych
przez cztowicka wyboréow na jego zycie.

Stowa kluczowe: jezyk, konceptualizacja, rozprawka, wybor, pisanie

Summary
High school students write about the consequences of taken decisions.
The analysis of selected examples of the linguistic conceptualization
of the choice in the works on the mock exam.

The subject of the article is the analysis of the research material from the
students’ essays. The author considers how the instrumetal and formative cha-
racter of Polish language education is revealed in students’ essays. She analyzes
the lexis used in the introductions of the essays, focusing on the key words. The
author attempts to recreate the linguistic conceptualization of the problem which
was considered by students on the Polish matura in 2021: the impact of choices
made by a person on his/her life.

Keywords: language, conceptualization, essay, choice, writing
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CZLOWIEK WOBEC BOGA W WIERSZACH
NAUCZYCIELEK-POETEK Z POMORZA
(KONCEPTUALIZACJE JEZYKOWE)

Gdzie jestes?
(A. Halasz, Gdzie jestes?)

Bog — Istota Najwyzsza, Pan i1 Stworca swiata — jest obecny w literaturze
polskiej od poczatkéw jej istnienia, co poswiadczaja liczne opracowania jezyka
tego okresu (Karpluk 1988, s. 89—101; 1999, s. 29-33; Klich 1927). Funkcjonu-
jace do XVII w. konceptualizacje Boga ukazuja Go jako Stworce, Krola, Sedzie-
go i Ojca pozostajacego w trwalym kontakcie ze swoim stworzeniem, sprawie-
dliwego i wystuchujacego prosb ludzi wladey i s¢dziego (Kostkiewiczowa 1999,
s. 83-98; Rzepka, Walczak 1999, s. 57-66; Strykowska 1999, s. 67-82). Od
czasow o$wiecenia wyobrazenia Boga ulegaja silnym przemianom. Mimo coraz
bardziej zroznicowanych konceptualizacji w kolejnych wiekach (az do wspot-
czesnosci) nalezy podkreslic¢, ze Jego idiolektalny obraz ukazany w literaturze
jest obrazem potocznym, ale zawsze uksztattowanym w ramach religii chrzesci-
janskiej (Kowalewska-Dabrowska 2006, s. 56). Obraz ten jest tez mocno sper-
sonifikowany, co wynika z faktu, ze Istoty transcendentnej nie potrafimy ani
obja¢ rozumem, ani opisac. Dlatego opis musi zawiera¢ tylko takie elementy,
ktore umiemy i mozemy przedstawi¢. Antropologiczne cechy Boga uwzglednia-
ja takze proby Jego opiséw w katechizmach. Autorzy Katechizmu Kosciota
Katolickiego tak wyjasniaja t¢ kwestig:

Poniewaz nasze poznanie Boga jest ograniczone, ograniczeniom podlega
rowniez nasz jezyk, ktorym mowimy o Bogu. Nie mozemy okresla¢ Boga
inaczej, jak tylko biorgc za punkt wyjscia stworzenie, i to tylko wedtug
naszego ludzkiego, ograniczonego sposobu poznania i myslenia (KKK?).

!izabela.kepka@ug.edu.pl, https://orcid.org/0000-0001-5779-2617
2 Dostep: 25.05.2018 1. Dostep do pozostatych zrodet internetowych: 1.05.2021 .
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Celem artykutu jest ukazanie jezykowej kreacji Boga oraz stosunku cztowie-
ka do Najwyzszego w poezji trzech nauczycielek-poetek mieszkajacych i pracu-
jacych na Pomorzu: Matgorzaty Borzeszkowskiej?, Hanny Glok-Lejk* i Anny
Halasz®. Poezja nauczycieli wydaje si¢ materiatem badawczym bardzo interesu-
jacym. Potaczenie erudycji tworcow z duza wrazliwoscig i uwaznym spojrzeniem
na mtodego czlowieka, z calg jego ztozonos$cia, z licznymi, czgsto przytlaczaja-
cymi problemami, powodowaé moze szczegolny sposob patrzenia na Swiat —
zaro6wno ten ogladany na co dzien, jak i w wymiarze transcendentnym.

W analizach, ktore zostang zaprezentowane w artykule, wykorzystano
25 utwordow zawierajacych motywy Boga i relacji cztowiek — sacrum. Na ten
zbior sktadaja sig: 11 wierszy Anny Halasz (zamieszczonych w tomiku ...poezja
petna darmo danych darow...), 11 utworé6w Malgorzaty Borzeszkowskiej (z to-
mikow U Bramy, Z pogranicza ciszy i Swiatta oraz z ostatniego, czekajacego na
wydanie, Las Schrédingera, ktory otrzymalam w formie elektronicznej od au-
torki) oraz trzy wiersze Hanny Glok-Lejk (z tomiku Tuz przed switem).

Zamierzony w artykule opis wymaga szczeg6lnej perspektywy badawczej.
W tym wypadku wydaje si¢, ze najlepiej wpisuje si¢ w nig teoria lingwistyki kul-
turowej Janusza Anusiewicza. Jego koncepcja opierata si¢ na prze§wiadczeniu, ze

jezyk moze by¢ traktowany nie tylko jako $rodek wyrazu i przekazu in-
formacji — lecz takze, a moze przede wszystkim, jako medium, twor,
a zarazem proces zawierajacy (prezentujacy) dorobek kulturowy danej

3 Matgorzata Borzeszkowska — nauczycielka historii i jezyka angielskiego. Urodzona
w Gdansku, od wielu lat mieszka w Leborku i Wejherowie. Nagrodzona i wyrdzniona
w konkursach poetyckich, m.in. im. M. Stryjewskiego, J. Kulki, A. German, M. Pawlikow-
skiej-Jasnorzewskiej czy M. Kajki. Autorka tomikow: U Bramy (2008), Wpisani w pejzaz
(2019), Z pogranicza ciszy i Swiatta (2021). Jej wiersze byly drukowane w ,,Akancie”
i ,,Autografie”, a takze zamieszczane w internetowym ,,Helikopterze” oraz na portalach
Pisarze.pl i Fabrica Librorum. Od kilku lat jest jurorka konkursu im. M. Stryjewskiego.

4 Hanna Glok-Lejk — nauczycielka jezyka angielskiego. Urodzona w Dziatdowie, od
lat zwigzana z Gdanskiem. Jako poetka zdobyta Grand Prix VI Konkursu Poetyckiego
im. A. Klimiuka. Jej wiersze zostaty wydane w tomiku 7uz przed switem (2019), znalazty
si¢ takze w antologiach: Ogrodowe peregrynacje (2014), Niebieskie neony (2014), Ogro-
dowe iluzje (2016) 1 Ogrodowe spojrzenia (2018).

> Anna Halasz — nauczycielka jezyka polskiego. Urodzona na Podlasiu, od lat miesz-
ka w Gdyni. Autorka scenariuszy i adaptacji scenicznych dla amatorskich zespotow te-
atralnych. Wspolpracuje z Grupa Artystyczng Nazaret i teatrem Przystan, a takze realizu-
je sie jako animatorka zycia kulturalnego w ramach dziatalno$ci Stowarzyszenia K.A.C.K.
Wspotautorka cyklu podrecznikow do nauki jezyka polskiego. Laureatka licznych wy-
roznien i nagrod w konkursach literackich. W 2015 r. zostal wydany tomik jej wierszy ...
poezja petna darmo danych daréw... W 2021 r. naktadem wydawnictwa eSPe ukazata si¢
jej debiutancka powies¢ Obecnosé. Odczytujqc znaki.
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wspolnoty oraz jej doswiadczen utrwalonych i nagromadzonych w ciggu
wielu pokolen (Anusiewicz 1995, s. 12).

Taka koncepcja, podkreslajaca znaczenie do§wiadczenia kulturowego spote-
czenstwa, stanowi podwaliny teorii j¢zykoznawczych zajmujacych si¢ opisem
$wiata 1 jego elementow — zarowno w jezykach narodowych, jak i w idiolektach
autorow.

Metodologia wykorzystywana bezposrednio w niniejszym artykule jest jezy-
kowa kreacja $wiata, zaproponowana po raz pierwszy przez Teres¢ Skubalanke.
Badaczka w swojej pracy dotyczacej postaci Jacka Soplicy zdefiniowata ja jako:

catoksztalt procesow jezykowych, stworzonych przez tworce tekstu,
w pewnym celu; okre$lony byt fikcjonalny, bedacy czastka wizji $wiata
artysty. [...] W stosunku do postaci literackiej oznacza — konkretniej — efekt
charakterystyki osobowosci, wygladu i zachowan bohatera (Skubalanka
1997, s. 20).

Pojmowanie jezykowej kreacji $wiata® T. Skubalanki doprecyzowata Elzbie-
ta Skorupska-Raczynska. Badaczka zdefiniowala jg jako

tworzenie w dziele literackim wizerunku kogo$ i/lub czego$ przez jego
autora, antropocentrycznie postrzegajacego opisywana, odtwarzang i/lub
tworzong rzeczywistos¢, posiadajacego wiasciwe mu, osobnicze zasoby
stownikowe i umiejetnosci odpowiedniego stylistycznie ich wykorzysty-
wania. Wynikiem (efektem) tej jezykowej kreacji jest wytwor w postaci
artystycznego dzieta (tekstu) literackiego, ktore dekodowane przez od-
biorcg daje mozliwo$¢ konceptualizacji przedstawionej tam rzeczywisto-
$ci, zgodnie z jego mozliwosciami, naturalnymi predyspozycjami (jak
wyobraznia) oraz nabytymi umiej¢tnos$ciami (jak przygotowanie jezyko-
we), a takze zarejestrowanymi w pamigci do§wiadczeniami (Skorupska-
-Raczynska 2013, s. 22-23).

Analiza spojrzenia cztowieka na Boga wiaze si¢ tez z kolejnymi pojeciami
zwigzanymi z lingwistyka kulturowa: punktem widzenia i perspektywa.

¢ Pojecie jezykowej kreacji $wiata myli si¢ niekiedy z teorig j¢zykowego obrazu
$wiata. Warto wiec zauwazy¢, ze jezykowy obraz §wiata jest pojeciem szerszym, doty-
czacym struktury calego jezyka, rozumianym jako ,,struktura pojeciowa utrwalona (za-
krzepta) w systemie danego jezyka, a wigc w jego wlasciwosciach gramatycznych i lek-
sykalnych (znaczeniach wyrazow, ich taczliwosciach), realizujaca sie, jak wszystko
w jezyku, za pomocg tekstow (wypowiedzi)” (Grzegorczykowa 1990, s. 43). Jezykowa
kreacja dotyczy natomiast jezyka osobniczego, idiolektalnego, stworzonego na potrzeby
opisania elementow $wiata przedstawionego w konkretnym utworze.
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Sposob opisywania Swiata determinowany jest przez subiektywne widzenie
i ocen¢ opisywanych elementdow. Ten przyjety przez podmiot mowiacy sposob
orzekania o konkretnych aspektach $wiata okresla si¢ wlasnie mianem punktu
widzenia’.

W wypadku tego artykutu opis dotyczy¢ bedzie jezyka trzech poetek. Mozna
jednak zatozy¢, ze ich wspdlne doswiadczenie kulturowe zwigzane z wizja Swia-
ta transcendentnego (wspolna perspektywa) jest wystarczajacym spoiwem do
zastosowania zaproponowanej metodologii.

Analize¢ materialu nalezy rozpoczaé¢ od leksyki nazywajacej Najwyzszego.
Procz podstawowych biblijnych nazw: Bég, Jezus, Duch / Duch Swiety, Pan
odnalez¢ mozna w utworach poetek okre$lenia: Rabbi®, Niewidzialny, Obecnosé
oraz zaimek On.

Trzeba tez od razu zauwazy¢, ze we wszystkich utworach, w ktérych odna-
leziono elementy wymiaru sacrum, zostaly one przedstawione oczyma cztowie-
ka —z jego zawsze subiektywnego punktu widzenia’. Najwyzszy w analizowanych
wierszach pojawia si¢ albo jako Bog (nienazwany jako konkretna Osoba Boska),
albo jako posta¢ Boga-Czlowieka — Jezusa (Zbawiciel, Przyjaciel), szczegdlnie
bliskiego cztowiekowi.

To wtasnie od obrazu Jezusa rozpoczne wlasciwg analiz¢ materialu badaw-
czego. W utworach nie pojawila si¢ posta¢ Bozej Dzieciny, ktora niesie $wiatu
rado$¢. Najwazniejsza konceptualizacja Jezusa wigze si¢ w tekstach z Jego
meczenska $miercig i zmartwychwstaniem.

Wydarzeniem bedacym niejako wstepem do meki jest wjazd Jezusa do Jero-
zolimy, wspominany w Kosciele katolickim w Niedzielg Palmowa. To o tym
wydarzeniu méwi fragment:

Obsypany kwiatami

wchodzi w ludzkie zakrety.

Pod stopami gatazki

sprzed tysigcy lat.

Tylko spojrzenia w ttumie przycichly.
Coraz trudniej

i$¢ za Nim przez czerwone turnie.
(H. Glok-Lejk, Na Boze Ciato)

7 Jerzy Bartminski (1990, s. 111) definiuje punkt widzenia jako ,,czynnik podmiotowo-
-kulturowy, decydujacy o sposobie méwienia o przedmiocie”.

8 Rabbi to rowniez okreslenie biblijne, por. np.: ,,Oni powiedzieli do Niego: «Rabbi! —
to znaczy: Nauczycielu — gdzie mieszkasz?»” (J 1,38).

° Bardziej skomplikowana jest relacja cztowiek — Bog w wierszu A. Halasz Gdzie
Jjestes?, jednak ostatecznie i tu konceptualizacja Najwyzszego wynika z punktu widzenia
czlowieka.
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Jezus nie zostal nazwany bezposrednio. Jedynym okresleniem jest zaimek
Nim, zapisany wielkg litera (zgodnie z zasadami pisowni stownictwa religijne-
20)". Jezykowgq kreacje Zbawiciela tworzg obrazy nawigzujace do historyczne-
go wjazdu do Jerozolimy, wyrazone metafora: pod stopami galqzki sprzed tysie-
cy lat, przeplatajace si¢ z odnoszacym si¢ do wspdlczesnosci wyrazeniem:
obsypany kwiatami''. Oba obrazy przedstawiajg oddawanie czci komus$ wielkie-
mu, niezwyktemu, wtadcy. Konceptualizacji Jezusa — Zbawiciela stuzy zastoso-
wana w utworze metafora: wchodzi w ludzkie zakrety, wyrazajaca zaangazowa-
nie Syna Bozego wobec codziennych probleméw ludzi. Kreacja postawy ludzi
wobec Jezusa zostata stworzona za pomoca metafor ukazujacych brak entuzjazmu
w wierze, a nawet zwatpienie i niech¢¢ w podazaniu Jego droga: spojrzenia
w tlumie przycichly; coraz trudniej is¢ za Nim przez czerwone turnie, ktore prze-
ciwstawiajg zachowanie wspoétczesnych ludzi ttumom wiwatujacym na Jego czesé
w Jerozolimie'?, a takze sg antytezg do postawy Jezusa.

Kolejna kreacja Syna Bozego taczy si¢ z obrazem Jego meczenskiej $mierci na
krzyzu. W wierszach poetek znalez¢ mozna zar6wno spojrzenie na Golgote z ukrzy-
zowanym Jezusem (Przed burzg w Jerozolimie), jak 1 wspomnienie meki z per-
spektywy pola garncarza, ktore — zgodnie z przekazem biblijnym — zostato wyku-
pione za 30 srebrnikdw, pienigdze zwrocone do miejskiej kasy przez Judasza'®.

Interesujacy obraz umierajacego Jezusa widaé w pierwszym utworze:

spojrz, on taki nieduzy,

a wyglada jakby dzwigal na tych ranach

Swiat,

burza nadchodzi, jest ich trzech,

[...]

ten posrodku? podobno kuglarz jakis,

lepszy niz zaklinacze wezy,

Swiatyni¢ chcial zbudowac sila swojego glosu,
nic si¢ juz nie zdarzy, umart,

zaraz zacznie padaé, no chodz juz,

przeciez nie zejdzie z krzyza

(M. Borzeszkowska, Przed burzg w Jerozolimie)

10 Takie zasady opracowat Zespot Jezyka Religijnego przy Radzie Jezyka Polskiego
PAN — zob.: http://sanctus.pl/index.php?grupa=66&podgrupa=78&doc=23.

' Nalezy zauwazy¢, ze zarowno ten obraz, jak i sam tytul utworu nawiazuja do inne-
go swieta katolickiego, jakim jest Boze Cialo. Tu rowniez Jezus (ukryty pod postacia
hostii) wychodzi w procesji na ulice, a dziewczynki, ubrane w biate sukienki, sypia
kwiatki pod stopy kaptana niosacego Najswigtszy Sakrament.

12 Por.: Mt 21,8-11.

13 Zob.: Mt 27,6-7.
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Zastosowana na poczatku antyteza: taki nieduzy, a wyglgda jakby dzwigal na
tych ranach swiat, zawiera supozycje o niezwyklosci postaci. Dodatkowo te
niecodzienno$¢ podkresla interesujaca hiperbola: dzwiga Swiat na ranach (nie —
stereotypowo: na ramionach), eksponujaca Jego cierpienie za wszystkich ludzi.
Opis calkowitego poswigcenia si¢ Jezusa kontrastuje z oceng ludzi. Wystepujaca
w dalszej czeSci partykuta epistemiczna podobno'* przedstawia punkt widzenia
obserwujacych $mier¢ na krzyzu. Niepewno$¢ zawarta w wymienionej partyku-
le taczy si¢ z wyrazajacym raczej negatywne (a moze bardziej — pogardliwe)
warto$ciowanie'® epitetem kuglarz jakis oraz pordbwnaniem lepszy niz zaklinacze
wezy. Taka ocena prowadzi do konkluzji ukazujacej niewiare, zawartej w prostych
zdaniach: nic sig¢ juz nie zdarzy, umarl oraz rozpoczynajacej si¢ tym razem par-
tykuta uzasadniajaca konstatacje: przeciez nie zejdzie z krzyza.

Inne spojrzenie na cierpienie Jezusa zawarte zostato w wierszu A. Halasz
Pole garncarza:

tylko nie chodzcie przez pole garncarza
odchodzac w zapomnienie

sprzedat je za trzydziesci srebrnikow
na zgubg tym

co chcieli tanio wykupié

ludzka krzywde

wlasny wstyd

1 wyrzuty sumienia

wigc nie chodzZcie przez pole garncarza
mowia o nim przeklete

saczylto krew niewinnego

i oddech winowajcy

nie wchodzcie na pole garncarza

(A. Halasz, Pole garncarza)

Jezykowa kreacja Syna Bozego zawarta jest jedynie w lapidarnej metaforze:
(pole garncarza) sqczyto krew niewinnego o silnym dodatnim tadunku aksjolo-
gicznym. Antytetyczne zestawienia wartos§ciujace: krew niewinnego i oddech
winowajcy, odnoszace si¢ do Jezusa i tego, ktory Go wydat — Judasza, pokazuja
wyraznie ocen¢ Syna Bozego. Sposobu tego wartosciowania dopetnia stanowia-
ca klamre utworu przestroga skierowana do wszystkich odbiorcow, zawarta
w rozkazniku: nie chodzcie (na pole garncarza).

14 Ustalenie cze$ci mowy za: https://wsjp.pl/index.php?id_hasla=8003.

15 Pojecie wartosé rozumiem za J. Puzyning (1991, s. 130): ,,X jest warto$cig = X jest
tym, co ludzie w ogdle, grupa ludzka, nadawca odczuwa(ja) jako dobre i/lub uznaje(ja)
za dobre”.
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Cickawa jest wreszcie konceptualizacja cierpiacego Chrystusa w wierszu
A. Halasz Maly chlopiec:

on jeszcze nie wie

Ze moze

ze musi przegrac

by odkry¢ na czym polega zwyciestwo
(A. Halasz Maty chiopiec)

Enumeracja czasownikow: moze, musi, potaczona z bezokolicznikiem prze-
graé, bylaby stereotypowo warto§ciowana ujemnie, jednak w kontekscie kon-
czacego tekst zdania podrzednego okolicznikowego celu, nawiazujacego do
$mierci 1 zmartwychwstania Jezusa, dochodzi do przewarto§ciowania pierwszej
czesci. Wylaniajaca si¢ tu konkluzja nawigzuje bowiem do $mierci (przegrac)
i zmartwychwstania (zwycigstwo), stanowigcego ostateczny sens cierpienia.

Po $mierci nastapit cud zmartwychwstania. Obraz Zmartwychwstalego wi-
dziany oczami ludzi jest bardzo r6znorodny. Ciekawg konceptualizacj¢ zawiera
wiersz M. Borzeszkowskiej Zeznanie:

pono¢ zmartwychpowstat, wyszedt z grobu, zniknat,
potem si¢ objawit, cho¢ nic nie wiadomo,

[...]

szata byla biata, lecz chyba czerwona,

twarz jasna jak gwiazda albo skryta w cieniu,

a jakie$ kobiety, dwie, cho¢ raczej jedna,

on zbyt ja w po$piechu: noli me tangere

zreszta nie wiem, nie wiem, to wiesci niepewne

(M. Borzeszkowska, Zeznanie)

To kolejny utwor tej poetki, w ktorym zamyst interpretacyjny opiera si¢ na
partykule epistemicznej (ponoc), sugerujacej przekazywanie wiesci niepewnych,
niesprawdzonych, wiesci o zmartwychwstaniu Jezusa, przekazywanych sobie
z ust do ust przez niedowierzajacych obserwatorow. Uzycie ciggu czasownikow
w 3. o0s. Ip. czasu przeszitego ukazuje szereg kolejnych wydarzen zwigzanych
z cudem zmartwychwstania, jednak konczace ten cigg wypowiedzenie wspot-
rzedne przeciwstawne (cho¢ nic nie wiadomo) czyni wypowiadang hipoteze
jeszcze bardziej niepewna, niz byta na poczatku. Zreszty takze dalsze wersy
zawierajace strzepki antytetycznych obrazéw: szata biata, lecz chyba czerwona;
twarz jasna [ ...] albo skryta w cieniu; kobiety dwie, choc raczej jedna, prowadza
do ostatecznego wniosku, nieprzynoszacego jednak rozwigzania, o czym $wiad-
czg repetycja nie wiem 1 epitet zamykajacy utwor: wiesci niepewne.
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Pewnos$¢ zmartwychwstania przedstawia wizja pustego grobu, porzuconego
przez Zbawiciela:

zakrzepta krew na przescieradtach
lezacych bezwtadnie

brunatny zwitek tkaniny u wezglowia
podniesiony omdlewajaca z ostupienia reka
odbijajacy delikatno$cia nitek pojedyncze promienie stonica
[...]

namacalna obecnos$¢

w niedoscignionym rysunku twarzy
Zywym spojrzeniu

wszechobecnym doswiadczeniu Istnienia
Jestem, ktory jestem.

(A. Halasz, Poranek trzeciego dnia)

Proste obrazy, nawigzujace do ewangelicznych relacji o zmartwychwstaniu'®,
zawarte w realistycznych opisach: zakrzepla krew na przescieradle; brunatny
zwitek tkaniny u wezglowia, poprzedzaja konceptualizacj¢ cztowieka — ucznia
przybywajacego do pustego grobu, zawarta w metaforze: omdlewajgca z ostu-
pienia reka. Kolokwialne wyrazenie z osfupienia stanowi centralny punkt tego
obrazu. Pojawiajace si¢ dalej epitety sa kolejnym krokiem w odkryciu prawdy —
istoty przedstawionego obrazu. To zapisany wiclka literg rzeczownik Istnienie
i dopetniajace go zdanie podrzedne przydawkowe: Jestem, ktory jestem, bedace
imieniem Boga!”. Mozna wigc zauwazy¢, ze pierwotny strach czy zwatpienie
przeradzaja si¢, pod wptywem odstaniajacych si¢ obserwatorowi kolejnych ob-
razow z pustego grobu, w najwazniejsza prawde o zmartwychwstaniu, wyrazong
imieniem Najwyzszego.

Utworow, w ktorych pojawiaja si¢ rozne formy konceptualizacji Jezusa i sto-
sunku czlowieka do Syna Bozego, jest w utworach nauczycielek-poetek znacznie
wiecej's. Ze wzgledu na ograniczenia objetosci artykulu musze poprzesta¢ na
tych — jak si¢ wydaje — najwazniejszych.

Istotnym elementem stosunku czlowiek — Bog jest poszukiwanie. Dotyczy
ono zarowno relacji z Jezusem (zwlaszcza tym zmartwychwstatym), jak i po
prostu z Bogiem Trojjedynym. Gtod Najwyzszego, potrzebe znalezienia Go,

16 Zob.: J 20,5-10.

7Wj 3,14.

18 Nalezatoby wspomnie¢ jeszcze: M. Borzeszkowskiej Przed burza w Jeruzalem,
H. Glok-Lejk Gdyby moglta, najchetniej wymazataby Magdale z mapy oraz A. Halasz:
przyjaciel, W drodze do Emaus 11, swieta Helena.
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a jednoczesnie nieumiejetnos¢ odezytywania Jego obecnosci §wietnie oddaje
wiersz Gdzie jestes?:

poturbowany przez zycie
rozpieszczony przez usmiechy losu
upadatem i dzwigalem si¢

W rytm powracajacego pytania
Gdzie jestes?

Bog milczat

tak myslalem

Ja — cztowiek

az przyszla noc cicha

rzadko si¢ zdarza

milczatem

Gdzie jestes?

nie mdj glos

powtarzat

od dawna

ojcowskie przywotanie
ustyszatem wreszcie

ja— czlowiek

(A. Halasz, Gdzie jestes?)

Rytm zycia podmiotu mowigcego wybija powtarzajace si¢ niczym refren
pytanie retoryczne: Gdzie jestes?, bedace wtasnie znakiem poszukiwania Boga.
Pytanie to dramatyczne, bo z punktu widzenia cztowieka pozostajace bez odpo-
wiedzi, w codziennym zmaganiu si¢ z zyciem, w rado$ciach i trudach, wyrazonych
metaforycznymi obrazami: poturbowany przez zycie; rozpieszczony przez usmie-
chy losu; upadatem i dzwigatem si¢. Konceptualizacja Boga zostata wpisana w to
samo pytanie (gdzie jestes?), ktorego adresatem jest cztowiek, poszukujacy
przeciez Jego obecnosci. Odpowiedz na pytanie daje opis sytuacji lirycznej:
rzadko si¢ zdarza / milczatem / Gdzie jestes? / nie moj glos powtarzat / od daw-
na/ ojcowskie przywotanie / ustyszatem wreszcie. Kluczem do odnalezienia Boga
s zatem cisza 1 milczenie. Bog mowi w ciszy, a zawarta w zakonczeniu auto-
prezentacja: ja — cztowiek stanowi klucz do pokazania wzajemnych i silnych, bo
ojcowskich, relacji Boga z cztowiekiem.

Interesujacy obraz poszukiwania zawiera takze kolejny utwor A. Halasz:

kiedy szukam zrédta prawdy

ryzykuje

bo co mam do stracenia

procz uwiktania w doczesno$é

(A. Halasz, Przejscie przez Morze Czerwone)
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Poszukiwanie zrodta prawdy, ktore ze wzgledu na zakonczenie utworu moz-
na utozsamia¢ ze Wszechmocnym, stanowi dla podmiotu méwiacego cel zycia —
trudny, na co wskazuje ujemnie w tym wypadku warto§ciowany leksem ryzyko.
Nastepujace dalej zdanie podrzedne okolicznikowe przyczyny stanowi wyjasnie-
nie postawy mowigcego. Jest to postawa czlowieka wobec wiecznosci, ktorej
przeciwstawia on doczesno$¢. Wyrazenie uwikianie w doczesnosé o ujemne;j
aksjologizacji ukazuje punkt widzenia cztowieka na oba wymiary: pozadana
transcendencj¢ 1 ngdzng doczesnosé.

Konsekwencja odnalezienia Najwyzszego jest odpowiedz na Jego nauke.
Z wielu utworéw, w ktorych pojawia sie¢ taka postawa cztowieka!®, warto przy-
wota¢ dwa teksty. Pierwszy ukazuje obraz cztowieka, ktory przyjat nauke Naj-
wyzszego 1 calkowicie zaangazowal si¢ w jej realizacjg:

Jesli jeszeze troche pozyje,

bede dobry jak chleb — obiecal.

Potem rece cudownie uzdrawialy z samotnosci i porzucenia.
Rami¢ w rami¢ z Nim chodzit

migdzy opuchnigtymi a ostatnim tchnieniem.

Teraz juz wie. Ecce homo.

Wyglada doktadnie tak, jak go namalowat.

Tylko koloru oczu nie jest pewien. Tak wiele ich byto.

(H. Glok-Lejk, Ecce Homo)

Tytul utworu nawigzuje do obrazu upamigtniajagcego moment postawienia
Jezusa przed ttumem przez Pilata, ktory przedstawit Go stowami: Ecce Homo.
Autorem obrazu jest Albert Chmielowski, czyli $wiety brat Albert. To jego przy-
wotuje na mysl posta¢ bohatera. Przyjecie nauki Jezusa, zawartej w obietnicy:
bede dobry jak chleb, stato si¢ poczatkiem realizacji zycia zgodnie z przyjeta
zasada. Warto zauwazy¢, ze jego dziatalnos¢, przedstawiona za pomocg metafo-
ry: rece cudownie uzdrawialy z samotnosci i porzucenia, zawdzigcza jedno$ci
z Jezusem. Zastosowanie frazeologizmu ramie w ramie (z Nim chodzil) zarowno
przedstawia dziatalno$¢ na wzor Mistrza, jak i sugeruje ciagla obecnos¢ Zbawi-
ciela przy uczniu. Kroczenie za Chrystusem droga, ktéra wyznaczyl, daje nagro-
de: wiedzg, pewno$¢ nie tylko niewidzialnej Obecnosci, lecz takze namacalnosci,
wyrazonej zdaniem: Wyglgda dokladnie tak, jak go namalowal. Zamykajaca
utwor watpliwo$¢: Tylko koloru oczu nie jest pewien. Tak wiele ich byto paradok-
salnie daje pewno$¢: Jezus ma twarz najbiedniejszych, cierpigcych i opuszczo-
nych.

Y Np.: A. Halasz: Kiedy Pan odwoluje ktéregos z rycerzy; M. Borzeszkowska: Nad
Bugiem, Staruszka u Bramy, O staruszce, ktora nie bata si¢ umrzec.
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Przyjecie nauki i zycie nig kazdego dnia prowadzi cztowieka bezposrednio
ze §wiata profanum do wymiaru sacrum. Swietnie obrazuje to utwor Kobieta
z Betel:

kazdego poranka zawigzywata kolejne oczko
onirycznego splotu

w $wiecie z krwi i kosci

szczebelek po szczebelku

utkany z codziennych obowigzkow
[...]

trwania przy innych

oczekiwania

cichej modlitwy

glosnego uwielbienia

Ducha

[...]

i nieustannie podazata Jakubowym $ladem
zapinajac szczebelek po szczebelku
nigdy wczesniej

nie byto wida¢ tak wyraznie

jak wtedy

gdy wspinata si¢

szczebelek po szczebelku
utozywszy pierwej kamienie

pod nasze uspione glowy

(A. Halasz, Kobieta z Betel)

Zycie wedtug nauki Najwyzszego obrazuje enumeracja nazw codziennych
czynnosci bohaterki: trwanie przy innych, oczekiwanie cichej modlitwy, glosne
uwielbienie Ducha. Realizacj¢ takiego prostego powotlania, polegajacego na
wypehianiu drobnych zadan, symbolizuje konceptualizacja wspinania si¢ po
onirycznej drabinie Jakuba®. Co ciekawe, dzieki takiej konceptualizacji relacji
cztowiek — Bog, opartej na postuszenstwie i stuzbie innym, o czym $wiadczy
takze zakonczenie utworu, otwiera si¢ nowa, wertykalna perspektywa: gora — dot,
wprowadzajgca jednoczesnie nowy wymiar wartosciowania. W hierarchii aksjo-
logicznej bowiem to, co na gorze, jest nacechowane dodatnio, to zas$, co na
dole — ujemnie (Puzynina 1992, s. 141). Codzienne czynienie dobra wiedzie
zatem do wiecznosci, taczy ludzki $wiat z wymiarem Boskim, do ktorego droga
utkana jest z codziennych obowigzkow, zapinana szczebelek po szczebelku, do
konca.

20 Zob.: Rdz 28,12-13.
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Jezykowa kreacja Wszechmocnego i relacji cztowieck — Bég w analizowanych
utworach nauczycielek-poetek z Pomorza opiera si¢ na jezyku prostym, zawie-
rajacym zarowno nieskomplikowane metafory i epitety, pytania retoryczne, jak
i stownictwo potoczne. Zastosowanie takiego jezyka z jednej strony podkresla
bliskos¢ cztowieka i Boga, z drugiej pokazuje zwatpienie i niepewnos¢ cztowie-
ka, jego stabej i chwiejacej si¢ wiary.

Konceptualizacja Najwyzszego (zarowno Jezusa — Zbawiciela, jak i Boga
w ogole) ukazuje Go jako obecnego nieustannie w zyciu cztowieka, pochylaja-
cego si¢ nad umitowanym stworzeniem z mitoscia i ojcowska troska. Cztowiek
watpiacy nie dostrzega tej obecnosci, cztowiek kroczacy droga wyznaczong przez
Pana realizuje powotanie codzienng prosta pracg, dazac do Boga, wspinajac si¢
po onirycznej drabinie Jakubowej szczebelek po szczebelku az do ostatecznego
zjednoczenia z Najwyzszym.
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Streszczenie
Czlowiek wobec Boga w wierszach nauczycielek-poetek z Pomorza
(konceptualizacje jezykowe)

Celem artykutu jest ukazanie jezykowej kreacji Boga oraz stosunku cztowie-
ka do Najwyzszego w poezji trzech nauczycielek-poetek mieszkajacych i pracu-
jacych na Pomorzu: Matgorzaty Borzeszkowskiej, Hanny Glok-Lejk i Anny
Halasz. W tekscie wykorzystano fragmenty 25 utworow, ktére pokazuja anali-
zowane konceptualizacje. Jezykowa kreacja Boga i relacji cztowiek — Bog
w utworach nauczycielek-poetek z Pomorza wykorzystuje prosty jezyk i stow-
nictwo potoczne. Zastosowanie takiego jezyka podkresla bliskos¢ cztowieka
i Boga, ale pokazuje tez stabg wiare cztowicka.

Bog ukazany jest jako zawsze obecny w zyciu czlowiceka ze swoja mitoscia
i troska. Cztowiek watpiacy nie dostrzega tej obecnosci, cztowiek kroczacy
droga wyznaczong przez Pana realizuje powolanie codzienng praca, dazac do
Boga az do ostatecznego zjednoczenia z Najwyzszym.

Stowa kluczowe: jezykoznawstwo kulturowe, jezykowa kreacja Boga, rela-
cje cztowiek — §wiat transcendentny
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Summary
Man towards God in the poems of female poet-teachers
from Pomerania (language conceptualizations)

The aim of the article is to show the linguistic creation of God and the rela-
tionship of man towards him in the poetry of three female poet-teachers who live
and work in Pomerania: Matgorzata Borzeszkowska, Hanna Glok-Lejk and Anna
Halasz. The text uses fragments of 25 works of those poets that show the analysed
conceptualisations. The linguistic creation of God and the relationship between
man and God in the works of female poet-teachers from Pomerania uses simple
language and colloquial vocabulary. The use of such a language emphasises the
closeness of man and God, but also shows the weak faith of man.

God is shown as always present in human life with his love and care. A man
who doubts, does not perceive this presence, a man who follows the path appoint-
ed by the Lord, realises his vocation by daily work, striving for God until the
final union with the Supreme.

Keywords: cultural linguistics, linguistic creation of God, human-transcen-
dent world relations
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wl-..] IJAM WEZWALA IESZCZE BOGA
POMOCY I BLOGOSLAWIENSTWA” — KSZTALT
JEZYKOWY WYPOWIEDZI MODLITEWNYCH
W DZIEWIETNASTOWIECZNEJ
KOBIECEJ LITERATURZE PAMIETNIKARSKIEJ

Materiat wybrany do niniejszego artykutu pochodzi z 11 pisanych przez
kobiety tekstow o charakterze pamigtnikarskim®, ukazujacych osobiste przezycia
autorek na tle XIX-wiecznych wydarzen historycznych i realiow spoteczno-oby-
czajowych. Autorki tych wspomnien nalezaty przede wszystkim do warstwy
szlachecko-ziemianskiej lub do inteligencji pochodzenia mieszczansko-szlachec-
kiego, ale o r6znym wyksztalceniu i roznej sprawnosci jezykowej oraz o rozma-
itym statusie majatkowym. Byly wsrdd nich literatki, malarki, dziataczki spo-
feczne i kobiety, ktore nie wyrdznity si¢ niczym znaczacym w zyciu spotecznym
czy kulturalnym epoki. Pamigtniki, jak twierdza, pisaly przede wszystkim dla
wlasnej przyjemnosci lub z mysla o rodzinie i wybranych przyjaciotach. Dla
niektorych z nich dziennik byt jedynym miejscem, w ktorym mogty zdradzi¢
swoje uczucia, przemys$lenia i marzenia, ktéremu mogty powierzy¢ skryte przed
wszystkimi sprawy sercowe i cierpienia duszy. Sg to zatem teksty autentyczne,
rejestrujace codzienny jezyk epoki.

Wzmianki o Bogu i innych Osobach ze sfery sacrum pojawiaja si¢ na kartach
XIX-wiecznych pamigtnikow kobiecych, podobnie jak w literaturze fikcjonalnej
z tego okresu (por. Bachorz 2010), w roznych funkcjach i w r6zny sposob uwi-
ktane w kontekst. Sg rozproszone zar6wno w czg¢sciach narracyjnych — m.in.
w opisach praktyk religijnych (zob. Warda-Radys 2016) i liturgii, $wiatyn i przed-
miotéw kultu religijnego — jak i we fragmentach o charakterze dtuzszych mono-
logdw wewnetrznych czy solilokwiow, w krotkich wtretach wyrazajacych mysli

! lucyna.warda-radys@ug.edu.pl, https://orcid.org/0000-0002-0299-3611

2 Hoff II 14. Cytaty tekstow zrédtowych opatruje symbolem (zgodnie z wykazem
skrotow w bibliografii), ewentualnym numerem tomu i numerem strony. Przy cytowaniu
zachowuje ortografie i interpunkcjg oryginatu.

3 Prezentujg one rozne formy dokumentu osobistego: pamigtnik, wspomnienie, diariusz.

4 Wigcej na temat autorek pamigtnikow: Warda-Radys 2013, s. 319-336.
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i uczucia autorek wspomnien oraz w nielicznych w pamigtnikach warstwach
dialogowych — przy ,,cytowaniu” wypowiedzi przedstawianych postaci. W mo-
nologach diarystek i wypowiedziach bohaterek ich wspomnien obecne sa przede
wszystkim réznego rodzaju wykrzyknienia z imieniem Boga i innych os6b
swigtych. Najogoélniej rzecz ujmujac, majg one zwigzek z réznymi odcieniami
przezy¢ natury religijnej lub wnosza do tekstu pierwiastek potocznos$ci, gdyz
funkcjonuja, jak w jezyku codziennym, jako ekwiwalenty emfatycznych wy-
krzyknikow i powiedzen (por. Wierzbicka 1996; Burkhardt 2012; Gorny 2013,
s. 162-167)° oraz jako komponenty konwencjonalnych formut o charakterze
grzecznosciowym (por. Krawczyk-Tyrpa 1997)5. W tym artykule interesuja mnie
te fragmenty pamigtnikow, w ktorych nomen sacrum pojawia si¢ w zwigzku
z szeroko rozumianymi przezyciami religijnymi — w funkcji inicjowania krotkiej
modlitwy (dluzsze modlitwy nie pojawiaja si¢ w analizowanych tekstach) lub
tylko modlitewnego westchnienia. Cheiatabym si¢ przyjrze¢ strukturze i funkcjom
tych modlitewnych fragmentéow. Odwoluj¢ si¢ przy tym przede wszystkim do
ustalen zawartych w pracach Marzeny Makuchowskiej (1998, 2004, 2014) i Ma-
riit Wojtak (1999a, 1999b, 2000, 2014), w ktorych modlitwa zostata rozpoznana
i skrupulatnie opisana jako gatunek wypowiedzi.

Modlitwa chrzescijanska’ to rozmowa cztowieka z Bogiem?®, ma wigc z za-
tozenia charakter dialogiczny, a akt komunikacji przebiega na linii wertykalnej®.
Cecha charakterystyczna tej interakcji jest to, ze adresat modlitewnego dialogu
jest numinotyczny, nieobecny fizycznie, i w zwigzku z tym nie mozna oczekiwaé
z jego strony stownej repliki. Ostatecznie zatem modlitwa musi przyja¢ forme
monologu skierowanego do Boga (lub jakiej§ Osoby ze sfery sacrum). Biorac
jednak pod uwage fakt, ze — jak pisze Jozef Bachorz (2005, s. 253) — ,,autorzy

3 Por.: A za kazdym nowym dowodem czynnosci swej pierworodnej ukochanej wnucz-
ki [Babunia] powtarza swe ulubione: ,,Jezus, Marja!” (Puz 329); Wczoraj — o wielki Boze,
Jakze okresli¢ mojq radosé —wezoraj miatam wiadomos¢ od Erazma (Zmich 74); O, Boze
! wyrazié nie moge, co wtedy radosci, wdzigcznosci, rozczulenia uczutam! (Groch 481);
Boze, jakze to przykro! (Groch 561).

¢ Por. np.: Potem usciskali, pozegnali nas wszyscy [...] ,, Niech Bég prowadzi, niech
Bog prowadzi!” — coraz glosniejszym szeptem si¢ odzywato (Szep 151).

7 SJIP PWN wyraz modlitwa notuje w dwdch znaczeniach: 1. ‘zwracanie si¢ do Boga,
bostwa lub $wietych z wyznaniem wiary, dzigkczynieniem, prosba lub skrucha’ i 2. ‘stowa
wypowiadane przez modlacego si¢, teksty modlitewne majace ustalong formeg’. Badacze
jezyka religijnego dodaja jeszcze znaczenie 3. ‘nazwa gatunku wypowiedzi modlitewne;’.

8 Por. np.: ,,[modlitwa jest] szczeg6lnym rodzajem komunikacji cztowieka religijnego
z niewystowiong i nieogarniong sferg sakralna, cztowieka, ktory z wiarg w moc i dobro¢ Boga
wystepuje w roli petenta w stosunku do odbiorcy numinotycznego” (Wojtak 1999, s. 112).

? Okres$len komunikacja na linii wertykalnej (migdzy cztowiekiem a Bogiem lub inng
Osobg ze strefy sacrum) oraz komunikacja na linii wertykalnej (cztowiek — cztowiek)
uzyta M. Makuchowska (2014).
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pamietnikow XIX-wiecznych z reguty mysleli o drukowaniu, [j]esli nie za zycia
swego, to 0 posmiertnym”, mozna uznaé, ze zapisujac na kartach pamigtnikow
swoje modlitewne westchnienia, zaktadali rowniez (a przynajmniej dopuszczali)
istnienie jeszcze innego odbiorcy tekstu modlitewnego (tym razem umiejscowio-
nego na linii horyzontalnej) — odbiorcy innego typu: nie adresata danej prosby,
przebtagania czy uwielbienia, ale raczej jej Swiadka.

Formuly modlitewne na kartach pamigtnikow sa komunikatami niesamoist-
nymi, ale zawsze wkomponowanymi w kontekst. Wydaje si¢, ze niektore poboz-
ne inwokacje kierowane do Boga byly zapisywane przez pami¢tnikarki na bie-
zgco (miato to miejsce zwlaszcza w diariuszach) — w momencie, gdy rodzily si¢
intencja i tekst mentalny'® (niekiedy wywotane wspomnieniami). W niektorych
wypadkach jednak (kiedy pojawia si¢ pewien dystans czasowy mig¢dzy sytuacja
modlitewna a jej dokumentacja na piSmie) Bog lub inna Osoba ze sfery sacrum
staje si¢ wlasciwie tylko pozornym uczestnikiem aktu komunikacji — wpisanym
w tekst 1 oczywistym w przypadku modlitwy jako gatunku. W takiej sytuacji we
wlaczonej do pamigtnika wypowiedzi, mimo ze zawiera ona wszystkie niezbed-
ne elementy schematu aktu modlitewnego, nastgpuje czgsciowa neutralizacja
pierwotnej, podstawowej funkcji modlitwy (zawartej w normach gatunkowych):
nawigzania kontaktu z Bogiem i przedstawienia Mu swoich prosb. Wypowiedz
taka staje si¢ raczej ujawnieniem pewnego zaistniatlego wczesniej stanu §wiado-
mosci, werbalizacja 1 upublicznieniem tego dokonanego juz, bardzo osobistego
aktu przez podanie go do wiadomosci 0sob trzecich. Jej intencja natury religijnej
moze by¢ wyrazenie przekonania o Bozej mocy i mitosci do cztowieka. Staje si¢
wigc ta wypowiedz narzedziem shuzacym do uwielbienia Boga, co uznaje si¢ za
jedna z podstawowych intencji kazdej modlitwy (por. Wojtak 2014, s. 129).
O takiej sytuacji komunikacyjnej moga swiadczy¢ np. formuty wprowadzajace
modlitwe z okre§leniem temporalnym odnoszacym si¢ do minionego okresu
i czasownikiem w czasie przesztym: Wieczforem] plak[alam] i modlfitam si¢].
Bloze], niech s[ie] st[anie], j[ak] w[ola] tw[oja]! Blog[ostaw] g[o], a m[nie]
dfaj] smfierc] bl[iskq]. Jez[eli] i j[ego] na to d[ales], aby odebr[ac], nfiech]
sfie] st[anie] w[ola] tw[oja], lecz b[qdz] mit[osierny], Ojcze! (Orz 45).

Ta sytuacja komunikacyjna w pewnym zakresie przypomina praktyke skta-
dania na pi$mie prosb i podzigkowan (zwlaszcza tych podpisanych, wyraznie
wskazujacych na nadawce!'') skierowanych do Boga lub innych postaci ze $wia-

10'Wedtug badaczy najpierw pojawia si¢ intencja modlitewna, pozniej tekst mentalny
i dopiero wynikiem tych dziatan jest tekst werbalny (Chruszczewski, Chruszczewski 2002,
s. 140).

' Pomijam tu kwesti¢ pojawiania si¢ w tych tzw. modlitwach wotywnych tresci szy-
frujacych, ukrywajacych przed odbiorcami postronnymi tresci istotne z punktu widzenia
wotanta (zob. Wojtak 2014, s. 129).
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ta nadprzyrodzonego (posredniczacych w kontaktach cztowicka z Bogiem),
a odczytywanych podczas r6znych nabozenstw (np. do Matki Bozej Nieustajacej
Pomocy, do Naj$wietszego Serca Jezusowego), zamieszczanych na tamach cza-
sopism katolickich (por. Oronowicz-Kida 2007) lub sktadanych w specjalnych
zbiorach w miejscach, gdzie znajduje si¢ uznawany za cudowny wizerunek
Matki Boskiej (por. Wojtak 2000) lub jakiego$ $wigtego. [ w jednym, i w drugim
przypadku mamy do czynienia z ujawnieniem osobom trzecim zwykle bardzo
osobistego kontaktu cztowicka z Bogiem. Rdzna jest jednak funkcja tego upu-
blicznienia. W wypadku modlitw sktadanych przez wiernych w $wiatyniach
i sanktuariach lub zamieszczanych w prasie w momencie ich upublicznienia
nadal dominuje ich funkcja podstawowa — przezywanie przez cztowieka tgczno-
$ci z Bogiem (por. Makuchowska 2014). Tekst modlitewny wtaczony do pamigt-
nikdéw przeznaczonych do publikacji, obok efektu illokucyjnego zwigzanego
bezposrednio z sytuacja modlitewng w momencie powstawania intencji i pier-
wotnego werbalizowania modlitwy'?, ma raczej wyrazaé¢ i utrwalaé emocje
nadawcy'®, a dzigki temu by¢ takze elementem kreacji jego wizerunku w oczach
czytelnikdw. Struktura tego elementu pamigtnika, korespondujaca ze schematem
gatunkowym modlitwy, a wigc w plaszczyznie pragmatycznej wykorzystujaca
najwyzszy i niepodwazalny autorytet Boga, podnosi tez range samego tekstu
i zawartych w nim tresci'4, a tym samym wzmacnia site jego perswazyjnego
oddzialywania. Moze zatem wptywac na postawy i hierarchi¢ wartosci przewi-
dywanego krggu odbiorcow, ksztattowac ich przekonania (zwtaszcza wtedy, gdy
modlitwa dotyczy spraw publicznych) oraz utrwala¢ pewne warto$ci w ich
$wiadomosci.

Zamieszczone w pamigtnikach wypowiedzi zaadresowane do Boga to mo-
dlitwy prywatne'® — teksty nieustalone, jednorazowe, wynikajace z osobistej
duchowej wigzi z Bogiem kobiet spisujacych pamigtniki. Juz na wstepie nalezy
jednak zauwazy¢, ze nie odbiegaja one znaczaco od wzorca gatunkowego mo-
dlitwy, ktory charakteryzuje si¢ schematyczng budowa i skonwencjonalizowa-
niem formut stownych. Szczegdlnie adekwatne w stosunku do badanych frag-

12 Ten efekt illokucyjny zostat okreslony przez M. Makuchowska jako ,,che¢ nadaw-
cy sprawienia za pomocg wypowiedzi, aby odbiorca spowodowat stan rzeczy wskazany
przez sktadnik propozycjonalny” (Makuchowska 1998, s. 83).

13 Podobne funkcje pelni wplatanie w tekst emfatycznych wykrzyknien i powiedzen:
bron Boze, daj Boze, dzigki Bogu, chwata Bogu itp. (Gorny 2013, s. 162—167).

14 Jak stwierdza M. Makuchowska, ,,Jm]odlitwa czerpie nie tylko z ogdlnego zasobu
jednostek wartosciujacych, lecz takze sama stanowi kontekst, w ktorym nabywaja one
takiego nacechowania” (Makuchowska 2014, s. 102-103).

15 Pamigtnikarki nie przytaczaja tekstow modlitw ustalonych: pacierzowych, codzien-
nych czy piesni, cho¢ wiadomo, ze modlity si¢ w ten sposob, bo wpisuja na kartach pa-
mietnikow tytuty lub incipity tych tekstow (zob. Warda-Radys 2016).
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mentow wydaje si¢ wyodrgbnienie wskazanych przez M. Wojtak trzech statych,
znamiennych dla jezyka modlitwy elementow konstrukcyjnych. Sa to: anakleza,
czyli wezwanie skierowane do Boga; anamneza, czyli przypomnienie dziatan
Boga; oraz segment petycyjny (Wojtak 1999a). Elementy ramy modlitwy,
tj. sktadnik inicjalny (tytut, zwykle zawierajacy nazwe gatunkowa modlitwa
i okreslenie odsylajace do sytuacji komunikacyjnej) oraz finalny (formuta do-
ksologiczna i aklamacja Amen), w analizowanych tekstach si¢ nie pojawiaja.

Anakleza

Apostrofy skierowane do sacrum (adresatywy), oprocz przypisanej im w kaz-
dej modlitwie funkcji orzekania o adresacie i inicjowania kontaktu z Bogiem lub
innymi osobami $wigtymi (por. Makuchowska 1998, s. 160), w pamigtnikach
zwykle staja si¢ tez wyznacznikami poczatku tekstu modlitewnego. Zdecydowa-
nie rzadziej wezwanie takie znajduje si¢ w interpozycji lub postpozycji wobec
pozostatych elementow aktu modlitewnego. Analizowane wypowiedzi maja
najczesciej charakter teocentryczny — ich adresatem jest Bog, zdecydowanie
rzadziej Chrystus, a wyjatkowo Matka Boza. Nie pojawiajg si¢ wezwania do
Aniota Stroza czy $wigtych patronow. Nie znaczy to jednak, ze kobiety nie mo-
dlity si¢ do nich lub modlity si¢ rzadziej. W tekstach pamigtnikow czgsto poja-
wiajg si¢ informacje o modlitwach przed obliczem Chrystusa (por. np. Ide zawsze
chetnie i u stop Ukrzyzowanego sktadam wszelkie cierpienie i smutki, a w cier-
pieniach Boskiego Syna czerpig site do nowych, ktorych nigdy nie brak w zZy-
ciu... —Rog 153), o prosbach skierowanych do Matki Bozej (np. W poniedzialek
mamy da¢ na Msze S. na intencyq, by Bog zestaé raczyl pocieche, a zarazem by
Matka Najswietsza natchnela myslg, co czyni¢ nalezy — Rog 167; klgkli rodzice
przed obrazem Matki Boskiej, wzywajqc Jej Swietej opieki — Kunach 210)!¢ lub
$wigtego patrona (por. Moja Matka w malignie nieustannie wzywala s-go Anto-
niego Padewskiego, do ktorego, o ile wiem, nie miala pierwej szczegolniejszego
nabozenstwa — Szep 96; Nie wiem do jakiego swigtego mam si¢ modlic¢, zeby mi
zestal ratunek — Fel 32).

Apostrofy modlitewne w pamigtnikach sg niezbyt zréznicowanym leksykal-
nie i intencjonalnie cztonem tekstu. Maja budowe bardzo prosta i sg skonwen-
cjonalizowane; najczesciej sktadaja si¢ z samego wotacza rzeczownikow: Boze,
rzadziej Panie lub Ojcze (tej ostatniej formy uzywa przede wszystkim E. Orzesz-
kowa) i Matko. Niekiedy te podstawowe formy adresatywne rozwijane sg o do-
datkowa informacje¢ identyfikujaca (epitet dookresla rzeczownik w zwiazku

16 Pamigtnikarki informuja tez o odmawianiu takich modlitw, jak r6zaniec, litanie czy
np. Pod Twojg obrong (por. Warda-Radys 2016).
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wyrazowym, jednoznacznie odnoszac go do Boga lub Maryi: Ojcze niebieski,
Matko Najswigtsza) lub przedstawiajaca Boze atrybuty (zwykle wystepuja
w postpozycji): wielki, dobry, litosciwy, milosierny, wszechmocny. Sa to walo-
ryzowane pozytywnie przymiotniki w stopniu rownym, bedace nosnikami do-
datnich cech i petniace funkcje superlatywizujaca (zwlaszcza gdy ulegaja kumu-
lacji). Istota Najwyzsza jest konceptualizowana w tych frazach wokatywnych
jako potezna, opiekuncza i wspolczujaca. Uzyte przez pamigtnikarki epitety
stuzg zatem podkresleniu majestatu i mocy adresata oraz wyrazeniu ufnosci
w Jego mitosierdzie. M. Makuchowska (1998, s. 96-97) zauwaza podobienstwo
modlitewnych predykatow do komplementow, poniewaz ich funkcja jest zwigk-
szenie skutecznos$ci aktu modlitewnego przez pozytywne nastawienie adresata
wobec odbiorcy.

W niektorych wypowiedziach adresatywom towarzyszy zaimek dzierzawczy
moj, ktéry definiujac relacje miedzy cztowiekiem i Bogiem jako bardzo osobista,
jest wyrazem przekonania, ze w modlitwie zwigzek cztowieka z Bogiem jest
bardzo bliski (podobng funkcje w modlitwie petni powolywanie si¢ na relacje:
ojciec — dziecko). E. Oronowicz-Kida (2007, s. 395) stwierdza, ze zaimek dzier-
zawczy podkresla rowniez ,,cudowng relacjg przynaleznos$ci, pokonujacej grani-
c¢ $wiata nadprzyrodzonego i §wiata ludzkiej egzystencji”. Uzycie wokatywu
w potaczeniu z zaimkiem jest sygnatem ekspresywnosci.

Niekiedy w prepozycji wobec apostrofy pojawia si¢ wykrzyknik. Dzigki
niemu wypowiedz wydaje si¢ bardziej spontaniczna, swobodniejsza i natural-
niejsza, a przez to szczera: O Boze, zlituj sie nade mng! (Zmich 47); Ach, Boze
litosciwy, uchowaj nas od tego nieszczescia (Kunach 298). Afektywnos¢ inwo-
kacji modlitewnej moze tez zosta¢ pogtebiona przez powtorzenia (doktadne lub
cze$ciowe) apostrofy. Sprawiaja one, ze wezwanie staje si¢ bardziej zarliwe,
emfatyczne: BoZe, BoZe, BoZe, Ty jeden wspom[agal], ratow[ac] m[nie] mo-
z[esz]. Nedza serdeczna! (Orz 33); Lecz jemu coz przeszkadza napisac¢ do Pani
Kwaskowej, zaspokoi¢ mnie. O Boze, BoZe, zmiluj si¢ nade mng (Kunach 276);
Dzis Czekierski radzil z Romerem o matki moiey zdrowiu! o Boze! BoZe dobry!
dayze skutek ich lekarstwom, w Tobie iednym nadzieia! o! ciezko mi na sercu
(Hoff 123). Powtdrzenie jako $rodek ekspres;ji jest charakterystyczne dla jezyka
potocznego.

Zdecydowanie rzadziej zdarza si¢ w analizowanych tekstach wpisanie drugiej
apostrofy w pewnej odleglosci od pierwszej, np. O mdj Boze, wszakze to wszyst-
ko jest w Twej swietej mocy, dozwdl mi, aby juz raz tak gorqce zZyczenia moje
spetnione zostaly, aby rodzice nie sprzeciwiali sie mojemu szczesciu, ale na coz
znow robie takie przypuszczenie. Tys, o Panie, taki dobry, mitosierny, nie dopu-
Scisz, bym na cale zZycie zostata nieszczesliwg, bo juscic rozlgczong ze Stefanem
(Kunach 277); O juz mnie nic od Ciebie BoZe nie oderwie, nic, — nawet wlasna
moja nedza i nieudolnos¢ .. W Tobie, o BoZe, wszystko znajduje !.. (Groch 321).
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W kontekstach tego typu pierwszy wotacz zwykle inicjuje kontakt z Bogiem;
kolejny, towarzyszacy juz prosbie, petni funkcje spojnosciowa i fatyczng. Jest
najczesciej dodawany do formy zaimkowej 7y i tagodzi jej bezposrednio$¢ czy
wrecz zuchwato$é. Taki zabieg rowniez stuzy budowaniu napigcia emocjonal-
nego; sprawia, ze modlitwa podmiotu dzigki przybraniu nieco patetycznego tonu
wydaje si¢ bardziej przejmujaca.

Anamneza stanowi odwolanie do dziatan Boga, jako posredni sposob wyra-
zania uwielbienia, adoracji, gloszenia chwaly (Wojtak 1999, s. 133). Poniewaz
wickszo$¢ analizowanych wypowiedzi modlitewnych to stosunkowo krotkie
teksty o niewielkim stopniu skomplikowania budowy sktadniowej — ten element
struktury modlitwy jest czesto pomijany lub zredukowany (nie ma zbyt wyszu-
kanej formy). Jego tres¢ skupia si¢ na przypomnieniu Bozej mocy i przejawow
Jego opieki.

W badanych tekstach anamneza przyjmuje posta¢ peryfrastycznego okresle-
nia o charakterze metaforycznym, wprowadzanego w typowy dla modlitwy
sposob (Boze, ktory... // Ty, ktory...) (Wojtak 1999, s. 132), np. O Boze, Ty ktory
widzisz najskrytsze mysli czlowieka, wejrzyj na lzy moje, przywro¢ mu zdrowie,
bo ono potrzebne do mego szczescia, bo ja tylko jego szczesciem, jego pomysl-
nosciq zy¢ bede (Rog 136); lub uzasadnienia prosby poprzez wyrazenie przeko-
nania o wszechmocy i mitosierdziu Boga oraz o wtasnej ograniczonosci: O Boze,
zlituj sie nad nami, bo tylko w milosierdziu Twoim cata nasza nadzieja i pocie-
cha; juz rozpacz ogarnia mnie serce, okaz Boze, jaki cud nad nami (Kunach 300);
Jakiz to znowu pamietny i niespodziewany rok uplyngt! O wielki Boze, w twoiey
tylko iest mocy aby na zawsze rokiem nieszczes¢ niebyt! (Hoff 202). Ten element
aktu modlitewnego, z widoczna tendencja do hiperbolizacji dziatan i przymiotow
Bozych, ukazuje peten czci, ufnosci i oddania stosunek podmiotu méwiacego do
Boga. Wprowadza tez pewien dystans mi¢dzy adresatem a nadawca, czym jed-
noczesénie akcentuje i wzmacnia Jego autorytet. Zawiera ponadto presupozycje,
ze skoro Bog jest wielki, potezny, speini takze jego prosbe (Wojtak 1999, s. 133).
Anamneza podwyzsza warto$¢ emocjonalng wypowiedzi — w planie komunika-
cji na linii zar6wno wertykalnej, jak i horyzontalne;.

Petitio

Wedlug M. Makuchowskiej modlitwa jest makroaktem taczacym w sobie
kilka mikroaktoéw, ktore ,,funkcjonuja w rézny sposob i sg podporzadkowane
glownym celom i zadaniom komunikatu” (Makuchowska 1998, s. 72). Te mo-
dlitewne akty mowy to przede wszystkim: wyznanie wiary, wyznanie grzechow,
podzigkowanie i prosba (Makuchowska 1998, s. 73—75). W badanych tekstach
znaczaco przewaza ostatni z wymienionych aktow — akt proszalny.



52 Lucyna Warda-Radys

Prosby dotycza roznych spraw waznych dla piszacych kobiet: ich zycia osobi-
stego 1 ojczyzny — w aspekcie zardwno ogolniejszym (losy kraju), jak i bardziej
indywidualnym (zycie jego obroncéw). W pamigtnikach pojawiaja si¢ w momen-
tach wyjatkowych, w kontekstach wydarzen niekorzystnych dla podmiotu prosza-
cego 1 negatywnie przez niego ocenianych, zwykle takich, nad ktéorymi nie ma
wladzy. Czgsto sg to prosby o charakterze ogdlnym (o oddalenie szeroko pojetego
zta, o Boze milosierdzie), a dajg si¢ zrozumie¢ kontekstowo, poprzez odniesienie
do wcezesniejszego lub dalszego fragmentu pamigtnika. Niekiedy przypominaja
swoja forma akty strzeliste, czyli pobozne inwokacje i krotkie osobiste modlitwy,
zrodzone spontanicznie jako poruszenie serca w czasie wypetniania obowigzkow
zyciowych i1 znoszenia przeciwnosci losu (Szczych 2014, s. 101).

Illokucja dominujaca, jaka jest prosba, bywa wyrazana w omawianych tek-
stach przez uzycie formy 2. osoby trybu rozkazujacego: ratuj, wejrzyj, (z)lituj
sig, zmituj sig, wesprzyj'’. Woluntalna forma czasownika czesto pojawia si¢ zaraz
po zwrocie adresatywnym, co w widoczny sposob podkresla imperatyw: Boze,
ratuj mnie (Kunach 302); Bfoze], dop[omoz] m[i]! wesp[rzyj], por[adZ], b[o]
sfama] sfobie] radz[i¢] nfic] nie um[iem] (Orz 48); Tob[ie] Bloze] odd[aje]
Mysli, prace, bole mfoje]! Ty czyn, rzqdz, sqdz, sprawuj — Lit[uj] si¢! (Orz 39);
Jak mi sie przypomnq te chwile, to zdaje mi sig, ze mialam gorqczke. Boze, ucho-
waj mnie od podobnej! (Zmich 47). Zdarzaja si¢ takze prosby z precyzyjnie
dookreslonym przedmiotem: Coz to za kochany chiopiec! Daj mi Boze, aby moje
dzieci byly don podobne (Groch 611); Teraz obydwa na wojnie, zdaje mi sig, ze
ona rozstrzygnie los Ludki, nie znam obudwoch, ale prosz¢ Boga, by wrocili
szezesliwie, inaczej bylby to cios straszny dla jej serca, o Boze, ochraniaj go
w bitwach, pozwol mu wroci¢ szczesliwie na tono kochajgcych osob (Rog 190).
Prosby zwigzane z sytuacja ojczyzny i jej obroncow czesto maja charakter wo-

17 Forma trybu rozkazujacego z partykulg niech(Ze) rOwniez pojawia si¢ w tekstach,
ktorym mozna przypisa¢ modlitewny charakter, np.: Niechie mu tam Bog we wszystkim
blogostawi i zachowa go przy sitach duszy i ciata i pozwoli, iz po szczesliwie dla Polski
ukonczonej sprawie ujrzymy go zdrowego i szczesliwego! (Mor 80); Niech im Bog te
JjatmuzZne policzy tam, gdzie milosierni mitosierdzie otrzymajq (Szep 134); Poczciwa,
przygarneta mnie sierote; dobrze mi u niej, niech jej to Bog wynagrodzi! (Kietl 182); czy
bardziej ogdlne — bez wskazania adresata zyczenia: Wiele, wiele z tych pieszczotliwych
glosow paniunie wolajgcych ucichto; niechie danym nam bedzie wszystkim w Panu sig
odnaleié... (Szep 106). Zdarza si¢ tez uzycie partykut oby i aby w funkceji optatywne;j:
Krwi, tez, uplynie niemato. Aby tylko Bog dobry uwienczyl skutkiem te wszystkie ofiary!
(Hoff 174); [...], oby to nie byto przywidzeniem, oby Bog raczyt przywrocié jego przywig-
zanie (Rog 133). Nie sg to juz jednak prosby bezposrednio skierowane do Boga — brak
w nich anaklezy. Badacze zwracaja uwage, ze konstrukcje takie cechuje mniejsza kate-
goryczno$¢ i w zwigzku z tym zblizone sg w swej wymowie do zyczenia (Makuchowska
1998, s. 85). Z tego powodu zostaly w niniejszej analizie pominigte.
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tania wspolnotowego. Ujawnia si¢ w nich podmiot zbiorowy, np.: Wlozono na
nig [Ann¢ Rozycka — L.W.R.] kajdany i sukni¢ zbrodniarzy, i cho¢ w boku poro-
bily jej si¢ rany jak Silvio Pelicco, nie zdjeto jej kajdan. Boze zmiluj si¢ nad
nami! (Mor 28); Boze, zmituj si¢ nad nieszczesliwym krajem naszym (Dar 55);
O Boze, Boze poblogostaw nam, bo tylko od ciebie mozemy spodziewa¢ si¢ po-
ciechy (Rog 173); Biedny Dziadunio, Papa, biedni wszyscy! Jaka to straszna
musi by¢ dla nich boles¢!... llez to krzyzow trzeba nam znosi¢! BoZze, BoZe,
zmituj si¢ nad nami! ... (Groch 742); Juz miesigc iak sami si¢ rzqgdzimy — o Boze
dobry, pomagayZe nam, aby to szczescie ktore zablysto, trwalem bylo; abysmy
godnymi byli bydz narodem i nim zostali (Hoff 173). Czasem pojawia si¢ tez
uzasadnienie prosby motywowane dobrem ogotu: dzien caly spokojnie w domu
przesiedziala, wrociwszy rano z Kosciola, gdziem si¢ tez modlila o swiatlo i taske
dla Cesarza. Niech te Rossye, upowitq i ucisniong, skrepowang ciemnotq i bledem,
przyniesie do prawdziwego Kosciota, jak my dzieci nasze do Chrztu przynosimy,
duchowienstwo i szlachta niech bedg Chrzestnymi rodzicami, a lud cieszy¢ si¢
bedzie, ze Ojciec Narodu pogodzil ich z Ojcem Kosciola. Boze! wystuchaj te
prosbe, bo inaczej nie bedzie ani szczescia, ani pokoju (Groch 784).

Inne wyktadniki aktu prosby wyrdznione przez M. Makuchowska (czasownik
prosze z dopetnieniem lub zdaniem dopelnieniowym; zastosowanie verbum vo-
luntatis — prosze, blagam, chce, pragne — 1 jego dopetnien) w badanych tekstach
si¢ nie pojawily. Przytoczone zostaly za to wypowiedzi, w ktorych w ogoéle zostat
pominiety czasownik wyrazajacy intencj¢ modlitewna, ale performatyw wotac
‘zwracac si¢ z prosba’ zostal uzyty w zdaniu wprowadzajacym, np.: Z glebi duszy
wolam do Boga: ,, Milosierdzia, Ojcze, litosci” (Kic 373); Wolatam w mysli do
Boga: ,, Panie, cudu!” (Kic 258). Intencja proszalna bywa tez wyrazana w formie
pytania retorycznego: Boze moj — pomyslatam sobie — czemuz tu by¢ przy nim
nie moge, czemu nie pozwolisz mi, o Panie, bym dnie, noce mogta spedzi¢ na
ustugach mojego brata (Rog 136). To $rodek stylistyczny charakterystyczny dla
stylu podniostego, nadaje wigc westchnieniu modlitewnemu dramatycznej, pa-
tetycznej powagi.

W pamigtnikowych wypowiedziach modlitewnych zwykle nie ma okreslen
bezposrednio ostabiajacych kategorycznos$¢ imperatywow wyrazajacych intencje
prosby i sprawiajacych, by przybrata ona uprzejmy charakter (por. Wojtak 1999a,
s. 134); do rzadkosci nalezg formuly z etykietalnym czasownikiem raczyé
(np. racz ze dopomodz — Groch 422). Mimo to czytelnik nie ma wrazenia, ze
prosby kobiet sformutowane sg zbyt obcesowo czy niegrzecznie, raczej wydaja
si¢ zarliwe (i dzigki temu bardziej skuteczne). W modlitwie bowiem ,,imperatyw
interpretowany jest jako prosba przede wszystkim na podstawie wiedzy o rodza-
ju zaleznosci nadawcy modlitwy w stosunku do jej adresata (zalezno$¢ ta wyni-
ka z przyjecia danego systemu wierzen)” (Makuchowska 1998, s. 83). Czgsto
zdarza si¢ natomiast, ze proszacy podmiot §wiadomie siebie deprecjonuje, staje
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przed Bogiem w pozycji glgbokiej unizonosci, co sygnalizujg okreslenia uwy-
puklajace kontrast migdzy Boskim adresatem a ngdznym cztowiekiem-stuga lub
Ojcem i zaleznym od Niego dzieckiem: O, Oj[cze], ty widz[isz] nedz[e] m[ojg]!
B[qdz] mit[osciwy]! (Orz 47); Ojcze niebfieski], zl[ituj]si¢ nad biedn[ym] dz[ie-
cigciem] twfoim] (Orz 56); Boze moj, Boze! wszak widzisz, ze szczerze Ci chce
stuzyé, racz ze dopomodz, bo tylko dobrg wole moge Ci ofiarowac... aitawola...
coz to za nedza! ... Poszliam wiec do Spowiedzi i Komunii i znow burza ucichla...
(Groch 422). Ten typ okreslen (hiperbolicznych) poteguje wzniosty, uroczysty
charakter wypowiedzi.

Inne typy aktow modlitewnych pojawiaja si¢ w badanych pamigtnikach zde-

cydowanie rzadziej, np. podzigkowania: Jakiz to dzien szczesliwy! Boze dzieku-
i¢ ci, mgz moy przyiechal raniutenko i zdrow (Hoff 244); Dzigki Ci Boze moj! zes
mig wspieral i ratowal nedzng i niegodng Twq stuge! (Groch 786); O, dzigki ci,
wielki Boze! za t¢ opatrznos¢ nade mng (Mor 77); uwielbienia: Boze, dobry
nawet w karaniu, iakze ci¢ w tem ieszcze nieszczesciu uwielbia¢ musze! (Hoff
169); O juz mnie nic od Ciebie Boze nie oderwie, nic, — nawet wlasna moja nedza
i nieudolnos¢ .. W Tobie, o Boze, wszystko znajduje !.. (Groch 321); skargi:
O Boze, moj Boze, nie ma juz pociechy dla nieszczesliwej, jakzez smutne sq dni
zycia mojego, jakie okropne noce, najczesciej w bezsennosci i lzach przepedzane
(Kunach 281). Czasem w jednej wypowiedzi modlitewnej mozna spotkac rozne
intencje szczegdtowe, np. Bog mi nie dal cierpliwosci. Wolatam do Niego: — Pa-
nie, Panie, uzbroj mnie w statos¢ i mestwo! [...] A wigc, ja ostatni raz wzywam
jego laski: — Boze, zlituj si¢ przecie, jestes Wszechmocny, mogles Twego Ducha
wlaé w mojq istote, wiec go zniszczy¢ w niej mozesz! Odbierz, innemu daj stwo-
rzeniu, ja niech si¢ w nicos¢ obroce. Nicos¢ od potepienia lepsza. [...] — Boze,
wybacz, Boze, daj tylko cierpliwos¢ (Zmich 79). Podmiot méwiacy prowadzi tu
z Bogiem swoisty dialog, poszukujac kontaktu z Nim'® i ujawniajac przed Nim
swoje stany wewnetrzne.

Na koniec nalezy jeszcze zwroci¢ uwage na przywotywanie w wypowiedziach
skierowanych do Boga fragmentéw innych modlitw, np. Modlitwy Panskiej:
Nlagla] st[abos¢]. Czy juz? Bloze], blqdZ] wlola] twloja], ale zl[ituj] s[i¢].
Jeden z najcigzszych] mom[entow] (Orz 49) i modlitwy Jezusa w Ogrojcu: Wszy-
scy sie placzqc modlili, Eliza droga calg noc si¢ nierozbierala... BoZe! odwroé
ten kielich odemnie; wszakze nie moja, ale twoja wola niech sie dzieje!.. Zrana
przybyl tez i Ojciec. W czasie Mszy S. ja i Eliza przystgpilysmy do Komunii S. na
intencye Stasia, nastgpnie zas, wzigwszy swiece z oltarza, towarzyszylismy ksig-
dzu, niosqcemu Wiatyk choremu. Groch 791; Sobota rano. Przerwalam moj
dziennik, bo patrzqc na tyle bolesci nie mialam juz odwagi zadnej i dopiero dzis
po komunii s. otrzgslam sie z tych uczué, do zniechgcenia prowadzgcych. O byle

18 Por. tez. Boze, c6z bym data, zeby wiedzie¢, gdzie mieszkasz (Zmich 56).
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czerpac pocieche tam, gdzie jg zawsze znales¢ mozna, wszystkoby sie jakos cier-
pliwie zniosto. Przy calej jednak rezygnacyi na mysl, Ze was, przyjaciele i bracia,
okujg w kajdany i do fortecy wywiozq, wszelka sita odpada. O Boze, Boze! nie
moge. si¢ od lez wstrzymac i wolam: jesli moina, oddal odemnie ten kielich
goryczy! ogromnego zas wysitku potrzebuje, by dodac¢ na wzor Zbawiciela:
wszakze nie moja, ale Twoja wola niech si¢ stanie!... (Groch 411). Nie jest to
poboznos¢ na pokaz, ale sposdb uzewngtrznienia si¢ bezwarunkowej wiary i uf-
nosci, niekiedy — jak w zaprezentowanych przyktadach — przejmujacy.

Wezwania modlitewne, wlaczone w obreb zréznicowanych tematycznie, funk-
cjonalnie i stylistycznie badanych kobiecych pamietnikow, wplecione sg w rozne
konteksty i stanowia przede wszystkim zrodto wiedzy o nadawcy tekstu. Pozwa-
laja na odtworzenie stanu duchowego i przezy¢ autorek oraz ich stosunku do
prezentowanej rzeczywistosci pozatekstowej albo w momencie pisania biezacej
notatki w diariuszu, albo w czasie spisywania wydarzen wspominanych z pewnej
odleglosci czasowe;j. Dzigki jednym i drugim mozna si¢ przekonac, co dla kobiet
w XIX w. bylo warto$cig na tyle cenna, by uczynié ja przedmiotem modlitwy. Nie
jest zaskoczeniem, ze dla dziewczat i mtodych kobiet byt to ukochany, dla kobiet
dojrzalszych — rodzina, dla wszystkich — zniewolona ojczyzna i jej obroncy.

Od strony jezykowej badane teksty, dos¢ zréoznicowane, nie odbiegaja od
wzorca gatunkowego modlitwy. Pisane przez kobiety wywodzace si¢ z r6znych
warstw spotecznych i zamieszkujace rozne regiony kraju, w réoznym stopniu
religijne!?, ilustruja ich podobne jezykowe zachowania w okreslonych sytuacjach
zyciowych. Wypowiedzi modlitewne umieszczone w tzw. tekstach prywatnych,
pisanych ku wlasnej pamigci (,,do szuflady”), dla ocalenia subiektywnych wrazen,
sadow, osobistych wyborow lub w celu uporzadkowania wlasnego zycia, zapi-
sywane w momencie powstania intencji i tekstu mentalnego (albo blisko w nich)
maja zwykle bardzo osobisty i intymny charakter, wydaja si¢ zarliwe i szczere.
Sa tez bardziej zroznicowane jezykowo i stylistycznie. Wezwania skierowane do
Boga znajdujace si¢ w tekstach przeznaczonych dla bliskich Iub do druku — pi-
sanych w intencji ,,ocalenia” od zapomnienia 6wczesnej obyczajowosci lub
wydarzen historycznych, redagowanych ze §wiadomoscia obecnosci innego
odbiorcy niz tylko numinotyczny — forma czgéciej przypominaja proste akty
strzeliste i majg wymiar bardziej wspolnotowy. I jedne, i drugie wzmacniaja
ekspresywnos¢ tych czesci tekstow, w ktorych zostaty umieszczone.

W $wietle przedstawionych fragmentéw pamietnikow i diariuszy religijnos¢
jawi si¢ jako wazny element duchowosci XIX-wiecznych kobiet, a modlitwa
zdaje si¢ by¢ naturalnym sktadnikiem ich przezy¢ — zwtaszcza w chwilach cigz-
kich rozczarowan i w obliczu wielkich zgryzot. Odnajdujemy w tych fragmentach,

W gronie prezentowanych autorek pamigtnikow szczegdlng poboznoscia zdaje si¢
wyrdznia¢ Ksawera Grocholska (Groch).
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mienigcych si¢ cata gama rozmaitych tonacji i tresci, charakterystyczny rys
polskiej duchowosci, utrwalone, szczere wyznania, nadzieje na zazegnanie z Boza
pomoca niebezpieczenstw zagrazajacych ojczyznie i szczgsSciu osobistemu.
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Streszczenie
»[...] iam wezwala ieszcze Boga pomocy i blogostawienstwa”
— ksztalt jezykowy wypowiedzi modlitewnych
w dziewie¢tnastowiecznej kobiecej literaturze pamietnikarskiej

Material wybrany do artykutu pochodzi z 11 pisanych przez kobiety tekstow
o charakterze autobiograficznym. Autorki tych wspomnien nalezaly do r6znych
warstw spolecznych (arystokracji, szlachty, mieszczanstwa, inteligencji), miaty
rézne wyksztatcenie 1 z r16zng sprawnoscia poshugiwaty sie jezykiem polskim
(byty wsrod nich literatki). W artykule poddano analizie te fragmenty pamigtni-
kéw, w ktorych nomen sacrum pojawia si¢ w zwiazku z szeroko rozumianymi
przezyciami religijnymi — w funkcji inicjowania krotkiej modlitwy lub tylko
modlitewnego westchnienia. Zwrocono uwage na sytuacj¢ komunikacyjna,
przyjrzano si¢ strukturze i funkcjom tych modlitewnych fragmentow.

Stowa kluczowe: modlitwa, gatunek, stylistyka, literatura autobiograficzna

Summary
»(...) iIam wezwala ieszcze Boga pomocy i blogoslawienstwa”
— the linguistic shape of prayer statements
in nineteenth-century women’s diary literature

The material selected for the article comes from eleven autobiographical texts
written by women. The authors of these memoirs belonged to various social
strata (aristocracy, nobility, bourgeoisie, intelligentsia), had different education
and used the Polish language with varying skill (there were literary women among
them). The article analyzes the fragments of the diaries in which nomen sacrum
appears in connection with widely understood religious experiences — as a func-
tion of initiating a short prayer or just a prayer sigh. Attention was paid to the
communication situation, the structure and functions of these prayer fragments
were examined.

Keywords: prayer, genre, stylistics, autobiographical literature
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TORCULAR CHRISTI
W LITERATURZE POLSKIEGO BAROKU.
WYBRANE PRZYKLADY

Widok kaptana, ktory w czasie Mszy Swietej podczas obrzedu przygotowania
dar6w nalewa wino do kielicha i dodaje do niego nieco wody, jest powszechnie
znany osobom uczestniczagcym w Eucharystii. To moment symboliczny. Wierza-
cy sg przekonani, ze dokonuje si¢ wowczas przeistoczenie wina? w krew Chry-
stusa®. Polaczenie wina z woda wyobraza ztaczenie Boskiej natury Odkupiciela

! krystyna.krawiec-zlotkowska@apsl.edu.pl, https://orcid.org/0000-0003-0128-3148

2 Zawsze jest to wino gronowe, owoc winnego krzewu.

3 Nalezy pamigtaé, ze rozne wyznania chrze$cijanskie majg zroznicowane poglady w tej
materii. Transsubstancjacja to jeden z powodow sporow migdzyreligijnych. Moze jej doko-
na¢ wylacznie kaptan wzbudzajacy w sobie w czasie modlitwy eucharystycznej intencje
przemienienia hostii i wina w ciato i krew Chrystusa. W teologii az do XX w. konsekracjg
utozsamiano z momentem, w ktorym kaptan bierze do rak chleb, a nastepnie kielich z winem,
i wypowiada stowa dotyczace przemienienia chleba (Mt 26,26; Mk 14,22; L.k 22,19;
1Kor 11,24) i wina: (Mt 26,27-28; Mk 14,24; L.k 22,20; 1Kor 11,25). Poza katolicyzmem
transsubstancjacj¢ uznaje w swojej teologii rowniez najbardziej zblizony doktrynalnie odtam
Kosciota anglikanskiego, zwany Kosciotem Wysokim. Koscioly protestanckie pojmuja
zwykle obecnos¢ ciata i krwi Jezusa jako konsubstancjacje, czyli realng obecnos¢ Chrystu-
sa w hostii i winie tylko podczas sprawowania sakramentu (luteranizm), jako symboliczng
pamigtke Ostatniej Wieczerzy (np. zwinglianizm, niektore koscioty reformowane i ewan-
gelikalne, czes¢ zielono$wigtkowych i baptystyczny) albo jako obecno$¢ duchowa (kalwi-
nizm, niektore inne koscioty protestanckie). Prawostawie mowi o metabole (gr. Metofolrn
— przemianie) elementéw komunijnych. Kos$cioty starokatolickie wierza w realng obecno$¢
Chrystusa w Eucharystii, cho¢ nie definiuja jej jako ,,przeistoczenie”; widza ja jako uobec-
nienie ofiary Chrystusa pod znakami chleba i wina. Swiadkowie Jehowy natomiast w trak-
cie Wieczerzy Panskiej uzywaja wytacznie przasnego chleba oraz czerwonego wina, ktore
maja symbolizowaé bezgrzeszne cialo Chrystusa oraz ztozong przez niego ofiarg. Zob.
Swiadkowie Jehowy (online): https://www.jw.org/pl/%C5%9Bwiadkowie-jehowy/faq/
wieczerza-panska; https://www.jw.org/pl/biblioteka/ksi%C4%85%C5%BCki/czego-uczy-
-biblia/wieczerza-pa%C5%84ska-uroczysto%C5%9B%C4%87-kt%C3%B3ra-przysparza-
chwa%C5%82y-bogu [dostep: 21.07.2021].
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z ludzkim jestestwem®. Tajemnica transsubstancjacji od zawsze inspirowata ludzi
do podejmowania préb jej wizualizacji. Stad tez w tradycji chrzescijanskiej,
zwlaszcza w historii sztuki — zarowno w rzezbie, jak i w malarstwie — odnajdu-
jemy szereg przedstawien odnoszacych si¢ bezposrednio do aktu odkupienia
rodzaju ludzkiego lub tez zapowiadajacych zbawcza Meke Bozego Syna. Jednym
z wizerunkow, dzisiaj na pewno mato popularnym’, jest ikonograficzna figura
nazywana ttocznig mistyczng (forcular Christi), znana w kulturze zachodniej juz
od 2. potowy XII w. (Matkiewiczowna 1972, s. 78-79; Lurker 1989, s. 246-247;
Forstner 1990, s. 428—430; Jurkowlaniec 2001, s. 93—94; Packer i Tenney 2007,
s. 391-393). Motyw ten byt znany w zasadzie od poczatkdéw chrzescijanstwa —
biblijni egzegeci (np. Tertulian, Klemens z Aleksandrii, §w. Hipolit, $w. Ambro-
7y, $w. Hieronim, $w. Augustyn) jego symboliczng wymowg interpretowali jako
zapowiedz meki Chrystusa. Przyktadem tego typu przedstawienia (jednym
z wielu — Matkiewiczéwna 1972, s. 78-79) jest obraz Tlocznia mistyczna z Le-
lowa (1649), znajdujacy si¢ w Muzeum Narodowym w Krakowie (ryc. 1).

Na obrazie widzimy Chrystusa stojacego w wypetnionej winnymi gronami
prasie winiarskiej. Zbawiciel ugina si¢ pod ci¢zarem ogromnego krzyza petnia-
cego tu funkcje ramienia prasy. Dtuzsza belka, ktéra przykreca Bog Ojciec,
wystaje poza kadz. Drugi koniec belki obcigza golebica — symbol Ducha Swie-
tego. Scena ta w symboliczny sposob potwierdza wspdtuczestnictwo catej Troj-
cy Swigtej w zbawczym dziele Jezusa. Krew wyplywajaca z ran Odkupiciela
wpada do kadzi, przed ktora klecza dwaj aniotowie trzymajacy kielich. Do kie-
licha z niewielkiego otworu leje si¢ ptyn. Obok prasy znajduja si¢ dwie postaci
z koszami winogron i $wiety z koszem na plecach. Pasyjno-eucharystyczna
symbolika obrazu oddaje nierozerwalny zwigzek miedzy megka Syna Bozego
a Eucharystia, podczas ktorej uobecnia si¢ odkupiencza ofiara Chrystusa.

Przedstawienia zapowiadajace Pasj¢ to rowniez te, ktore prezentujag Maryje
z Dziecigtkiem z winnymi atrybutami w postaci ki§ci winogron, pojedynczych
gron, lub tez w otoczeniu 0s6b pracujacych w winnicach czy przy produkcji wina
(Krawiec 2019, s. 181-191; Graff-Hofgen i Graff 1990). Mozna w tym miejscu
przypomnie¢ obraz Madonna z Dziecigtkiem i kiscig winogron Lucasa Cranacha
Starszego (ryc. 2).

Obraz Cranacha nalezy do najwyrazistszych i najbardziej ekspresyjnych
wizerunkow tego typu w malarstwie w ogole (Jung 1964, s. 15). Akcent, ktory
wyrdznia go posrod innych dziet sztuki zwigzanych z tym motywem, to czerwo-

4 Woda w Apokalipsie $w. Jana oznacza ludzko$¢. Kaptan, gdy podnosi kielich z wi-
nem i wodg nad ottarzem, btogostawi Boga za dar wina, ktére jest owocem winnego
krzewu i pracy cztowieka.

% Do nielicznych wspoétczesnych prac podejmujacych ten temat nalezy fresk Aldony
Mickiewicz.
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Rycina 1. Tlocznia mistyczna Rycina 2. Lucas Cranach Starszy,
z Lelowa (1649); w zbiorach Madonna z Dziecigtkiem
Muzeum Narodowego w Krakowie. i kiscig winogron.
Zrédto: http://edusens.blogspot. Zrédto: zbiory zamku Burg Eltz,
com/2014/06/mistyczna-tocznia.html fot. A. Krawiec

[dostep: 25.03.2021]

na sukienka Madonny. Z jednej strony kolor ten symbolizuje wiadze i odnosi si¢
do Maryi jako krolowej calego uniwersum, z drugiej strony czerwona szata
Matki Jezusa przywotuje na mysl krew Jej Syna, ktorg przelat, by odkupié ludz-
kos$é. Z kolei kolor zielony wierzchniej szaty symbolizuje nadzieje, raj, ponow-
ne narodziny, a niebieski — Niebo. Przezroczysty welon oraz nago$¢ Dziecka sg
symbolem niewinnosci i czystosci.

Winne atrybuty to exempla, ktore z jednej strony odwotuja si¢ do codziennych
do$wiadczen os6b trudnigcych si¢ uprawa winorosli i produkujacych wino,
a z drugiej — maja charakter symboliczny, usankcjonowany trescia Pisma Swig-
tego. Juz w Ksigdze Rodzaju znajdujemy cytat: ,,Wypierze w winie swoje ubra-
nie i w winnym soku swa sukni¢” (Rdz 49,11), a w Ksiedze Izajasza czytamy:
,»«To Ja, ktory glosze sprawiedliwo$é, i mam moc, aby zbawic¢!» «Dlaczego
twoje odzienie jest czerwone, twoje szaty — jak u tego, ktory wyttacza wino?»
«Ja sam wyttaczatem je w kadzi i nie bylo ze Mna nikogo sposroéd narodow.
Deptatem je w swoim gniewie [...] aich sok tryskat na moja szate»” (I1z 63,1-3).

Chrzes$cijanscy egzegeci nadali tym starotestamentowym przekazom rangg
symboliczng i proroctwo Izajasza, ktore odnosi si¢ do sadu Bozego nad wrogami
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Izraela, opisali jako przepowiedni¢ meki Chrystusa. Analogiczny komentarz
otrzymaly inne wersety Pisma Swietego, w ktorych pojawiaja si¢ elementy
zwigzane z winem lub winnicg; §w. Ambrozy potaczyt je w nastepujacy ciag
asocjacji: Jezus (grono) obmyt swoj ptaszcz (ciato) w winnym soku (we krwi)
w tloczni (na krzyzu). Chrystus, tloczacy winne grona i poddajacy swoje ciato
okrutnym meczarniom, zacheca ludzi do wspotuczestnictwa w Jego dziele i przy-
jecia krzyza, do ofiarowania cierpienia; w Przypowiesci o robotnikach w winni-
cy wzywa ludzi stowami: ,,Idzcie i wy do winnicy!” (Mt 20,7). Do tajemnicy
przeistoczenia wina w krew odnosi si¢ bezposrednio podczas Ostatniej Wiecze-
rzy: ,,Nastepnie wziat kielich, odmowil modlitwe dzigkczynna i powiedziat:
«Pijcie z niego wszyscy. To jest bowiem moja krew przymierza, ktora za wielu
jest wylewana na odpuszczenie grzechow»” (Mt 26,27-28); ,,Nastepnie wziat
kielich, odméwil modlitwe dzigkczynng i podat im. I pili z niego wszyscy. Potem
powiedziat do nich: «To jest moja krew przymierza, ktora wylewa si¢ za wielu»”
(Mk 14,23-24); ,,I wziat kielich, odmowit modlitwe dzigkczynng i powiedziat:
«Wezcie go i rozdzielcie migdzy siebie. Bo o§wiadczam wam: Odtad nie begde
juz pit z owocu winnego krzewu, az przyjdzie krolestwo Boze». [...] Podobnie
po wieczerzy wzial kielich, mowiac: «Ten kielich jest nowym przymierzem
w mojej krwi, ktora jest wylewana za was»” (Lk 22,17-18,20).

Motyw torcular Christi i przedstawienia zapowiadajace Pasj¢ inspirowaty
nie tylko malarzy i rzezbiarzy, lecz takze ludzi pidra, ktorzy na swdj sposob
pragneli opisa¢ meke Zbawiciela i cierpienie Jego Matki. Stowami malowali
i1zezbili wizerunki udrgczonego Syna Bozego. Dostrzegli, ze winne grona, zanim
stang si¢ winem, ,,cierpia”, poniewaz s zgniatane w prasie, a samo ,,zgniatanie”
winogron moze wizualizowaé ziemska egzystencj¢ — 6w ,,byt podniebny”, jakby
powiedziat Mikotaj S¢p Szarzynski (Szarzynski 2004, s. 16). Cztowiek bowiem
czesto jest $ciskany i przyttaczany przez problemy codziennego zycia — analo-
gicznie jak winogrona w ttoczni. Cierpienie wpisuje si¢ w peregrynacje ziemskich
pielgrzymow zdazajacych do wiecznej ojczyzny (Kiinstler-Langner 2000). Naj-
czesciej bywa ono nieakceptowane i odrzucane przez cztowieka, poniewaz nie
nalezy do zjawisk przyjemnych. Wydaje si¢ bezsensowne. Niemniej odnoszone
do perspektywy eschatologicznej nabiera sensu. Gdy jest ofiarowane Panu i do-
laczone do Jego ofiary uobecniajacej si¢ podczas Eucharystii na ottarzu, ma
warto$¢ wieczng i zbawczg. W takim kontekscie bol cztowieka staje si¢ wazny,
zbliza bowiem utrudzonego, podlegajacego prawom vanitas wedrowca do Zba-
wiciela wszech§wiata (Kiinstler-Langner 1993).

Mistyczna tlocznia starotestamentowej proweniencji wystepuje w tekstach
wielu barokowych autorow. Zgodnie z tradycja utrwalong w sztuce chrzescijan-
skiej ujawnia si¢ ona w porownaniu krwi Zbawiciela do soku wycisnigtego
w prasie z owocu winoro$li i najczesciej jest wykorzystywana w kreowaniu
barokowego konterfektu makabrycznej meki Chrystusa. Ale nie tylko; motyw



Torcular Christi w literaturze polskiego baroku. Wybrane przyktady 63

ten bowiem umozliwia rOwniez wizualne nauczanie o sakramentach, zwlaszcza
o Eucharystii. W niniejszym studium symbolika forcular Christi zostanie przed-
stawiona na podstawie wybranych tekstoéw Wactawa Potockiego, Klemensa
Bolestawiusza, Wespazjana Kochowskiego, Walentego Bartoszewskiego, Adria-
na Wieszczyckiego, Kaspra Miaskowskiego, Abrahama Rozniatowskiego i Jana
Andrzeja Morsztyna®.

Barokowi autorzy, tworzacy w potrydenckiej rzeczywistosci uksztalttowanej
na dualizmie, szczegdlnie mocno odczuwali sytuacje rozdarcia emocjonalnego,
jakie dostrzegano w zwiazku z potrzebami ciata i odmiennymi od nich pragnie-
niami ducha. Ciato traktowano jako siedlisko grzechu, ktére determinuje ludzkie
czyny i oddala ziemskiego wedrowca od celu jego peregrynacji — Niebieskiej
Jeruzalem’. Czgsto stawato si¢ ono wrecz przedmiotem pogardy jako nic niewar-
te, nietrwate i podlegajace przykrym metamorfozom, dlatego tez warto$ciowano
je negatywnie (Wichowa 2010, s. 41-104; Szczukowski 2012; Krawiec-Ztot-
kowska 2020, s. 99—113)%. Natomiast ,,kr6lowg przywar” i ,,korzeniem wszelkie-
go zla” zgodnie z opinig Grzegorza Wielkiego — jak zauwaza Jean Delumeau —
byta zawsze ludzka pycha — Superbia (Delumeau 1994, s. 277). To z niej
zrodzity si¢ ludzkie grzechy, ktore zaprowadzity Pana na krzyz (Troscinski2015,
s. 23—44). Bolesna refleksje o grzesznej naturze cztowieka potggowata swiado-
mos¢, ze za winy ludzkie cierpiat niewinny — czyli ktos, kto wedtug racjonalne-
go myslenia na taki los nie zastuzyt — Syn Boga.

Rozumowe przestanki oraz metafizyczne lgki, ktore wiaza si¢ z proba zrozu-
mienia miejsca cztowieka w uniwersum i jego relacji ze Stworca, sktaniaty
tworcow XVII w. do zastanowienia si¢ nad tajemnicg odkupienia rodzaju ludz-
kiego. Podejmowali oni proby nie tylko jej zrozumienia, ale takze deskrypcji.
Pomocny w tym wzgledzie okazat si¢ konterfekt Chrystusa, z ktérego wyciska-
na jest zbawcza krew. Obraz ten na pewno sugestywnie unaoczniat ludziom
baroku ogrom win, ktére wymagaty odkupienia, niemniej miat on rowniez inne,
teologiczne uzasadnienie: pomagat wyjasnia¢ podwojng (boska i ludzka) nature
Syna Bozego, wizualizowat tajemnicg Eucharystii i umozliwial prezentowanie

¢ O mistycznej ttoczni pisatam juz w monografii Na poczgtku byt ogréd... Wirydarze
w polskiej poezji barokowej na tle kultury dawnej Europy (Krawiec-Ztotkowska 2017,
s. 120-129). Niniejsze studium rozszerza zagadnienia zasygnalizowane we wskazanej
publikacji.

" Tego typu warto§ciowanie ciala i etyczno-religijne postrzeganie dualizmu jest typo-
we dla katolicyzmu; warto zaznaczy¢, ze w kartezjanizmie dualizm nie ma takiego wy-
miaru, chociaz rozréznia si¢ w nim wyraznie substancj¢ myslaca i rozciagla.

8 W kontekscie powyzszych rozwazan warto zaznaczyc¢, ze pogardzie dla materialne-
go wymiaru ludzkiego Zycia i nietrwalej cielesnosci towarzyszyt kult zbawczego ciata
Chrystusa — hostii (Krzysztofik 2013).
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Jezusa jako najwyzszego kaptana; w takiej funkcji motyw torcular Christi wy-
korzystywany byt m.in. w XVII-wiecznych kazaniach (Kuran 2012).

Wisrdod barokowych poetdw sytuacje ukazujgca przerazajaca megke Jezusa,
ktora jawi si¢ jako mistyczna prasa, wykreowat np. Wactaw Potocki w Piesni IV
z cyklu Decyma piesni pokutnych (Hanusiewicz 1998, s. 280). W ujeciu tuzen-
skiego tworcy krew Chrystusa jest ,,najswigtszym sokiem”, ktory wyplywa
z przebitego boku Jezusa:

Wlej w usta moje najswigtszego soku,
Ktory wyplynat z Pana mego boku.
(Potocki 1911, s. 102).

Motyw torcular Christi pojawia si¢ tez w mesjadzie Nowy Zacigg pod cho-
rqggiew starq... Juz w przedmowie utworu Potocki oznajmia ,,naboznemu czy-
telnikowi”, ze ma dla niego ,,nowing” — jest nig wies¢ niosgca ,,wszytkim smut-
nym pocieche i w zalach podpor¢” o owocu ,,Panskiego ciala”. Ten owoc to
jagoda, ,.ktéra stoncem mitosci na krzyzu dojzrata”, czyli krew wytloczona ze
Zbawiciela. Okazuje si¢ ona nie tylko owocem ,,rozkoszy”, lecz takze lekarstwem
,»ha wieczne Adamowe strucie”, i jest swoistym antidotum — odkupieniem winy
biblijnego praojca, ktéry przez niepostuszenstwo Stworzycielowi zniweczyt
pierwotng szczesliwos¢ i skazal ludzko$¢ na zycie w bolu, cierpieniu i tesknocie
za utraconym rajem.

Do symbolu mistycznej ttoczni powrdcit Wactaw z Potoka w tym pasyjnym
poemacie raz jeszcze, gdy opisywal scen¢ biczowania. Z ciata Chrystusa, jak
Z prasy, ,,zajuszeni kaci” —,,cieszac serca bezbozne” — wycisneli krew odkupienia:

Stodszy nad cukry, stodszy nad kanar, nad miody
[...] likwor z ciata Panskiego jagody.
(Potocki, cyt. za: Teusz2002, s. 216)°

Po ten sam motyw — ujety w konteksScie asocjacji, jakie wywotuje rajskie
jabtko, bedace symbolem grzechu pierworodnego — si¢gnal Klemens Bolesta-
wiusz w cyklu poetyckim Rzewonostodki glos tabecia umierajgcego...:

We krwi wtasnej jagode farbujesz,

W prasie jabtko zywota prasujesz.

Gdy ten stodki pokarm nam gotujesz,
Jabtku $mierci gorzkos$¢ odejmujesz.
(Bolestawiusz, cyt. za: Teusz 2002, s. 215)

 Warto dodac, ze pojawiaty si¢ rOwniez inne, dzi$ szokujace, porownania umegczone-
go Jezusa — np. z pasztetem.
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Winna jagoda jest farbowana krwig Chrystusa, wyptywajaca ze zgniatanego
jablka zywota”, czyli ciata Zbawiciela. Ten ,,stodki pokarm” ofiarowany ludz-
ko$ci w zbawczej ofierze odejmuje gorzkosc ,,jabtku $mierci”. Paralela ,,jabtka
zywota” i ,,jabtka $mierci” implikuje przekaz staro- i nowotestamentowy. Biblij-
ny prarodzic, spozywszy zakazany owoc, skazat ludzkie plemi¢ na potgpienie
i wieczng $mieré. Chrystus natomiast (drugi Adam — Rdz 5,18; 1 Kor 15,22),
stajac si¢ owocem, z ktorego wycisnigto sok odkupienia, przywrocit ludziom
zycie wieczne w Niebieskiej Jeruzalem.

Starotestamentowy symbol winnicy Panskiej, przeksztatlcony w kulturze
chrzescijanskiej w mistyczng tloczni¢ i skojarzony z Jezusem jako owocem
odkupienia, silnie przemawiat do wyobrazni ludzi baroku — ,,epoki przeciwienstw”’
(Pelc 1971). W epoce tej rozpoznanie doczesnosci — zwlaszeza podniebnej kon-
dycji ,,watltego, niebacznego i rozdwojonego w sobie” (Szarzynski 2004, s. 16)
cztowieka, ktory czesto ulegat rozkoszom i pompie §wiatowej, byt zauroczony
blichtrem $wiata, oraz jego relacji ze Stworca — opierato si¢ na poznaniu zmy-
stowym. Sensualizm determinowat jednak rowniez oglad i rozumienie rzeczy-
wistosci pozazmystowej; stad prawdopodobnie tak woéwczas popularne alego-
ryczne przedstawianie ziemskiego pielgrzyma, zmierzajacego do utraconej
wiecznej ojczyzny. Stad tez pragnienie odnalezienia drogi do raju. W przekona-
niu ludzi tamtej epoki drogg ta byly uczestniczenie w akcie odkupienia, wspot-
odczuwanie mgki, wspotobecnos¢ w drodze na Golgote, wreszcie czuwanie pod
krzyzem i przy grobie zmasakrowanego Odkupiciela $wiata. Zblizenie do Chry-
stusa — mistycznej tloczni — w symboliczny sposob dokonywato si¢ poprzez
uczestniczenie wiernych w nabozenstwach pasyjnych (np. w drodze krzyzowe;j
i gorzkich zalach).

Grzeszna natura czlowieka, bedaca prymarng przyczyna meki Odkupiciela,
i wynikajaca z niej wspotodpowiedzialnos¢ za Pasje jako przedmiot refleksji
filozoficznej 1 kulturowej wystepuje w tradycji niemal od poczatku istnienia re-
ligii chrzescijanskiej. Jest to motyw obecny w malarstwie, sztuce sakralnej,
mysli teologicznej i w przedstawieniach poetyckich. Czgsto obok wizerunku
udrgczonego Pana pojawiat si¢ obraz winowajcow odpowiedzialnych za Chry-
stusowg Pasj¢ 1 $mier¢ krzyzowa. Pierwszymi, mozna powiedzie¢, archetypicz-
nymi grzesznikami byli — jak uczy Biblia — Adam i Ewa. Jako przyktad realiza-
cji tego tematu w poezji barokowej mozna w tym miejscu przywotaé mesjade
Chrystus cierpigcy... Wespazjana Kochowskiego. W utworze tym Meka Syna
Bozego jest ukazana wiasnie w kontekscie grzechu pierwszych rodzicow:

Gdy on waz stary Swojemi czary Pierwsze rodzice
Zadtem piekielnym Jadem $miertelnym Ukasit srogo,
Pan za ich kazni, W krwawej tej tazni Ptaci krwia drogo.

[...]
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Nasze¢ zte sprawy Ten to pot krwawy Snadz wytoczyly,
Jemu w tej trwodze Me grzechy srodze Najcigzsze byty.
MyS$my si¢ mieli my¢ w tej kapieli, Kedy w Ogrojcu
Niewinno$¢ sama, Za grzech Adama Dhug ptaci Ojcu.

(Kochowski 1859. s. 62)

W, krwawej tazni” dokonuje si¢ misterium odkupienia grzechu pierworod-
nego. Wycisnigty z ciata Zbawiciela ,,pot krwawy” jawi si¢ jako oczyszczajaca
i odradzajaca ,.kgpiel”. Narrator mesjady podkresla, ze ,,dtug Ojcu” ,,za grzech
Adama”, myjac si¢ ,,w tej kapieli”, powinni splaci¢ grzesznicy. Tymczasem
czyni to ,,Niewinnos$¢ sama” — Chrystus, z ktdrego ciata, niczym z mistycznej
tloczni, wyptywa zdrdj odkupienia:

Kiedy przycisna,

Wnhet krople trysna
Krwawe w tym czasie,
Jako gdy z grona

Jest wycisniona

Sama tre$¢ w prasie.

Bo szpil 1 osci

Na wylot kosci

W glowie przebity,

A srogie rany

Mozg z krwiag zmieszany
Z siebie toczyly.
(Kochowski 1859, s. 66)

W zacytowanym fragmencie Chrystusa cierpigcego... uderza odbiorce bardzo
realistyczna deskrypcja Pasji. Zaciera si¢ w niej podstawowa symboliczna
relacja istniejgca migdzy krwia Jezusa a winem; moze to $wiadczy¢ o wyczer-
pywaniu sie motywu torcular Christi i jego stopniowym ewoluowaniu (Ha-
nusiewicz 1998, s. 277). Wespazjan Kochowski bowiem zdecydowanie mocniej
niz symbolike eucharystyczng zaakcentowat drastyczne szczegoty meki w prasie,
ktorej doswiadczal Jezus na odkupienie §wiata.

Interesujace jest rowniez wykorzystanie badanego tu motywu w Ogrodzie
rozkosznym Mitosci Bozej Adriana Wieszczyckiego. Dzietlo ma kompozycje
poetyckiego rézanca. Mistycznej prasy — zgodnie z konwencja - mogliby$Smy
oczekiwaé w konteks$cie meki Chrystusa. Jednak wbrew oczekiwaniom jest
inaczej. Torcular Christi nie pojawia si¢ w opisie Pasji, ktérej poswie-
cone sa medytacje Czesci wtorej, odpowiadajace tajemnicom bolesnym. Intere-
sujacy nas motyw poeta z Wieszczyc przywoluje w emblemacie 3 z Czegsci
pierwszej — Narodzenie. Jest to czgsto spotykane w poezji ujgcie, w ktorym lzy
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ptaczacego w ztobku Dziecigcia sa zapowiedzig cierpien, jakie beda Jego udzia-
tem w przysztosci:

Placzace stysze¢ Dziecig. O, Dziecig stodkosci,
nie placz! Wyciska z jagod sok PRASA MILOSCI.
(Wieszezycki 2001, s. 81)

Z kolei Kasper Miaskowski, w Historyji na godziny koscielne rozdzielonej
Gorzkiej Meki i okrutnej Smierci Boga Wcielonego Jezusa Pana, makabryczng
meke Zbawiciela przedstawia w porzadku brewiarzowym. Modlitwe w Ogrojcu,
podczas ktorej Jezus oblat si¢ krwawym potem, relacjonuje zgodnie z przekazem
Ewangelistow. Jednakze, aby odda¢ niezmierzone cierpienie osamotnionego
Nauczyciela, wykorzystuje motyw, ktory silnie przemawia do wyobrazni odbior-
cy, ma nim wstrzasnac¢ i sktoni¢ go do refleksji: mistyczng tloczni¢. W Jutrzni
czytamy:

Jako sok winny prosto od prasy

rumiony strumien leje do fasy,

a z niej moszcz bojny wierzchem odchodzi,
tak Pan topnieje w krwawej powodzi.
(Miaskowski 1995, s. 72-73)

Krew (jak sok ze ,,stodkich jagdd™), wylewajaca si¢ z ran Pana niczym powddz
(Krawiec-Ztotkowska 2017, s. 123), ,towarzyszy” roéwniez opisowi cierniem
ukoronowania w Godzinie trzeciej:

Cierzniewy potym wieniec na skronie
wttocza, az ostry tarh w mdzgu tonie,
tak ze jagody stodkie zabrala
brunatna pow6dz, gdy wylewata.

[...]
Tenze to grona zbawienne ttoczy,
a w cigzkiej prasie nie zna pomocy?
(Miaskowski 1995, s. 81, 84)

Po raz trzeci wykorzystuje Miaskowski motyw torcular Christi w Nie-
szporze, gdy umeczony Jezus zadaje retoryczne pytanie Bogu Ojcu:

Czemus zastonit ojcowskie oczy,

gdy w cigzkiej prasie krew Syn Twdj tloczy
i do dna prawie wylat ja z siebie?
(Miaskowski 1995, s. 100)
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Kontemplacja Miaskowskiego jest wspierana modlitwa. Charakteryzuje ja
intensywny sensualizm, ktory w przypadku poezji pasyjnej objawia si¢ brutalng
zmystowoscia. Korzeni tego zjawiska nalezy szuka¢ w $redniowiecznym dolo-
ryzmie. Przedstawienia Zbawiciela poddawanego okrutnym mgkom mozna bo-
wiem interpretowac¢ jako widzialny znak krytycznego stosunku do cielesnosci,
a nawet pogardy dla ciala (co juz wczesniej zasygnalizowano), ktore przez na-
turalne, biologiczne potrzeby determinuje ludzkiego ducha. Alina Nowicka-Je-
zZowa zauwaza, ze ,,przedstawienia masakrowanego ciata Chrystusa oraz obse-
syjne motywy krwi sptywajacej powodzia, potem brunatnej i sczernialej”
(Nowicka-Jezowa 1995, s. 7; Krawiec-Zlotkowska 2017, s. 123-124) sa zwia-
zane wilasnie z negatywnym warto$ciowaniem ciata, ktore w ujeciu tamtej epoki
stanowi zrodto zagrozen duchowych.

W konteks$cie omawianej problematyki nie mozna poming¢ poematu pasyj-
nego Pamigtka krwawej ofiary Pana Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa
Abrahama Rozniatowskiego. Poeta 6w potaczyt mistyczng tloczni¢ z zyciodajna
moca krwi Zbawiciela (Pasek 2018, s. 43):

Whnetze krwaworze$ny pot wystapi na Pana —
ciato $wiete 1 szata krwig zafarbowana.
Plynie zbawienna rosa, bujna ziemig broczy;
ledwo wigc taki strumien obfity si¢ toczy

z winorodnej jagody prassg wytloczone;j.
(Rozniatowski 2003, s. 41)

W Pamigtce... poruszajacym przyktadem wizualizujacym dramat grzesznego
czlowieka, szukajacego ratunku i oczyszczenia, jest scena biczowania Chrystusa:

Oto obnazonego przywigzuja kaci [...]

juz linieje skora, juz krwie ptynie obfito [...]
biczami na przemiang¢ z obydwu stron sieka,

z biczéw krwawe strumienie po tokciach im cieka.
Kraje si¢ ciato $wicte, ramiona rozwodza, [...]

Juz sig przez skore biale kosci ukazuja,

juz w pokrajanym ciele krwie zostaje mato,

juz sie jej i pod nogi poganskie nalato [...]

wnet purpure z molami zwiotczata wyrwali.
Znowu szaty, ktore juz byli rozkazali

Panu oblec, z bolescia jego odzieraja,

ze krwia przywierajaca na wywrot $ciagaja [...]
,Jeszcze korony — rzeka — trzeba ku tej sprawie. [...]
Zstato si¢; wnet korong cierzniowg uwili

(z widzenia serce wigdnie), na glowe wlozyli. [...]
Krew pomieszana z mdzgiem leje si¢ na oczy,
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po ciele, po purpurze na ziemig si¢ toczy.
(Rozniatowski 2003, s. 82-85)

W brutalnym opisie przedstawionych zdarzen zwraca uwage na pozor enig-
matyczne wtracenie narratora: ,,z widzenia serce wigednie”. Dowodzi ono jego
zaangazowania w prezentowang scen¢. Niemniej wydaje si¢, ze uwaga ta ginie
w naturalistycznej deskrypcji kazni, ktora przezywa ponizany przez otaczajaca
Go thuszcze Zbawiciel.

Pamigtka... Rozniatowskiego jest interesujaca nie tylko ze wzgledu na wy-
stepujaca w tym dziele mistycznag prasg, lecz takze z innego powodu. Uktad fa-
bularny poematu opiera si¢ na Viae Dolorosae. Rozpoczyna go Pierwsza droga
Panska z Wieczernika do Ogrojca. Kolejne etapy drogi cierpienia sg adekwatne
do zdarzen opisanych przez Ewangelistow. Poszczegdlne sceny poeta zatytutowat:
Cedron, Getsemani, Ogrodziec, Modlitwa Panska w Ogrojcu, Anjol utwierdza-
Jjacy Pana i krwawy pot Panski, Poimanie Panskie w Ogrojcu. W scenach tych
realizuje si¢ zasada applicatio sensuum, poniewaz mentalni pielgrzymi uczest-
niczg w cierniowej drodze Chrystusa fizycznie (przechodza przeciez od stacji do
stacji) oraz psychicznie (kontemplujac i wspotodczuwajac Meke Pana) (Teusz
2002, s. 147-148; Kiinstler-Langner 2010, s. VI). Dzi¢ki temu ofiara Zbawicie-
la staje si¢ rowniez odkupienczym misterium cztowieka; itinerarium hominis
wyznaczaja etapy: meditatio — compassio — imitatio.

Z Viae Dolorosae jest nieroztacznie zwigzana posta¢ Matki Chrystusa, ktorej
wspotcierpienie i tortury psychiczne sg ukazywane na réznych etapach Mgki Jej
umegczonego Syna. Maryja jako pierwsza w pelni uczestniczyta w Pasji Zbawi-
ciela. Fizycznym cierpieniom Jezusa odpowiada Jej duchowa udreka, ktorej
kulminacyjnym punktem jest scena ukrzyzowania!’. Matka Boga w barokowej
poezji religijnej jest obiektem laudacji — analogicznie jak Jej $wigty Syn. W utwo-
rach pasyjnych jako wspotuczestniczka cierpienia Chrystusa staje si¢ rowniez
adresatka medytacji zbawczego misterium (Nieznanowski 1959; Krawiec-Ztot-
kowska 2017, s. 129). Jest to relacja paralelna: udrgczeniu Jezusa towarzysza
duchowe megczarnie Maryi. Matka Bolesna nie opuszcza Syna az do Jego $mier-
ci i jest obecna przy ztozeniu Jezusa do grobu. Zdruzgotana — ale wierna do
konca — Maryja staje si¢ wreszcie Matka wszystkich ludzi i Posredniczka w za-
noszeniu cztowieczych prosb przed tron Boga Najwyzszego. Poeci barokowi
uznawali, ze Maryja jako — Auxilium christianorum — wstawia si¢ za ludzmi

10 Motyw ten nie jest w baroku zadnym novum. Juz w $redniowieczu powstato wiele
dziet — literackich, muzycznych, czy tez z obszaru historii sztuki — ewokujacych Matke
Boza Bolesng. Przyktadem moze by¢ choéby wzruszajacy monolog Lament swigtokrzyski
(Michatowska 1995, s. 448-457; Woronczak 1952, s. 335-374). Sztuka renesansowa
réwniez chetnie siggata po temat Stabat Mater Dolorosa, a w dzietach baroku byt on
eksplorowany niemal programowo (Graciotti 1995, s. 31-67).
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u Boga (Interpellatrix), wyjednuje potrzebne taski (Impertratrix, Obsecratrix)
i wreszcie je rozdziela (Dispensatrix) (Teusz 2002, s. 153; Krawiec-Zlotkowska
2017, s. 130). Podobnie jak Jezus, Ona rowniez do§wiadczata cierpienia przed-
stawianego symbolicznie za pomoca torcular Christi. W Pamigtce... odre-
twiata z bolu wyznaje:

Nie zowcie mi¢ Noemi, to jest ,,pigknej krasy”,
ale zowcie mi¢ Mara, bo mi¢ w gorzkie prassy
wtloczyl Bog i napehit serce me gorzkoscia,
tak, iz mi oczy zaszty krwawa wilgotnoscia.
(Rozniatowski 2003, s. 115)

Z kolei Walenty Bartoszewski wykorzystat motyw ttoczni, by ukaza¢ zmiany
na twarzy udrgczonego Jezusa; prasa w tym kontekscie moze budzi¢ skojarzenia
ze §redniowiecznym narzedziem tortur:

Twojaze to twarz? O, jak wyniszczona!
Jako jagoda w prasie wyttoczona! [...]
Wycisneta ja cigzka meki prasa,

Ach, jego $liczna oszpecona krasa.
(Bartoszewski 1630, k. Clv, D1v)

Mistyczng ttoczni¢ wykorzystuje w swojej tworczosci nawet reprezentant
dworskiego nurtu poezji barokowej — Jan Andrzej Morsztyn. Nalezy jednak
dopowiedzie¢, ze ten wyrafinowany konceptysta symbole i1 figury utrwalone
w tradycji literackiej przeksztatcat, a ostatecznie nadawat im nowa wartosc¢.
Przyktadem moze by¢ wiersz Na Wielki Pigtek 1651. Pot krwawy, w ktorym
dostrzegamy finezyjny dialog ucznia Giambattisty Marina z tradycja:

Poci si¢ krwig niosac brzemig:

Grono dojrzale, co bez depcacego
Winiarza nogi i ttocznych kamieni

Samo si¢ przez si¢ w stodkie wino mieni;
Potem krwawym broczy ziemig:

Balsam rozrzutnej wonnosci, z ktorego,
Chociaz zelazem jeszcze nie naciety,
Perfumy cieka i olejek swicty.

(Morsztyn 1971, s. 219)

W zacytowanym fragmencie podmiot liryczny rozwaza M¢ke Chrystusa
podobnie, jak to obserwujemy w religijnych utworach Wieszczyckiego, Mia-
skowskiego, Bolestawiusza, Kochowskiego, Potockiego i innych. Niemniej obok
Jezusa, ktory ,,poci si¢ w Ogrojcu” i jest ukazany w figuratywnej symbolice
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torcular Christi, pojawiajg sie realistyczny obraz ,,winiarza” i informacje
o0 jego pracy. Taki zabieg poetycki sprawia, ze czgsciowo zostaje sttumiony re-
ligijny sens wypowiedzi (przynajmniej w tym miejscu). Nasuwa si¢ wrecz po-
dejrzenie, ze wyobraznig poety inspiruja walory sensualne kreowanej sceny, a nie
tresci religijne.

Tradycyjne skojarzenia krwi Chrystusa ze stodkim winem réwniez wydaja
si¢ niewystarczajace. Morsztyn wzbogaca repertuar porownan ,.krwawego potu”
do ,,balsamu wonnosci”, z ktérego ,,perfumy cieka i olejek §wiety”, do ,,mitosci
wodek drogich”; cialo Zbawiciela nazywa za$ ,,worem”, ktory jest ,,peten rubinow
i ztota” — czyli krwawych i bezcennych dziel odkupienia — przeznaczonych na
»zaplate grzechow ludzkich” (Nowicka-Jezowa 2000, s. 209, 227-235). Koncep-
tystyczne ujecie tradycyjnego tematu wyrédznia Jana Andrzeja Morsztyna z licz-
nego zastepu barokowych autoréw eksplorujacych motyw torcular Christi.
W wigkszosci przypadkow mamy bowiem do czynienia z poezja zrodzong
z naturalnej potrzeby serca, duchowej refleksji, czy tez religijnej medytacji, on
natomiast — jak widzimy — ,,gral z konwencja” i w mistrzowski sposob korzystat
z mozliwosci, jakie stwarzata 6wczesna poezja konceptualna; widoczne jest to
réowniez we wczesniejszych przyktadach, ktore realizowaly niemal taka sama
strategi¢ literacka.

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze czesto odnosimy wrazenie, iz XVII-
-wieczni autorzy, zwlaszcza péznobarokowi, celowo ewokowali makabre!!.
W przypadku deskrypcji Pasji mozna to zjawisko interpretowac jako zamierzona
taktyke, ktorej celem jest ,,przebostwienie” ludzkiej zmystowosci i jednoczesnie
edukacja grzesznego cztowieka. Kontemplacja zmaltretowanego, poranionego
i krwig zbroczonego ciata Zbawiciela dostarcza sensualnych wrazen, ktore dzig-
ki wierze umozliwiaja przekroczenie granic zmystowej percepcji. Refleksja tego
typu wprowadza cztowieka na wyzszy, ponadzmystowy poziom pojmowania
odkupienczych zdarzen. Obserwator staje si¢ ,,uczestnikiem” bolesnego doswiad-
czenia, wspotodczuwa bol Boga i razem z Nim wspolcierpi (Krawiec-Ztotkow-
ska 2017, s. 120). Motyw forcular Christi wzmacnia mistyczne do$wiadcze-
nie ziemskiego peregrynanta, ktory wspotuczestniczac w Mgce i $mierci
Chrystusa, zyskuje nadziej¢ na Zmartwychwstanie i eschatologiczng wieczna
szczes$liwosc.

11 Zjawisko to nie dotyczy tylko przestawien Pasji; turpistyczny wizerunek grzeszne-
go cztowieka znajdujemy rowniez w utworach niezwigzanych z tym tematem. Przyktadem
moze by¢ obraz grzesznika wykreowany przez Jana Andrzeja Morsztyna w wierszu Po-
kuta w kwartanie (Morsztyn 1971, s. 221).
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Streszczenie
Torcular Christi w literaturze polskiego baroku. Wybrane przyklady

W artykule omoéwiono motyw torcular Christi wystepujacy w poezji baroko-
wej. Mistyczna ttocznia ma proweniencje starotestamentowsa, a w tradycji chrze-
Scijanskiej taczy si¢ z Viae Dolorosae. W poezji religijnej XVII w. ujawnia si¢
w poréwnaniu krwi Chrystusa do soku wyci$nigtego w prasie z owocu winorosli
i jest wykorzystywana w kreowaniu barokowego obrazu makabrycznej Mgki
Chrystusa. Obecnos¢ i symbolika tego motywu zostala przedstawiona na pod-
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stawie wybranych tekstow A. Rozniatowskiego, W. Potockiego, J.A. Morsztyna,
W. Kochowskiego, W. Bartoszewskiego, K. Bolestawiusza, A. Wieszczyckiego
i K. Miaskowskiego. Zwrocono tez uwage na motywy dolorystyczne — integral-
nie zwigzane z Pasja — i na ich paralelna relacj¢ z me¢ka Matki Bozej: udrgczeniu
Jezusa towarzysza duchowe megczarnie Maryi. Ustalono, ze kontemplacja zmal-
tretowanego i krwig zbroczonego ciata Zbawiciela i dramatu Jego Matki dostar-
cza sensualnych wrazen, ktore przez wiar¢ umozliwiaja przekroczenie granic
zmystowej percepcji i ,,przebostwienie” ludzkiej zmystowosci oraz edukuja
cztowieka baroku.

Stowa kluczowe: Torcular Christi (mistyczna prasa), Pasja Chrystusa, Viae
Dolorosae, poezja barokowa, motywy dolorystyczne, sensualizm, makabra

Summary
Torcular Christi in the Polish Baroque literature. Selected examples

In the article I discussed the motive of forcular Christi which takes place in
baroque poetry. The mystic press has Old Testament provenance and in Christian
tradition it is connected with Viae Dolorosae topic. In seventeenth century’s re-
ligious poetry this provenance shows in comparing Christ’s blood to the juice
extruded from grapes in press and it is used in creating baroque image of gruesome
Passion of Christ. The presence and symbolic of this motive is presented on the
basis of selected texts written by A. Rozniatowski, W. Potocki, J.A. Morsztyn,
W. Kochowski, W. Bartoszewski, K. Bolestawiusz, A. Wieszczycki and K. Mias-
kowski. I also paid attention to doloristic motives integrally connected with
Passion and to their parallel relation with torment of Saint Mary — while Christ
is tormenting, his Mother also goes through spiritual tortures. There was stated,
that contemplation of Redeemer’s body, battered and soaked with blood, and
meditation on Mary’s tragedy provides sensual impressions, which — with faith —
allow crossing borders of sensual perception and Deification of human sensual-
ity end educate the baroque man.

Key words: Torcular Christi (Mystic Press), Passion of Christ, Viae Doloro-
sae, baroque poetry, doloristic motives, sensualism, macabre
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SYNKRETYZM RELIGIJNY
W POWIESCI DZIURDZIOWIE
ELIZY ORZESZKOWEJ

Religijnos¢ ludowa spadkobiercow kultury dawnych Stowian stanowi przy-
ktad zjawiska o szczegolnie heterogenicznym i synkretycznym charakterze. Z tego
tez wzgledu stata si¢ ona przedmiotem zainteresowan wielu wybitnych badaczy.

Tematem tym zajal si¢ m.in. Bohdan Baranowski. Jak wskazuje on w jednej
ze swoich ksigzek, w $wiadomosci mieszkancow wsi miedzy reliktami wierzen
poganskich a zasadami religii chrzesécijanskiej najprawdopodobniej nie zacho-
dzity zadne konflikty (Baranowski 1965, s. 158). Mentalno$¢ chtopska nie tyle
zatem oscylowata pomigdzy kategoriami myslenia magicznego i religijnego, ile
uprawomocniata oba typy, dokonujac jednoczes$nie kontaminacji ich poszczegol-
nych elementoéw dotyczacych kwestii obyczajowych i s$wiatopogladowych.

Znakomicie zdaje si¢ to ilustrowaé powies¢ Dziurdziowie Elizy Orzeszkowej,
ktorej akcja rozgrywa si¢ w jednej z biatoruskich wsi, w drugiej potowie XIX w.
Mimo oficjalnie panujacej wowczas na tychze terenach wiary chrzescijanskiej weiaz
powszechnie praktykowane sg tam roéznego rodzaju zabiegi i obrzedy magiczne.
Ponadto niezwykle zywe okazuja si¢ rowniez przekonania o istnieniu czarownic.

Na problematyke dotyczaca religijnosci ludowej w Dziurdziach zwracali
uwage m.in. Stanistaw Fita oraz Tadeusz Bujnicki?. Zdaniem Fity mieszkancy
Suchej Doliny ,,zyja w $wiecie poj¢¢ 1 wyobrazen poganskich, ktore w dziwny,
cho¢ dla nich catkiem naturalny sposob wspotistnieja z przejawami religii i oby-
czajowosci chrzescijanskiej” (Fita 1993a, s. 79). Do podobnych konkluzji do-
chodzi Bujnicki, ktory zauwaza, ze wystepujace w Dziurdziach motywy religij-
ne i wierzenia ludowe odznaczaja si¢ niewatpliwie pogranicznym charakterem
(Bujnicki 2001, s. 32).

Owym przejawom religijnosci obecnym w powiesci Orzeszkowej — zardwno
tej chrzescijanskiej, jak i tej majacej swoje zrodto w poganskiej tradycji stowian-

! olamatyjasik@op.pl, https://orcid.org/0000-0002-9128-8825
2 Por. tez ustalenia K. Ktosinskiego (1990) zawarte w podrozdziale Studia o gustach
(s. 168-175).
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skiej — warto przyjrze¢ si¢ jednak nieco doktadniej, by na konkretnych przykta-
dach wskazac¢, w jaki sposob funkcjonuja one w obrgbie skonstruowanego przez
pisarke $wiata przedstawionego.

W pierwszej scenie wlasciwej akcji utworu odbiorcy staja si¢ $wiadkami
przygotowan mieszkancow wsi do magicznego obrzedu, majacego na celu wska-
zanie czarownicy, ktora rzekomo odebrata krowom mleko. Miejscowa ludnosé
jest niezwykle podekscytowana i przejeta catym wydarzeniem. Na wyjatkowosé
owej chwili wskazuje rowniez Jan Detko. Zdaniem badacza jej podniosty cha-
rakter uwidacznia si¢ przede wszystkim w postgpowaniu organizatoréw obrzedu.
W swoim przekonaniu pelni¢ mieli oni wazne, wreez religijne postannictwo
(Detko 1971, s. 270).

Rozszczepianiem drewienek z osinowego drzewa zajmuje si¢ Piotr Dziurdzia.
Zgodnie z ludowymi wierzeniami, wiedzma bowiem ,,nie przyjdzie na inne
drzewo, tylko na osinowe” (Orzeszkowa 1957, s. 201). Ta zas, ,,ktéra pierwsza
przejdzie koto ognia, ta jest wiedzma” (Orzeszkowa 1957, s. 215).

Podczas wykonywania tejze czynno$ci Piotr przykleka i pochyla glowe,
przybierajac pozycje, ktora zwykle przyjmuje si¢ podczas modlitwy. Z nabozen-
stwem wykonuje swoja prace: ,,Rozszczepiat wciaz i odszczepial polana na
cienkie drewienka z taka powaga i uroczystoscia, iz zdawac¢ si¢ moglo, ze tuz,
tuz przezegna si¢ i robote swa przezegna, tak byta dlan ona wazng i niemal
swigta” (Orzeszkowa 1957, s. 199). Gdy me¢zezyzna konczy roztupywaé drzewo,
wstaje z kolan i ujmuje w ramiona stos drewienek. Przypomina przy tym kapta-
na przygotowujacego si¢ do sprawowania mszy §wietej:

W dhugiej kapocie z ptdtna na czerwony kolor zafarbowanego, w wysokich
butach, w tej czapce, ktorej strzgpy zwisaty mu nad gestymi brwiami,
z gruba wiezig drzewa w ramionach, miat pozor kaptana niby, gotujacego
si¢ do spelnienia uroczystego i publiczne sprawy na celu majacego obrzg-
du. [...] Mozna by przypuscié, ze w glebi duszy swej odmawial on w tej
chwili zarliwe pacierze (Orzeszkowa 1957, s. 204).

Pozostali uczestnicy obrzgdu krocza tuz za Piotrem. Ida w milczeniu, z po-
kornie pochylonymi gtowami. Stonce ma si¢ ku zachodowi. Powoli zapada mrok.
Jak wskazuje Beata Waleciuk-Dejneka, wieczor w kulturze ludowej stanowit
znaczacy czas’. Mial on bowiem ,,szereg sensow, znamion granicy temporalnej”
(Waleciuk-Dejneka 2014, s. 38). Byt to czas przejscia, sprzyjajacy mediacji

3 Wigcej na ten temat: Brzozowska-Krajka 1994.
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miedzy ,,tym” a ,,tamtym” §wiatem. Moc dziatan magicznych potegowac¢ mogta
okreslona przestrzen — nieprzypadkowo wiec mieszkancy Suchej Doliny udaja
si¢ w miejsce, z ktorego cztery drogi rozbiegaja si¢ w cztery strony $wiata.

Zgodnie z ludowa wizja $wiata, rozdroza mialy szczeg6lnie mediacyjny cha-
rakter. Stanowity rodzaj wyjatkowych obszarow, rownoczesnie nalezacych do
przyleglych im przestrzeni, a zarazem nienalezacych do zadnej z nich (Adamowski
1999, s. 16). Posiadaty status nieokreslonosci, oznaczaty ,,znajdowanie si¢ pomig-
dzy, w sytuacji zawieszenia” (Wenerska 2011, s. 27). Uchodzity za ,,wiry magicz-
ne”, ,,piekielne kottowiska” (Wenerska 2011, s. 35) — czegsto wigc stawaty si¢
miejscem czynnos$ci rytualno-magicznych (Libera 2003, s. 110). W ich poblizu
nierzadko znajdowaly si¢ tez kapliczki, figury badz przydrozne krzyze. Te za$
traktowa¢ mozna jako transformacje kosmicznego stupa (Libera 1995, s. 173).

Kiedy pochod dociera na miejsce, Piotr zaczyna krzesa¢ ogien. Wsrod zebra-
nych panuje milczenie, wszyscy wstrzymuja oddech. Na twarzach zebranych
rysuja si¢ zarowno cieckawos¢, jak i przerazenie. Cisz¢ przerywa syn Piotra —
Klemens. Parobek wyraza watpliwos¢ co do istnienia czarownic oraz skutecz-
noS$ci zabiegéw magicznych. Stowa mlodzienca wywotuja jednak powszechne
oburzenie. Mieszkancy wsi nazywaja chlopca niedowiarkiem i heretykiem.
Roéwniez sam Piotr wyjasnia synowi: , kiedy nasze dzidy pradzidy w heto wie-
rzyli, musi¢ heto prauda” (Orzeszkowa 1957, s. 210).

W mentalnos$ci Piotra w szczegolny sposob zespalaja si¢ elementy dawnych
wierzen poganskich oraz wiary chrzescijanskiej. Czyni to z niego bohatera o re-
prezentatywnych dla 6wczesnej ludnosci wiejskiej cechach. Na tle innych miesz-
kancéw wsi Piotr wyrdznia si¢ jednak wyjatkowa poboznoscia. Jak pisze Orzesz-
kowa: ,,Do kosciota jezdzit i spowiadat si¢ czesciej od innych, za ptugiem idac
pacierze czasem odmawial, w kazde uroczyste $wigto wielkie bochny chleba
i grube zwoje plotna u koscielnego ottarza na ofiare sktadal” (Orzeszkowa 1957,
s. 249). Jednoczesnie bohater miat przy tym niejaka sktonno$¢ mistyczna, prze-
jawiajacg si¢ m.in. w jego ,,zaciekawieniu do cudow, czarow i wszelkich nawet
opowiadan o nadprzyrodzono$ci” (Orzeszkowa 1957, s. 250). Ow pociag do
,»dziwow” spotggowata choroba jego syna — Jasiuka.

Piotr gleboko wierzyt w mozliwos¢ jego uzdrowienia. W tym celu pojechat
z nim do cudownego miejsca na odpust. Jako ofiar¢ ztozyt na ottarzu woskowa
figurke. Zamowil rowniez w intencji dziecka mszg 1 — jak wskazuje Orzeszko-
wa — uczestniczyt w niej, ,,klgczac i gtosno, zarliwie, z cigzkimi westchnieniami
iuderzaniem si¢ pigscia w piers odmawiajac pacierze” (Orzeszkowa 1957, s. 251).
Z podobnym zaangazowaniem uczestniczyl zreszta we mszy podczas odpustu
w pobliskim miasteczku: ,,gtowe pochylil 1 pigscia Scisnieta poteznie bit si¢
w piersi” (Orzeszkowa 1957, s. 378).

Kiedy ofiara Piotra nie przyniosta spodziewanych rezultatow, rodzina posta-
nowita zasiggnac¢ rady u miejscowej znachorki — Akseny. Zalecita ona, by wy-
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prawiac¢ chtopca ,,na suchy piasek”, majacy jej zdaniem magiczng moc: ,,Niechaj
biedulek grzebie si¢ sobie w tym piasku — méwita — to jak go stoneczko mocno
rozgrzeje, dziecko zdrowe bedzie. Taka juz $wigta sita jest w gorgcym piasku, ze
on dzieci uzdrawia” (Orzeszkowa 1957, s. 251-252).

Gdy niedtugo potem Jasiuk zaczat zdrowie¢, miejscowa ludnos¢ podzielita
si¢ na dwie grupy. Jedni uwazali, ze uzdrowienie chlopca nastapilo za sprawa
ofiary Piotra na odpuscie; drudzy natomiast — ze dzigki piaskowi, ktory polecita
Aksena. Swoistego rodzaju wyktadnie $wiatopogladu ludowego stanowig jednak
dopiero stowa samego Piotra: ,,I ofiara na odpuscie, i piasek, a wszystko Pan Bog
przenaj$wietszy zrzadzit; bo — z powaga mowit dalej — jezeli piasek ma taka
Swigta site, to mu jg Pan Bog dat. Ot co” (Orzeszkowa 1957, s. 252). W podobny
sposob Piotr podsumowuje rowniez rezultat poganskiego obrzedu wywotywania
czarownicy: ,,0t i okazat nam Pan Bog wszechmogacy krzywdzicielke naszg...”
(Orzeszkowa 1957, s. 218).

O pomoc do Akseny Piotr zwrocit si¢ ponownie, kiedy zapragnat dowiedzie¢
sig, przez kogo zostat okradziony. Zeby wskaza¢ ztodzieja, Aksena poradzita, by
wbi¢ nozyce w sito: ,,Na czyje nazwisko sito zakreci sie, ten ztodziej” (Orzesz-
kowa 1957, s.265) lub w Ewangelie: ,,Na czyje nazwisko Ewangelia pokreci sig,
ten ztodziej” (Orzeszkowa 1957, s. 268). Piotr ostatecznie wybiera Ewangelig,
bowiem — jak sam moéwi — ,,Zawsze to boska rzecz jest i boska sita” (Orzeszko-
wa 1957, s. 260).

Na tego rodzaju praktyki uwage zwrocit Zbigniew Libera. W jednej ze swo-
ich ksigzek wyjasnia on: ,,Przeswiadczenia, ze w ko$cielnych i cerkiewnych
ksiggach jest zawarta wiedza i moc nie z «tego §wiata», motywuje wykorzysty-
wanie ich w magii leczniczej, we wrozbach” (Libera 1995, s. 107).

Tomem Ewangelii Piotr postuguje si¢ rdwniez podczas prob uzdrowienia
drugiego z syndw — Klemensa. M¢zczyzna, wierzac w jej cudowng moc, ,,Kreslit
w powietrzu nad synem nieskonczong ilos¢ krzyzow, $wietg ksiege do gtowy mu
przyciskal” (Orzeszkowa 1957, s. 312). Co jednak cickawe, nic omieszkal przy
tym poddac syna innym metodom leczenia (wigcej o ludowych praktykach lecz-
niczych: Madyda 2005; Walgciuk-Dejneka 2005). Otdz Klemens:

nieskonczong ilo$¢ razy trzymat byt w rekach zapalong gromnice, wypit
nieskonczong ilo$¢ ziol, ktore mu z catej wioski przynosity baby, odbyt
przedsmiertng spowiedz i utracit kwarte krwi, ktora wytoczyl zen z mia-
steczka przez Piotra przywieziony felczer. Stara Ewanielia przez caly ten
czas nad sama gtowa jego na poduszce lezata; ojciec w kosciele trzy msze
na jego intencj¢ zakupit (Orzeszkowa 1957, s. 349).

Oprocz umiejetnosci uzdrawiania i wrdzenia Aksena miata ogromng wiedzg
na temat sposobow zaradzania réznego rodzaju ludzkim przypadtosciom — przy
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pomocy zaréwno ziol, jak i zabiegdéw magicznych (wigcej na temat ziotolecznic-
twa ludowego: Kuzniewski 1980; Paluch 1984; Bankowski, Kuzniewski, Augu-
styn-Puziewicz 1986; Szot-Radziszewska 2005). Calg wiedzg t¢ przekazata
swojej wnuczce, Pietrusi, ktora — tak jak ona — zostala miejscowa znachorka.

Jak pisze Orzeszkowa, Pietrusia: ,,Mtodej Labudowej, na przyktad, gdy sro-
ga febra nig trzesta, doradzita ona na pierwsze wiosng wylegnigte kurcze albo
kaczg spojrzeé i w tejze chwili co predzej wezet na fartuchu lub chuscie zawiagzac”
(Orzeszkowa 1957, s. 271) — oraz dalej:

Inng znowu kobiete w cigzkim potogu bedaca napoita ptynem z dziesieciu
gatunkow ziot przyrzadzonym [...]. Miata zawsze w chacie petno suszo-
nych zidl, z ktorych kazde stuzyto na chorobe inna. [...] Dzieci, ktore
dostawaly konwulsji, ktadta na desce posrod kota zarysowanego kreda,
a te, ktore koklusz meczyt, poita sokiem rzepowym, nie z czego innego
dawanym, tylko z samejze rzepy w forme kielicha wydrazonej (Orzesz-
kowa 1957, s. 271).

W innym miejscu autorka nadmienia tez: ,,Za jej to przyktadem teraz wszyst-
kie dziewki pality wienniki, gdy chcialy gos$ci do dom sprowadzi¢, wskutek jej
ostrzezenia nikt nigdy nie podjat z ziemi tasiemki zawigzanej w szereg wezetkow,
bo zaraz by dostat brodawek” (Orzeszkowa 1957, s. 274-275). Jak rowniez
wskazuje Jan Detko (1971, s. 269) — to wlasnie Pietrusia za sprawg swoich
praktyk znacznie przyczynita si¢ do rozbudzenia zabobonnosci wérdd miejscowe;j
ludnosci. Pewien zasdb madrosci ludowej istnial w Suchej Dolinie jednak juz
wczesniej:

Wprawdzie, od dzidow pradzidow zadna z tutejszych niewiast w dniach
rozdzielajacych Narodzenie Panskie ze $§wigtem Trzech Kroli za nic
w $wiecie nie pokrecitaby ni razu wrzecionem, boby przez to na wiosng
wszelkie ptactwo domowe z zawrotu gtéw pozdychato; zadna w dzien
Podwyzszenia Krzyza Swictego nie chodzita do lasu po grzyby i jagody,
boby przez to wszelkie robactwo i gady las zamieszkujace chate swa
nawiodta; zadna przy Zgciu zboza nie upuszczata z pilnej uwagi tego, aby
przypadkiem nie $ciac sierpem kltosow w pewien sposob zwiazanych lub
zatamanych, bo zwiazuje je zwykle lub zatamuje tak r¢ka niezyczliwa na
nieszczgscie tej, ktora je zeznie (Orzeszkowa 1957, s. 275).

Wiedza, ktérg Pietrusia otrzymata od swojej babki, znacznie przewyzszata
wiedz¢ pozostalych mieszkancow wioski. Szybko wigc zaczgto podejrzewac ja
o bycie czarownicg. By uciszy¢ pomowienia, Aksena poradzita wnuczce, by
udata si¢ do kosciota na odpust: ,,Do kosciota idz, przed Panem Jezusem krzyzem
lez, spowiadaj si¢ i komuni¢ przenajswigtszg przyjm” (Orzeszkowa 1957, s. 366).
Thumaczy tez:
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Niechaj zobacza, ze do Pana Boga krzyzem lezac modlisz si¢ i ze tobie
ksiadz komunii przenajswigtszej nie odmowit. Kiedy to zobacza, pozna-
ja, ze ty nie taka, jaka oni wymysélili, 1 ze $miertelnego grzechu ani
zadnego waznego przest¢pstwa na tobie przed Panem Bogiem nie ma.
Pan Bog Najswietszy sam tobie dobre §wiadectwo wyda (Orzeszkowa
1957, s. 366).

Jak wyjasnia Zbigniew Libera, wszyscy ci, ktorzy chcieli zdoby¢ badz utrzy-
maé moc czarowania z pomocg nieczystej sity, ,,musieli wyrzec si¢ Boga, zapo-
mnie¢ o nim, nie modli¢ si¢, nie chodzi¢ do kosciota (cerkwi), ale kiedy juz tam
poszli (dla zmylenia ludzi), stali tytem do ottarza (ikonostasu), modlili si¢ na
opak, nie widzieli §wietosci, nie styszeli §piewu wiernych (tylko szum wiatru)”
(Libera 1995, s. 258). Ponadto — jak pisze Maria Pilaszek — ,,kiedy szli do spo-
wiedzi $§wigtej — potajemnie jg wypluwali i nastepnie uzywali do swych czarow,
nie potrafili z procesja obej$¢ trzykrotnie kosciota” (Pilaszek 2008, s. 157). By
zatem udowodni¢ swojg niewinnos$¢, Pietrusia udaje si¢ do kosciota. Uczestni-
czenie bohaterki w chrze$cijanskiej obrzedowosci religijnej miato bowiem sta-
nowi¢ dowdd jej przynaleznosci do boskiego porzadku $wiata.

k sk sk

Jak pokazuje analiza materiatu, synkretyzm religijny w powiesci Dziurdzio-
wie najpehniej ilustruje sfera obyczajowo-obrzedowa bohateréw utworu. Miesz-
kancy Suchej Doliny uczestnicza w nabozenstwach, spowiadaja si¢, przyjmuja
komuni¢ $wigta, odmawiaja modlitwy, wykonuja religijne gesty. Jednoczesnie
wypowiadajg stowa i formuly magiczne, wierza w przesady i zabobony: mozli-
wos¢ rzucenia uroku, sprowadzenia choroby, wzbudzenia mitosci za pomocg
magicznych ziot, odebrania krowom mleka, czy tez w istnienie czarownic.
Whioski te jednak wymagaja pewnego uzupetnienia. O religijnosci ludowe;j
trudno bowiem méwic bez uwzglednienia kwestii §wiatopogladowej chtopow.

Zdaniem Jana Detki (1971, s. 273) wszelkie zdarzenia zycia codziennego
interpretuja oni w ramach porzadku metafizycznego:

palenie osinowego drzewa, ktére miato zwabi¢ czarownicg [...] odwra-
cato uwage od rzeczywistych przyczyn niedostatku i kierowato jg ku
rozwigzaniom irracjonalnym, wiejskim przesagdom, stanowito probe
wytlumaczenia tego stanu rzeczy sitami nadprzyrodzonymi, umykaja-
cymi si¢ kontroli ludzkiej [...]. Gromada wiejska nie zwraca zatem
uwagi na rozwazne stowa mlodego Klemensa Dziurdzi: «Wiadomo.
Susza taka, ze niech Pan Bog broni, pasza kiepska, to i mleko przepadtoy,
i upatruje przyczyn¢ niemleczno$ci krow w dziataniu wiedzmy (Detko
1971, s. 270).
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Przejawy prob racjonalnego wytlumaczenia przyczyn zjawisk przez miesz-
kancow Suchej Doliny odnalez¢ mozna nie tylko w postawie mtodego Dziurdzi,
lecz takze w stowach Paraski Szymonowej. Jako jedyna dostrzegla ona bowiem
prawdziwe przyczyny choroby Klemensa. Podczas gdy inni szukali jej uzasad-
nienia w dziataniach czarownicy, kobieta zawodzita nad chtopcem: ,,0j, Klemens,
Klemens, zebys ty byt lepiej na t¢ take nie pojechat, na tym deszczu nie przemokt
i nie wyspat si¢ na tej zgnitej kopicy! Oj, z tej zgnitej kopicy choroba ta wlazta”
(Orzeszkowa 1957, s. 307).

Na tle przedstawionej przez Orzeszkowa spotecznosci wiejskiej wyraznie
wyrdznia si¢ jedynie miejscowy kowal — maz Pietrusi. To on sposrod wszystkich
bohateréw wydaje si¢ pojmowac §wiat w najbardziej zdroworozsagdkowy sposob.
Jak sam jednak przyznaje — i on miewal niekiedy pewne watpliwosci co do ist-
nienia czarownic:

Durne chamy! zeby w takie glupstwa wierzy¢! ja nie wierzg... dalibog,
nie wierze, zeby na $§wiecie jakie wiedzmy byty... Czasem i mnie prze-
chodzito przez glowe, ze to moze by¢ prawda... zwyczajnie... pomiedzy
glupimi i najmedrszy cztowiek czasem zglupieje. .. Ale taki wiem dobrze
i rozumiem, ze to wszystko bajki. Ciemny nardd i koniec! (Orzeszkowa
1957, s. 375).

Jak wskazuje Tadeusz Bujnicki, morderstwo Pietrusi stanowi czyn jak naj-
bardziej stuszny z punktu widzenia zabobonnej ludno$ci wiejskiej*:

W Dziurdziach magiczny sposob rozumienia §wiata prowadzi nieuchron-
nie do zbrodni. Ale zbrodni, ktdrej wina jest oczywista tylko dla zewnetrz-
nego obserwatora i panstwowego prawa. Dla samych sprawcow jest to
jednak wykonanie sprawiedliwego wyroku na «zaprzedanej czartu»
czarownicy (Bujnicki 2001, s. 29).

Szerzej zjawisko to wyjasnia natomiast Adam Paluch:

to, co nazywamy irracjonalnos$cia i magia w kulturze ludowej, dla jej
przedstawicieli jest jak najbardziej prawidlowym postgpowaniem, rozu-
mowaniem — mie$ci si¢ w ich konwencji. Jest jak najbardziej rozumowo
poparte i wynika z ich §wiatopogladu, z ich wiedzy o otaczajacym ich
$wiecie, kosmosie (Paluch 1989, s. 7).

4 Na ten sam aspekt zwraca uwage M. Zmigrodzka (1954, s. 420).
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Majac wiec na uwadze okoliczno$ci towarzyszgace zbrodni®, postawi¢ mozna
pytanie, czy kara, na ktora sad ostatecznie skazat mordercéw, aby na pewno
wymierzona zostata we wlasciwy sposob. Ofiarg strasznego zabobonu zdaje si¢
by¢ bowiem nie tylko Pietrusia — ofiarami sg rowniez winni jej $mierci chiopi.

ko sk

Problematyke dotyczaca wzajemnego przenikania si¢ wiary chrzescijanskiej
oraz ludowych zabobonéw odnalez¢ mozna réwniez w innych utworach proza-
torskich czotowych tworcow literatury drugiej potowy XIX w., zywo zaintere-
sowanych zyciem nizin spotecznych. Wsrdd nich na szczegdlng uwagge zastugu-
je napisany przez Elize Orzeszkowa Cham, w ktorym podobnie jak w Dziurdziach
pojawia si¢ postac niezwykle pomocnej i przyjaznej ludziom znachorki, Awdoci —
a takze Antek Bolestawa Prusa, w ktérym praktyki znachorskie Grzegorzowe;j
doprowadzaja siostre tytulowego bohatera, Rozalke, do tragicznej $mierci. Na
okruchy dawnych wierzen poganskich natrafi¢ mozna w Nad Niemnem Elizy
Orzeszkowej, kiedy to w jednej ze scen Anzelm odmawia przywitania si¢ z Ju-
styng przez prog, a takze (w nieco wigkszym stopniu) w Placowce Bolestawa
Prusa — kosmogonii miejscowej ludnosci wiejskiej oraz genezie wierzen miesz-
kancow okolicy rzeki Biatki na temat obcych (por. takze ustalenia innych bada-
czy zawarte w pracach zbiorowych: Fita 1993b; Malik 2008).
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Streszczenie
Synkretyzm religijny w powieSci Dziurdziowie Elizy Orzeszkowej

W niniejszym artykule autorka dokonuje analizy zjawiska synkretyzmu reli-
gijnego wystepujacego w powiesci Dziurdziowie Elizy Orzeszkowej. Przedmio-
tem jej rozwazan sg zatem relacje zachodzace migdzy reliktami dawnych wierzen
stowianskich a religig chrzescijanska na terenie XIX-wiecznej wsi biatoruskiej.
Owo zagadnienie autorka omawia, opierajac si¢ na wybranych przyktadach za-
czerpnigtych z literatury podmiotu, stanowiacych podstawe do scharakteryzowa-
nia sfery obyczajowo-obrzedowej ludnosci wiejskiej. Na podstawie zebranych
materiatow autorka wysuwa kolejno wnioski na temat istoty ludowego $§wiato-
pogladu, nierozerwalnie zwigzanego z kwestig szeroko pojmowanej religijnosci
ludowe;j.

Stowa kluczowe: synkretyzm religijny, religijno$¢ ludowa, wierzenia ludowe,
$wiatopoglad ludowy, powie$¢ ludowa, powies¢ wiejska

Summary
Religious syncretism in the novel “Dziurdziowie” by Eliza Orzeszkowa

This article presents the aspects of religious syncretism in the novel “Dzi-
urdziowie” by Eliza Orzeszkowa. The author identifies the connection between
the relics of old Slavic beliefs and Christian religion in the 19th century Belaru-
sian countryside. The analysis is based on various examples which describe rit-
ual sphere and social customs of the rural people. The author draws conclusions
and presents the essence of folk worldview in relation to folk devotion in a broad
sense.

Keywords: religious syncretism, folk devotion, folk beliefs, folk worldview,
folk novel, country novel
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O BIBLIJNYCH ODNIESIENIACH
W NOWYM ABRAHAMIE WANDY DALECKIEJ

Wanda z Czarnowskich Dalecka byta dziataczka o§wiatowa, ktora nie kryta
si¢ ze swoimi ideami spotecznymi, artykutujac je m.in. w po§miertnym wspomnie-
niu Marii Wystouchowej (Dalecka 1905a, s. 24-25). Jako corka profesora litera-
tury realizowala si¢ jednak nie tylko w pracy wychowawczej, ale takze w aktyw-
nosci literackiej, z niewatpliwa pasja podejmujac si¢ przy tym dzialalnosci
translatorskiej (Krzeminska 1938, s. 393). Antoni Chotoniewski w swoich literac-
kich portretach os6b waznych dla srodowiska intelektualnego Lwowa ostatniej
dekady XIX w., zatytulowanych Niesmiertelni. Fotografie literatow Ilwowskich,
charakteryzowat ja jako nalezaca ,,do tych pozalowania godnych istot, ktore «zyja
z pidra»” (Chotoniewski 1898, s. 94). Pisarka bowiem miata na swoim koncie
tomy nowel i opowiadan, np.: Obrazki i mysli (Lwow 1898), Refleksy (Wilno 1912),
utwor sceniczny Pani Minister przyjezdza. Komedia w dwoch odstonach (Poznan
1925); byta autorka utworéw przeznaczonych dla mtodziezy, jak np.: Przyjaciele.
Powies¢ dla mlodziezy (Lwow 1901), Wigzanka kwiatow. Legendy i opowiadania
(Piotrogréd 1916) czy Pigc i szosty. Komedyjka pensjonarska w dwoch odstonach
(Poznan 1926), a do tego ttumaczka literatury francuskiej, rosyjskiej i niemieckie;.
Chotoniewski (1898, s. 94) okreslit jej dorobek jako ,,robiony z talentem”, pod-
kreslajac jednoczesnie, ze jej tworczoscig interesowat si¢ 6wczesny historyk lite-
ratury i zastgpca kuratora Zaktadu Narodowego im. Ossolinskich — Antoni Matec-
ki (Chotoniewski 1898, s. 94; Gubrynowicz 1920, s. 304). O tym, ze tworczos¢
Daleckiej nie umkneta uwadze wspodtczesnych, swiadczyta rowniez publikacja jej
utworu w antologii Z jednego Strumienia. Szesnascie nowel przez dziesigciu au-
torow z przedmowq Elizy Orzeszkowej. Nowela Daleckiej Nowy Abraham znala-
zta si¢ w tym wydawnictwie obok utworéw Aleksandra Swigtochowskiego, Fe-
liksa Brodowskiego, Gustawa Danitowskiego, Klemensa Junoszy, Marii
Konopnickiej, Adama Szymanskiego, Wiktora Gomulickiego 1 wreszcie samej
Elizy Orzeszkowej. Mozna wigc powiedzie¢, ze obecno$¢ w gronie uznanych
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pisarzy przetomu XIX i XX w. byta dla Daleckiej tylez wyrdzniajaca, ilez Swiad-
czaca o docenieniu jej literackich mozliwosci przez wspotczesnych. W tym kon-
tek$cie warto zwrdci¢ uwage na wspomniang wyzej nowele ze swiadomoscia, ze
cho¢ nie nalezy ona do literatury wysokiej, to cechuje ja dos¢ oryginalny sposob
sfunkcjonalizowania biblijnego watku ofiarowania Izaaka w dyskursie na temat
niedostatkow zycia spotecznego. Utwor ten jest tez cickawy o tyle, ze — jak pisze
Edward Fiata — ,,poza tymi historiami biblijnymi, ktore logika guasi-przektadu
musialy mowi¢ takze o Abrahamie, mamy do czynienia z dziwna nieobecnoscia
tej postaci w polskiej prozie przed XX wiekiem” (Fiata 2012, s. 17).

Fascynacja Daleckiej starotestamentowa opowiescig o ojcu gotowym do zlo-
zenia syna w ofierze Bogu nie tworzyla si¢ na utrwalonym gruncie literackich
odniesien do postaci Abrahama, lecz raczej odwrotnie — zapoczatkowata niejako
ciag literackich ,,narracji o powaznym rezonansie egzystencjalnym” (Fiata 2012,
s. 18). Tworza je utwory m.in. nastgpujacych pisarzy: Zofii Kossak-Szczuckiej
(Przymierze), Ryszarda Krasnodebskiego (4braham i Melchizedek. Switanie),
Karola Ludwika Konifskiego (Wyprawa do ziemi Moryja), Jerzego Zawieyskiego
(Dno studni niepamieci), Gustawa Herlinga-Grudzinskiego (Ofiarowanie. Opowies¢
biblijna), Adolfa Rudnickiego (Ofiarowanie Izaaka), Romana Brandstaettera (Deby
patriarchy Izaaka), Stefanii Zahorskiej (Ofiara), Wiestawa Szczygta (Abraham
ojciec rodu oraz Izaak syn obietnicy), czy tez Anny Krzysztofek (Hagar. Opowies¢
o mitosci) (Fiata 2012, s. 17-18).

Nowy Abraham Daleckiej to opowie$¢ bardzo dobrze korespondujaca ze
spotecznikowskimi zatozeniami wspomnianego wyzej tomu nowel. Zgodnie
z deklaracjami Orzeszkowej, zaznaczajacej w Przedmowie do tego zbioru:

Nadbiegt czas, ktory wytchnat z siebie i wetchnat w piersi ludzkie wspot-
czucie dla tych wszystkich, ktorzy zamieszkiwali spoteczne doliny. A ze
ludnos¢ zydowska, krom nieznacznej mniejszosci, zamieszkiwata doline,
bujnie zarosta chwastami uposledzenia i ngdzy, wigc sptynat na nig wzrok,
a razem ze wzrokiem sptynetly wspotczucie serdeczne i natchnienie arty-
styczne tych, ktorzy sg spoteczenstwa swego okiem, sercem i natchnieniem
(Orzeszkowa 1905, s. 9).

Nowela ta poswigcona zostata zyciu biednej wielodzietnej rodziny zydowskie;j,
utrzymujacej si¢ z pracy ojca — krawca i matki — praczki. Utwor ten bardzo dobrze
korespondowat z zamierzeniami tworczymi autorow tomu, okre$lonymi przez
Orzeszkowg (1905, s. 8) jako badanie ,,strumienia zycia” spotecznego i wydoby-
wanie zardGwno spoczywajacych na jego dnie ,,metow”, jak i ,,krysztatow, lazurow,
peretl, kropli krwi czerwonych, kropli tez cigzkich” (Orzeszkowa 1905, s. 8).
Opisana przez Dalecka historia Chaima, jego zony Malki, a przede wszystkim ich
chorego na suchoty trzynastoletniego syna Lejzorka — ktéry, pomagajac ojcu
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w zaspokojeniu kaprysu bogatej aptekarzowej i szyjac nocami razem z nim pick-
ng sukni¢ dla wymagajacej i bezwzglednej klientki, umiera z wycienczenia
i niszczacej go gruzlicy — bardzo dobrze sprzyja zainicjowanej przez autoréw
tomu refleksji na temat

smaganych gltodem ciata i ducha nedzarzy, ktorzy staczaja si¢ na dno
urwisk i ze $miertelnego znuzenia mdlejg na skrajach drog publicznych,
ktorzy basnig btadza po gorzkich ustach lub kwiatem, rzuconym przez
reke zyczliwa, koja glody dusz, tesknigcych w ciatach zwiedtych, brud-
nych, od tachmanow cigzkich ku temu, co ma sile, $wiezos¢, czystosc, lot
i wdzigk (Orzeszkowa 1905, s. 15-16).

Dalecka odstania dramat rodzicow, ktorzy zdaja sobie sprawe z choroby
dziecka i w poczuciu nieuchronnosci wtasnego losu skazuja swego nastoletniego
syna na $mier¢. Portretuje ich jednoczes$nie jako Iudzi niepozbawionych ideatow,
uczciwych w pracy i pokornych w zyciu. Krawiec, zmuszony do wyttumaczenia,
dlaczego nie zwrdcil resztek powierzonego mu materiatu, ktore przeznaczyt na
sukienke¢ dla malenkiej coreczki Ryfki, ,,musial wymysli¢ jakie§ nadzwyczajne
kombinacje, jakie$ klamstwa, ktore by cho¢ w czgsci honor jego uratowaty”
(Dalecka 1905b, s. 216), a ,,nie lubit ktamac¢, nie zgadzalo si¢ to z jego powazna
natura, ani nawet z sumieniem” (Dalecka 1905b, s. 216).

Chaim w swoim fachu ujawniat zapat ,,artystyczno-krawiecki” (Dalecka
1905b, s. 223), przejawiajacy si¢ w zachwycie nad ukonczonym dzietem:

Na dziewiata wspaniata, wizytowa suknia pani aptekarzowej byta juz ukon-
czona i tym razem z obu zachwycajaco systematycznymi bokami. Chaim
mimo woli zapatrzy? si¢ na te robote, takie to gltadkie byto, pigkne i szy-
kowne. Gwoli wigkszego jeszcze triumfu i ostatecznej pewnosci, postano-
wit ujrze¢ to arcydzieto w catym jego blasku (Dalecka 1905b, s. 223).

Byl rzemiesInikiem, dla ktorego uzyskanie zaptaty zapewniajacej byt rodzi-
nie na kilka nastgpnych dni stato si¢ tak samo wazne, jak doskonalo$¢ i pigkno
stworzonego dzieta. Syn Lejzorek jeszcze wyrazniej niz ojciec ujawniat swoj
idealizm. Nie godzit si¢ wewnetrznie na ponizenia, jakie spotykaty go od nieza-
dowolonych klientek ojca: ,,Nie chciatby nigdy by¢ ani tak ponizanym, ani tak
zmuszonym do ktamstwa, tym bardziej nie zyczy sobie, aby to trafiato si¢ jego
staremu, spracowanemu ojcu” (Dalecka 1905b, s. 217). Jego mysli szybowaty
gdzie$ w dalekie Swiaty, wyrazajac tgsknote za prawdziwym szczgéciem, ktore-
g0 nie mozna osiggna¢ na Ziemi.

Te ztote gwiazdy, myslat sobie, to pewno takie wielkie jasne pochodnie,
ktore Adonaj zapala na granicach naszego §wiata; niech $wiecg ludziom
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i opowiadajg o chwale, ktora po drugiej ich stronie panuje. Jak tam pigk-
nie by¢ musi w tym przybytku jasnosci i tonow, gdzie przed ptomiennym
tronem Jehowy przelatuja putki aniotéw, nucac hymn uroczysty, Smigajac
ztotymi skrzydtami! Jak tam te stare patriarchy i krole siedza sobie po-
waznie w spokoju i majestacie, zapatrzeni w oblicze swego Boga! Czy
oni wiedza, ze tu na ziemi zawsze tak samo czarno, zimno i smutno!
(Dalecka 1905b, s. 218)

Marzac o rajskim swiecie, w ktorym ,,wszystkie chtopcy mate chodzg sobie
po niebie i bawig si¢ z aniotami” (Dalecka 1905b, s. 234); $wiecie bez ,,stotow
takich, przy ktorych caty dzien siedziec¢ trzeba, ani igiet, ani nozyc; maszyna nie
huczy, gtowa nie boli i tak jest cicho, cicho...” (Dalecka 1905b, s. 234), prosit
Chaima o przypomnienie historii Jakuba lub Jozefa, az wreszcie zaczat skupiac
swoja mysl na postaci Izaaka i jego ojca Abrahama. Zastanawiat si¢ gto$no nad
tym, czy ,,Abraham bardzo ptakal, kiedy Bog mu kazat odda¢ syna?” (Dalecka
1905b, s. 235), ,,Dlaczego Izaak mial zginac¢?” (Dalecka 1905b, s. 236), jaki miat
by¢ sens ofiary Izaaka. W tym samym czasie ojciec odtwarzal sobie w pamigci
histori¢ Abrahama:

Z wyobrazni lat dziecinnych odtwarza mu si¢ w pamigci wyniosta postaé
owego biblijnego starca. Widzi go w szatach biatych, z twarza ku niebu
podjeta, z nozem ofiarniczym w reku. Majestat wielki, moc i groza bija
od tej bialej postaci, a twarz jego pelna jest spokoju, wszelka walke z sa-
mym soba ukonczyt i z sercem wzniesionym ku niebiosom bostwu ze
swych ukochan ofiar¢ sktada (Dalecka 1905b, s. 238).

Biblijna opowies¢ o ,,zwiazaniu” (jak ja nazywano w tradycji rabinicznej),
czy tez o ofierze Abrahama — zgodnie z okresleniem zakorzenionym w tradycji
chrzescijanskiej (Kalimi 2010, s. 41, p. 1) — stata si¢ w utworze Daleckiej naj-
wazniejszym punktem odniesienia w kreacji Chaima i jego syna Lejzorka.

I nie wie na pewno Chaim, czy nie jest drugim Abrahamem, ktory musi
syna poswieci¢ i sam wlasnorgcznie by¢ jego ofiarnikiem? Wprawdzie
zaden aniot nie zwiastowal mu tego rozkazu, ale czyz nie on sam, jak
tamten ojciec, budowat stos dla swego dziecka? I zdaje mu si¢ nawet, ze
tam ot ten stotek, ten stot do roboty, w ciemnos$ciach wieczoru szarzejacy,
rosng jako$ olbrzymio przybieraja ksztalty owego stosu, na wysokos$ci
Moria wzniesionego (Dalecka 1905b, s. 237).

Autorka noweli kaze wcieli¢ si¢ ojcu i synowi we wspomnianych wcze$niej
bohaterow Ksiggi Rodzaju i niejako powieli¢ ich historie. Zgodne z nig tez
Chaim wykazuje si¢ szczeg6lng determinacja w postgpowaniu z synem. To, co
wydaje si¢ bezwzglednoscia ojca, myslacego jedynie o zarobku i §wiadomie
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wykorzystujacego do pracy chorego syna, nalezy w tym konteks$cie interpreto-
wac jako wyraz postuszenstwa Abrahama, ktory ,,czut si¢ bezwzglednie zobo-
wigzany wypeti¢ Bozy nakaz ofiarowania [zaaka” (Kalimi 2010, s. 60):

Chaim wydawatl mu rozporzadzenia, starajac si¢ jednak na niego nie
spojrze€. [...] Odkad Lejzor zasiadt przy jego boku, Chaim unikat w tam-
ta strong spojrzenia. Chlopak podat robote i w oczekiwaniu dalszych
rozporzadzen pozwolit sobie wyprostowac sie. Zdawato sig, ze urost
niespodzianie, tak sucha ta posta¢ umiata kurczy¢ si¢ nad robotg. Sucha
bo tez byta! Istne zdzbto siana. Dziwi¢ si¢ nalezato, gdzie tam w takiej
nedznej klatce piersiowej pomiesci¢ si¢ miaty wszystkie organy. Odgiat
si¢ w tyl, odrzucil wystajace ostro ramiona, i nagle jeknat gtucho; jak
rozpalonym zelazem przeszyt go bol. Obie rece podnidst do piersi i $piesz-
nie skulit si¢ znowu. Ojciec i teraz nie zwrdcil nan oczu, igla tylko zywiej
zamigotata mu w palcach (Dalecka 1905b, s. 207-211).

Obojetnos¢ Chaima wobec cierpien chtopca utwierdza w mysleniu o ojcu
jako poddajacym si¢ nakazowi ,,ztozenia w ofierze” swojego pierworodnego:

Lampka kopcita i monotonnie z cicha skwierczata, a z chorej piersi chto-
paka wciaz rzgzat skrzypiacy, krotki, urywany oddech. Chaim szyt i nie
patrzyl na syna. Czyzby nie styszat tych kaszlnig¢ i tego oddechu? Czyz-
by niepokdj nie zmusit go spojrze¢ na te niknace, straszng bolescia po-
krywajace sig¢, a chwilami ogniem goraczki rozptomienione rysy chtopa-
ka? Czyzby nie czut i nie rozumiat, on stary, ze to dziecko zabija si¢? Oczy
jego utkwione byty w robote, spuszczone powieki nie zdradzaly tajemnic
ich glebi, blade $wiatto nie rozjasnito nisko pochylonej twarzy. Czyzby
ojcowskie serce tak zastygtlo, tak zaparto si¢ swej czastki najdrozsze;j, tej
czastki milszej i $wietszej, niz wlasne ,,ja”...? (Dalecka 1905, s. 222)

Podobnie tez poréwnanie Chaima do ,,pochylonego zdzbta suchego siana”
(Dalecka 1905b, s. 206, 207, 211), ktére niewatpliwie stuzyto opisowi kondycji
fizycznej chtopca, bladego i chorego na gruzlice, uruchamia wyobrazni¢ pozwa-
lajacg na usytuowanie go w roli ,,ofiary catopalnej”. Abraham, ,,zabrawszy drwa
do spalenia ofiary, wlozyl je na syna swego [zaaka” (Rdz 22,6), ,,a gdy przyszli
na to miejsce, ktore Bog wskazat, Abraham zbudowat tam ottarz, utozyt na nim
drwa i zwigzawszy syna swego Izaaka, potozyl go na tych drwach na oltarzu”
(Rdz 22,9-10). Izaak po dokonanej ofierze niewatpliwie sptonalby na stosie drew
przyniesionych na gor¢ Moria. Poréwnanie zatem Lejzorka do zdzbta suchego
siana wzmacnia proces jego identyfikacji z [zaakiem.

Wydaje sie, ze Dalecka, kazac bohaterom utozsamic¢ si¢ z postaciami I[zaaka
i Abrahama, implementuje biblijng histori¢ do swojego utworu, co tez sugero-
walby w pewien sposob jego tytul. Chaim, do ktérego ostatecznie odsyta tytut
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noweli, jako ten ,,nowy Abraham” zostal w naturalny sposob obarczony przez
autorke misja powtorzenia historii Abrahama z Ksiggi Rodzaju. Fabula intepre-
towanego utworu nie przylega jednak do zdarzen znanych z biblijnej opowiesci,
lecz tworzy dla nich swoisty kontrapunkt. Abrahama bowiem Bog ostatecznie
powstrzymal przed zabiciem wlasnego syna. Chaim natomiast — mimo etymolo-
gii swojego imienia, w ktorym znalazt si¢ rdzen oznaczajacy ,,zycie” (Abramo-
wicz 2010, s. 49) —nie zdotat ocali¢ swojego pierworodnego. Sam tez rozmy$lat
o tym, ze w Biblii Bog ,,mitosierdzie swoje okazal i w ostatniej chwili zestat
aniota, aby r¢ke ofiarnika powstrzymat” (Dalecka 1905, s. 238), podczas gdy
,-had wezglowiem jego syna zaden aniol ochronnych skrzydet nie rozpostart; tu
ofiara bedzie spetniona” (Dalecka 1905b, s. 238). Lejzorek umiera i nikt nie
oddali od niego wyroku $Smierci. Nie bez powodu nazywa si¢ go w opowiadaniu
»ktosem uzetym” (Dalecka 1905b, s. 226), ktéry — procz tego, ze moze tatwo
podda¢ si¢ ptomieniom — przede wszystkim pozbawiony jest juz mozliwosci
zycia i wzrostu. Od samego poczatku noweli wiadomo, ze ofiara Lejzorka zosta-
la juz przesadzona, zwlaszcza gdy opis postaci chtopca dopelni jeszcze wspo-
mnienie krwi wydobywajacej si¢ z ust chorego na gruzlice dziecka.

Chaim nisko pochylil si¢ nad nim; cienka struga krwi saczyla si¢ z ust
chlopaka i splynawszy z postania, utworzyta mata katuze na zabtocone;j
podtodze, tuz przy nogach ojca. [...] Ostroznie, lecz z sita, jednym wyte-
zeniem ramion podnidst chtopca z postania; rece jego i nogi zwisaty
bezwladnie, gtowa z przymknigtymi powickami, z strasznie otwartymi
ustami, pelnymi krwi zaskrzeplej, spuscita si¢ poprzez ramig ojca. Uniost
go tak Chaim i potozyt na t6zku (Dalecka 1905b, s. 226-227).

W interpretacjach niektorych rabindow Izaak zostat przez Abrahama zraniony
i krwawit (Kalimi 2010, s. 60—61). Krew Lejzorka mogtaby by¢ w tej perspek-
tywie jedynie potwierdzeniem ofiary, ktora zostata juz przesadzona, tym bardziej
Ze jego ojciec sam postrzegat siebie jako ofiarnika zabijajacego nozem wlasnego
syna:

Zdaje mu sie, ze ta maszyna, te nozyce, odbijajace na swej stali ostatnie
blaski dnia, s3 owym nozem ofiarnym, ktérym on cios $miertelny dziecku
swemu zadal. Stos ten przepala si¢ w glebi wlasnego jego serca, ten noz
zatapia si¢ gdzies w samo dno jego duszy (Dalecka 1905, s. 237-238).

Lejzorek od poczatku noweli usytuowany zostat w roli ofiarowanego. Kiedy
wychodzit wraz z ojcem z mieszkania kaprysnej aptekarzowej, w znaczacy spo-
sob ,,chdd i cienie nocy ujmowaly go w swoje majestatyczne spokojne objecia”
(Dalecka 1905b, s. 217), a wowczas ,,zdalo mu sig, ze budzi si¢ nagle z brzyd-
kiego snu ziemi i ze to oczy jego ducha widzg juz $wiat zaziemski” (Dalecka
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1905b, s. 217). Chlopiec juz na pierwszych stronach noweli przedstawiany byt
jako przynalezacy do innego $wiata, i to nie tylko z racji swojego idealizmu, ale
raczej przeznaczenia, tym bardziej ze wykreowany zostat na bohatera, ktory
potrafi przezwycigzy¢ swoj marzycielski nastrdj: ,,przyspieszyt kroku, nie patrzyt
juz na gwiazdy i z niespokojnego blasku jego oka mozna zgadna¢ bylo, ze nie
marzenie, ale despotyczna dton rzeczywistosci mdlejaca jego dusze rozbudza do
zycia” (Dalecka 1905b, s. 218).

Biblijna historia tworzy w opowiadaniu Daleckiej ramg¢ dla fabularnych
wydarzen, nie replikujac si¢ jednak dostownie w $wiecie Lejzorka i Chaima,
ktory ,,porownujac siebie z owym patriarcha z lat dawnych, spostrzega, ze oprocz
ofiary nic migdzy nimi wspolnego nie ma” (Dalecka 1905b, s. 238). Nie czuje
on w sobie spokoju Abrahama, poniewaz ,,on tej ofiary nie dat dobrowolnie,
wzigto mu ja — i zal, okrutny, gleboki go dojmuje. [...] I objat go przestrach
wielki; dla kogo i w imi¢ czego budowat lat tyle 6w stos synowski? Aby owe
siedmioro zyto krwia 6smego?” (Dalecka 1905b, s. 238). Historia zaczerpnigta
z Ksiggi Rodzaju nie tworzy matrycy do refleksji na temat do§wiadczen bohate-
réw, poniewaz te wlasnie wymykaja si¢ fatwym schematom interpretacyjnym.
Chaim, wspominajac ofiar¢ sktadang przez Abrahama, dochodzi do wniosku, ze
»,mitosierny Jehowa nie bratby od biednego, prostego cztowicka tak wielkiej
ofiary, tak niech¢tnym sercem czynionej” (Dalecka 1905b, s. 238). Obecna
w utworze na prawach anamnezy (Jakiel 2019, s. 54) biblijna historia nie wyzna-
cza interpretacyjnych tropow, lecz generuje dojmujace pytania. Ojciec Lejzorka
szukatl w doswiadczeniu Abrahama ,,prawdy, ktora by go nauczyla, dlaczego to
dziecko opuszcza go tak nagle i tak niepowrotnie? Dlaczego ginie tak marnie,
jak istne zdzbto suchej trawy, ktore na nic juz nikomu nie jest potrzebne?”” (Da-
lecka 1905b, s. 237). W ostatnich chwilach zycia Lejzorka Chaimowi zdawato
si¢, ze ,,z posinialych ust dziecka wyptywa szept cichy, skarzacy i pytajacy: po
co ta ofiara” (Dalecka 1905b, s. 237).

W perspektywie historii [zaaka i Abrahama pojawia si¢ najwazniejsze dla
noweli pytanie o sens $mierci dziecka, ktore — ufajac Bogu i wierzac w istnienie
$wiata rozciaggajacego si¢ poza granicg zapalanych przez Adonaj gwiazd — umie-
ra w brudnej i dusznej izbie, skad nie wida¢ nigdy ani gwiazd, ani nawet skraw-
ka nieba: Tate, wez moja gtowe i odwroe ja do okna. [...] Chee widzieg, czy
gwiazdy juz §wieca? Ale u nas nigdy gwiazd nie widag, ani stonca... — Z gwiaz-
dami. To przecie sg latarnie Boga. On tam mieszka; siedzi na picknym tronie,
wysoko... a anioty taficzg przed nim, $piewaja...” (Dalecka 1905b, s. 233-234).

Dalecka — jako urodzona w latach 60. XIX w., a tym samym reprezentujaca
mtodopolskie pokolenie literackie — przywotuje biblijng opowies¢ w sposob,
ktory w praktyce literackiej tegoz pokolenia stanowi osobna jakos¢. Jesli bowiem
mtodopolanie — jak mozna to uja¢ w ogromnym uproszczeniu — inspirowali si¢
Biblia, korzystajac przy tym z dorobku teologéw modernistycznych, po to by
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poszukiwac¢ zrodet kryzysu $wiatopogladowego i sposobow jego artykulacji,
nierzadko w konfrontacji z nauka Kosciota (Kaczmarek 2007. s. 102), to autorka
Nowego Abrahama odwotuje si¢ do Biblii, korzystajac tym razem z zaposredni-
czenia Ko$ciota nie po to, by kwestionowac biblijne wartosci, ale by w odnie-
sieniu do nich diagnozowa¢ wspotczesny sobie kryzys mysli i $wiadomosci
spotecznej. Jesli przyja¢ zdanie Wojciecha Kaczmarka na temat specyfiki mo-
dernistycznych tekstow religijnych i uznac je za istotne w calej tworczosci lite-
rackiej tego czasu, mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze Dalecka bardzo dobrze
wpisuje si¢ we wlasciwg epoce refleksj¢ na temat ,,ludzkiej egzystencji jako
walki migdzy planem Boga a planem cztowieka” (Kaczmarek 2007, s. 18), tyle
tylko, ze pole tej walki dostrzega w zyciu spotecznym, w ktorym trudno jest jej
znalez¢ potwierdzenie respektowania praw Boskich. Utwor Daleckiej, podobnie
jak znakomita czg$¢ tworczosci jej pokoleniowych rowiesnikow, stanowi przyktad
wiaczania Biblii (Jakiel 2019, s. 61) w dylematy i spory $wiatopogladowe, bedac
jednoczesnie czescig tego nurtu literackich odwotan do Biblii, ktory ,,potwierdzat
deterministyczne koncepcje antropologiczne i kulturowe, sktadajace si¢ na prze-
zywany kryzys wartosci” (Kaczmarek; cyt. za: Jakiel 2019, s. 60), z zastrzezeniem,
ze tym razem jest to kryzys warto$ci zycia spotecznego. Dalecka wykorzystuje
biblijne fabuty nie tyle jako konstrukcje pozbawione swojego aksjologicznego
kontekstu i przez to bedace skutecznymi instrumentami do uruchomienia refleksji
osadzonej w odmiennych kontekstach §wiatopogladowych, ile jako wzorzec dla
etycznie zorientowanej refleksji o mankamentach zycia spotecznego na przetomie
XIX i XX w. To tez pozwolito jej na opublikowanie swojej noweli w antologii
sktadajacej si¢ z utwordw, ktore w wiekszosci wyszly spod pidra pozytywistow,
a jednoczesnie na takie uobecnianie tresci biblijnych, ktore na przetomie XIX
i XX w. whasciwe bylo ,,pisarstwu konfesyjnemu” (Jakiel 2019, s. 52).
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Streszczenie
Nowy Abraham Wandy Daleckiej, czyli o biblijnych inspiracjach
w literaturze zaangazowanej spolecznie

W artykule podjeta zostata problematyka biblijnych inspiracji w literaturze
zaangazowanej spotecznie. Interpretacji poddano nowele Wandy Daleckiej Nowy
Abraham, w ktorej odniesienia do Ksiggi Rodzaju staly si¢ punktem wyjscia dla
refleksji na temat aksjologii zycia spotecznego na przetomie XIX i XX w. Poka-
zana zostata logika implementacji biblijnej fabuly w noweli, ktorej bohaterowie
utozsamiajg si¢ z postaciami ze Starego Testamentu — po to, by skonfrontowaé
si¢ z ich doswiadczeniami i obnazy¢ niedostatki spoteczne swoich czasow. Opo-
wies¢ o Abrahamie i Izaaku tworzy kontrapunkt dla loséw bohaterow noweli
Daleckiej, przez co autorka dramatyzuje ich przezycia, formutujac jednoczesnie
mysl o braku wartosci chrzescijanskich w zyciu spotecznym pierwszych lat XX w.

Stowa kluczowe: Ksigga Rodzaju, Wanda Dalecka, Biblia w literaturze,
motyw ofiary Izaaka

Summary
New Abraham by Wanda Dalecka, that is about biblical inspirations
in socially engaged literature

In the article was taken the issue of biblical inspiration in socially engaged
literature. Wanda Dalecka’s novel New Abraham was subject to interpretation,
in which references to the Book of Genesis became the starting point for reflec-
tion on the axiology of social life at the turn of the 19" and 20" centuries. The
logic of the implementation of the biblical plot is shown in the short story, whose
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heroes place themselves in the role of Old Testament characters in order to con-
front their experiences and expose the social shortcomings of their time. The
story of Abraham and Isaac creates a counterpoint to the fate of the heroes of the
Dalecka short story, by which the author dramatizes their experiences and for-
mulates the thought about the differences between Christian values and the values
of social life.

Keywords: Genesis; Wanda Dalecka; The Bible in Literature; Isaac’s sacrifice
theme
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SWIATELO WIARY. MOTYW SLONCA
1 JEGO CHRZESCIJANSKIE KONOTACJE
W POEZJI KRYSTYNY SARYUSZ-ZALESKIEJ

Oto Stonce wstalo! Bog twoj powstal juz!
(K. Saryusz-Zaleska, Exsurge Gloria Mea)*

Juz niemal pét wieku temu Jerzy Kwiatkowski opublikowat przekrojowe
studium dotyczace symboliki solarnej w literaturze Mtodej Polski, unaoczniajac
bogactwo tej problematyki w tworczosci artystow przetomu XIX 1 XX w. (Kwiat-
kowski 1977, s. 231-325). Autor, opierajac si¢ na rozbudowanym materiale
egzemplifikacyjnym, przedstawit szeroki wachlarz sposobow wykorzystywania
motywu stonca; nie pominat w nim takze kontekstow religijnych. Zauwazyt przy
tym jednak, ze mtodopolska potrzeba transcendencji ,,nie mogta znalez¢ pewne-
go oparcia w religii oficjalnej” (Kwiatkowski 1977, s. 320), dlatego — podobnie
jak w przywotywanej przez badacza stonecznej teorii mitdw Friedricha Maxa
Miillera i religioznawczej koncepcji Mircei Eliadego — mtodopolski solaryzm
ma charakter synkretyczny.

Stonce od wiekow towarzyszyto kolejnym religiom (Kopalinski 1985,
s. 1076-1077)%, z jednej strony stajgc si¢ niekiedy jednym z centralnych wy-
znacznikoéw boskosci albo jej symbolem:

Jesli nawet w dzisiejszych czasach Stonce wydaje si¢ nam najwazniejsza
gwiazda na niebie [...], to tym bardziej dla dawnych ludéw stanowito
srodek i prazrodio Kosmosu. Bez stonca nie ma $wiatla ani zycia. [...]
Czes$¢ oddawano bowiem nie ciatu niebieskiemu, lecz wyobrazanemu pod

! drhab.mk@ukw.edu.pl, https://orcid.org/0000-0003-3843-6152

2 Saryusz-Zaleska 1910, s. 156. W kolejnych cytatach nazwisko autorki zostanie za-
stapione skrotem Sar-Zal.

3 Odmienne zdanie prezentowat Mircea Eliade (1966, s. 127), ktory twierdzit, ze cho¢
w poczatkowych badaniach sadzono, iz kult stonca byt znany catej ludzkosci, to kolejne
odkrycia zweryfikowaly ten poglad.
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jego postacig bostwu. Stonce i ksigzyc, przez ktore si¢ ono objawiato, byly
jedynie symbolami (Lurker 1994, s. 147).

Z drugiej strony filozofowie starozytni starali si¢ desakralizowac te, jak pisat
rumunski religioznaweca, ,,jedng z najpotezniejszych hierofanii kosmicznych”:

Juz Heraklit wiedzial, ze stonce ,,jest co dzien nowe”. Dla Platona stonce
jest obrazem dobra, ktore przejawia si¢ w sferze rzeczy widzialnych [...].
Dla orfikéw stonice jest rozumem $wiata. Racjonalizacja postepuje row-
nolegle z synkretyzmem (Eliade 1966, s. 153).

A jednak wiele wskazuje na to, ze wlasnie ze starozytnosci chrzescijanstwo
przejeto kult solarny, zyskujacy juz w pismach wczesnochrzescijanskich sens
teologiczny (Sawicka 2005, s. 65). W mysli Sw. Augustyna jest ono, obok Boga,
jednym ze zrodet poznania (w wymiarze cielesnym). Podobnie jak Bog, stonce
istnieje, $wieci 1 oswieca, cho¢ tylko ten pierwszy jest ,,Stoncem prawdziwym”,
,,dawca Swiattosci” (Sawicka 2005, s. 65-66). W Biblii stonce taczy si¢ z posta-
cig Boga przede wszystkim na zasadzie analogii ze §wiattem, bo cho¢ nie ma
tutaj mowy o pelnym utozsamieniu, to trudno nie dostrzega¢ zwigzku migdzy
nimi. Stonce nie jest Bogiem, Bog nie jest stoncem, co pokazuje choéby fakt, ze
nie zajmuje ono pierwszego miejsca w kolejnosci stworzenia — wraz z innymi
gwiazdami powstalo ,,dopiero” czwartego dnia (Forstner 1990, s. 93). W kolej-
nych partiach Pisma Swigtego czesto mowi sie o stoncu, o jego blasku, o zada-
niach wyznaczonych przez Najwyzszego (Forstner 1990, s. 94), odnoszac go
czesto do postaci Chrystusa, okreslonego mianem ,,stonca sprawiedliwosci”
(Dogondke 2014, s. 33-47).

W Mtodej Polsce, co dobitnie udokumentowat i przeanalizowat Jerzy Kwiat-
kowski, stonce stato si¢ jednym z wazniejszych motywow (i symboli), nie tylko
obecnym w pojedynczych realizacjach poetow i pisarzy, ale tez wpisujacym si¢
szerzej w poszczeg6lne programy artystyczne tych tworcow. Mozna to zaobser-
wowac¢ w dorobku najbardziej znanych literatow okresu (Stanistaw Wyspianski,
Tadeusz Micinski, Leopold Staff), jak roéwniez tych, ktorym w syntezach epoki
poswieca sie mniej miejsca i uwagi (Jozef Jedlicz, Jozef Ruffer, Maryla Wolska)®.
W tej ostatniej grupie mozna tez wskaza¢ na Krystyne Saryusz-Zaleska (1874—
1945), poetke i thumaczke, ktorej dorobek w duzej mierze oscyluje wokot tema-

4 Por. ,,Ze wzgledu na czgstotliwo$é odwolywania si¢ do stofica wielu poetow zosta-
to okres$lonych mianem «stonecznychy. Do$¢ wspomnie¢ galeri¢ poetow mtodopolskich,
takich jak: Antoni Lange, Jozef Jedlicz, Aleksander Szczesny, Jozef Ruffer” (Lubas 1975,
s. 167).
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tyki religijnej (Jakiel 2016, s. 36), a w ktorym poczesne miejsce zajmuje symbo-
lika stonca’.

Juz na poczatku odnotujmy, Ze nie mamy tutaj do czynienia ani z prostym
utozsamieniem stonca z Boska potega, ani ze stalym przyporzadkowaniem go
ktérejs z Boskich postaci (Bog, Chrystus, Maryja, Duch §w.). Oczywiscie nie
kazde przywolanie stonca wiaze si¢ z liryczng emanacja boskosci; nie zawsze
gdy poetka wykorzystuje akcenty stoneczne, kontekst metafizyczny staje si¢
wylaczny lub choé¢by dominujacy. Wiele jest bowiem w poezji Saryusz-Zaleskiej
przyktadow solarnego uniwersalizmu, kiedy stonce staje si¢ np. szeroko pojetym
symbolem zycia, kiedy wspottworzy efektowne pejzaze (morskie, gorskie, lesne),
kiedy pozwala w odpowiednim §wietle pokazac pickno (lub groze) krajobrazu
Wtoch czy Dalmacji. Poetka taczy i zderza ze soba, wzajemnie dopetnia i prze-
ciwstawia sobie motywy stonca, tgczy, mgly, burzy czy chmur (Glos, Cisza
stoneczna), wpisujac to pierwsze w przestrzen natury. I cho¢ jego najczesciej
eksponowanym atrybutem jest $wiatto, blask, jasnos¢, to poetka nie zapomina
takze o cieple, ktorym emanuje. Najlepszym tego przyktadem jest wiersz 4 to
sig jak nazywa?, w ktorym nawet niewidomi, nie mogac w nie spojrzec, poznaja
stofice po jego ,,cieptym dotknieciu™®.

Saryusz-Zaleska wiaze stonice $cisle z natura, czego przyktadem jest cykl
Wirydarz w stonicu, ukazujacy kwietny ogrod w jego petnym blasku. Nad morzem
kolorowych kwiatoéw w potudniowym stoficu unosi si¢ upajajacy zapach, a w ci-
szy stychaé brzeczenie ,,ztoto§wiecgcej” pszczoty’. Przed oczami podmiotu
snuja si¢ nierealne postaci, w ktorych dostrzega ,,stoneczno$¢ kwiata i cicho$¢
aniota”. Wykorzystane przez poetke rekwizyty (mistyczna lilia, tgczowa aureola)
eksponuja zwiazek stonca z metafizyka. We wspomnieniach kwiaty prowokuja
senne wizje, pojawia si¢ takze motyw stonca ktadacego ,,blask bogaty” na glowy
bliskich, kryjacego si¢ w spojrzeniu (,,0czy petne stonecznej rozswiaty”). Stonce
okazuje si¢ w tym wierszu nie tylko sprawca wywotanych wizji:

Kiedy siade tak w kwiatach i przymruze oczy
1 czuje ciepto stonca i zapach kwiatowy,
Powoli mi sen bije do rozgrzanej glowy...,

3 To temat dotychczas niecomdéwiony; o jednym tylko aspekcie stownictwa i wyobrazni
solarnej autorki (przy okazji pojecia ,,pryzmatu’) wspominat E. Jakiel (2016, s. 43).

*W liryku Do jubileuszowego numeru ,, Przegladu Powszechnego ” jest natomiast mowa
o karmieniu ociemniatych z nedzy ,,chlebem stonca swietlanym” (Sar-Zal 1910, s. 11).

7 Potaczenie motywoOw ciszy i stofica nie jest odosobnione w poezji Saryusz-Zaleskiej;
podobny przyktad odnajdujemy np. w wierszu Orka w storicu, w ktorym pojawia si¢ obraz
,,Ciszy zamyslonej, promiennej od stonca” (Sar-Zal 1901, s. 39).



Swiatto wiary. Motyw storica i jego chrzescijanskie konotacje... 99

ale tez tacznikiem pomigdzy przeszloscia a terazniejszoscia, ptaszczyzna spotka-
nia z tym, co mingto:

Zda mi si¢ rzeczywistym tylko stonce, kwiaty,
Tylko istnos¢ tu wasza, $wiatlo 1 spojrzenia,
Ktore wonie przynosza, stonice wypromienia...
(Sar-Zal 1901, s. 47)

Dzigki upojnej woni kwiatéow i stonecznemu cieptu mozna obudzi¢ ,,prze-
szto§¢-bajke”, ktora cho¢ na chwile wyzwoli z szarego, powszedniego Zycia,
przytlaczajacego monotonig powtarzalnosci gestow i zachowan.

Nie brakuje tez u Saryusz-Zaleskiej innych stonecznych (badz tylko obecnych
wspomnieniem stonca) pejzazy. Na gorskich szczytach stonce przetapia sosny
na ,lzy zywiczne” (Duszy wlasnej, Sar-Zal 1910, s. 39); mowig o nim ,,szczyty
wniebowzigte”, kiedy wstaje o poranku i wieczorem, kiedy zachodzi (Duszy
wlasnej, Sar-Zal 1910, s. 39). Nic dziwnego, ze w innym wierszu autorka pisze
o0 ,,stoneczno$ci gor”, o szezytach, ktore palg si¢ jak zlote pochodnie (Gos, Sar-
-Zal 1910, s. 41).

Motyw stonca powraca tez wielokrotnie w pejzazach akwatycznych (Kurkie-
wicz 2008, s. 200-201), kiedy np. po morzu chodzi spersonifikowana ,,ztocista
lekka stopa stonca” (Glos, Sar-Zal 1910, s. 40); kiedy stonice, zachodzac nad
morzem, kreuje nastrdj leniwego bezruchu (Zatopione miasta, Sar-Zal 1910,
s. 67) albo na szerokim morzu wytycza blyszczace szlaki (W porcie, Sar-Zal
1910, s. 67). Stonce bawi si¢ mtodymi falami na przybrzeznych, wygtadzonych
wodg kamykach, a kiedy jedna z nich tapie roztanczony promyk, wybrzmiewa
radosny $miech. I nikt nie dostrzega, ze w glebinie, mimo jasnego blasku, czai
si¢ zdradliwy cien (Zatoka jasna, Sar-Zal 1910, s. 74).

Sceny kreowane przez Saryusz-Zaleska zwykle stanowia mniej lub bardziej
wyrazna refleksj¢ quasi-filozoficzna, czgsto natury duchowej. Przyroda odzwier-
ciedla kondycje cztowieka, jego stan emocjonalny, rozterki egzystencjalne,
moralne. To, co widzi podmiot, stanowi lustrzane odbicie jego wnetrza. Tego
typu zabiegami autorka wpisuje si¢ w popularne w Mtodej Polsce poetyckie
realizacje konstrukcji ,,pejzazy wewnetrznych” (Podraza-Kwiatkowska 1994,
s. 189-195). Stonice wydaje si¢ tutaj idealnym symbolem; odwotania do obrazéw
wschodow i zachodow stonca, jego optymistycznego blasku i ciepta, ktorych
chwile pdzniej brakuje (z powodu nadejscia nocy, pojawienia si¢ chmur lub mgty),
pozwalaja wizualizowac¢ rozterki wewnetrzne podmiotu. Ale Saryusz-Zaleska
nie rezygnuje z symboliki solarnej rowniez wtedy, kiedy pisze o sztormach i bu-
rzach, zestawiajac dziko$¢ zywiotu ze zlotg barwa stonca (Szturm, Sar-Zal 1910,
s. 73) badz kontrastujac straszna noc szalenstwa natury z porankiem, kiedy
nadchodzi ,,drzaca jutrzenka”, a $miertelnie umeczony Chrystus , liczy trupy
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swoich dzieci” (Burza, Sar-Zal 1910, s. 77). Poetce zdarza si¢ tez faczy¢ w jednym
tekscie kilka motywow: stonce, gory, wodg, jak w wierszu Przez gory, w ktorym
stonice odbija si¢ w zamarznictym gorskim potoku (Sar-Zal 1910, s. 47).

W przypadku krajobrazéw poetka stara si¢ uwidacznia¢ szerokie spektrum
symboliki stonca, jego wptyw pozytywny konfrontujac z dziataniem destrukcyj-
nym, czy tez wydobywajac na $wiatlo dzienne $§wiadectwa grozy i cierpienia.
Tego typu obraz przynosi liryk Bussano Vecchio, o miescie zburzonym niegdy$
trzesieniem ziemi. Poludniowe stonce bezlitosnie wysusza czaszki, zaglada
w ,,wiekowe rany” (Sar-Zal 1910, s. 52), rownocze$nie jednak ozywia kwiaty,
wnoszace na powrdt zycie w zniszczone katastrofa miejsce. Podobnie witali-
styczny charakter ma stonce w liryku Promien po deszczu, w ktorym widzimy,
jak w podeszczowym pejzazu rzuca si¢ ono ,,plamami ztotymi” i catuje ,,rozczu-
long” teczg (Sar-Zal 1910, s. 55). Inne liryki pejzazowe takze nie stronig od ak-
centow stonecznych, tak charakterystycznych dla krajobrazéw potudniowe;j
Europy. Wiersz W stoncu Dalmacyi juz w tytule ustala perspektywe odbioru,
dajac przy okazji przyktad czgstego w poezji Saryusz-Zaleskiej taczenia stonca
z motywem zieleni, co jednoznacznie podkresla zyciodajny charakter jego sity.
Stonce ,,piesci” powieki i czota, jego promienie ,,swawolg” (Sar-Zal 1910, s. 57) —
drgaja, btyszcza si¢, mienig w przedziwny sposob, synestezyjnie intensyfikujac
rozlegajacy si¢ $miech dzieci. Poetka zestawia owa ziemi¢ wloska, zamknieta
w us$ciskach stonca, z ziemia stowianska, pelna chmur i mgiet. Juz w tego typu
konstrukcjach poetyckich pojawiaja si¢ sygnaty, ktére mozna traktowac jako
stricte aluzje biblijne lub ktdre przynajmniej pozwalaja na tego typu skojarzenia.
Wiersz Kiedy kwitng zboza eksponuje biblijny watek ojcowskiej opieki, jaka
stonice sprawuje nad zbozem (Sar-Zal 1910, s. 26), a w kolejnych wierszach tego
cyklu motyw rodzicielskiej pieczy, dobrodziejstwa stonca jest konsekwentnie
kontynuowany: roz§wietla ono §wiat, towarzyszy pracy (Sad, Sar-Zal 1910, s. 27).

Symbolika ta nabiera szczegdlnego znaczenia w chwilach przesilenia, kiedy
stonce wschodzi lub zachodzi®, tworzac na niebie urokliwg, ale tez niekiedy
ztowroga zorzg (Wesele krakowskie, Wieczorng porg). Poranek staje si¢ afirma-
cja zycia, apoteoza jasnosci, wesolosci — ,,tysigcem iskier tanczy, $mieje si¢
i skacze” (Sar-Zal 1910, s. 65) — ale kiedy wieczorem otwiera si¢ ,,wielka brama
stofica” (Sar-Zal 1910, s. 66), staje si¢ symbolem transgresji, przejscia na druga
strong, poprzez mrok nocy ku kolejnym dniom (Porzucémy wiosta). Wschodzace
stonce rozdziera w strzgpy mgty, odstania pickno $wiata, urzeka jasnoscia o po-
ranku (W stonce, Sar-Zal 1901, s. 7), a wieczorem, o ,,ztotym” zachodzie, taka
barwg 1$nig piaski i tafle wody (Stawy, Sar-Zal 1901, s. 19).

8 Por. ,,Bardzo czgsta funkcja, jaka spetniaja motywy solarne, jest inkrustacja obrazow
przyrody. Obecnos¢ ich w tej roli jest towarzyszaca, albowiem sytuacja wschodu czy
zachodu stonca rzadko stanowi obraz autonomiczny” (Lubas 1975, s. 180).
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Podobnie prezentuje si¢ sprawa jego kolorystyki, nie tylko z kluczowymi
w liryce Saryusz-Zaleskiej barwami zlota, srebra, biekitu, ale tez z zielenig.
Kiedy mowa o stoncu, wszystkie one (cho¢ rzadko razem) konsekwentnie si¢
pojawiaja. Kolorem dominujacym jest oczywiscie ztoto, czego §wiadectwa wi-
dzimy w kilkudziesieciu przypadkach, np. kiedy to oswietlane stoncem szczyty
pala si¢ ,,jak pochodnie ztote” (Glos, Sar-Zal 1910, s. 41); kiedy w blasku ston-
ca liscie drzew wydajg si¢ ,,ztotem zmaczane” (4 to jak si¢ nazywa?, Sar-Zal
1910, s. 117); kiedy stonce wypuszcza ,,ztote groty ztotych strzal” (Exsurge
Gloria Mea, Sar-Zal 1910, s. 155), stonc zachody ida ztote (Pozegnanie Adry-
atyku, Sar-Zal 1910, s. 257) albo po prostu barwa stonca okreslana jest jako
ztota (W stonce, Sar-Zal 1901, s. 7).

Poetka podkresla tym samym krolewskos¢ stonca, jego blask i bogactwo,
réwnoczesnie nie abstrahujac od popularnego wizerunku stonca, ktore wszak tym
kolorem najczesciej si¢ charakteryzuje’. Kiedy jednak stonce odbija swe refleksy
na taflach wodnych (zwykle u Saryusz-Zaleskiej — morza), wowczas zloto zaste-
powane jest srebrem, czym po raz kolejny autorka odwotuje si¢ do $wiadectw
doswiadczen zmystowych. Poetka nie musi w tym przypadku tworzy¢ abstrakcyj-
nych metafor i barwnych poréownan, wystarczy bowiem przypomnie¢ sobie, jakie
refleksy odbijaja fale o§wietlone stoncem, by zgodzié si¢ z nia, ze pierwsze skoja-
rzenia wigza si¢ z odcieniem srebra'’. Dlatego nie zaskakuje czytelnika ani ,,mgta
srebrna [...] stoneczna”, ktéra wstaje z morza (Ogrod, Sar-Zal 1910, s. 63), ani
stonce rozpalajace na morzu ,,srebrzystych szlakow blyszczace koleje” (W porcie,
Sar-Zal 1910, s. 70), ani ,,srebro fal” na tle bigkitu morza (Tesknota, Sar-Zal 1910,
s. 138). Zreszta nie mozna tutaj nie wspomnie¢, ze Saryusz-Zaleska czgsto sigga
po zestawienia bigkitu (morza, nieba) ze stoncem w réznych jego barwnych od-
mianach, o czym bedziemy mieli okazj¢ jeszcze si¢ przekonac.

Intrygujacym zestawieniem, jakiego dokonuje poetka, jest proba potaczenia
stonica i ciszy. W Ciszy sfonecznej egzemplifikuje ja na rézne sposoby: taczac
z symbolika $mierci, kiedy promienie osnuwaja si¢ po murze, rozbtyskuja na
ostrych kolcach mtodych r6z, przegladaja si¢ w czarnych cmentarnych cyprysach;
kontrastuja ze ztota cicho$cig morza, ptynagcymi w gorze biatymi chmurami;

? O kolorze ztotym jako silnie nacechowanym semantycznie, pojawiajacym si¢ w mto-
dopolskiej poezji m.in. w obrazach mocno nasyconego swiatlem dnia, a takze stonca na
tle biekitow ,,w postaci I$nigcej kuli badz tylko rozpromienione, rzucajace kaskady iskier”,
wspomina Justyna Bajda (2010, s. 196-198). Badaczka pisze o przypisaniu ztota do
czasu letniego i krajobrazow wloskich, a to wszak spotykamy rowniez u Saryusz-Zaleskie;j.

10 Woda w mtodopolskiej poezji opisywana jest w kilku tonacjach: bigkitnej, zielonej,
czarnej oraz srebrnej” — pisze Justyna Bajda (2010, s. 200-201), dodajac, ze w przypadku
opisu akwendw (oceandw, moérz, jezior, stawow itd.) artysci siegali do ujec ,,srebrzacych
si¢ badz ztocistych od blasku stonca fal”.
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dopetniajg nokturnalny pejzaz, podkreslajac statyke wieczoru w obrazie palacej
si¢ zorzy.

Stonce jest tez jednym z podstawowych symboli $wiatta, wystepujacych
W opozycji wobec ciemnosci, przy czym w tego typu przypadkach moze, ale nie
musi, wizualizowa¢ odwieczne dylematy religijne!'. W wierszu Do jubileuszo-
wego numeru ,, Przeglqgdu Powszechnego” wrogiem rycerzy stonca jest noc,
ktora chciataby zniszezy¢ stonce; takze w Rezurekcji na Wawelu pojawia si¢
podobne przeciwstawienie. Opozycja ,,noc $mierci — §wiatlo zycia” ukazana
zostata na przyktadzie zmartwychwstatego Chrystusa (bgdzie o tym mowa poz-
niej), a to tylko utwierdza w przekonaniu, ze analogie: stonce — §wiatto odwotu-
ja nas do symboliki metafizycznej, z kregu kultury chrzescijanskiej. Stonce
staje si¢ postancem Boga, §wiattem Chrystusa. Przybiera ksztalt ztotej bramy,
prowadzacej do wiekuistego szczeécia'?. Bywa tez traktowane jako straznik
ciemnosci, jak w wierszu Exsurge Gloria Mea, w ktorym noc drzy skuta tancu-
chem, a straz trzyma nad nig wiekuisty dzien, wypetniony blaskiem stonca.

Saryusz-Zaleska taczy tez stonce z symbolika duszy, czym wyraznie wchodzi
na grunt topiki chrzescijanskiej — jak w rocznicowym wierszu Do jubileuszowe-
go numeru ,, Przeglgdu Powszechnego”, z rycerzami ,,duchowych boi”!® strze-
gacymi krysztatowej fortecy, czyli miejsca, w ktorym ,,mieszka stonce”, bedace
»twierdzy dusza”. Liryk ten stanowi pean na cze$¢ odwaznych wojownikow
stawiajacych czota ciemnosci, uosabiajgcej wroga — zto pragnace zniszczy¢
stofice. Ono natomiast dodatkowo jest tutaj dawca wiedzy: jasnej, mocnej, wy-
trwalej, goracej. Laczy ze soba wymiary: duchowy, intelektualny, fizyczny (nawet
jesli na poty metaforycznie); wszak jest tych rycerzy ,,zbroja”, ztoci ostrza ich
mieczy, kryje si¢ w winie (albo samo nim jest), ,,co grzeje, krzepi, poi” (Sar-Zal
1910, s. 10). Nic dziwnego, ze w wierszu jest mowa o dtugu, jaki rycerze zacia-
gaja wobec stonca za jego wszelkie dobrodziejstwa.

Ponadto w wierszu tym Bog nazwany zostaje ,,Panem wszystkich stonc”
(Sar-Zal 1910, s. 11), co uswiadamia czytelnikowi, ze poetka nie utozsamia
stofica z Najwyzszym. Dominuje ono swoja potgga, jest wrogiem nocy — zla, ale

11 «Swiatoy» w starotestamentowym jezyku obrazowym oznacza czesto zycie w szcze-
$ciu i powodzeniu (por. Hi 18,5 n.; 21,17; Prz 13,9), w sensie nadprzyrodzonym za$ —
oswiecenie otrzymane dzigki zyczliwosci i fasce Boga, Jego kierownictwo w wypetnianiu
Prawa (por. Ps 27,1; 43,3; 119,105; Prz 6,23)” (Forstner 1990, s. 92).

12 Podobng symbolik¢ odnajdujemy w wierszu Duszy swojej — jest w nim mowa
o nowym domu ,,poza bramg zlota”, za ,,zlotem rzezang brama”, za ,,ztotymi wrotami”,
w ktorych to obrazach mozna szuka¢ metafor solarnych. O symbolice bramy w kontekscie
stonca — zob. Eliade 1966, s. 138, 146.

13 Poetka uzywa tego stowa w znaczeniu ,,bojow” (1. mn. od stowa ,,b6j”).
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okazuje si¢ tylko jednym z przejawdw boskosci Stworcy'*. Ten ostatni jest kre-
atorem, ktory powotal do zycia rozne stonica. Dla nas — to jedyne; dla Niego —
tylko jedno z wielu — stonce stanowi dowdd Jego potegi, Jego mozliwoscei, Jego
mitosci do cztowieka.

Oba symbole — duszy i stofica — taczy Sariusz-Zaleska w liryku Cyprysy,
kolejnym konfrontujagcym ze sobg zycie i $mier¢, smutek i rado$¢. ,,Czara petna
stonca” jest tutaj symbolem nacechowanym pozytywnie, wigze si¢ z optymi-
zmem, szczg$ciem, radoscia, zyciem. Stonce daje nadziej¢ tym, ktorzy niosg ku
niemu swoje ,,smutne dusze”, potrafi je bowiem ,,przebtekitni¢” (Sar-Zal 1910,
s. 50). Owo powigzanie stonca i btekitu eksponuje autorka takze w liryku Droga,
aczac ,,pogodng stoneczno$é” z ,,cisza bigkitowa” morza'®. Co jednak ciekawe,
inaczej niz zwykle kolorystyka stonica zbudowana jest tutaj nie na barwie ztotej,
ale srebrnej, co stanowi odwotanie do refleksow majacych swoje zrodto w skrza-
cych sie falach (o czym byla mowa wczesniej).

Jest w tym wierszu jeszcze jeden zabieg kontaminacji, funkcjonujacych
czesto osobno, motywow morza i gor. Oba pejzaze sg oswietlone promieniami
stonica, cho¢ kazdy w inny sposob. Z jednej strony mamy skrzace si¢ w stoncu
krysztatowe gory i ich ,,wyiskrzone” szczyty, z drugiej wtasnie owe ,,skry srebr-
ne” (Sar-Zal 1910, s. 60) rozswietlajace morze. To, co je taczy, to pozytywny,
optymistyczny wymiar stonica, ktére sprawia, ze ludzie, ,,promienni” (niczym
stofice) usmiechem wyrazaja swoje szczescie. Nic dziwnego; wszak stonce jest
wszechmocnym lekarzem, ktory nie czekajac zaptaty, potrafi skutecznie leczy¢
(Wezwanie, Sar-Zal 1910, s. 142).

Potega stonca jest tak wielka, ze Saryusz-Zaleska sugeruje jego podobienstwo
do Boga, co najlepiej zostato wyeksponowane w Exsurge Gloria Mea z cyklu
Refleksyjne'®. W wierszu tym, podkres$lajacym fundamentalne opozycje dnia
i nocy, ciemnosci i stonca, padaja znamienne stowa: ,,Oto Krol Twdj, oto Bog
twoj! Stonce!”, w ktorych konstatujemy rzadka w swej jednoznacznos$ci dekla-
racj¢ potaczenia stonca i Boga, wskazujaca na ich jednos¢. ,,Oto Stonce wstalo!

14 Perspektywa Saryusz-Zaleskiej jest w tym przypadku zgodna z tradycja: ,,Stonce
dla autoréw biblijnych jest tylko stworzeniem, jednak rowniez oni, podziwiajac i uwiel-
biajac jego Stworce, wyrazaja zachwyt nad jego picknem: «Tam stoficu namiot wystawit,
i ono wychodzi jak oblubieniec ze swej komnaty, weseli si¢ jak olbrzym, co droge prze-
biega» (Ps 19,6)”, w: Stownik biblijny, https://biblia.wiara.pl/slownik/67ea4.Slownik-
-biblijny/slowo/SLONCE#SLONCE [dostep: 19.04.2021].

15 Podobng kontaminacje bigkitu morza i zlota stonca odnajdujemy w wizji sennej
z wiersza Tesknoty. Saryusz-Zaleska obficie korzysta tutaj z palety barw: obok biekitne;j
ciszy morza mamy wspomniane stonce, mienigce si¢ ztotem (i bielg), jak rowniez biekit-
ne niebo oraz srebrne fale.

16 Wigcej o catym cyklu z perspektywy jego zwiazkoéw z biblijnymi psalmami — zob.
Kurkiewicz 2008, s. 195-209.
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Bog twoj powstat juz” (Sar-Zal 1910, s. 156) — podmiot powtarza, cho¢ w nieco
zmodyfikowanej formie, t¢ radosng wiadomo$¢. Ten (to), juz wezesniej wypusz-
czajacy ,,ztote groty”, ,,ztotych strzal swych gonce”, ktory stanowit ,,zdroj orto-
wej sity” 1 ,,pokdj peten mocy” (Sar-Zal 1910, s. 155), zwyci¢za noc, pokonuje
ciemno$¢, obejmujac rzady nad $wiatem!”. Nic dziwnego, ze na fali tego entu-
zjazmu w jednym z kolejnych wierszy cyklu jest mowa o ,,wiecznosci stonca”
(Qui posuit, Sar-Zal 1910, s. 159), ktorego przedza osnuwa ducha. Poetka taczy
ze sobg kategorie stonca, $wiatta, wiecznosci, ducha i Boga. Nie pierwszy i nie
ostatni raz, zdarzato jej si¢ juz bowiem pisac o ,,zlotej chwale Pana”, ktora ptonie
na rozgorzalych wierzbach i rzuca dusze¢ na kolana (Wstep, Sar-Zal 1901, s. 5),
okresla¢ wschod stonca jako schodzacego w ciemnos¢ postanca Boga (Ipsa me
deduxerunt, Sar-Zal 1910, s. 146) albo opisywac¢ stonice wschodzace nad ziemia
obiecang, ktorego jednak nie zobacza niewolnicy — bojacy si¢ wyzwania, cudow,
laski Mojzesza i wlasnej duszy — nie zaryzykuja oni bowiem wyzwolenia z kaj-
dan 1 wedrowki w nieznane (Niewolnicy, Sar-Zal 1910, s. 133).

Bodaj najefektowniejszym manifestem solaryzmu w poezji Saryusz-Zaleskiej
pozostaje wiersz o znamiennym tytule W sfornce, w ktorym pozwala ono prze-
zwyciezy¢ geste mgly i gluche czarne lasy. Wschodzac, rozdziera te mgty
w strzepy, wyzwalajac rownoczes$nie (Boska) jasnos¢ §wiata odstaniajacego si¢
przed oczami podmiotu:

Coraz szerzej i jasniej!... Swiatto nas pochtania!

Coraz mocniej, rozgtosniej mtodoscia bijace

Rwie si¢ serce w te¢ jasno$¢!... Pedzmy w zlote stonce!...
(Sar-Zal 1901, s. 7)

Mimo braku wyraznego nawigzania trudno nie skonstatowacé, ze tytutowa
gwiazda to nie tyle symbol panteistycznego uwielbienia poetki, ale — nawigzujac
do wiersza Wstep, otwierajacego ten tom — $wiadectwo postrzegania stonca jako
swietlistego atrybutu Boga. We wspomnianym Wstepie autorka pisata o stoncu
jako ,,zlotej chwale Pana”; tutaj to w te coraz wiekszg jasnos¢ ,,rwie sie serce”!®,

Analogie i kontekstualne przywotania motywu stonca Saryusz-Zaleska sytu-
uje takze w perspektywie Chrystusa. I w tym przypadku okazuje si¢ wierng
spadkobierczynig tradycji chrzescijanskiej. Juz w poczatkach chrzescijanstwa
,,stonce stato si¢ symbolem Chrystusa, a takze [...] niesSmiertelnosci i zmartwych-
wstania. W sztuce przedstawiano Chrystusa otoczonego promieniami stonecz-
nymi” (Biedermann 2003, s. 336). W $redniowieczu okre$lano Syna Bozego

17 Por. ,,Twe stonce nie zajdzie juz wigcej / i ksigzyc twdj si¢ nie zaémi, / bo Pan bedzie
ci $wiatloscia wieczng / i skonczg si¢ dni twej zatoby” (Iz 60,20).

3 Por. ,,0 Boze mdj, Panie, jeste$ bardzo wielki! / Odziany we wspaniato$¢ i majestat,
/ $wiattem okryty jak ptaszczem.” (Ps 104,1-2).
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mianem ,,prawdziwego stonca”, ,,zrodzonego promieniem stonica” albo ,,stonca
ze stonca”. W pismach tego czasu prezentowano jego zycie jako ,,misterium
Stonca”; stawat si¢ on ,,$wiattoscia $wiata”, niezwyci¢zonym stoncem, niezna-
jacym zachodu, wiekuistym, roz§wietlajacym ludzkie umysty i serca (Sawicka
2005, s. 69-70).

Szczegdlnego znaczenia stonce nabiera w przelomowych chwilach zycia
Jezusa, dlatego motyw ten powraca przy okazji wierszy ,,$wiatecznych”. Juz
Wigilia Bozego Narodzenia daje okazje¢ objawienia Boskiej $§wiattosci. Saryusz-
-Zaleska buduje opozycje dtugiej nocy, ktérg zakonczy dzien Bozy ,,chwalg
wezbrany $wiatla” (Wigilia, Sar-Zal 1910, s. 22)"°. W radosny $wigteczny pora-
nek oczy pacholecia otwierajg si¢ bowiem ,,na stonce” i rodzi sig jasny, plomien-
ny, §wiateczny dzien. Owo powigzanie stonca z boskoscia nie budzi w tym
wierszu watpliwosci. Olbrzymie, mocne i pelne zycia ptomieniste stonce sptywa
funami mocy” (Sar-Zal 1910, s. 22), w spektakularny sposob gloszac chwale
Pana. Maluchna Dziecina mocg swojego gtosu potrafi, mimo mrozu, przywracaé
ziemi zycie, przywolujac postuszne mu stonce, tym bardziej ze w jego malutkim
serduszku jest zar ,,stu stonc”, zdolnych przetopic t¢ ziemi¢ w ,,ognista 1z¢” (Nad
bielg nocy mroznej staneta smierci glusza..., Sar-Zal 1910, s. 177).

Nie mniej istotnego znaczenia nabiera stofice w perspektywie zmartwych-
wstania i pdzniejszych wydarzen?. Ukrzyzowany wraca wérod $wietlnych,
stonecznych, refleksow (Zmartwychwstanie, Sar-Zal 1910, s. 198—199), szczyty
gorskie palg si¢ uwielbieniem, ztota i blasku stonca nie maci zaden cien. Przez
,»Cisze stoneczng”, jak glos ze snu, dzwieczy zapowiedz powrotu ,,na wieki”
(Roztworzone nad swiatem sq upusty chwaly..., Sar-Zal 1910, s. 201)*!.

Najcickawsza z naszej perspektywy jest jednak zapowiedz, ze ,,w blysku
wszechmocnej woli” zmartwychwstanie ,,Bogiem stonecznym ludow”. Saryusz-
-Zaleska wpisuje zatem Chrystusa w poczet bostw solarnych (Na rozstajnych
drogach Go ukrzyzowali..., Sar-Zal 1910, s. 192). Podobnie ,,$wietlisty” jest Syn
Bozy w Rezurekcji na Wawelu. Konstatujemy tutaj opozycje ,,noc $§mierci — $wia-
tlo Zycia” wlasnie na przyktadzie zmartwychwstatego Chrystusa. Jest mowa
o0 ,,nowego $wiatta chrzcie”, o grobie czarnym przeciwstawionym jasnemu dniu,
o sptywajacej pod stopy ,,Swiattosci ulewie” (Sar-Zal 1910, s. 13—14), wreszcie
o $wiattosci samego Syna Bozego, ktora przegania $mieré. Saryusz-Zaleska

1 Por. ,,W tajemnicy Bozego Narodzenia Chrystus przychodzi wérod ciemnosci tego
$wiata jako nowe stonice — so/ novus, zwiastujace nowy dzien” (Sawicka 2005, s. 72).

20 Por. Sawicka 2005, s. 72-74.

2! Eliade, nawiazujac do r6znych kultur i wierzen, pisat o stoficu, Ze jest ono prototy-
pem tego, ktory zmartwychwstaje, w nim upatrujac inspiracji dla tworcow kolejnych
religii: ,,Dzieki wtajemniczeniu cztowiek staje si¢ niejako synem istoty najwyzszej,
a raczej staje si¢ nim na nowo dzigki rytualnej $mierci, po ktorej nastgpuje jego zmar-
twychwstanie jako stonce” (Eliade 1966, s. 138).
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konsekwentnie wigze potege Jezusa z moca jego $wiatlosci i blasku. W Swigtyni
Twojej pelnej chwaly Twojej ... (Sar-Zal 1901, s. 69) ,,pozary rozswitu” obejmu-
jatung miejsca swiete; ztocone tuki, sklepienia z btekitu tong w ztotej mgle. Z tej
ostatniej wylania si¢ gorejacy krzyz, na ktorym bieleje $wigte ciato Chrystusa®.
Lud, ol$niony ptynaca z gory $wiattoscia, moze tylko niesmiato probowac pod-
nie$¢ wzrok®.

Poetka nierzadko czyni tez stonce symbolem Maryi Panny, co nie tylko jest
Scisle powigzane z aspektem chrystologicznym, lecz takze stanowi §wiadectwo
faczenia pierwiastkow maryjnych i solarnych. W $redniowiecznych pismach
Matka Boska bywa nazywana ,,jasnym stoncem”, ,,stoicem blyszczacym”,
»stoncem jasniejacej chwatly” itp. (Sawicka 2005, s. 82) Poréwnanie do stonca
wyraza cze$¢ dla jej cielesnego i duchowego dziewictwa, czystoSci stonecznego
blasku i $wiatta. Rownoczesnie jest ,,rodzicielka stonca wiecznego”, ,,matka
Stonca”, czyli Chrystusa (Sawicka 2005, s. 84). Maryjny aspekt solaryzmu po-
etki najplastyczniej zostaje zaprezentowany w kolejnych wierszach z cyklu Ad
te levavi oculos meos, o ktorym Wojciech Gutowski pisat, Ze jest on §wiadectwem
chrystologii wtasnie o orientacji maryjnej (Gutowski 2001, s. 144). Juz w pierw-
szym z tekstow, o znamiennym tytule Boga rodzica, natrafiamy na nastgpujacy
fragment:

Bogu Twdj kwiat rozkwita!
W $wiatlosci stonc ukryta,
Wyjdz ku nam z stonca bram,
Maryja! Maryja!

(Sar-Zal 1910, s. 163)

Saryusz-Zaleska po raz kolejny wykorzystuje tutaj motyw stonica — bramy,
przy czym tym razem polaczony ze §wictoscig Maryi, skrywajacej si¢ jeszcze

22 Saryusz-Zaleska, nawet ukazujac motyw Ukrzyzowania na pozér w duchu deka-
dentyzmu, w gruncie rzeczy nie odbierata cierpieniu Chrystusa wyjatkowego znaczenia.
W liryku Krzyz na stepie, przywotujacym na mysl stynng Proznie Stanistawa Korab-
-Brzozowskiego, pojawia si¢ wprawdzie krzyz, ktory milczac poczerniale wyciaga ramio-
na, ,,ztoty blask zachodu” nie zwiastuje zmartwychwstania, tylko ginie w mroku, a z cia-
ta wiszacego na krzyzu pada cien —a jednak jest to cien biekitny, ktory niesie odpoczynek,
ukojenie. Czarny krzyz jest drogowskazem ,,na pustym bezdrozu po$rdd chaosu i grozy
$wiata”. Ostatecznie wige Krzyz na stepie stanowi polemike z glosnym wierszem mtodo-
polskiego samobojcy.

2 Biel i $wiatlo, ktore bijg od Chrystusa, moga przywotywac na mysl sceng Przemie-
nienia na gorze Tabor: ,,Po szesciu dniach Jezus wziat z soba Piotra, Jakuba i brata jego
Jana i zaprowadzit ich na gore wysoka, osobno. Tam przemienit si¢ wobec nich: twarz
Jego zajasniala jak slonce, odzienie za$ stato si¢ biate jak §wiatlo” (Mt 17,1-2).
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w blasku Pana, z niego bioracej swoje zrodto?*. Ten blask mozna tez dostrzec
w stonecznej plamie, ktéra widnieje w miejscu, gdzie — zanim odszedt — stat
Boski postaniec przynoszacy Pannie wies¢ o zwiastowaniu (/ odszedl od niej
aniof..., Sar-Zal 1910, s. 168). Poetka w nastgpnych wierszach cyklu konsekwent-
nie stosuje t¢ analogie, czego dowodem jest chocby tekst Wiec ustyszawszy owg
wieS¢ w rodzinnym miescie..., w ktorym stonce kryje w sobie blask ,,utajonej
teczy” (Sar-Zal 1910, s. 170), a sama Maryja tuli do stop blaski ,,wschodzacego”
w niej, milczacego Boga (Sar-Zal 1910, s. 171). Stonce towarzyszy tez obrazom
Swigtej Rodziny (Nad domek Nazarenski Anieli przyniesli...): kiedy Jozef pra-
cuje, szmaragdowo-ztotym potokiem rozlewa si¢ ono pod drzewkami oliwnymi;
w stoncu pasg si¢ stada owiec, a temu wszystkiemu przygladaja si¢ Maryja
iJezus (Sar-Zal 1910, s. 186).

Szczegdlnego znaczenia nabierajg jednak potaczenia symboliki stonca z po-
stacig Matki Boskiej w obrazach jej wniebowzigcia. Poeci sredniowiecza porow-
nywali Maryje¢ do wspaniatego stonca wschodzacego na duchowym niebie Ko-
$ciota; krolowata niczym stonce na nieboskltonie, obleczona w §wiattos§¢
stoneczna, przyozdobiona korong z dwunastu gwiazd (Sawicka 2005, s. 89-90).
Takze u Saryusz-Zaleskiej skronie Maryi zdobi wowczas ztota korona z gwiazd
(Wniebowrzigcie, Sar-Zal 1910, s. 203)%, podobnie jak w pochodzgcym z pie$ni
Matko niebieskiego Pana® motcie z wiersza Krélowey:

Jak bogata z stonca szata,

Z gwiazd Korona upleciona
Na glowie.

(Sar-Zal 1910, s. 205)

Maryja nazywana jest w tym utworze ,,Pania stonca”, jej tron ustawiony jest
w ,,przybytku stonca”, ktore Sciele si¢ u jej nog ,,tecza i blaskiem i cieptoscia
ztotg”. W ujeciu podmiotu jest ona ,,stonecznym promieniem ztocona” i w ston-
cu ,,utwierdzona”. Stonce nabiera tutaj zresztg atrybutow boskich (,,stonce taski”,
,stonce boze”), rwie si¢ ku niemu zycie, jego blask sptywa na kwiatowe gaje

24 Obraz Maryi jako ,,bramy stofica wschodzgcego” pojawia si¢ juz w Sredniowiecznej
poezji liturgicznej (Sawicka 2005, s. 84).

% Zob.: ,,Juz teologowie w czasach karolinskich widzieli w odzianej w stonce kobie-
cie z ksiezycem pod stopami zarowno Maryje, jak i Kosciot. [...] Wraz z szerzacg si¢ od
XII wieku interpretacja maryjnag stonce, ksigzyc i wieniec z dwunastu gwiazd stajg sig¢
kosmicznymi parabolami pigknej dziewicy” (Lurker 1994, s. 143).

26 Z0b. Spiewnik koscielny, https://pl.wikisource.org/wiki/ Spiewnik_koscielny/Mat-
ko niebieskiego Pana [dostep: 12.04.2021].
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i ogrzewa ziemig (P, s. 205). Trudno zatem w tym czerpigcym z tradycji obrazie
oddzieli¢ symbolike solarng od boskich weielen i ich zwigzku z natura?’.

Podsumowujac: w poezji Krystyny Saryusz-Zaleskiej stonce nie zawsze
niesie ze sobg kontekst metafizyczny. Nierzadko bywa jednym z postancéw Boga,
swiadectwem Jego potegi i madrosci. Wszak Bog jest ,,Panem wszystkich stonc”,
a zatem to $wiecace nam okazuje si¢ tylko jednym z wielu, o ktoére w swej ma-
drosci Stworca zadbat, by cztowiek mogt zy¢ w doczesnym $wiecie i zastuzy¢
sobie na zycie wieczne. Mimo swej potegi stonce w poezji Saryusz-Zaleskiej
,»pozostaje jednak zawsze tylko parabolg, obrazem, symbolem przewyzszajacej
wszystko wielkosci Boga” (Lurker 1994, s. 149). Wiaze si¢ tez z postacig Chry-
stusa i — wbrew pesymistycznym, dekadenckim pogladom niektérych poetéw —
shuzy jego ,,rozjasnieniu”, ucztowieczeniu, bez pokusy laicyzacji (por. Kwiat-
kowski 1977, s. 298).

A zatem mozna powiedzie¢, ze autorka nie tyle proponuje nowe ujecie pro-
blemu, ile ptynnie wpisuje si¢ w niektore mtodopolskie tendencje przedstawiania
topiki solarnej, opisane w fundamentalnej pracy Jerzego Kwiatkowskiego. Bra-
kuje w jej poezji katastroficznych uje¢ stonca, tonacji grozy czy odbicia pesymi-
styczno-kryzysowych nastrojow epoki, to bowiem raczej jasna, ,,majorowa”
odstona tematyki; stonce zdecydowanie cze¢sciej bywa opiekuncze niz niebez-
pieczne, przyjazne niz grozne. Stonce to symbol ziemskiego zycia i rownocze$nie
ztota brama, przez ktora cztowiek moze si¢ dosta¢ do Boga.
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Streszczenie
Swiatlo wiary. Motyw slonca i jego chrzescijanskie konotacje
w poezji Krystyny Saryusz-Zaleskiej

Artykut przynosi omowienie sposobu funkcjonowania motywu stonica w po-
ezji Krystyny Saryusz-Zaleskiej (1874—1945). Na gruncie tworczosci poetyckiej
mtodopolskiej autorki nie mamy do czynienia ani z prostym utozsamieniem
stonca z Boska potega, ani ze statym przyporzadkowaniem go ktorej$ z Boskich
postaci (Bog, Chrystus, Maryja). Nie kazde przywotanie stofica wiagze si¢ z li-
ryczng emanacja boskosci; nie zawsze kiedy poetka wykorzystuje akcenty sto-
neczne, kontekst metafizyczny jest wytaczny lub cho¢by dominujacy. Wiele jest
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bowiem w poezji Saryusz-Zaleskiej przyktadéw solarnego uniwersalizmu, kiedy
stonce staje si¢ symbolem zycia, kiedy wspottworzy efektowne pejzaze (morskie,
gorskie), kiedy pozwala w odpowiednim §wietle pokaza¢ pigkno krajobrazu
Wrtoch czy Dalmacji. Rownoczesnie jednak nie mozna mowic o trwatej sekula-
ryzacji tego motywu, mimo wszystko bowiem watki religijne bardzo czgsto tacza
si¢ ze stoncem.

Stowa kluczowe: Krystyna Saryusz-Zaleska, Mtoda Polska, religia chrzesci-
janska, stonce, symbolika

Summary
The light of faith. The motif of the sun and its Christian connotations
in the poetry of Krystyna Saryusz-Zaleska

The paper discusses the way the motif of the sun functions in the poetry of
Krystyna Saryusz-Zaleska (1874—1945). Basing upon the poetry of the author
from the Young Poland epoch, we are dealing neither with a simple identification
of the sun with divine power, nor with a permanent assignment of it to one of the
divine figures (God, Christ, Mary). Not every instance of invoking the sun is
associated with a lyrical emanation of divinity; and not always when the when
the poet uses solar accents, the metaphysical context is exclusive or even domi-
nant. There are many examples of solar universalism in Saryusz-Zaleska’s poet-
ry, when the sun becomes a symbol of life, when it co-creates spectacular land-
scapes (sea, mountain), when it allows for the demonstration of the beauty of the
Italian or Dalmatian landscape in proper lighting. At the same time, however,
there is no mention of a permanent secularization of this motif, because, after all,
religious accents are very often connected with the sun.

Keywords: Krystyna Saryusz-Zaleska, Young Poland, Christian religion, sun,
symbols
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SWIETY WOJCIECH W NASZEJ LITERATURZE,
TAKZE U MLODOPOLSKIEJ POETKI

Wprowadzenie

O $w. Wojciechu w naszej literaturze pisatem juz wiele razy. Zanim jednak
wypowiedziatem si¢ ten temat w ostatnim rozdziale ksigzki W misji Stowa (Link-
ner 1998b, s. 281-358), zapowiedziatem go juz wczesniej, w 1997 1., kiedy to
podalem w ,,Studiach Pelplinskich” wiersz Marii Konopnickiej O sw. Wojciechu,
tak o nim piszac:

W trudno dzisiaj dostepnym czasopi$mie ,,Praca” opublikowano w roku
1905 w nr 34 wiersz Marii Konopnickiej ,,O $w. Wojciechu”. Poetka na-
pisata go w roku 1897 z okazji 99-lecia Jego megczenskiej $mierci, ale nie
wlaczono go do zupetnego i petnego wydania ,,Poezji” M. Konopnickiej,
ktore ukazato si¢ w o$miu tomach w 1915(16) roku.

Poniewaz zbliza si¢ 1000-letnia rocznica, wigc warto przypomnieé ten
utwor, ktorego nie sposob znalez¢ w znanych i popularnych zbiorach
autorki ,,Roty”. Nalezy go przypomnie¢ tym bardziej, ze tres¢ jednego
z wersow sprawia takie wrazenie, jakoby poetka pisata go wiasnie z oka-
zji 1000-letniej, a nie 900-letniej rocznicy $mierci $w. Wojciecha. I jakze
tu nie wierzy¢, ze stowo wielkiego poety umie si¢ zawsze znalez¢ we
wlasciwym miejscu i czasie (Linkner 1997, s. 249).

Jako ze rok 1997 byl rokiem millenijnym misji §w. Wojciecha takze dla
Gdanska, w ostatnim kwartale 1997 r. przekazalem redakcji ,,Studiow Europej-
skich” artykut dotyczacy Literackiego obrazu misji sw. Wojciecha z Gdanskiem
w tle w powiesciach Ludwika Stasiaka i Stefana Zeromskiego™ (Linkner 1998a,
s. 267-285), a pod koniec 1. kwartatu 1998 r. datem do pelplinskiego wydaw-
nictwa Bernardinum ksiazke W misji Stowa, ktorej ostatni rozdzial byt rekone-
sansem do tematu Swiety Wojciech w naszej literaturze, gdzie poza omdwieniem

! tlinkner@interia.pl, https://orcid.org/0000-0001-8521-2771



112 Tadeusz Linkner

wspomnianego wiersza Konopnickiej nie mogto zabrakna¢ — obok takich pod-
rozdziatow, jak Z hagiografii, Bogurodzica, W pamigci ludu, W poezji, W prozie,
W dramacie — wskazanego wyzej tekstu, ze Stasiakiem i Zeromskim.

Na tym jednak nie skonczyty si¢ kwerenda i stowo o §w. Wojciechu w naszej
literaturze. ,,Rekonesansu cigg dalszy” tego tematu zaistniat w 2004 r., kiedy to
udato si¢ wlaczy¢ tak zatytutlowany referat do ksiazki Nauka spoteczna Koscio-
ta, tradycja i kultura a Unia Europejska, wydanej w 2004 r. Natomiast dwa lata
pozniej, gdy okazato si¢ to mozliwe, skorzystano z ostatniego rozdziatu trudno
dostepnej ksiazki W misji stowa, a jego streszczenie znalazto si¢ w ,,Tekach
Gdanskich”. Kiedy za$ udato si¢ natrafi¢ na nowe utwory o §w. Wojciechu, zre-
ferowano je na ogdlnopolskiej konferencji Jezyk — Szkola — Religia w kwietniu
2009 r., by po roku mozna byto o nich takze przeczyta¢ w pokonferencyjnej
edycji. Obecnie, po ponad 10 latach, wracam do tego tematu, si¢gajac do kolej-
nych utworéow, ktore ujawnity biblioteczne kwerendy.

Jako Ze nie udato si¢ zamknac¢ tego tematu (a sadzg, ze nierychto to nastapi,
bo co raz udaje si¢ natrafi¢ na literackie teksty o sw. Wojciechu), tutaj zwraca si¢
uwage na nastepne utwory. Tak wiec wedle chronologii nalezatoby powiedzieé
o mtodziezowej powiesci Jadwigi Papi Wielki krol (Papi 1898), Michata Syno-
radzkiego ,,podaniu dziejowym”, ktorego tytul to Krwawe apostolstwo (Synoradz-
ki 1903), nastgpnie o Hymnie na czes¢ sw. Wojciecha (1907) anonimowego au-
tora, dramacie Marceliny Kulikowskiej Krol Bolestaw Chrobry (Kulikowska
1909), wierszu Stefanii Tuchotkowej Ofiara matki (Tuchotkowa 1914a) oraz
impresji Sen sw. Wojciecha (Tuchotkowa 1914b) i takze tej autorki powiesci
Goraj (Tuchotkowa 1916), czy wreszcie o dramatach Jana Belcikowskiego Za
Bolestawa Chrobrego (Betcikowski 1925) i Cyryla Danielewskiego Z gniazda
ortow biatych, czyli rok 997 (Danielewski 1928). Poniewaz jednak w obecne;j
sytuacji pandemia nie pozwala bezpiecznie odwiedza¢ naukowych czytelni,
a zbiory internetowe okazujg si¢ jeszcze zbyt ubogie, zajmiemy si¢ tu jedynie
dramatami S. Kuczynskiego (1901) i M. Kulikowskiej — Hymn na czes¢ sw.
Wojciecha oraz utwory C. Danielewskiego i S. Tuchotkowej przetozywszy na
poznie;.

Ksiedza Stanistawa Kuczynskiego Mifos¢ zwycieza

Dramat Mitos¢ zwycigza ks. Stanistawa Kuczynskiego (1901) zapowiedziatem
juz w ksiagzce W misji Stowa (Linkner 1998b), tu natomiast powiemy o nim
wigcej. Pelny jego tytul brzmi: Mitos¢ zwycieza. Obrazek dramatyczny z pierw-
szych wiekow chrzescijanstwa w Polsce. Ten trzyaktowy dramat jak na ,,obrazek
dramatyczny” jest dosy¢ obszerny. Akt pierwszy dzieje si¢ na dworze krola
Bolestawa Chrobrego, akt drugi — przed posagiem stowianskiego boga Lela,
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a trzeci — ,,na zamku Poboga”. Jako pierwszg osobe¢ wymienia si¢ w tym drama-
cie $w. Wojciecha — i ma to swoje znaczenie. Wszak rozpoczyna si¢ tutaj od
rozmowy Bolestawa Chrobrego z biskupem, ktérego krél prosi, by zostat na
ziemi Polan. Sw. Wojciech jednak, chociaz wie, ze w Gnieznie ma powsta¢ ar-
cybiskupstwo, jako ,,metropolia wszystkich biskupow stowianskich” (Kuczynski
1901, nr 18, s. 349) nie wyraza zgody, méwiac: ,,lecz mnie wola Boza gdzie
indziej przeznacza, pojde z tym glosem nie$¢ dobra nowing zbawienia nieszczg-
sliwych pogan...” (Kuczynski 1901, nr 18, s. 349).

Ukochat jednak polski lud, bo jest wierny Bogu i nie ma w nim zdrady, kto-
rej — jak wiemy — doswiadczyt w rodzimych Czechach, wigc mysli na dworze
Bolestawa czas jaki$ jeszcze zostaé. Wie przeciez, ze w Lechii nie ma wielu
kaplanéw, a na Slasku oraz w okolicach Krakowa trwa nadal poganska wiara (ale
nie tylko tam, bo podobnie jest w Wielkopolsce). Wiasnie Bolestaw Chrobry
dowiaduje si¢ od Stoigniewa, ze poganin Pobog spalit w okolicy zamieszkata
przez chrzesécijan osade, napadt na dworzec Kaniowy, porwal jego corke i znisz-
czyt krzyz. Wobec tego zapada decyzja, by zbrojnie nan wyruszy¢, sprowadzié
na krolewski dwor i zmusi¢ do przyjecia chrztu. I wtenczas $w. Wojciech posta-
nawia odwiedzi¢ Poboga ,,ze stowem mitosci” (Kuczynski 1901, nr 18, s. 251).

Tyle w akcie pierwszym. W akcie drugim natomiast poznajemy poganskie
uroczysko, na ktérym rosénie stary, prochniejacy juz dab. Obok drzewa stoi wy-
ciosany z drewna posag Lela, przy ktérym sktadane sg objaty. Kaptani — Horno
i Zyrkan — juz wiedza, ze Poboga odwiedzi §w. Wojciech, ktéry przybyt do
Gniezna z Rzymu. Boja si¢ tego, poniewaz Lel oraz bogowie beda si¢ za to mscic,
a ich gniewu doznaja najpierw oni: kaptani i wrozbici zarazem (Kuczynski 1901,
nr 19, s. 369). Wierny wierze ojcow Pobdg odwiedza kaptanow wraz z porwang
corka Stoigniewa, Rozana, ktora ongi$ swatat ze swoim synem, Dobrostawem,
a ktorg teraz mysli ukry¢ u wrozki Panichy — 1 dowiaduje si¢ od nich o wizycie
$w. Wojciecha. Wtenczas podczas czynionych przez Horna wrozb okaze sig, ze
sparalizowany Dobrostaw wyzdrowieje, jezeli tylko §w. Wojciech zginie. Pobog
jednak nie zechce zabi¢ Wojciecha, stary zwyczaj Polan zabrania bowiem czyni¢
jakakolwiek krzywde gosciowi (Kuczynski 1901, nr 19, s. 370). Wobec tego
kaptani proponuja, aby sproszono lud na uczte i wtenczas bogowie sami ukarza
$w. Wojciecha.

Podczas uczty, ktora mamy w trzecim akcie, poganski kaptan rozpowiada
gosciom, ze $w. Wojciech przybywa na uczte tylko dlatego, aby zabi¢ Dobrosta-
wa. Kiedy wigc si¢ pojawia 1 gdy tylko zaczyna brzmie¢ piesn Bogurodzica,
Horno wsypuje do jego kielicha trucizng, by potem, czgstujac nim goscia, pomy-
sle¢: ,,To podarunek od twego dawnego ucznia, ktorego$ niby nawrocil, cny
Adalbertusie” (Kuczynski 1901, nr 20, s. 390). Co prawda widzi to Dobrostaw,
ale Horno nie przejmuje si¢ tym, wszak ztozony chorobg syn Poboga jest bezsil-
ny. Tymczasem $w. Wojciech, nie poznawszy swego ucznia, ktory w progu si¢
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od niego odwrocit, oznajmia Pobogowi i ucztujacym, ze przychodzi do nich ,,ze
stowem mitosci” (Kuczynski 1901, nr 21, s. 409). Zamiast wypi¢ wino, prosi
tylko o chleb i wodg. Niemniej gdy tylko podnosi kielich do ust, Dobrostaw,
chcac prawdopodobnie go ostrzec, wypada z toza, a wtedy ,,Jednoczesnie puchar
peka w reku $w. Wojciecha i woda rozlewa sig po stole” (Kuczynski 1901, nr 21,
s. 409). Wtenczas Pobogowi zdaje sig, ze syn ujrzat Smier¢, 1 decyduje si¢ po-
prosi¢ $w. Wojciecha, by go uzdrowit. I tak si¢ staje, gdy tylko biskup btogosta-
wi Dobrostawa krzyzem.

Pomijajac takie zdarzenia w scenie szostej trzeciego aktu, jak pobicie Zyrka-
na przez pachotkow Horna, ktorzy na jego zadanie zorganizowali zasadzke na
$w. Wojciecha, ale go z nim pomylili, czy uwolnienie R6zany, wobec cudowne-
go uzdrowienia Dobrostawa wszyscy zebrani wraz z Pobogiem decyduja si¢
przyjac¢ wiar¢ Chrystusa, Horno za$ trafia do lochu. Wobec tego dramat koncza
takie stowa $w. Wojciecha: ,,Bracia, Bog jest mitoscia, z mitosci przyszed! na ten
$wiat, z mitosci umart za nas i mitowac si¢ wzajemnie rozkazat. Mito$¢ zawsze
zwycig¢za! PrzynieScie wody ze zdroju, a odrodze tego ostatniego kaptana pogan-
skiego ku zywotowi wiecznemu!” (Kuczynski 1901, nr 21, s. 410).

Wiadomo, ze ,,obrazek dramatyczny” Kuczynskiego ma przede wszystkim
charakter dydaktyczny i moralizatorski, wigc nie mozna si¢ po nim spodziewac
specjalnego artyzmu. OczywiScie najwazniejsza postacia jest tutaj Sw. Wojciech
z jego chrystianizacyjna misja. Aby jednak zostata ona spetniona, trzeba byto
niewiernych nawraca¢. Nalezato wigc rozpoczaé¢ od poganskich kaptanow, pet-
nigcych stuzbe przy posagu Lela. Tylko ze to bostwo nie znaczyto w stowianskim
panteonie zbyt wiele i gdyby autor tego dramatu o tym wiedzial, nie przypisatby
mu naczelnej roli. Pewnie o Lelu dowiedziat si¢ z mitologii Joachima Szyca
(1865, s. 17), ktora wtenczas byta najbogatsza w stowianskie bogi i demony. Tu
bodaj dlatego przywotany zostat ten bog — bo chociaz pilnowat wschodu stonica
i porannej jutrzenki, to miat w opiece mtodozencow (Linkner 2018, s. 45). Wszak
pewnie weselem skonczy si¢ w tym dramacie watek mitosny Dobrostawa i Ro-
zany. Niemniej, jak juz powiedzialem, Lel niewiele znaczyt i jezeli tylko jemu
oddawali cze$¢ poddani Poboga, to nie mieli silnego opiekuna, bronigcego ich
przed nowa wiarg. Poniewaz w tym dramacie najwazniejsze jest zwycigstwo
nowej wiary nad starg, trzeba powiedzie¢, ze autor dramatu popetnit btad, nie
przydawszy niewiernym wobec $w. Wojciecha rownie silnego obroncy.

Oczywiscie nie mozna bylo przemilcze¢ w tym dramacie stowianskich wie-
rzen, bo kogo by wtenczas §w. Wojciech mial nawracaé. O ile jednak wystroj
uroczyska jest tu niezmiernie ubogi, bo mowi si¢ tylko o posagu Lela i objatach,
o tyle jedynie rosnacy tam sprochniaty dgb ma swoje znaczenie, symboliczne
oczywiscie, gdyz wskazujace na finat dawnej wiary. Jezeli nawet przejat to Ku-
czynski z Kraszewskiego, ktory w Kronikach historycznych wtasnie dab czynit
symbolem ,,inwolucji stowianskich wierzen” (por. T. Linkner 2014, s. 277-293),
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to tylko dobrze to mogto o nim swiadczy¢ — podobnie jak i to, ze zostat tu wpro-
wadzony watek poganskich kaptanoéw i Poboga, sprzeciwiajacych si¢ chrzesci-
janskiemu wiladcy i Bolestawowi Chrobremu. Nieudana proba otrucia $w. Woj-
ciecha podczas uczty za bardzo, co prawda, przypomina kruszwicki epizod,
anadto okazuje si¢ zbyt teatralna (podobnie jak to cudowne uzdrowienie Dobro-
stawa), niemniej scena nawrdcenia Poboga i jego dworu jest, jak na tego rodza-
ju ludowy dramat, naturalnie zrozumiata. Podobnie jak i to, ze dobro zwycig¢za
tutaj zto, Horno bowiem za swoj czyn zostaje ukarany, a drugiego z poganskich
kaptanoéw $w. Wojciech chrzci, co ma by¢ przyktadem dla innych — majacych si¢
rychto nawrdci¢. Uwierzyt tez Pobog, ktorego imie¢ przestato juz by¢ tak wy-
mowne, gdyz odtad nie po Bogu jemu bedzie, ale z Bogiem. Takze mito$¢ Do-
brostawa i Rozany staje si¢ wreszcie szczesna; jego nawrdcony ojciec okazuje
si¢ bowiem corce chrzescijanina Kaniowy przychylny — i wedle tytutu dramatu
Milosé zwycigza. Oczywiscie, za sprawa $w. Wojciecha i wedle chrze$cijanskiej
religii.

Jako ze to dramat ludowy, zrozumiaty jest jego niski styl, chociaz autor,
ks. Stanistaw Kuczynski, wykazat si¢ dramaturgicznym talentem, czytelnym nie
tylko w dynamicznej akcji, ale takze w scenerii, zapowiadanej w kazdym akcie
didaskaliami, ktore wedle mtodopolskiej mody okazaty si¢ dosy¢ obszerne i dosé¢
trafne w swej kolorystyce, co zda si¢ nawet wskazywaé na mtodopolski ekspre-
sjonizm. Stad w pierwszym akcie na dworze kréla Bolestawa Chrobrego kom-
nate u okien i drzwi zdobig szkartatne zastony, a przy okrytym szkartatnym
suknem stole mamy ztocisty zydel. Oczywiscie, jak to w $redniowieczu, w ko-
minie buzuje ogien, a na $cianach wisza dywany, skory niedzwiedzie, zbroje
i tarcze. W drugim akcie z kolei uroczysko, przypominajace sceneri¢ ze Starej
basni Kraszewskiego, tez nie ktoci si¢ z 6wczesna, XIX-wieczng wiedza o $re-
dniowieczu — podobnie jak piastowski wystrdj mieszkania Poboga, gdzie stot
jest zastany biatym, pewnie Inianym obrusem, a na nim znajduja si¢ chleby i miod
w gasiorkach. Oczywiscie na $cianach mamy sceneri¢ podobna jak w innych
dramatach o $redniowiecznej tematyce, czyli bron, tarcze, jelenie rogi i skory.

Marceliny Kulikowskiej Krol Bolestaw Chrobry

Kolejny dramat mowiacy o §w. Wojciechu to Marceliny Kulikowskiej Kro/
Bolestaw Chrobry, nazwany ,,poematem dramatycznym”. Chociaz ten gatunek
pomimo kilku autorskich tego rodzaju wskazan (por. Waligéra 1993, s. 117)
w Mtodej Polsce nie byt zbyt czesty, to notujemy jego wydanie we Lwowie
w 1909 r. Poniewaz poprzednio $w. Wojciech wystgpowal w spisie 0sob drama-
tu jako pierwszy, teraz bedzie trzeci — po Bolestawie Chrobrym i Mieszku 11 —
mozna wigc si¢ spodziewaé, ze tutaj nie bedzie znaczyt tyle, co poprzednio. To
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zrozumialte, zwazywszy na to, ze autorka nie byta specjalnie oddana religii,
a wigcej znaczyta dla niej modernistyczna idea Mtodej Polski, co widoczne jest
w tresci tego dramatu, i to szczegodlnie w jego czgsci trzeciej. Trzeba jej jednak
oddac obiektywne potraktowanle historycznych zdarzen; czesci pleI‘WSZG_] nada-
ta tytut Koronacja, drugiej — Swiety Wojciech, a dopiero trzeciej — Smier¢.

W pierwszej czgsci wojowie, oczekujacy przed gnieznienskim tumem na
koronacje¢ Bolestawa Chrobrego, spodziewaja si¢, ze krol poprowadzi ich na
Kijow, Czechy i Pomorze. Kmiecie natomiast rozpaczaja, ze ginie ich dawna
wiara, o czym nie pozwala zapomnie¢ M$ciwoj pochodzacy z pomorskiego
plemienia Wilkéw. Chociaz jego udaje si¢ wojom uspokoié, to chor kmieci $pie-
wa tak:

Goreje nam wspomnienie,
W tung si¢ jarko wiaze,
Ty$ Wolg zabral nasza,
Polanski, silny ksigze!

Ty$ Bogi wziat — a kazat
Czerncow — ksigzami zwac
1 odda¢ im gontyny,

I krzyze w ziemig wsiad!

Wiar naszych prawych, dawnych,
Skonczony dla nas dzien!...

W Kupaty noc nabozna

Z martwych powstaje cien!

Gdy Ladzie modly szlemy,
I ognie $wigte palim,
Ksiazat i krzyze klniemy,
Nad sobg si¢ rozzalim...

Wspomnienia gonim dawne,
I ojcow naszych wiary,

1 Bogi wszystkie stawne,

I niesiem im ofiary...”
(Kulikowska 1909, s. 12—13).

Chor konczy $piew tak, jak rozpoczat: ,,Wola nam zakleta” (Kulikowska 1909,
s. 13). Takie wskazanie wtasnie Woli, pisanej tu nadto wielka litera, a w ostatnim
wersie oznaczonej nawet czerwong czcionka, ma swoje znaczenie. Chodzi tu
o zniewolenie i odebranie wolnosci, to zrozumiate, ale w mtodopolskim czasie,
zainteresowanym tak bardzo psychika, znaczy to jeszcze, ze wobec nowej wiary
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nie mozna juz mysle¢ tak samo jak dawniej. Kiedy wigc powiedza, ze zakleta
ich Wola, mozna to rozumie¢ dwojako, bo zaréwno jako ,,zakleta” przed nowa
wiarg, jak wobec starej wiary przez nowa — zniewolona, obezwtadniona.

Kiedy podczas krolewskiej uczty Bezbraim, bronigc Msciwa, zabija woja,
Bolestaw Chrobry kaze go wypedzi¢ — nie tylko od stotu, ale takze z krolestwa.
Natomiast gdy wiodaca dozynkowy korowod Dubrawka obdarza zytnim wieficem
krola i Mieszka, odpedza ja zazdrosna o nig Rycheza, poniewaz — podobnie jak
z nig — syn Chrobrego ma syna z Dubrawka. Tylko ze krél Bolestaw Chrobry
uwaza wlasnie Mieszka za swego nastgpce, Bezprym bowiem popiera niewier-
nych Lutykow. I to wszystko pozwala wiedzie¢, co dzieje si¢ nie tylko w krole-
stwie, lecz takze na krélewskim dworze, gdzie aura jest taka jak wymowa tejze
piesni wojow niosacych do Tumu zwtoki zabitego przez Bezbraima rycerza.
Poniewaz monotonny dzwigk dzwonu jest w tej recytacji tak schopenhauerowsko
mtodopolski, tym bardziej trzeba go ustysze¢ — zwlaszcza ze pdzniej zabrzmi raz
jeszcze w finale pierwszej czesci, co nada mu szczegdlne znaczenie, kiedy w czg-
$ci trzeciej bedziemy $wiadkami $mierci Bolestawa Chrobrego:

Klekoce dzwon zatobny,
Klekoce dzwon...

Na cztery wiesci strony
Rycerza skon...

Zimne niesiemy zwtoki,
Do wiecznych bron...
Zaspiewal nam martwote
Zatobny dzwon. ..

Zaspiewal nam martwote
Utudny los...

Hej! Gubi ziarno ztote
Podcigety klos...
(Kulikowska 1909, s. 29)

Tu jednak najwazniejsza jest dla tego tematu cze$¢ druga dramatycznego
poematu, poswigcona §w. Wojciechowi. Otdz na le$nej polanie, gdzie ongi$ byta
gontyna, stangl krzyz. Przy nim spotykajg si¢ Mieszko i Dubrawka, prowadzacy
ze sobg dialog wpierw milosny. P6zniej mozemy si¢ z niego dowiedzieé, ze
Mieszko, majacy za zon¢ Rycheze, mysli wprowadzi¢ na dwér swego nieprawe-
go syna, chociaz jego matka jest poganka.

Wkrétce potem w tym samym miejscu gromadzg si¢ kmiecie. Podzegani przez
cztowieka z plemienia Wilkow, buntuja si¢ przeciwko Bolestawowi Chrobremu,
ktory walezy z wiarg ich ojcow, i ostatecznie niszczg krzyz. Kiedy zastaje ich
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przy tym powracajacy z polowania krol, rozkazuje jednego zabic, a na miejscu
zwalonego krzyza postawi¢ klasztor. Chociaz bowiem, jak mowig kmiecie, jest
juz stary, to jeszcze ma tyle sil, by wydawac¢ tak srogie rozkazy, a nadto ma
jeszcze tyle sily, by ztama¢ pokazna wiazke gatezi, co przypomina czyn Swieto-
petka.

Symboliczne to wobec jego stow, ze nie ulegnie tym, ktorzy przeciwko niemu
si¢ buntuja. Oczywiscie mysli przede wszystkim o pamigtajacych i kultywujacych
dawne wierzenia. Chociaz bowiem mingto juz wiele lat, kiedy to nad Goptem
przyjeto chrzest, to wiary ojcow jeszcze wielu si¢ nie wyrzekto. Tylko Ze nie ma
juz migedzy nimi $w. Wojciecha — zamordowali go Prusowie. Niemniej Kulikow-
ska wlasnie wtedy zdecyduje si¢ go przywotaé, czy wrecz wywota¢ — niczym
podczas popularnego w Mtodej Polsce spirytystycznego seansu:

I wtedy to z wyzyn niebieskich sptywa na ziemie posta¢ Sw. Wojciecha.
Suknia jego dluga, biata, w r¢ce — pastoral, na glowie infuta biskupia...
twarz blada... wlosy i broda jasne, oczy wypetnione tesknota. Posta¢ to
szczupta, chuda nawet. Zatrzymuje sie Sw. Wojciech przy lezacych na
ziemi szczatkach krzyzowych i tak wyzej od Kréla stoi (Kulikowska 1909,
s. 85).

Jakby tego byto jeszcze mato, $w. Wojciech powiada po mtodopolsku, ze
przybyt do ,,duszy Krola” (Kulikowska 1909, s. 86). Konczy si¢ juz jego zywot
i przyjdzie mu wkrotce, jak kazdemu, spocza¢ w mogile (Kulikowska 19009, s.
86-87). Wobec tego czym sa wszelkie dokonania, jezeli ,,prochna leza w kazdym
czynie” (Kulikowska 1909, s. 89), co jak najbardziej przypomina barokowe
vanitas vanitatum et omnia vanitat z Wulgaty, bo przeciez baroku w Mtodej
Polsce mamy zawsze wiele. Bolestaw Chrobry powinien wigc zalowaé za swe
czyny. Sw. Wojciech bowiem, trzymajacy niczym Chrystus ,,drzewce” krzyza,
powie, ze w nich ,krwawe byly rany” (Kulikowska 1909, s. 91). Dowodza tego
zaréwno wygnanie zony Mieszka I, Ody, i jego braci — Mieszka, Swictopetka
i Lamberta (Kulikowska 1909, s. 91-92) — jak i okaleczenie krewnych: Odylena
i Prybuwoja, ktorym ,,wytupiono oczy” (Kulikowska 1909, s. 92), a wreszcie
wypedzenie zon: Judyty i Emnildy. Wszak wszystkie te postaci pojawiaja si¢
przed Bolestawem jako Cienie — po mtodopolsku. Co prawda Chrobry byt wten-
czas mtody i wladzy nigdy nie chciat si¢ pozby¢:

Sam — w ziemi catej chcialem stac,

Sam w Woli wlasnej cheiatem trwac,

— By w dot nie opas¢ — wznies¢ sie trzeba
(Kulikowska 1909, s. 95).
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Stojac juz jednak nad grobem, Bolestaw Chrobry pojmuje — dzigki napomnie-
niom $w. Wojciecha — czynione ongi$ zto (zob. przypis w: Waligéra 1993, s. 106),
lecz nadal nie mysli rezygnowaé z or¢znej walki, ktorej symbolem jest jego
miecz — Szczerbiec. Musi jednak pamigtac o bliskiej §mierci, bo przeciez ,,Kwiat
spada w jesiennej porze” (Kulikowska 1909, s. 103), jak powie, ginac w obtoku,
$w. Wojciech.

Kiedy ta wizja si¢ konczy, Bolestaw Chrobry zostaje sam przed tymze znisz-
czonym krzyzem. Co prawda ozywia sig, kiedy jego rycerze nadchodzg i zakta-
daja mu zbrojg, jednak jest tak staby, ze sam juz nie wyruszy na boj. Na tym
jednak nie konczy si¢ druga czgs¢ tego dramatu, gdyz finalizujace ja didaskalia —
co stanowi pewnego rodzaju novum w tej dramaturgicznej kompozycji — wpro-
wadzaja do obrazu trzeciego. Jak bowiem poprzednio didaskalia zapowiadaty
miejsce i czas koronacji oraz uroczysko, gdzie na miejscu gontyny stangl krzyz,
tak tym razem ukazuja taka scenerie:

Wielka komnata w zamczysku krélewskim. Po lewej stronie toze, na
ktorym Krdl stary dogorywa. Po prawej komin, w nim dymig przy¢mionym
ptomieniem wielkie szczapy jodtowe. Podle komina czterech starcow
radnych: dwaj z nich — ci sami, co Krola ostabtego wiedli. Cisza... (Ku-
likowska 1909, s. 109).

.....

w tanatyczng aur¢ agonii Krola, przepowiadang wczesniej przez $§w. Wojciecha:

Czeka grob... czeka grob...
Mogita...

Ging¢... ging¢ w Nicoscie...

W ziemi¢ potozy¢ koscie. ..
Zetlita si¢ pochodnia... zetlila...
(Kulikowska 1909, s. 109-110)

Tylko ze zanim nadchodzi $mier¢, wpada do komnaty rycerz z korong
i Szczerbcem w rekach, wzywajac kréla do boju, gdyz z wygnania wrocit brat
Mieszka. Na nic to jednak, bo wladcy braknie juz sit. Zreszta nieprzychylna
wojnie z Wilkami i Lutykami jest postuszna cesarzowi Rycheza. Kiedy za$ wy-
chodzac, spotyka ona w drzwiach Mieszka prowadzacego Bolka, nieslubnego
syna Dubrawki, i zabrania im wstgpu, styszy od meza: ,, To syn stowianskiej mej
zony!”. Znamienne to stowa, zabrzmi w nich bowiem uznanie nie tylko dla sto-
wianskosci, z ktoérg Chrobry si¢ utozsamia, ale takze dla dawnych wierzen, nie
mowige juz o negacji germanskosci. Pozwala to wiedzie¢, ze ich pierworodny
syn, w ktorym ptynie krew niemieckiej matki, powinien przed synem Dubrawki
ustgpi¢. Lud pragnie wréci¢ do wiary ojcow, wigc Mieszko, uznajac Bolka za
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swego prawowitego syna, jakby si¢ na to godzit. To jednak nie wszystko, bo przy
tozu umierajacego krola staje zadajacy korony, wygnany przezen Bezprym.
Chociaz zda sig, ze tego wszystkiego w tej scenie za wiele, to jest to przemysla-
ne, na tyle bowiem zastuzyt sobie Chrobry w chwili $mierci.

Po jego $mierci natomiast styszymy trzy Glosy dotykajace ostatecznego fina-
hu czleczego zywota, ktory zapowiadat wlasnie §w. Wojciech. Taki zamyst Ku-
likowskiej, starajacej si¢ wedle tytutu trzeciej czgséci kierowa¢ uwage przede
wszystkim na $mier¢, okazuje si¢ udany. Wobec tego pierwszy Gtos powiada, ze
kazdemu pisana jest $mier¢:

Czlowiekiem zycie kolebie,
Jak ktosem z pot!

1 kazdy w ziemi poleze
Jeniec czy krol...
(Kulikowska 1909, s. 126),

nastgpny — ze wobec $mierci nie ma znaczenia, co si¢ w zyciu osiagneto:

Czlowiek jak ptak polata w gore,

I skrzydtem nowych szuka prob!

Wzbit si¢, wybujat ponad chmurg

——A wraca w grob... a wraca w grob...
(Kulikowska 1909, s. 127),

ostatni za$ — ze jezeli nawet umierajgca jednostka si¢ buntuje, to i tak musi usta-
pi¢ wobec nieszczesnego finalu czlowieczej egzystencji, chociaz uczucie ma
znaczenie:

Czemu ty czarne nieszczgscie
Chodzisz po swiecie?

I czemu ciebie ziemia nie pozre
Ogien nie spali?

[ wiatr nie zmiecie?...

Przed Toba zycie wszelkie si¢ trwozy...
Rados$¢ przygasa

I w dal ucieka...

A ty$ obralo jedno mieszkanie:

SERCE CZLOWIEKA

(Kulikowska 1909, s. 127).

Na nic to jednak wobec tegoz wszechmocnego nieszczgscia, ktoremu nie
mozna zapobiec i o ktérym nie mozna zapomnieé, jako ze to konieczny finis
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kazdego zywota. Takie sg bowiem ostatnie stowa tego dramatycznego poematu,
ktore odnosza si¢ nie tylko do $mierci Bolestawa, ale takze do kazdego, 1 bodaj
najbardziej do autorki tych stow, ktora kilka lat pdzniej doznala tegoz ,,czarnego
nieszczescia” Smierci, popelniwszy samobojstwo. Czyzby zatem ten trzeci Glos
mial by¢ tego zapowiedzia?

Pomijajac nawet t¢ interpretacje, ktdrg mimo wszystko wspomaga oczywiste
zdarzenie, powinno si¢ w tym miejscu pami¢ta¢ o dekadentyzmie, kiedy to $mieré¢
znaczyta wiele. Ale poniewaz to ,,Rok 1908 Luty — Sierpien”, juz nie ten czas.
Znajac jednak final zywota Kulikowskiej, nie mozna o tym zapomnie¢, podobnie
zresztg jak o tymze ,,Krakowie — Zakopanem”, gdzie dramat ten powstawat. Tak
wiec raz jeszcze trzeba powtorzy¢, ze Smierc znaczy tu wiele — wiele wiecej niz
mito$¢. Dlatego tez Sw. Wojciech zwraca uwagg gldwnie na Smier¢. Przeciez nie
dlatego ukazuje si¢ Bolestawowi Chrobremu, aby pochwali¢ go jako obronce
chrzescijanskiej wiary, ale by przypomnieé mu witasnie o bliskiej juz $mierci.

Niemniej éwczesne krytyczne uwagi tego specjalnie nie dotyczyty. Bronistaw
Chlebowski zainteresowanie Kulikowskiej w tym dramacie przeszto$cia widziat
w aurze Krakowa oraz w uwadze autorki skupionej na Wyspianskim. Poniewaz
blizej mu bylo do pozytywizmu, negatywnie ocenit duchowe tresci Krola Bole-
stawa Chrobrego (Chlebowski 1910, s. 69). Tymczasem anonimowy autor
zwracal uwage na chory ,,uzewnetrzniajace” sytuacje psychiczng bohaterow oraz
na ,,prawdy wszechludzkie”, wybrzmiewajace chociazby ze stow: ,,Cztowiek sig¢
mocg wiasng poi, / I wierzyé chce, i wierzy¢ chee, / A Staro$é, Smieré i Nicoé
stoi, / Ach! Powiew Nico$ci czynom §le...” (anonim 1901). Ponadto tenze re-
cenzent dostrzegal w dramacie o wyglosie tragedii uznanie dla dokonan Bole-
stawa Chrobrego, uwienczonych krolewska korong. Zwracal tez uwagge na to, jak
dzieto Bolestawa Chrobrego poczeto sig ,,rozprzggac” po jego $mierci. Konczyt
za$ omowieniem dramatu Kulikowskiej, ktérego nie powinno si¢ tego pomingé:

Jest w ,,Krolu Bolestawie” co$ z tego nurtu sndow o przesztosci, co zrodto
swe u niebotycznych szczytdéw Krola Ducha wzigly, potem dtugo rozle-
waty si¢ skrycie po dnach duszy polskiej, by ostatnio wyplyna¢ w Wy-
spianskim, Micinskim i plejadzie pomniejszych, — lecz ponadto jest w tym
poemacie dramatycznym indywidualny ton rezygnacji smutnych, melan-
cholijnych i rzeczywistych, jest jezyk udatnie (z matymi wyjatkami)
a swoisto stylizowany, jest duze opanowanie formy i wiele pigknych li-
rycznych dywersji...” (anonim 1909).

Tymczasem jakie bylo zdanie samej autorki o dramacie Bolestaw Chrobry,
mamy okazj¢ dowiedzie¢ si¢ z jej wspomnien; 24 lutego 1908 r., podobnie jak
tenze anonimowy recenzent, pisze o znaczacej roli Choru, starajac si¢ przy tym
odda¢ aurg tego czasu:
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Pracuj¢ obecnie nad dramatem ,,Bolestaw Chrobry”. Pracuje, jak zwykle,
powoli i mozolnie. Forma dramatu wierszowanego, gdzie by chor oddawat
nastroj, gdzie by si¢ nie rozmija¢ zbyt brutalnie z pewna, wzglgdna trescia
historyczna, przedstawia dla mnie do$¢ trudnosci Nie moge si¢ postugiwac
mowa ludowa, pojgciami, przeno$niami dzisiejszymi. Postawitam sobie,
jako zadanie, prostotg i sita wywotaé nastrdj minionej, barbarzynskiej
epoki (Kulikowska 1912, s. 128).

To tyle o $w. Wojciechu w dramacie Marceliny Kulikowskiej, w ktorym
modernistyczna mys$l Mtodej Polski nie pozwolita specjalnie wyeksponowaé
chrzescijanskich tresci, kierujac gtdéwnie uwage na Bolestawa Chrobrego i jego
$mier¢ oraz na mito$¢ jego syna do wiernej dawnym bogom Dubrawki. Mitos¢
i $mieré, a wreszcie dawne wierzenia wiele bowiem znaczyly w mysli mtodo-
polskiej. Co prawda $w. Wojciecha w spisie 0sob dramatu wyprzedzit Bolestaw
Chrobry, ale tylko dlatego, Ze za tak silng osobowoscia tesknili zar6wno dwcze-
sny artysta, jak i zniewolona zaborami Polska. Ponadto u Kulikowskiej ma
swoje znaczenie owa pisana wielkg litera 1 czesta Wola, natomiast §w. Wojciech
nie wypowiada si¢ negatywnie o bronigcych dawnej wiary, ale przede wszystkim
gani zte czyny Bolestawa Chrobrego, nakazujac mu zwlaszcza pamigtaé o Smier-
ci. Jak to bowiem w Mtodej Polsce, silna i nieztomna jednostka znaczy tu wiele.
Poniewaz jednak zwycieza ja $mier¢, wiadomo, ze Kulikowska bedzie o niej
moéwita tak czesto, jak czgsto pamigtano o $mierci w dekadentyzmie. Kieruj¢ na
koniec uwage wiasnie na Krola Bolestawa Chrobrego, poniewaz wérdd tych
utworow jest on najlepszy — artystycznie i kompozycyjnie — chociaz nie méwi
tyle o §w. Wojciechu co dramat Kuczynskiego Mifos¢ zwycigza.
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Streszczenie
Swiety Wojciech w naszej literaturze,
takze u mlodopolskiej poetki

To kolejny rozdziat pracy o $w. Wojciechu w naszej literaturze. Tym razem
mamy tu o dramatach S. Kuczynskiego Mifos¢ zwycigza 1 M. Kulikowskiej Krol
Bolestaw Chrobry. W obu mowi si¢ o dawnych wierzeniach, z ktorymi zmaga
si¢ $w. Wojciech, ale najwigcej jest na ten temat w pierwszym utworze, artystycz-
nie jednak stabszym od dramatu Kulikowskiej. U niej $w. Wojciecha interesuje
nie tyle zmaganie nowej wiary ze starg, ile sytuacja umierajacego krola. Wszak
$mier¢ i milo$¢ interesowaly Mtoda Polske — a Kulikowska byta wiasnie jej
poetka.

Stowa kluczowe: Pobog, Lel, §w. Wojciech, Bolestaw Chrobry, Mieszko —
jego syn, Dubrawka, Rycheza, $mier¢ i mito$¢
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Summary
Saint Wojciech (Adalbert of Prague) in our literature,
also in the works of a Young Poland poet

This is the next chapter of the work on St. Wojciech in our literature. This
time we are talking about the dramas of S. Kuczynski “Mitos¢ zwycigza” and
M. Kulikowska “Krol Bolestaw Chrobry”. Both speak of old beliefs that St. Woj-
ciech, but most of it is on this subject in the first, but artistically weaker than
Kulikowska’s drama. With her, St. Adalbert is not so much interested in the
struggle of the new faith with the old one, as in the situation of the dying king.
After all, Death and Love interested Mtoda Polska, and it was Kulikowska who
was her poet.

Keywords: Pobog, Lel, $w. Wojciech, Bolestaw Chrobry, Mieszko — his son,
Dubrawka, Rycheza, death and love
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NIESPODZIANKA. PRAWDZIWE ZDARZENIE
W CZTERECH AKTACH KAROLA HUBERTA
ROSTWOROWSKIEGO, CZYLI OPOWIEDZIANA
NA NOWO HISTORIA NIOBE I MEDEI

Krytycy literaccy w dwudziestoleciu migdzywojennym pisali o Karolu Hu-
bercie Rostworowskim (1877-1938), Ze jest to ,,w dobie obecnej jedyny dra-
maturg polski w wielkim stylu, jedyny w tej dziedzinie tworca patetyczny, ar-
tysta-reformator” (Bergel 1926, s. 69). Widzieli w nim bezposredniego
kontynuatora tradycji teatru narodowego w duchu Adama Mickiewicza (Lekcja
XVI), Juliusza Stowackiego, Zygmunta Krasinskiego i Stanistawa Wyspianskie-
go. Debiutujacy w 1907 r. Rostworowski nalezat do drugiego pokolenia Refor-
my. Tworzyli je ludzie urodzeni w latach 1874—1898 (Bergel 1926, s. 14), a wigc
w czasie, kiedy nastapit zwrot w strong dramaturgii misteryjno-symboliczne;.
Jako dramaturg autor Niespodzianki ,nie wyobrazat sobie dramatu poza reali-
zacja sceniczng. Dramat jako tekst Scisle literacki porownywat do partytury
muzycznej, ktora sama przez si¢ jest tylko zbiorem znakow, symboloéw. Dopie-
ro teatr nadaje temu szyfrowi wlasciwa realizacje, barwe, ksztatt i dzwiek”
(Stawinska 1938, s. 696). Rostworowski byt zwolennikiem teatru antynaturali-
stycznego, antyiluzyjnego, religijno-symbolicznego, skoncentrowanego na
zagadnieniu scenicznos$ci; ,,Teatr Rostworowskiego to teatr monumentalny.
Zwigksza on wymiary rzeczy, ludzi, przezy¢. Sktada si¢ na to: 1) technika zbli-
zenia oraz 2) swoisty patos wyrazu” (Stawinska 1938, s. 695). Dramaturg po-
dzielat poglad tych tworcow, dla ktorych ,,jest to widzenie Reformy jako ruchu,
jako procesu, jako walki przeciwienstw i owocowania tych przeciwienstw
w nowych jakosciach” (Braun 1984, s. 12).

Po nieudanym debiucie, dzigki wsparciu duchowemu dwczesnego dyrektora
Teatru Miejskiego w Krakowie, Ludwika Solskiego, w 1913 r. Rostworowski
napisat dramat psychologiczny pt. Judasz z Kariothu (Popiel 1993). Apostot zdraj-
ca zostal przedstawiony w nim przede wszystkim jako czlowiek przecigtny,
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bojazliwy, materialista>. W trakcie pisania Judasza z Kariothu w Rostworowskim
dokonat si¢ istotny przetom duchowy, w wyniku ktorego nastapit jego powrdt do
wiary w Boga. Autor odrzucit filozofi¢ Fryderyka Nietzschego i Wilhelma Wund-
ta i od tego momentu ,,Pismo $w. byto juz jedyna jego religijng filozofig” (Staro-
wieyska-Morstinowa 1938, s. 3), a wszystkie swe dramaty pisal z perspektywy
etyki chrzescijanskiej. Rowniez w kolejnej sztuce, Kajus Cezar Kaligula, drama-
topisarz swa uwage skupil na psychice bohatera. Wedtug niego fatum tkwi w czto-
wieku, a nie — jak w tragedii antycznej — poza nim. Z tego powodu stawial swego
bohatera wobec prawdy wiasnego sumienia, ktoremu nadawal wymiar eschatolo-
giczny. Ze smutkiem stwierdzal, Ze nie potrafi napisa¢ dramatu o cztowieku dobrym,
takim jak podziwiany przez niego $w. Franciszek, tylko o ztym. Jednoczesnie
starat si¢ wszelkie kwestie etyczne i psychologiczne przedstawié z punktu widze-
nia filozofii chrzescijanskiej (Popiel 1993, s. 38-72). Trudno zatem uznac jego
o6wczesne dramaty za kroniki historyczne, jakie tworzyt Adolf Nowaczynski.

Tak wigc Rostworowskiego pasjonowali ludzie duchowo stabi — i to zainte-
resowanie rozwingt w trylogii dramatycznej, na ktora sktadaja si¢: Niespodzian-
ka (1928), Przeprowadzka (1931) i U mety (1932)3. Niespodzianka powstala
zaledwie w ciagu 3 tygodni. Pisarz wystat swa sztuke anonimowo na ogltoszony
przez Teatr im. Stowackiego i Miejska Rada Miasta Krakowa konkurs drama-
tyczny*. Zostat on rozstrzygniety w grudniu 1928 r. Rostworowski otrzymat
pierwsza nagrode. Na scenie widzowie mogli zobaczy¢ Niespodzianke 23 lutego
1929 1.5 Wkrotce w 1932 r. pisarz otrzymat za nig Panstwowa Nagrode Literacka,
co otworzyto mu droge do Polskiej Akademii Literatury. W ten sposob ugrunto-
wat swa pozycje w literaturze jako ,.filozof chrzescijanski”, ,,moralista starej
daty” (Rzewuska 1988, s. 1606) i ,,Sofokles chrzescijanski” (Nizynski 1938, s. 1).

»Niespodzianka [ ...] zaskoczyta krytyke: szukano etykiety na utwor od trage-
dii klasycznej do dramatu naturalistycznego” (Stawinska 1938, s. 698). Mimo ze

2 Inscenizacje teatralng Judasza z Kariothu uznano za jedno z najwazniejszych wy-
darzen artystycznych epoki. Ludwik Solski grat gtéwna role apostota ok. 300 razy, przez
34 lata (ostatni raz w wieku 94 lat w Poznaniu w 1948 r.). Rolg t¢ uznat za najwazniejsza
W Zyciu.

3 Dokonatam analizy Niespodzianki pod katem rozwoju historycznego gatunku, jakim
jest ,tragedia chlopska” — zob. Olszewska 2001, s. 323-334.

* O skandalu wokot tego konkursu szczegotowo pisata M. Rostworowska (2016,
s. 370-389).

5> Obszernie wystawienia Niespodzianki omawia w rozdziale ,,Niespodzianka”, czyli
cywilizacja K. Duniec (2017, s. 165-215). Krakowska premiera okazata si¢ wielkim
sukcesem. W rolg Ojca wcielit si¢ Jozef Sosnowski, a Matke zgrata Helena Halacinska.
Niespodzianka byta wystawiana kolejno na najwazniejszych scenach w Polsce (4.04.1929 1.
w Poznaniu, gdzie Matke zagrata Stanistawa Wysocka; 18.10.1929 r. w Warszawie, gdzie
rola Ojca przypadta Solskiemu, a Matki — Sewerynie Broniszéwnie).
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byta bliska czasowo dramatom Rostworowskiego o charakterze misteryjno-mo-
ralitetowym, napisanym w duchu ekspresjonistycznego komunionizmu [Mifosier-
dzie. Misterium w trzech obrazach (1919); Straszne dzieci. Bajka w trzech aktach
(1922); Zmartwychwstanie. Fantazja dramatyczna w czterech cze¢sciach ku czci
Adama Mickiewicza (1923); Antychryst. Tragedia w 3 aktach (1925); Czerwony
marsz (1924-1936)] (Rzewuska 1988, s. 119-167), Niespodzianka wykazuje swa
odrebnosé, czego nie potrafili dostrzec 6wczesni krytycy, sprowadzajacy wymo-
we dramatu gtéwnie do kwestii spotecznej (Duniec 2017, s. 203, 212). Wymie-
nione utwory byty silnie zwigzane z biezacym zyciem politycznym, w ktore
Rostworowski — jako dziatacz Stronnictwa Narodowego oraz publicysta ,,Gazety
Narodowe;j” i kilku innych pism — mocno si¢ zaangazowat i

skutkiem tego Rostworowski-artysta ustapit miejsca Rostworowskiemu-
-publicyscie, dramaturg i psycholog — patriocie i spotecznikowi. O tej
zmianie frontu tworczego sam autor wypowiada nastepujace zdanie:
,»Oddalenie si¢ od mojej czysto artystycznej pracy nie byto nagte. Ztozy-
1y si¢ na to warunki zewngtrzne (zniszczenie warsztatu pracy przez spto-
nigcie w czasie wojny dworu rodzinnego wraz z zebrang biblioteka, no-
tatkami, materiatami), a nie mniej i wewnetrzne. Wskrzeszenie Polski
obudzito we mnie (dtugi czas drzemigcego pod stosami ksigzek) czynne-
go patriotg. [...] W poecie budzi si¢ przekonanie, iz nadeszly ,,nowe
czasy”, w ktorych sztuke musi zawiesi¢ na kotku, a odda¢ si¢ pracy
spotecznej (Bergel 1926, s. 7).

Rostworowski, rozczarowany tym, co si¢ wokot niego dzieje, zrozumiat, Ze
nastat czas odwrotu od polityki w strong¢ tworczosci podejmujacej ogolnoludzkie
problemy, do czego sam si¢ przyznawal, mowiac: ,,0t po prostu wrocitem do
sztuki...” (Bergel 1926, s. 7). Swiadomie powrdcit do tematyki ,,dramatu ludzi
stabych”, budujac w Niespodziance jego kolejny wariant, poniewaz jak twierdzit,
Linteresuje mnie tylko wewngtrzna maszyneria czlowieka, jego walka, mysl.
Powracam, jednym stowem, do portretowania ludzi” (Hrabyk 1929, s. 8). Impul-
sem do napisania tej sztuki stala si¢ opowies¢ Xawerego Pustowskiego o tragedii,
ktora rozegrata si¢ koto Stonimia. Rodzice nie rozpoznali w obcym przybyszu
wlasnego syna. Liczac na tatwe wzbogacenie sie, okrutnie go zamordowali®.
Jednak celem dziatan dramaturgicznych Rostworowskiego nie byto budowanie

¢ Podobnych historii o nierozpoznaniu i zamordowaniu syna przez rodzicéw w celach
rabunkowych byto kilka, z tego powodu Tadeusz Sinko posadzit Rostworowskiego o pla-
giat. Zadziwiajace jest tez podobienstwo dramatu Rostworowskiego do Nieporozumienia
(1944) Alberta Camusa. Obszernie zagadnienia te omawia M. Rostworowska (2016,
s. 390-396). Analiza sztuki Camusa w kontekscie jego filozofii absurdu znanego z Mitu
Syzyfa zajmuje si¢ M. Katuza (2016).
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obyczajowych obrazkéw z zycia wspotczesnej wsi majacej egzystowaé na niskim
poziomie rozwoju duchowego i materialnego. Swoj sprzeciw wobec takiego od-
czytywania Niespodzianki wyrazit w wywiadzie udzielonym ,,Glosowi Narodu™:

Sztuk tak zwanych «ludowych» mam powyzej uszu i nie wchodzac by-
najmniej w ocen¢ ich wartosci — jak twierdzit — razi mi¢ niestychanie
stosowany w nich szablon. Z reguly tam si¢ cztowiek schtopia. Tam ciagle
ten «lud» wiazi do duszy i robi sie ciagle klasowa psychologie. Srodowi-
skiem Niespodzianki jest istotnie wies, ale staralem sig, by bohaterami nie
byli chtopi ani baby, tylko — ludzie. By ta «chtopsko$¢» nie wchodzita
w ich dusze, aby chatupa nie byta wszystkim, a ludzie niczym. Pragnalem
zakry¢ chalupe, a uwydatni¢ psychologie i na czoto wysuna¢ stany
duchowe ludzi (W.J. 1928, s. 4; wyrézn. M.J.O.).

A zatem na scenie widzowie ogladaja ,,wie§ w sztuce, nie za§ wie$ przez
sztuke podpatrzong” (Lempicka 1973, s. 64). Pozornie moze wydawac sie, ze
mamy do czynienia z dramatem rozgrywajacym si¢ w srodowisku wiejskim,
dotyczacym zycia ubogiej, w dodatku patologicznej, rodziny. Niespodzianka nosi
zreszty podtytul Prawdziwe zdarzenie w czterech aktach, sugerujacy autentyzm
wydarzen, co wskazywaloby na analityczny charakter tekstu i co zblizytoby
Niespodzianke do studium $rodowiskowego. Tak odczytal sztuke Julian Krzyza-
nowski (1969, s. 507), wskazujac na jej powigzania z niemieckim dramatem
naturalistycznym. W Niespodziance bez trudu mozna odnalez¢ elementy koja-
rzone z konwencja naturalistyczna, takie jak: wybor prymitywnego tematu,
drobiazgowo$¢ opisow (szczegdlnie w didaskaliach wstepnych Izba w domu
Szywalow) konkretyzujacych srodowisko spoteczne i sylwetki bohaterow, dra-
styczno$¢ i ohyde sytuacji (mycie okrwawionej podtogi i stotu), sposéb ich
scenicznego prezentowania (nogi trupa wystajace spod 16zka) oraz uzycie gwa-
ry w dialogach. Jednak Rostworowski, podobnie jak Wyspianski w swych trage-
diach ,,ludowych” (Klgtwa, Sedziowie), ktadl naciska na wydobycie waloréw
nastrojowych z miejsca dramatycznego, ktore w tym przypadku mialo stac si¢
medium znaczen uniwersalnych (Ratajczak 1972, s. 186—187). Kolorystyka
wnetrza, $wiatlo, uktad rekwizytow i ich aranzacja, towarzyszace temu gesty,
ruch i mimika (,,czytanie z twarzy”) stajq si¢ jednak no§nikami semantyki o bar-
dziej ogolnym znaczeniu. Tematyka srodowiskowa w Niespodziance, wbrew
glosom owczesnej krytyki, schodzi na dalszy plan, a na plan pierwszy wysuwa
si¢ kwestia scenicznos$ci utworu, ktéry w calosciowym ogladzie okazuje si¢
kompozycyjnym i jezykowym majstersztykiem. Sztuke te nalezy zatem odczytad
jako przyktad znakomitego rzemiosta pisarskiego. Rostworowski nieustannie
poszukiwatl wiarygodnych §rodkéw artystycznego wyrazu, aby w sposob prze-
konujacy zrealizowa¢ na scenie interesujace go zagadnienie czlowieczenstwa,
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co rowniez miato swe glebokie uzasadnienia Swiatopogladowe. Nie o oryginal-
no$¢ mu chodzito, tylko o innowacyjnos¢ ujegcia tematu cztowieka grzesznego.

W Niespodziance nacisk zostat potozony nie na sam akt bestialskiego mordu
dokonanego przez Matke, ale na jego przyczyny, czyli na ,,zbtadzenie” i poszuki-
wanie prawdy — rozpoznanie pozwalajace osiagna¢ ,,wiedze tragiczng”. Irena
Stawinska (1938, s. 7-33) stata na stanowisku, ze kazda epoka ma swa wilasng
tragedig, co oznacza konieczno$¢ interpretowania tragedii w zwigzku z dang epo-
ka historyczna, zgodnie z jej estetyka i charakterystycznymi dla danego czasu
formami literackimi. Poza elementami konwencjonalnymi w strukturze i tresci tak
rozumianej ,,uwspolczesnionej” tragedii uwidacznia si¢ wlasciwa danej epoce at-
mosfera oraz realizuje indywidualny talent dramaturga. Rostworowski, o czym
byta mowa, rozumiat tragizm w kategoriach psychologicznych i egzystencjalnych,
czyli jako ceche przypisang ludzkiemu Zyciu, co oznacza, ze fatalizm chiopskiego
losu tkwi w samym cztowieku, w jego duszy i $wiadomosci. Dramaturg poszukiwat
przy tym takiej formy dramaturgicznej, za pomoca ktorej mozna by wiarygodnie
wyrazi¢ interesujaca go problematyke zta w swiecie. Kwestie genologiczne ujaw-
niaja si¢ w kompozycji, m.in. w schemacie fabularnym, uksztattowaniu przestrze-
ni i czasu, kreacji bohateréw oraz stylu wypowiedzi. Forma Niespodzianki, ktora
jednak byta uniwersalng opowiescia o ludzkim losie, musiata — podobnie jak tra-
gedie Wyspianskiego, o czym ten pisat w listach do Lucjana Rydla — udzwignac
cigzar tragizmu codziennosci. Z tego powodu

chtopsko$¢ wystepujacych w Niespodziance 0sob zepchnigta zostata na
plan dalszy, podkreslono natomiast ich cztowieczenstwo. Bowiem nie
o psychologie¢ klasowa, chtopska chodzi poecie, lecz o psychologie czto-
wieka. Nie chlopow wigc jako takich i nie specjalnie zycie chatupy pragnie
nam Rostworowski pokaza¢ w swej sztuce, bedacej dokumentem zycia
ludzkiego, dokumentem wieczystych ludzkich namigtnosci i walk. W gle-
bokim uje¢ciu ogdlnoludzkiego, wiecznie aktualnego zagadnienia ma
sztuka Rostworowskiego co$ z surowej powagi starogreckiego dramatu.
Stanowi ona rodzaj nowoczesnej tragedii, konflikt ustalonego porzadku
moralnego z elementarnym instynktem zycia wyrazajacej. Ten zas powaz-
ny, tragiczny charakter sztuki pozostaje w $cistym zwiazku z jej chtopskim
srodowiskiem. Wedlug Rostworowskiego bowiem do sztuk gieboko
dramatycznych nadaje si¢ tylko chtop, on jeden jest zyciowo emocjonal-
nym cztowiekiem, on jeden umie jeszcze cierpie¢, jak krolowie Szekspi-
ra, przy tem cierpienie staje si¢ dla niego jakims$ niepokonanym fatum
(Bergel 1926, s. 8).

Takie podejscie do tematu ,,chtopskiego” potwierdza wstep do Niespodzian-
ki zatytutowany Do publicznosci. Rostworowski mowi w nim wprost o koniecz-
nej uniwersalnej perspektywie lektury dramatu:
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Wiegc zechciejcie w tej godzinie

zapomnie¢ 0 Wsi, 0 miescie,

a my$lami si¢ przeniescie

w tajemniczg glab czlowieka,

co réznie si¢ przyobleka,

lecz, pomimo tych réznosci,

jest czlowiekiem z krwi i kosci

(Rostworowski 1992, s. 460-461; wyrézn. M.J.O.].

Niespodzianka wpisuje si¢ zatem w wizj¢ teatru religijno-symbolicznego
i tragediowo-misteryjnego (Stawinska 1938, s 689—698). W ten sposob otrzyma-
lismy kolejna opowies¢ Rostworowskiego ,,0 cztowieku upadtym, doznajacym
iprzezywajacym zto” (Rzewuska 1988, s. 166), ,,ponura tragedi¢ ludzi prostych”
(Bergel 1926, s. 8), ktora charakteryzuje surowosc ,,historii prawdziwego zda-
rzenia”. Dramaturg ,,zbliza si¢ zawsze do czlowieka. Patos powstaje przede
wszystkim z napigcia przezy¢. Czlowiek Rostworowskiego przezywa wszystko
w bardzo mocnym napigciu” (Stawinska 1938, s. 695). Z tego powodu

spoteczna przynalezno$¢ wszystkich postaci ,, Trylogii” cofa si¢ w glab,
schodzi na drugi plan wobec ich ogolnoludzkiego braterstwa. Rostworow-
ski nie wierzy, aby Srodowisko miato wytacznie determinowac cztowieka —
wyciska ono na kazdym silne pigtno, gdyz dostarcza tysiacznych, nie-
uchwytnych impulsow i przezy¢, ktore ztoza si¢ na duszg cztowieka. Lecz
wszystko to — strefa accidensow. Matka w Niespodziance jest przeciez
tylko matka, na to pada glowny akcent autora. Jej zbrodnia na tle §rodo-
wiska staje si¢ moze bardziej zrozumiata, ale nurt jej poprzednich przezy¢,
zawiedzionych nadziei, tysigckrotnie odnawianych rozczarowan — ptynac
moglby tozyskiem kazdej ludzkiej duszy (Stawinska 1938, s. 692).

Podobnie jak w tragediach ,,ludowych” Wyspianskiego budowa Niespodzian-
ki przypomina klasyczna kompozycje¢, zgodnie z formulg Arystotelesa w Poety-
ce opartg na prymacie akcji i wykorzystujaca zasade trzech jednosci: miejsca,
czasu i akcji, gdzie zwarta struktura umozliwia wigksza kondensacj¢ tresci, co
dodatkowo wzmaga efekt tragiczny. Ta ekonomia zwigksza dramatyczne napig-
cie utworu, wzmocnione jeszcze przez specjalnie zaprojektowany gest sceniczny,
ruch, mimike twarzy bohaterow, pauzy przejmujace role stowa i budujgce atmos-
fere tragizmu. Autor tak manewruje losami bohateréw, ze napi¢cie dramatyczne
wywotywane jest nie tyle przez zdarzenia, ile przez ,,ruch $wiadomo$ci opartej
przez emocje. [...]. Istotnym jest wigc sam proces dojrzewania do zbrodni chtop-
ki zdemoralizowanej przeciwno$ciami zycia” (Rawinski 1993, s. 298; zob. tez
Ratajczak 1972, s. 184-185). Znalazto to swa teatralng realizacj¢ w petnych
pasji dialogach, ujawniajacych nedze egzystencji Szywatdw, brak porozumienia
iich zapiekty zal do losu, bliski wzajemnej nienawisci.
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W chatupie panuje straszna bieda. Wszyscy cierpia z powodu alkoholizmu
ojca. Dzieci, Zoska i Franek, sa posmiewiskiem wsi jako potomkowie pijaka
i ztodziejki. Franek studiuje, co pochtania ogromne sumy. W dodatku najstarszy
syn, Antek, ktory jako dziecko wraz ze stryjem wyjechat do Ameryki, przestat si¢
odzywaé. Rodzice musza sprzedaé ostatnig krowe, aby zdoby¢ niewielka sume
na utrzymanie rodziny. Niespodziewanie w chalupie pojawia si¢ gos¢: elegancko
ubrany mezczyzna. Przyjmuje go najmiodsza corka, Zoska, ktdra nie potrafi si¢
z nim porozumie¢. Zmgczony i trochg podpity gos¢ zasypia. Wtedy z jarmarku
wracaja rodzice, ktorzy juz zdazyli si¢ poktoci¢. Nieznajomy budzi ich ciekawose¢.
Kiedy w walizce znajdujg dolary, rodzi si¢ w ich sercach zawis¢, a to z kolei
doprowadza ich do zbrodni. Matka wysyta Zoske spa¢ do stajni, a m¢za do karcz-
my. Zanim pojawi si¢ w niej stary Szywata, staje si¢ on przedmiotem drwin ze-
branych tam parobkow, ktorzy widzieli go z zong na targu. Karczmarz Abramek
opowiada im, ze w potudnie odwiedzit go gos¢ z Ameryki i jak si¢ okazalo, ten
elegancki przybysz to nikt inny jak Antek Szywata, ktory wtasnie wrocit do ro-
dzinnej wsi. Kiedy w karczmie pojawia si¢ stary, pytany o przybysza udaje, ze nic
nie wie, pije tylko kolejne kieliszki wodki. Dopiero kiedy wszyscy rozchodza si¢
do domow, Abramek wyjawia staremu Szywale, kim jest nieznajomy. Ten, prze-
razony, biegnie do chatupy, ale jest juz za p6zno. Ojciec widzi, jak Matka zmywa
krew z podtogi, a spod t6zka wystaja nogi zamordowanego syna. Zdruzgotany
Szywata wyjawia prawdg. Matka popada w obted, jej krzyk przyciaga sasiadow.
Rwie upragnione ,,dulary”. Ojciec obwinia siebie, wzywa policje, gromada, widzac
rozpacz rodzicow, zaczyna si¢ wspolnie modlic.

W centrum dramatycznego $wiata Rostworowski umiescit posta¢ Matki —
starej Szywalowej, spracowanej, wiejskiej kobiety, ktorej celem zycia stato si¢
uporczywe dazenie do przetamania tragicznego losu swej rodziny. Nie ma w niej
jednak demonizmu szekspirowskiej Lady Makbet. Jej Zycie staje si¢ powolnym,
nieustajacym staczaniem si¢ w dot, co przybiera fatalistyczny charakter. Wydaje
si¢ bowiem, ze jakas potezna sila rzadzi zyciem jej i jej rodziny, wrecz popycha-
jac ja do strasznej zbrodni. Upadek Szywatowej, tak jak bohateréw wczesniej-
szych dramatow, Judasza czy Kaliguli, wydaje si¢ nieunikniony, jakby zaplano-
wany z gory. Jak pisat Tadeusz Sinko, ,,dawno nie styszeliSmy na scenie tak
straszliwego stgpania zblizajacego si¢ Nieszczescia” (T.S. 1929, s. 3). Cala eg-
zystencja Matki polegata na doswiadczaniu kolejnych niepowodzen. Szywato-
wa — dawniej ,,gospodarska” corka, teraz obSmiewana przez ludzi ,,dziadowka”,
»ztodziejka”, ,sirota” — znalazta si¢ wraz z m¢zem i dwojgiem dzieci, Frankiem
i Zoska, na dnie ludzkiej egzystencji. Wrecz rytualnego wymiaru w jej przypad-
ku, tak jak w wypadku innych kobiet wiejskich, nabraty: rodzenie dzieci i ich
grzebanie, cigzka, wrecz katorznicza praca w gospodarstwie oraz obrona resztek
dobytku przed mg¢zem — pijakiem. Ten trud podejmuje z mys$la o zyjacych jeszcze
dzieciach. Macierzynstwo stato si¢ dla Szywatowej doswiadczeniem ogromnego
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cierpienia, jak rowniez upokorzenia. Wylicza siedmioro swoich dzieci. Ta liczba
kojarzy jej si¢ z siedmioma ranami Matki Boskiej Bolesnej. Kobieta wie, Ze przez
swa grzeszno$¢ nie moze si¢ z nig utozsamiaé, co jeszcze dodatkowo wzmaga
w jej sercu bol. Z catego majatku, ktory regularnie przepijat jej maz, pozostata
jej juz tylko stara krowa, ktérg i tak musi sprzedaé. Zycie Szywaltéw zamienito
si¢ w oczekiwanie na ,,cud”, jakim jest powrot Antka, najstarszego syna z Ame-
ryki, do ktorej wyemigrowat w celach zarobkowych. Pozadane ponad wszystko
»dulary” nabierajag magicznej mocy, uosabiaja lepszy los i zastapily Boga. Po-
strzegany z tej perspektywy s§wiat Niespodzianki to §wiat pozbawiony jakiego-
kolwiek sensu i nadziei na poprawe losu. Wydaje si¢ wigc, ze znalezliSmy si¢
wsrdd ,,«troglodytowy, nieosiagajacych cztowieczenstwa’™. Upokarzajaca nedza
stopniowo urasta w $wiadomosci Szywatowej do bezwzglednej irracjonalne; sity,
popychajacej ja ku spetnieniu si¢ przeznaczenia. To beznadziejna, permanentna
nedza transformuje w przesladujace rodzing Fatum, a brudna, uboga chtopska
izba, w ktorej egzystencja zamienia si¢ w wegetacje ,,na dnie”, powoli przemie-
nia si¢ w figure Swiata w ogole.

Szans¢ na zmiang tej beznadziejnej sytuacji Szywatowa dostrzega w morder-
stwie obcego, bogatego przybysza, a dolary, ktore przy nim znajduje, w jej wy-
obrazni sg upragniong przepustka do lepszego zycia. Staje wigc przed wyborem:
zabi¢ lub nie. Bezbronny, $pigcy przybysz stanowi pokuse nie do odparcia.
Szywatowej wydaje si¢, ze gest siekierg, wykonany za cichg namowa Ojca,
stanowi rodzaj zado$¢uczynienia za lata nedzy i upokorzenia. Jak zauwazyt
Tadeusz Boy-Zelenski (1965, s. 123):

w sobie ma uczucie samotnosci, ktére w siebie samym kaze widzie¢
pustke, 1 zmeczenie bez granic, obojetno$¢ kamienng. W tym stanie czto-
wiek zdolny jest do wszystkiego. Wigzienie — c6z jej wigzienie, Smier¢ —
coz jej $mier¢! Zabije czlowieka, bo i t¢ harowke maz przerzuci na jej
barki i podtoge z krwi po nim wyszoruje.

Ze wszystkich wyzszych uczu¢ Szywatowej pozostata juz tylko mitos¢ ma-
cierzynska. Jednak paradoksalnie ta bezgraniczna mitos¢, blizsza drapieznemu
instynktowi niz szlachetnym uczuciom, doprowadza jg do zbrodni (Popiel 1992,
s. LXXXIX). Matka staje si¢ jednak przedmiotem igraszki Losu, poniewaz
usmiercajac niewinnego cztowieka, w rzeczywistosci nieswiadomie zabija wila-
snego, od dawna wyczekiwanego syna. W tym ,,zbrodniczym czynie realizuje
si¢ istota wezta tragicznego: ta sama sita, ktéra zmusita Matke do podniesienia
siekiery w tymze samym dziataniu (akt morderstwa), prowadzi do pozbawienia

7 Jest to sad A. Stonimskiego o bohaterach Lampki oliwnej E. Zegadtowicza
(,,Wiadomosci Literackie” nr 101, s. 3); por. Stonimski 1982, s. 155-156.
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najstarszego syna zycia. Bezgraniczna mito$¢ macierzynska sgsiaduje ze skrajnym
zaprzeczeniem wlasciwosci tejze mitosci (Popiel 1992, s. LXXXIX).

Zbrodnia na Nieznajomym rozgrywa si¢ ,,poza sceng” w czasie aktu III ma-
jacego miejsce w karczmie. Ojciec, wychodzac po worki w zakonczeniu aktu I1
i zostawiajac Matke przy Spigcym z sickierg w reku, ma nadzieje, ze po raz ko-
lejny wykona za niego cigzka ,,robote”. Symultanizm scen — rozgrywajacej si¢
na oczach widzow w karczmie (naigrywanie si¢ chlopow ze Starego, rozmowa
z Abramkiem, z ktorej wynika, ze Nieznajomy jest Antkiem Szywata) i tej ,,poza
sceng” (mordowanie syna) — ma ogromny potencjat tragiczny. Widz zdobywa
wiedze, ktorej nie posiadia jeszcze Matka. Wie, Ze kobieta stata si¢ przedmiotem
igraszki Losu, i tak jak widz w teatrze antycznym oczekuje na uderzenie gromu.
Matka powoli w jego oczach przeksztatca si¢ w postac tragiczng, budzaca juz
nie odrazg czy wspotczucie, tylko litos¢ i trwoge. Antkowe ,,dulary” miaty od-
mieni¢ zycie Szywatodw na lepsze, tak jak zapowiadat to Abramek: ,,Bedzecze
miecz murewany dwor — bedzecze miecz piendzeszont morgi zemie — bedzecze
miecz wyedukowany Franek — b¢dzecze miecz posag Zoszke” (Rostworowski
1992, s. 553), a staty si¢ ich przeklenstwem.

Pozbawiona wyrazu, kamienna twarz Matki, powsciagliwos$¢ jej gestow
i lakoniczno$¢ stow w trakcie wykonywania egzekwii nad zmartym synem na-
daje tej postaci szczegdlny wymiar. W obliczu majestatu $mierci jest juz tylko
bolejaca matka, dokonujaca zadoscuczynienia ukochanemu dziecku, co wyraza
si¢ w nacechowanym tragicznie ges$cie rwania banknotéw i stowach skierowanych
do zmartego bezsensownie syna: ,,Pockaj Jantos. — Pockaj. — Coby$ miat dowdd,
ze nie bez kciwosc¢... ze nie la mnie (Rostworowski 1992, s. 563). Nastepnie
kobieta przygotowuje dla niego toze, na ktérym spocznie jak na katafalku w ko-
$ciele. Tak te ostatnie sceny tragedii interpretuje Henryk Zyczynski: ,,Gdy pada
grom matka nie od razu stania si¢ pod ci¢zarem katastrofy, lecz zdobywa si¢
jeszcze na jeden, prawdziwie nadludzki wysitek, by spetni¢ ostatni obowiazek
wobec zabitego syna. On teraz jeden jest w jej sercu, dla niego niszczy dolary,
uktada do snu” (Zyczynski 1938, s. 47). Kiedy Matka dopei wszystkich po-
grzebowych obowigzkow, wtedy jej rozpacz przechodzi w obted. Wydaje si¢ on
soba wypehnia¢ caly §wiat dramatu.

A zatem ,,Niespodzianka jest tragediag Matki, ktéra w imi¢ mitoéci macierzyn-
skiej do jednego syna zabija bezwiednie drugiego” (Popiel 1992, s. LXXXVIII).
W jej przypadku zbrodnia rodzi si¢ jako spotggowany przejaw instynktu macie-
rzynskiego. W tym bliska jest Medei Eurypidesa czy Fedrze Racine’a. W ten
sposob Rostworowski uruchamia pojecie ,,mitu”, rozumianego jako zbidr watkow,
figur i symboli pochodzacych z kultur starozytnych i na stale zakorzenionych we
wspolnej wyobrazni literackiej i w tradycji europejskiej. Wspolnym mianowni-
kiem tych mitologicznych nawigzan jest zamierzony, §wiadomy gest ,,przepisa-
nia”, czyli opowiadania na nowo znanych od wiekéw 1 mocno zakorzenionych
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w kulturze i historii postaci, aby wydobywaé z nich nowe znaczenia, ukryte
treSci, odmienne symbole®. W przypadku Niespodzianki kontrnarracja uwspot-
czes$nia opowies$¢ o zbrodni i karze, przeksztalca jej wymowe i symbolike, od-
stania podteksty zwigzane z przemoca i opresja w $wiecie zdominowanym przez
meska kulture patriarchatu, wypehia luki i niedopowiedzenia, a takze oddaje
glos tradycyjnie milczacym kobietom. Matka przemawia glosem odwiecznej,
kobiecej krzywdy. Oskarza w ten sposob patriarchalny uktad, peten przemocy
wobec najbardziej naiwnych i bezbronnych, budowany i utrwalany w swym
bezdusznym ksztalcie przez ojcow Antosiow, Frankoéw, Zosiek, co jednak nie
wyczerpuje sensu omawianej sztuki. Ostatnie stowa Abramka: ,,A chczal im
zrobycz niespodzanke” (Rostworowski 1992, s. 571) wyrazaja caly tragizm za-
istniatej sytuacji. Matka stata si¢ przedmiotem okrutnej drwiny Losu, co dosko-
nale wyraza tytutowa ,,niespodzianka”, przewijajaca si¢ w ostatnim akcie jako
znaczacy leitmotiv. Rostworowski w kreacji Matki wykracza jednak poza grani-
ce spoteczne w strong znaczen religijnych.

Kompozycja sztuki oparta jest zatem na paradoksie. Zbrodnia, ktéra miata
przetamac fatalny los jej rodzinny, ukazata swe prawdziwe oblicze w momencie,
kiedy zamordowanym okazal si¢ Antek. Ta sama sita macierzynskich uczu¢,
ktéra popchngta Matke do zbrodni, stata si¢ zrodtem jej duchowej odnowy. Caty
konflikt moralny rozgrywa si¢ w duszy starej Szywatowej. Porazajaca prawda
o zamordowanym uderzyta w nig tak jak w antycznego Edypa. Jej wina, o czym
byta juz mowa, wystylizowana zostata w jaki$ sposob na antycznag hamartie
(,,tragiczne zbtadzenie”), gdyz zabijajac nieznajomego, kobieta nie wiedziata, ze
usmierca to, co ma najcenniejsze. W momencie ,tragicznego o$wiecenia”, be-
dacego w swej istocie silnym wstrzasem emocjonalnym, dochodzi do obudzenia
si¢ w duszy Szywatowej swiadomosci moralnej — glosu sumienia. Kobieta roz-
pacza nie tylko jako matka, ale rowniez jako cztowiek, ktory — i tu ujawnia swa
site wlasciwy chrzes$cijanski kontekst Niespodzianki — popetnit grzech przeciw
piatemu przykazaniu Dekalogu: ,,Nie zabijaj!”, a jednocze$nie naruszyt prastarg
norme obyczajowo-moralng, zadajaca szacunku dla goscia, ktory przekroczyt
prog domu. Zto w Swiecie Rostworowskiego zawsze pozostanie ztem popetnio-
nym przez cztowieka napigtnowanego grzechem pierworodnym.

8 L. Feder (Ancien Myth in Modern Poetry) pisze: ,,Mit jest strukturg narracyjng do-
tyczacg dwoch podstawowych dziedzin pod$swiadomego doswiadczenia, ktore sa oczy-
wiscie powigzane ze sobg. Po pierwsze wige wyraza on popedy instynktowne i sttumione
pragnienia i leki — oraz konflikty, ktdre sa ich przyczyna. Te pojawiaja si¢ w temacie mitu.
Po drugie — mit przekazuje takze tkwigce w indywidualnej $wiadomosci resztki wczesne-
go stadium rozwoju filogenetycznego, w ktorym mity byty tworzone” (cyt. za: Kuzma
1980, s. 16).
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Matka, idac na sad Bozy, podobnie jak biblijny Hiob przyjmuje swoéj los
z godnoscia 1 jest zdolna wzigé na siebie wing za popetniony czyn. Dzigki temu
moze zwroci¢ si¢ do ptaczacego Ojca stowami Modlitwy Panskiej, a wigc sto-
wami przebaczenia, niosgcymi pokdj: ,,Ptac, bidaku. Ptac. — I odpus¢ nam nase
winy, jako i my uodpuscamy nasym winowajcom...” (Rostworowski 1992,
s. 564). Ten prywatny akt pokuty obojga Szywalow poprzedza wspdlna modlitwe
gromady o charakterze ekspiacji, co ma w tej sztuce gieboko religijng wymowe.
Rostworowski z przekonaniem glosi, ze tam gdzie panuje zto, potrzeba jest mi-
losiernej mitosci Boga. Wymowne sa zatem stowa konczace dramat:

Stary chlop:

Modli¢ sie. Tutak trza sie modli¢.

Matka:

klekajgc

Judci... jusci... trza sie modlic.

Sktadajgc rece i modlgc sie, ale do Ojca

Ojce nas... Biiiida... biiiida byta...

Po chwili

Dat Zosce za niom dularéw pien¢ — drugie pien¢ dorzuci i pdjdzie — bo
kuzdy ma rence do siebie... I nie wodz nas na pokusenie... I nie wodz
nas na pokusenie... Ojce nas... Ojce Jantkowy, Franusiowy, ZoScyny...
(Rostworowski 1992, s. 570)

Stowa Matki uswiadamiajg staremu Szywale ogrom jego winy:

Ojciec:

ktory wciqz siedzial z twarzq ukrytg w dioniach

Po policyjom!!! Po policyjom!!!

Walgc sie z calych sit w piersi i przy ostatnim stowie opadajqc na tawie
Ja zabit!!! — Ja zabil!!! — Ja zabil!!!

(Rostworowski 1992, s. 570-571)

Bohaterom ,,juz tylko pozostaty porachunki z Bogiem”, poniewaz wszystkie
ludzkie sady stracity swe znaczenie (Parandowski 1963, s. 55-56). Boég w tej
sztuce przychodzi do cztowieka przez drugiego cztowieka. Swiadczy o tym nie
tylko los pary protagonistow, ale réwniez odmienny obraz dwdch gromad chtop-
skich: przesmiewczej, zgromadzonej w karczmie, jak rowniez tej drugiej —uczest-
niczacej przez wspolng modlitwe w ekspiacji Matki i Ojca, tworzacej ,,zywy”
kosciot. Tak oto ludzie grzeszni, podobnie jak w tragediach ,,ludowych” Wy-
spianskiego, doznajg taski pokuty. A to ,,sprawita mitos¢, ktora byta na $wiecie
o wiele wezesniej od sprawiedliwosci” (Tischner 2000, s. 189). Zbrodniczy czyn
zrodzit si¢ wewnatrz duszy ludzkiej i rowniez w niej musi narodzic¢ si¢ potrzeba
oczyszczenia ze zla. Bowiem
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W perspektywie chrzescijanskiej autonomia cztowieka splata si¢ z auto-
nomig jego sanctum. Jest jakas przedziwna moc w glebi cztowieka — moc,
ktéra ujawnia si¢ w jego sporze ze ztem. To prawda, ze czlowiek jest
zrédlem zta: plami cztowieka to, co wychodzi z cztowieka. Jest jednak
réwniez prawda, ze cztowiek moze przezwyciezy¢ zto. Ma w rekach
wszelkie srodki i wszelkie narzedzia do tego — poczawszy od wolnosci,
skonczywszy na tasce. W walce tej pozostaje ,,autonomiczny”. Jesli chcee,
to moze... Ma moc zapoczatkowania dobra na tym $wiecie (Tischner 2000,
s. 189).

W tym konteks$cie w pelni wiarygodne wydaja si¢ stowa Rostworowskiego
(1917, s. 2), ze w ,,sztuce mojej osoba dramatu jest etyka chrzescijanska”.

Sita dramaturgiczna Niespodzianki Rostworowskiego, podobnie jak Klgtwy
1 Sedziow Wyspianskiego, polega na docenieniu znaczenia konkretnosci postaci.
Okazuje sig¢, ze indywidualno$cia moze sta¢ si¢ rowniez zwykly cztowiek, kto-
rego los podlega ,.tragicznemu rytmowi”. Ow niedoskonaty i nieswiadomy
(a nawet rzec mozna — prymitywny) bohater dojrzewa moralnie do $wiadomego
podjecia odpowiedzialnosci za siebie i $wiat. Ta jego transformacja ma w tym
przypadku swa szczegdlng wymowe. Uczestnictwo w tragicznym protescie
przeciw ograniczeniom ludzkiej istoty (poje¢cie Zygmunta Adamczewskiego)
i zdobyta w ten sposob wiedza tragiczna pozwalaja mu wyjs¢ poza krag myslenia
kategoriami walki o byt. Niespodzianka wiaze si¢ zatem z mysleniem tragicznym
o $wiecie i cztowieku, wzmocnionym przez specyficzny jezyk i rytmike oraz
Wwizj¢ sceniczng wpisana w utwor, co nadaje mu charakter religijny. Najpierw
Judasz, Kaligula, a teraz Matka musza rozwigza¢ podstawowe dylematy ludzkiej
egzystencji, do§wiadczy¢ dotyku zta i przej$¢ przez probe cierpienia, aby podjac
pokute i doznaé oczyszczenia z grzechow.

W kolejnych czg$ciach trylogii, Przeprowadzce 1 U mety, bohaterem jest syn
Szywalow, Franek. Mtody cztowiek nie moze poradzi¢ sobie z wtasna n¢dza
moralng, majaca zrodta w jego charakterze i poczuciu krzywdy ze strony losu,
ktory jak jarzmem obciazyt go n¢dza, a potem straszng zbrodnia rodzicow. Z per-
spektywy zakonczenia catej trylogii, ktorag wienczy jego samobdjcza $mier¢,
okazuje si¢, ze to Franek jest gtdwnym bohaterem tego cyklu dramatycznego.
W kolejnych dramatach sktadajacych si¢ na trylogi¢ powraca motyw natury
ludzkiej skazonej grzechem. Tak wigc ironia tragiczna przepaja cato$¢ omawia-
nej trylogii. Dobrym komentarzem do tych rozwazan wydaja si¢ stowa Reinhol-
da Schneidera, autora Theologie des Dramas. Uwaza on, ze

los cztowieka, a wigc tajemnicg, ukryta w Bogu, z Nim sprz¢zona. [...]
dramat jest szyfrem, z ktorego nalezy odczyta¢ bieg Swiata, porzadek
rzeczywistosci. Przekraczajac ludzka rzeczywisto$¢, dramat nieuchronnie
prowadzi ku Transcendencji, gdyz stawia czlowieka w kregu konfliktow,
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ktore po ludzku okazuja si¢ nierozwiazalne [...] . Z konfliktow tych rodzi
si¢ tragizm, ale ujawnia si¢ on tylko wowczas, gdy sztuka patrzy tym
tragicznym konfliktom prosto w twarz i1 zwraca si¢ do osoby ludzkiej
w calej jej pelni i ztozonosci (cyt. za: Stawinska 1938, s.19-20).

Schneider uznat scen¢ ewangeliczng Chrystusa przed Pitatem za archetypowa,
dajaca si¢ wpisa¢ w schemat prawdy i ktamstwa. Twierdzi wigc: ,,w kazdym
razie korzeniem wszelkiej dramaturgii jest walka o Prawde lub walka z nig i dla-
tego kazdy dramat konczy si¢ w trybunale (cyt. za: Stawinska 1938, s. 19). Ra-
tunkiem dla udrgczonego ztem cztowieka — wedlug Rostworowskiego — jest
powr6t do wiedzy pewnej, zawartej w Ewangelii. Dzieki temu cztowiek bedzie
moégt swiadomie zawierzy¢ si¢ Mitosierdziu Bozemu. Innej drogi ocalenia dla
niego nie ma i tego autor Niespodzianki jest pewien. A zatem mozna powiedziec,
ze ostatecznie lektura Niespodzianki zamienia si¢ w rodzaj medytacji religijne;j.
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Streszczenie
Niespodzianka. Prawdziwe zdarzenie w czterech aktach
Karola Huberta Rostworowskiego,
czyli opowiedziana na nowo historia Niobe i Medei

Niespodzianka (1928) Karola Huberta Rostworowskiego, bedaca pierwsza
cze$cig trylogii dramatycznej, zostata uznana przez krytykoéw za najwazniejsza
sztuke XX-lecia migdzywojennego. Rostworowskiego, jako dramaturga o $wia-
topogladzie chrzescijanskim, interesowata przede wszystkim obecnos¢ zta
w ludzkiej duszy. Niespodzianka wpisuje si¢ w znang ze wczesniejszych sztuk
pisarza histori¢ ludzi stabych i nikczemnych, ktorzy nie potrafiag wznies¢ si¢ na
wyzszy poziom rozwoju duchowego i podda¢ dziataniu Laski. Rodzi to konflikt
pomiedzy grzechem a tadem moralnym. Niespodzianka jest tragedia Matki,
ktéra z mitoéci macierzynskiej popetnita straszng zbrodni¢. Przez pomytke za-
bita przybysza, w ktorym nie rozpoznata wtasnego syna, po to by uratowac
drugiego i zapewni¢ mu lepszy byt. Wstrzas moralny rodzi w niej sumienie.
Ostatecznie wygrywa dobro zakorzenione w ludzkiej duszy. Sztuke przepaja
ironia tragiczna. Jednocze$nie Niespodzianka daje si¢ odczytac jako opowiedzia-
na na nowo historia mitycznych Niobe i Medei, aby da¢ glos milczacym kobietom
bedacym ofiarami zle rozumianego patriarchatu.

Stowa kluczowe: zbrodnia, wie$, syn, matka, ojciec, zto, sumienie, mito-
sierdzie
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Summary
Surprise. A real event in four acts by Karol Hubert Rostworowski,
or the story of Niobe and Medea re-told

Surprise (oryg. Niespodzianka) (1928) by Karol Hubert Rostworowski, the
first part of the dramatic trilogy, was recognized by critics as the most important
play of the interwar period. Rostworowski, as a playwright with a Christian
worldview, was primarily interested in the presence of evil in the human soul.
Surprise is a part of the story of weak and wicked people, known from the writ-
er’s earlier plays, who are unable to rise to a higher level of spiritual development
and subject to Grace. This creates a conflict between sin and the moral order.
Surprise is a tragedy of a Mother who, out of motherly love, committed a terrible
crime. By mistake, she killed a stranger in whom she did not recognize her own
son in order to save the other and provide him with a better life. The moral shock
builds her conscience. Ultimately, the good that is rooted in the human soul wins.
The art is imbued with tragic irony. At the same time, Surprise can be read as
a new story of the mythical Niobe and Medea, told to give a voice to a silent
woman, victims of a misunderstood patriarchy.

Keywords: crime, village, son, mother, father, evil, conscience, mercy
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,DUCH NOWOCZESNOSCI” —
W KREGU BAJEK JOZEFA JANKOWSKIEGO

Artystyczne tesknoty

W artykule Zenona Przesmyckiego pt. Odrodzenie bajki, opublikowanym
w 1902 r. w ,,Chimerze”, pojawia si¢ interesujaca refleksja o literaturze, jej za-
daniach, wyzwaniach wobec wspotczesnosci: ,,artysta dzisiejszy —jak czytamy —
dusze tylko na jaw wydoby¢ pragnie, odstoni¢ najtajniejsze jej zakaty, da¢ wyraz
najglebszym jej zadrgnieniom” (Przesmycki 1967, s. 210).

Bajka literacka, bo o niej mowa, zaj¢ta w nowej perspektywie opisu Swiata
wazne miejsce. Przede wszystkim wydobyta na jaw ukryte konflikty, napigcia
wspolczesnoscei, interpretowata rzeczywistosé. Modernistyczna refleksja o co-
dziennosci odbywata si¢ w atmosferze sporow o wartosci, wsrod ktorych wazne
miejsce zaje¢to zagadnienie ,,pigkna estetycznego” (Podraza-Kwiatkowska 1977,
s. 83). Krytycy literaccy, filozofowie (m.in. E. Abramowski, I. Matuszewski,
M. Zdziechowski), dostrzegli w sztuce obecno$¢ ,,wrazenia estetycznego” (Pod-
raza-Kwiatkowska 1977, s. 88), ktore sprzyjato refleksji o nieskonczonosci.
Marian Zdziechowski (1977, s. 89) pisal: ,,Jednym wigc z gtownych czynnikow
tworczosci artystycznej jest zadza nieskonczonosci [...]”. Akt tworczy w sztuce
modernistow wynikat z do§wiadczenia wewnetrznego; wazne byty zar6wno gest
kreatora, jak 1 wpisana w dzieto mysl. Sztuka interpretowata $wiat, tworzyta
obrazy, gesty, nadawata stowom nowe znaczenia, miala w duzej mierze symbo-
liczny charakter. Rainer Maria Rilke pisat w 1898 r. w ,,Ver Sacrum”: ,,sztuka
jest pogladem na zycie, podobnie prawie jak religia i nauka” (Rilke 1898, s. 411).
Sztuka byta dla niego rownoznaczna z istnieniem, akt tworczy stat si¢ bliski
aktowi narodzin: ,,Chciatoby si¢ wigc dzieto sztuki objasni¢ jako wyznanie pty-
nace z najwicgkszej glebi [...], ktére oddzielone od swego nosiciela moze istnie¢
samodzielnie” (Rilke 1898, s. 412). Zagadnienia dotyczace aktow tworczych,
duszy artysty, refleksji o nieskonczonosci wspottworzyty nurt dyskusji estetycz-
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nej, ktora wpisywata si¢ tematycznie w dyskurs o nowoczesnosci. Jej istotnym
elementem stata si¢ negacja pojecia sztuki zaangazowanej, spotecznego kontek-
stu dziatan artystycznych. Rilke taczyt w swoich poszukiwaniach typowe dla
ekspresjonisty spojrzenie na ,,duchowa nature $wiata” z doza nieufnosci wobec
zmieniajacej si¢ rzeczywistosci. Sztuka stowa, obrazu byla dla niego gra inter-
pretacji, w ktorej objawiona zostaje nowa jakos¢, a nawet nowa rzeczywistosc.
Jak pisat: ,,z kazdym dzietem sztuki pojawia si¢ co§ Nowego, jakas nowa rzecz
przybywa na $wiat” (Rilke 1898, s. 412). Podobny kontekst pojawia si¢ w wy-
powiedziach Stanistawa Przybyszewskiego, polskiego modernisty, ktory — tak
jak inni krytycy, orgdownicy nowej sztuki, np. Ignacy Matuszewski — postrzegat
zagadnienie nowoczesnosci w sztuce w perspektywie aporii sfery zewngtrznej
i wewngtrzne;j:

A jezeli tworca dotychczasowy ktadl nacisk na §wiadome, logiczne tacze-
nie mysli [...], operowal rzeczami zewn¢trznymi, ktore uwazat za co$
absolutnego we falszywym pojeciu, ze ,,zewnatrz” i ,,wewnatrz” zupetnie
si¢ pokrywa, to przeciwnie: przedstawiciel nowej sztuki catkiem odwraca
si¢ od tego ,,zewnatrz” jako od rzeczy przypadkowej, zmiennej, wytania
si¢ w siebie, chwyta w swej duszy rzeczy stowem nie ujete (Przybyszew-
ski 1977, s. 403).

Perspektywa ta pojawita si¢ wezesniej w tworczosci francuskich symbolistow,
m.in. Stephena Mallarmé, ktory m.in. w utworze Okna konfrontowat marzenie
Z rzeczywistoscia:

Pierzcham — i wszystkich okien czepiam si¢ przebojem,
Gdzie do zycia si¢ tytem zwracam, 1 z zachwytem,

W ich szybach, zmytych rosy wiekuistej zdrojem,
Nieskonczonosci czystym oztoconych $witem,
Przegladam si¢ — i nagle widze¢ si¢ aniotem!

(Mallarme 1900, s. 1)

Marzenie poetyckie jest nadrzeczywistoscia, ktora ,,rodzi si¢ w bezruchu”
(nie jest poparta zadnym dziataniem). Wyobraznia stwarza wowczas miraze, jej
istot¢ wyjasnia symbolika okna, w ktorym ,,zewnetrze” jest skonfrontowane
z tym, co ,,wewngtrzne” — przy czym obraz wnetrza, ktory odbija si¢ w oknie,
jest odwrocony, znieksztalcony, inny?. Konfrontacja ,,wnetrza” i ,,zewnetrza”

2 Georges Poulet (1977, s. 228) interpretowat wiersz nastgpujaco: ,,Ideal istniejgcy
poprzez wlasne marzenie sam jest jedynie marzeniem, marzeniem absurdalnym, moze
bowiem istnie¢ tylko na zasadzie niedorzecznego kontrastu z odwrotng rzeczywistoscia,
ktora go zaprzecza i ktora on zaprzecza”.
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opiera si¢ na zasadzie negacji: to, co ,,zewnetrzne”, nie jest tym, co ,,wewngtrz-
ne” — taka jest ,,egzystencja” marzenia, ktore w istocie nie jest rzeczywistoscia.
Sztuka modernizmu, literatura, w szczego6lnosci bajka, basn, podejmuja temat
istnienia, ktore ,,przeradza si¢ w byt” (Dasein), funkcjonuje w marzeniu. Bajko-
wa rzeczywisto$¢, nawet ta oparta na tradycji ludowej, nadaje marzeniu istotne
znaczenie, ,,urealnia” je. Realno$¢ nie oznacza jednak istnienia, uobecnienia
»zewnetrznosci”, lecz wskazuje na obecnos¢ marzenia, ktore ,,egzystuje” w per-
spektywie konfrontacji tego, co ,,zewngtrzne”, z tym, co ,,wewngtrzne”.

Bajki, przypowiastki ze wzgledu na niektore cechy gatunkowe — alegorycz-
no$¢, magiczny kostium, dyskursywnos¢, obecnos$¢ puent — stanowity cenny
kontekst w zainicjowanym u progu wspotczesnosci dyskursie estetycznym
(sporze o pigkno). Bajka, na co zwrdcit uwage Przesmycki, zyskata nowa postac,
stata si¢ hybrydyczna (forma, tre$¢), co wigzato si¢ z ogélnym rozumieniem roli
gatunkow literackich. Warto przypomnie¢, ze modernisci odrzucili klasyczny
podzial na rodzaje i gatunki literackie; problem ,,samodzielnosci gatunkowej”
utwordw nie byt dla nich istotny (por. Gtowinski 1997, s. 117). Bajki literackie
w okresie modernizmu odstonily tajniki ludzkiej psychiki, ilustrowaty wazne
idee filozoficzne (np. egzystencjalizm, solipsyzm, finalizm; por. bajki Oskara
Wilde’a), prezentowaly koncepcje estetyczne (por. Poematy barbarzynskie czy
Poematy antyczne Laconte’a de Lisle’a). W utworach autorzy postugiwali si¢
takze kostiumami zwierzgcymi, siegali po bajke lafontaine’owska (ciekawym
przyktadem jest Pantera czarna Laconte’a de Lisle’a).

Typ bajki ilustrujacej idee filozoficzne, odstaniajacej glgbie (i niepokoje)
czlowieczego §wiata realizowal takze Jozef Jankowski — pisarz i zarazem aktor,
»czlowiek teatru”, wspotpracownik Zielonego Balonika, przyjaciel cenionego
bajkopisarza Jana Lemanskiego. W jego dorobku artystycznym, obok opowiadan,
nowel i humoresek, wazng role odgrywaly zarowno wierszowane bajki zwierzg-
ce, jak 1 bajki o nieskonczonosci, ktore przewaznie odkrywaly ,,metafizyczna
glebig istnienia”. Wsrod nowel pojawity si¢ takze utwory bajkowe, w ktorych
autor wykorzystywatl ludowe watki, np. opowiesci o diable, motyw zwierciadta
czy watek o tanczacych bucikach. Tworczos¢ Jankowskiego interesujaco ilustro-
wata proces przenikania, adaptacji literackiej watkoéw zaczerpnigtych z tradycji
ludowej, odstonita réwniez specyfike (i roznorodnoscé) literackich bajek powsta-
tych w epoce fin de siécle’u. Jankowski probowat pogodzi¢ w nich wazne kwe-
stie dotyczace pojecia nowoczesnosci, ktore znalazly sie u podstaw moderni-
stycznej swiadomosci. Nowoczesno$¢, ktorg promowat pisarz, nie oznaczata
zerwania z tradycja, utrwalonymi w kulturze warto$ciami, byta jednak peina
napi¢¢ konfrontacja przeszlosci z terazniejszoscia (codzienno$cia). Dziedzictwo
przesztosci zyskato wowcezas nowe znaczenie, stanowilo punkt odniesienia dla
wspotczesnosci. Myslenie o nowoczesnosci jako pewnej strategii artystycznej
stato si¢ alternatywa dla pograzonego w chaosie $wiata. Dla Charles’a Baudela-
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ire’a sztuka nowoczesna odzwierciedlata dynamike zycia: ,,Sztuka nowoczesna
zatem uwidacznia to, co przemijajace. Udaje jej si¢ to po pierwsze dzigki temu,
iz uyjmuje dynamike zycia, a nie statyczny obraz rzeczywistosci, i Ze czyni tak
nie przez to, ze odzwierciedla §wiat w ruchu, lecz Zze sama staje si¢ ruchomym
zwierciadlem” (Nycz 1998, s. 82).

Jozef Jankowski pojmowat nowoczesnos¢ w bardzo podobny sposob — jako
nieuchronny etap rozwoju, w ktorym sztuka stawata si¢ elementem postepu,
ksztattowata si¢ w blasku idei nauki. Sztuka poszukiwata wpisanych w kulture
episteme (Foucault 2006, s. 156)%, tropita ich znaczenia, byta zatem swoistym
medium, ktore sprzyjato nowej interpretacji, konstruowaniu nowoczesnej $wia-
domosci. Sam postep oznaczal m.in. emancypacje jednostek* i spoteczenstw,
stanowit wyraz dazen w procesie zdobywania samoswiadomosci, porzadkowania
chaosu $wiata. Jankowski traktowal bajke jako gatunek, ktory — jak twierdzit
w cytowanym eseju Zenon Przesmycki — zostat ,,wpisany w dziedzing¢ sztuki”:

Tylko bowiem dzietla, jako uzewnetrznienie duszy autora, nie zas tworzo-
na ad hoc, ze $wiadomym czy nieswiadomym podporzadkowaniem tej
duszy jakim$ wzorom, regutom czy nawyknieniom, na nazw¢ dziet sztu-
ki zastuguja (Przesmycki 1967, s. 209).

Bajki tworzyly wigc w dyskursie nowoczesno$ci wazny kontrapunkt: inicjo-
waly refleksje o roli kartezjanskiej podmiotowosci, w szczegolnosci zas — nowo-
zytnej koncepcji antropologicznej pojecia duszy.

Odstona pierwsza: bajki o nieskonczonosci

Anna Czabanowska-Wrobel (1996, s. 32) zwraca uwagg na rolg basniowego
swiatopogladu, ktory ksztattuje refleksje o cztowieku schytku XIX w. Opowiesé
o duszy, przybrana w basniowy kostium, zyskuje nowe znaczenie, odstania te-
sknoty metafizyczne, pozostaje jednak w cieniu dwoch fenomenow: mitosci
i $mierci. Smier¢ traci swoj finalny wymiar, jest zwykle procesem przejsciem,
mroczng kraing (a zatem miejscem), bywa takze osobg (personifikacje Smierci),
ktorag mozna niekiedy przechytrzy¢. Refleksja o niej wpisuje si¢ w obecny w li-
teraturze od dawna nurt meditatio mortis, niekiedy jednak wskazuje na triumf
smierci. Inne znaczenie zyskuje dyskurs o mitosci, ksztattujacy si¢ najczesciej
W cieniu utraty, poczucia pustki, pragnien, ktore nie zostang spetnione. Pojawia-

3 M. Foucault wyr6znit trzy ,,typy” episteme, ktorym odpowiadaja poszczegdlne
etapy rozwoju kulturalnego: renesans, okres klasyczny oraz przetom XIX i XX w.

4 Jest to taki stosunek do $wiata, w ktorym cztowiek nadaje sobie wladze samostano-
wienia — o czym pisal m.in. A. Renaut (2003, s. 31).
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jace si¢ przeszkody nalezy pokonaé, by poczué tworcza potege mitosci; mysl ta
inicjuje etapy duchowego wzrastania (rola bajkowej puenty). Jankowski w swo-
jej tworczosci — w bajkach o nieskonczonosci, ktore nie zostaty nigdy w catosci
wydane (wigkszo$¢ z nich pozostata w r¢kopisach zachowanych w archiwum
pisarza’®) — prezentuje taki wtasnie kontekst opowiesci. Ujawnia odwieczne pra-
gnienia cztowieka: przekraczania granic poznawczych, tropienia tajemnic natu-
ry. Milos¢ i $mier¢ stymuluja poznanie, wyznaczaja granicg (Smier¢) i zarazem
pozwalaja ja przekroczy¢ (mitoséc); refleksja o nich stwarza iluzje, budzi Iek,
nadaje sens wszelkim poszukiwaniom. W opowiesci pt. Afom pojawia si¢ me-
lancholijna dygresja o nieskonczonosci w perspektywie pascalowskiej, a zatem —
poswiecona nieskonczonosci $wiatow ukrytych w obregbie czastki atomu (Pascal
b.r,, s. 62). Pascal wyréznit dwa ,,rodzaje” Ja: Ja wyobrazone i Ja realne. Ja
wyobrazone jest nieuchwytne, ujawnia si¢ w ,,prze§witach” dziatan, grach, za-
bawach (Poulet 1974, s. 142); Ja realne inicjuje pragnienie ucieczki, przekracza-
nia granic wlasnie w kierunku Ja wyobrazonego. Komentujacy pisma Pascala
Georges Poulet nazywa to dziatanie tworczoscia a rebours:

Stwarzamy siebie w koncu jedynie po to, by przed soba uciekac; lub raczej
zdeprawowana mys$l ludzka, niezdolna tworzy¢ prawdziwe istnienia ani
»podtrzymywacé terazniejszosci”, o$miela si¢ wzmacnia¢ i odtwarzaé
siebie poprzez ruch odwrotny, przez tworzenie niebytu, przez nieograni-
czone mnozenie przedmiotdw swojego zainteresowania (Poulet 1974,
s. 143).

Jankowski tworzy w bajkach iluzj¢ istnienia w perspektywie wiecznos$ci Ja
wyobrazonego; glgbia poznania odstania nowy wymiar trwania, inne znaczenie
chwili. Utwor pozornie zachowuje forme bajki — opowiesci kierowanej do dzie-
cigcego adresata:

Opowiem ci bajke, kochanie
Niech $wiattem dla duszy si¢ stanie
(J.J. Atom, s. 1)°.

Jego wierszowana posta¢ stanowi interesujgce nawigzanie do tradycji bajek
o$wieceniowych realizujgcych zasade docere — delectare, cho¢ podtytut Poezja
ilosci wskazuje na jeszcze inny trop. Wazne okazuje si¢ spojrzenie wartosciuja-

5 Dostepne na stronach Biblioteki Narodowej w systemie POLONA.
¢ Omawiane bajki oznaczam inicjatem autora, tytulem i nrem strony; szczegétowe
opisy bibliograficzne w wykazie literatury podmiotu.
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ce; nieskonczonos¢ jawi si¢ w utworze jako ,,co$ niepoliczalnego”, nie mozna
jednak takze wykluczy¢ ,,znaczenia intensywnosci””’:

Pytasz: jak duzy ten atom?

Hej, ho, by méc go ujac przez obrazy,
powigkszmy wszystko sto razy”

(J.J. Atom, s. 1).

Zwielokrotniona rzeczywisto$¢ (proces powigkszania zostanie powtdrzony
kilka razy) pozwala dostrzec atom, rownoczes$nie jednak uzmystawia ogrom,
nieskonczonos$¢ §wiata:

Atom sig¢ jeszcze sktada z elektronow
promiennych swoich cztonow, —

a kazdy z nich, pelen blasku,

Jest tem w stosunku do ziarnka piasku
Czem ziarnko piasku, z sitami wszystkiemi,
Co do wielko$ci — w stosunku, do ziemi
(J.J. Atom, s. 4).

Refleksja o nieskonczonosci tylko pozornie traci metafizyczny wymiar, opie-
ra si¢ na analizie relacji tego, co znane i niepoznawalne (J.J. Atom, s. 3). Nieskon-
czonos¢ — podobnie jak rozumieli jg romantycy: ,,Nigdzie to, co nieskonczone,
nie wystepuje jako nieskonczone, jest obecne wszedzie, ale tylko w przedmiocie”
(Schelling 1983, s. 88) — pochtania poszczegolne istnienia. Mysl o tym procesie
budzi fascynacje (tremendum fascinans). W bajce Jankowskiego brakuje wyrazi-
stych kreacji bohateré6w (podmiotow nieskonczonosci); cho¢ punktem odniesienia
staje si¢ atom, wazniejsza okazuje si¢ refleksja poznawcza — opowies¢ o tym, jaki
ogrom kryje w sobie §wiat. Atom — rozpoznany i opisany przez badaczy minionych
epok — jest sam w sobie odrgbnym §wiatem. Nieskonczono$¢ ma wigc w opowie-
$ci ostatecznie wymiar ontologiczny, jest w petni zwigzana z istnieniem, wpisana
W jego ,,przemiany”. W odautorskim przypisie do utworu pojawia si¢ nazwisko
znanego botanika i matematyka norweskiego Carla Stermera (1974—1957), bada-
cza z6rz polarnych, reakcji czastek natadowanych w polach magnetycznych.
Jankowski przywotuje jego opublikowane w Paryzu w 1929 r. dzieto L espace
["atomic, w ktorym pojawia si¢ informacja o budowie atomu, zjawisku elektrycz-
nosci: ,,promiennych cztonach, petnych blasku” (J.J. Afom, s. 4). Badacz ten byt
ceniony takze jako fotograf Aurora Borealis; dokumentowat niezwykte zjawisko
od 1909 r., w publikacjach poswigconych energii atomu nawigzywat do odkry¢

"E. Levinas wyrdznia pojecie nieskonczonosci intensywnej pojmowanej w perspek-
tywie doskonatosci istnienia (por. Krajewski 2009, k. 1202).
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matematycznych Henriego Poincaré (rachunek r6zniczkowy). Utwor o atomie ma
zatem kilka istotnych znaczen; jest utrzymang w konwencji opowiesci dla dziec-
ka bajka: ,,Spij stodko, ukotysany elektronowa zwrotka” (J.J. Atom, s. 4), stanowi
takze inspirujacy przyczynek do refleksji o istnieniu. Rozwazania o atomie po-
zwalajg zrozumie¢ rolg cztowieka w , teatrze §wiata”, jego samotnos¢, zagubienie
w bezkresie.

Podobny obraz pojawia si¢ w utworze pt. Milos¢ gwiazd, nawigzujacym do
naukowych teorii Johna Plasketta, ktory w 1913 r. zbudowat 183-centymetrowy
reflektor shuzacy do badania tzw. gwiazd podwojnych i przestrzeni migdzygwiezd-
nych. Wynalazek ten umozliwil nowe, wnikliwsze obserwacje nieba. U schytku
XIX w. obawiano si¢ katastrof w wymiarze kosmicznym; obserwacje nieba
i motyw podrozy w gwiezdne przestrzenie byly bardzo popularne (por. np. try-
logie ksigzycowg Jerzego Zutawskiego). Poetycka opowies¢ Jankowskiego
o mozliwosciach poznawczych cztowieka pozwala odstoni¢ kosmiczny tad,
ukryty rytm nieskonczonosci natury, ktory charakteryzuje najpetniej (jak w usta-
leniach Empedoklesa) sita Erosa: ,,Gwiazda ta §liczna przed trzystu wiekami [...]
/ Mitosci stodkie przeczuwajgc brzemi¢ / Wzrok swoj promienny rzucita na
ziemi¢” (J.J. Milos¢ gwiazdy). Cztowiek pragnie bowiem — jaki pisal inny poeta —
,,.Nieskonczono$¢ zmiesci¢ w dtoni matej / Wieczno$¢ poznac¢ w ciagu godziny”
(Blake 1992, s. 187). Refleksja o gwiezdzie (J.J. Mitos¢ gwiazdy, s. 12) pozwala
zrozumie¢ nieprzerwany uplyw czasu, potgge natury, ktora jest wiekuista, ryt-
miczna (w swej zmiennos$ci). Blask gwiazdy byt obecny w czasach §wietnosci
Babilonu (jak wiadomo, Asyria, Babilonia, Mezopotamia to historyczne krainy,
zamieszkiwane przez ludnos¢, ktéra kultywowata tradycje obserwacji nieba,
czego odbicie mozna odnalez¢ w wierzeniach (por. rolg bostw, m.in. Marduka
czy Gilgamesza, ktory byt bohaterem solarnym?®); dzieki ,,odkryciom uczonego
kanadyjskiego” mozna go podziwia¢ takze wspotczesnie. Nieskonczonos¢ zo-
staje w tym przypadku przedstawiona jako wieczne trwanie, niezmiennos¢ (cho¢
natura zmienia cyklicznie swoje oblicze). Gwiazdy, odwieczne przewodniczki
cztowieka (por. Boska Komedia Dantego), symbolizuja w utworze Jankowskie-
go ludzkie tgsknoty poznawcze, pragnienia. Odkrycie teleskopu przybliza do
tajemnicy natury, stanowi wyraz triumfu ludzkiego rozumu: ,,Na uswigcenie
gwiazd wiecznej mitosci / Na obalenie Czasu nad nig wtosci” (J.J. Mifos¢ gwiaz-
dy, s. 12).

Bajki Jankowskiego odstaniaja metafizyczng glebie; podobnie jak w twor-
czoéci Jerzego Zutawskiego (por. np. Bajka o cztowieku szczesliwym z 1906 t.)
przyjmuja takze niekiedy postac¢ eseju o istnieniu — por. Pigkna bajka o kanatach
Marsa, w ktorym pragnienia, wyobrazenia przenikaja smutna, przybrana w ko-
stium melancholii, prawde o rzeczywistym swiecie. W utworze tym, podobnie

8 Fragmenty Eposu o Gilgameszu ttumaczyt m.in. Antoni Lange.
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jak w poprzednich, dominuje naukowy temat. Mars nie jest juz tylko ,,czerwong
planetg”, ktora $wieci na niebie wsrdd innych — odbitym blaskiem. Teleskopy
pozwalaja obserwowac jej ksztalt, atmosfere. Bajka ta, przygotowana jako po-
gadanka radiowa (stuchowisko), wyraza— jak mozna sadzi¢ — istotng dla artysty
prawdg, ktora okreslaja stowa: ,,Rzeczywisto$¢ nauki pigkniejsza od marzenia”
(J.J., Pigkna bajka o kanatach Marsa, s. 17).

Naukowy charakter bajki przeczy niejako tradycji tego typu opowiesci, cze-
go $wiadectwem sg odwotania do odkry¢ takich badaczy, jak James Sliper, ktory
w 1914 r. za pomoca spektroskopu dostrzegt obecnos¢ pary wodnej na Marsie,
oraz Giovanni Schiaparelli — mediolanski uczony, inicjator dyskusji na temat
kanatow obecnych na tej planecie. Opowies¢ o historii odkry¢, jej mitologicznych
i literackich ,,obrazach” uwarunkowanych w kulturze’ stata si¢ podstawg dywa-
gacji o samotnosci czlowieka w kosmosie. Jankowski zwrocit takze uwage na
spekulacje badaczy w sprawie zycia na Marsie, ktorzy — jak to zwykle bywa —
bronili tezy o istnieniu Marsjan (m.in. Perciwal Lowell'?) lub jej przeczyli (Arthur
Evans''). Istotnym punktem odniesienia w prezentowanej opowiesci okazata si¢
teza o ,,tyranii rzeczy widzianych” (J.J, Pigkna bajka o kanalach Marsa, s. 17).
Jankowski wspomniat o eksperymencie amerykanskich uczonych, ktorzy przed-
stawili dzieciom w wieku 1114 lat fotografi¢ Marsa z zaznaczonymi ciemnymi
obszarami. Dzieci natychmiast narysowaty kanaty odpowiadajace tym, ktore
przez szkta teleskopu obserwowat Lowell. Amerykanski uczony wierzyl, ze:
»Reszta planety bylaby skazana niewatpliwie na Smier¢ z posuchy i pragnienia,
gdyby nie zaradno$¢ genialna Marsjan [...], ktora urzadzita gigantyczne dzieto
sztucznego nawadniania planety” (J.J, Pigkna bajka o kanalach Marsa, s. 11).

Do$wiadczenie pokazalo, jak bardzo ludzie zyjacy na Ziemi pragng odnalez¢
slady innego zycia w kosmosie. Romantyczne i neoromantyczne tesknoty, po-
czucie samotno$ci, uwigzienia w $wiecie ,,tu i teraz” znalazty doskonate dopet-
nienie w teorii na temat obecnosci zycia na Marsie. Naukowa opowie$¢ przero-
dzita si¢ w bajkowa narracj¢; watpliwe hipotezy uczonych poréwnano do
dziecigcych marzen, w ktorych nie brakuje takze ironii: ,,W kanatach Marsa
ptynat — jak rzekt dowcipnis — tylko atrament uczonych” (J.J, Pigkna bajka o ka-
natach Marsa, s. 17). Stowo ,,bajka” (,,pigkna bajka”), uzyte w tytule, miato
przede wszystkim ironiczny charakter — nie oznaczato przynalezno$ci gatunkowe;j,
wskazywato raczej na potoczne znaczenie: ,,bujda”, ,,bajanie”, ,,snucie domy-
stow”. Utwor ten mozna jednak rozpatrywaé wraz z ,,bajkami o nieskonczonosci”.

? Jankowski opowiada o wielkosci planety, jej odlegtosci od Ziemi, wspomina takze
o ksigzycach, ktore nazwano w nawigzaniu do mitologii: Dejmos i Fobos (Groza i Strach) —
por. J.1., Piekna bajka o kanatach Marsa, s. 2.

10 Perciwall Lowell (1855—1916) — astronom amator, matematyk amerykanski.

" Arthur Evans (1851-1941) — archeolog, badacz zycia kultur prehistorycznych.
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Podobnie jak one ukazuje bowiem role¢ ludzkiego umystu, tesknoty za czyms
odlegtym, pragnienie przekraczania granic. Jankowski znalazt w bajkowe;j for-
mule, ktora przyjmowata w jego tworczosci hybrydyczng posta¢, antidotum na
modernistyczne Igki. Wérod nich wazne miejsce zajmowat odwieczny lek przed
$miercig i samotnoscig. W licznych utworach ukazujacych bohateréw ,,wydanych
na pastwe zycia” (por. tworczo$¢ Stanistawa Przybyszewskiego, Marii Komor-
nickiej, Jerzego Zutawskiego, Kazimierza Przerwy Tetmajera) dominuje portret
»galernika”, obecny m.in. w poezji Tadeusza Micinskiego: ,,Z bram czarnych
ide Babilonu, z ruin... wracam w mych wigzien kurytarze. I to wszak darem
z Twojej reki” (Micinski 1995, s. 34). Bajki Jankowskiego modyfikowaty ten
portret: obtaskawiaty leki, ukazywaly inne przymioty cztowieczego ducha,
potege rozumu.

Odstona druga: theatrum mundi, czyli ,,opowiesci niezwykle”

Jozef Jankowski jako aktor doskonale rozumiat $wiat sceny. Dat temu wyraz
m.in. w artykutach poswigconych wystapieniom japonskiej trupy Otojird Kawa-
kamiego (Osinski 1998, s. 134). W 1902 r. trupa ta — ze stynng gejsza Sadda
Yako — zaprezentowata si¢ publicznos$ci w Polsce: w Warszawie, Lodzi, Krako-
wie. Jankowski napisal wowczas na podstawie obejrzanego przedstawienia
sztuke pt. Kesa. Wykazat si¢ intuicja artystyczna i znajomoscia regut funkcjono-
wania teatru japonskiego. W jego sztuce nie brakuje $piewnych monologdw,
wystgpien kantora oraz sceny mimicznej, w ktorej aktorzy popetniaja samoboj-
stwo. Utwor stanowi reinterpretacje popularnej sztuki Gejsza i rycerz, granej
przez trupe Kawakamiego. Jankowski — dzigki licznym podrézom (m.in. do
Paryza, Monachium) i przyjazni z Feliksem Jasienskim, ,.krakowskim Japonczy-
kiem” — wczesnie ulegt wptywom literatury i sztuki japonskiej. Analizowat zatem
przedstawienia teatralne Kawakamiego poprzez pryzmat tanca, gestu. Fascyno-
wata go gra aktorow ukrywajacych twarz pod maska; najintymniejsze i zarazem
najtragiczniejsze tresci byly wowczas prezentowane w milczeniu, zgodnie z re-
gutami teatru no — dialogi zastgpila pantomima. Jankowski cenit reguly przed-
stawienia, publicznej prezentacji tresci czgsto intymnych.

Teatr modernistyczny w tym okresie ulegat przeobrazeniom: byt ,.teatrem
ogromnym”, jak widziat go Wyspianski, ,, Teatrem — Swigtynig”, czy wreszcie
»intymnym labiryntem” (por. z T. Micinskim). Jak mozna sadzi¢, wlasnie este-
tyka przedstawienia teatralnego, pojecie pigkna, ktore cenili Japonczycy (kate-
goria ukiyo — &), znalazly interesujace odniesienie w opowiadaniach, w ktérych
dominuje intymna tonacja, a bohaterowie zyja ,,na granicy $wiatow”. W zbiorze
Historie niezwykle (Jankowski 1928) obok opowiesci ,,buduarowych”, rozgry-
wajacych si¢ w srodowisku mieszczanskim, takich jak np. Zwierciadto czy



,,Duch nowoczesno$ci” — w kregu bajek Jozefa Jankowskiego 149

Niebezpieczna zabawa, pojawity si¢ powiastki (nowele) nawigzujace do ludowe;j
tradycji, np. Diabel albo jak soltys zbawial swojg dusze. Jankowski sigga w nich
po najbardziej znane watki ludowe, ktore stuza prezentacji duchowych rozterek,
moralnych wyboréw bohaterow. W pelnej liryzmu opowieséci Zwierciadfo o upty-
wajacym czasie pozornie nieistotny przedmiot staje si¢ ,,zrédlem ludzkich lekéw”,
jest ,,szatanskim majakiem”, odbity w lustrze obraz zapowiada bowiem czas
nieszcze$¢. Jankowski ukazuje w utworze losy bohateréw w skonstruowanym
przez siebie ,.teatrze Swiata”. Rozpoczyna opowies¢ od opisu niewiele znaczacych
zdarzen, pozbawionych szczegotowego komentarza, gestow. Magicznym rekwi-
zytem, medium poznania, staje si¢ lustro. W nim pojawia si¢ posta¢ demona,
przypominajacego zmartego ojca, ktory zapowiada klgske bohaterki. Lustro
wiezi dusze, chwyta spojrzenia, odwraca obraz §wiata, rownoczesnie jednak, ze
wzgledu na gre spojrzen (spojrzenie ozywia lustrzang tafle), energetyzuje prze-
strzen, wypetnia ja odbitym blaskiem (b/ik), tworzy ,,wrazenie gtebi”. Jankowski
wykorzystuje te wtasnie wtasciwosci zwierciadta, spojrzenie w lustrzang tafle
inicjuje wedrowke w glab siebie, niezwykte spotkanie z ukrytym w ,,otchtaniach
jazni” lekiem. W literaturze Mtodej Polski lustro staje si¢ symbolem bolesnego
rozdwojenia duszy (dusza jako ,,pole bitwy” dobra ze ztem; por. np. tworczosé
Tadeusza Micinskiego), ktopotow z tozsamoscia (por. basn Marii Komornickiej
O ojcu i corce). Motyw ten pojawia si¢ rowniez w romantycznych utworach,
m.in. w Aurelii Gerarda de Nervala. Michael Foucault, analizujac obraz Velasqu-
eza pt. Panny dworskie, w ktorym lustro ogniskuje spojrzenia, zwrdcit uwage na
role uwigzionej w obrazie, utajonej perspektywy. Lustro zyskuje dialogiczny
charakter, staje si¢ medium ukrytych tresci (Foucault 2006, s. 160); w opowia-
daniu Jankowskiego uruchamia dyskurs o ludzkim przeznaczeniu, o nieuchron-
nosci losu (amor fati).

Glebia obrazu, metafizyczny kontekst funkcjonujg takze w petnej ironii histo-
rii pt. Diabel albo jak soltys zbawial swojq dusze, w ktdrej dominuje watek T 800 —
T 848 Bajki o diable. W utworze stylizowanym na gadke (czy przypowiodke, jak
okreslano gawede) istotng role odgrywa wodzacy cztowicka na pokuszenie diabet,
ktory ostatecznie zostaje oszukany (watek ludowy). Fabuta opowiesci nie jest
skomplikowana; soltys, pragnac zdoby¢ bogactwo (czyli amerykanskie dolary,
przestane biednej wdowie przez syna), przebiera si¢ za diabta, dodaje sobie od-
wagi, wypijajac butelke spirytusu, i zakrada si¢ nocg do izby. Podstep szybko
wychodzi na jaw dzigki sprytowi wdowy; bohater broni si¢ woéwczas, thumaczac
swoje postepowanie pojawieniem si¢ diabta, ktory rzekomo namowit go do nie-
cnego procederu wytudzenia dolarow. Utwor konczy pointa odstaniajgca marng
kondycje bohatera; stowo spirytus oznacza ducha — i jak czytamy, jest to duch
zaprzanstwa, ,,istny diabel”. Utwor Jankowskiego ironicznie komentuje rzeczy-
wisto$¢, obnaza motywy postgpowania 0sob pozornie szanowanych. Opowies¢
ma ludyczny charakter; refleksja dotyczy przede wszystkim ludzkiej duszy, ktora



150 Hanna Ratuszna

»objawia swoja natur¢” — tchorzliwa, grzeszna. Wydobyta w dialogu gra stow:
spirytus — duch ujawnia prawdziwe motywy dziatania bohatera: ,,Ale diabet nie
przyszedtl. Zlakt si¢ sna¢ sadow polskich. A moze dlatego, ze soltys nie miat
w kozie butelki ze spirytusem. Bo wszak diabet — to zty duch, a spirytus po faci-
nie — to takze duch” (J.J., Diabel albo jak soltys zbawial swojg dusze, s. 95).

W innej opowiesci z tomu Historie niezwykle, pt. Inwalida, pojawia si¢ lu-
dowy watek o tanczacych trzewiczkach. Motyw tanca, popularny w literaturze,
sztuce Mtodej Polski, wskazuje w tym przypadku na danse macabre; bohater,
porwany za niegodziwe uczynki w taneczny wir, ociera si¢ o $mier¢. To niezwy-
kte doswiadczenie stanowi dla niego prawdziwa lekcje pokory, jest ostrzezeniem
przed marnotrawieniem daré6w ducha. Odmienne znaczenie zyskuje bajkowy
watek w utworze pt. Tajemnica ksigzycowa, w ktorym nokturnowa aura opowie-
$ci, rozmarzenie bohatera ,,wskrzeszaja uroki bajek Szeherezady” (J.J., Tajem-
nica ksigzycowa, s. 89) — czarownych, lecz takze naznaczonych $miercia.

Jankowski wpisuje Historie niezwykle w kontekst opowiesci grozy, nawia-
zuje w ten sposob do romantycznej tradycji, mrocznych tajemnic duszy. W jego
utworach wydarzeniom towarzyszy aura niepewnosci; bohaterowie sg przeko-
nani o dominacji duchowej natury §wiata (,,prymat ducha nad materig”), tropia
jej $lady, probuja racjonalnie wythumaczy¢ niezwykla obecnos¢. Wpadaja jednak
czesto w putapke zmystow, doswiadczaja obtedu. Historie niezwykle, przypo-
minajace m.in. Niesamowite opowiesci Edgara Allana Poe, realizuja wazny dla
tego wiasnie autora postulat: ,,Cztowiek nie ustgpowaltby aniotom i nie podle-
galby wcale $mierci, gdyby nie stabos¢ watlej jego woli” (Poe 2009, s. 48).
Jankowski, analizujac ludzkie stabosci, unika dydaktyzmu, postuguje si¢ chetnie
ironia, jego utwory zyskuja niekiedy ludyczny charakter. Gra z czytelnikiem ma
romantyczny rodowod — literatura jest w niej ,,ekspresja ducha”. Japonski ideat
kruchego pigkna, obecny w utworach, oswietla réznice miedzy $wiatem ciata
a $wiatem ducha. Napigcia, ktore towarzysza tej czesto lirycznej opowiesci,
wyznaczajg nowy obszar odniesien — jest nig teatrum mundi. To w nim przesztosé
spotyka si¢ ze wspotczesnoscia (por. np. utwor Zwierciadfo), ludowe prawdy
zyskuja nowe znaczenie, modny spirytyzm (por. np. Demon spirytyzmu) stuzy
odkrywaniu ludzkiej duchowosci. Jankowski, siggajac po bajkowe watki, eks-
ponuje sylwetke schytkowca, dekadenta, marzyciela, artysty. Bajki przybrane
w kostium niezwyktosci (brakuje tu jednak magii, magicznych przedmiotow,
magicznego myslenia; niezwyklo$¢ oznacza zawieszenie praw rozumu, krole-
stwo ducha) stuza zatem refleksji o wspotczesnosci. Zgodnie z pogladami po-
pularnego wowczas francuskiego filozofa i antropologa Teodule’a Ribota — naj-
wazniejsza w codziennych dazeniach okazuje si¢ ,,zagadka cztowieka” (Ribot
1901, s. 34).
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Odstona ostatnia: bajki zwierzece

Ostatnig grupe utwordéw bajkowych, o ktérych nalezy wspomniec¢, stanowig
wierszowane opowiesci o zwierzetach, wykorzystujagce motywy ludowe. Jan-
kowski nawiazuje w nich do bajek Lafontaine’a — postuguje si¢ postaciami
zwierzat w dyskursie metafizycznym. Przedstawieni przez niego bohaterowie
okazuja si¢ w petni instynktowni, ukrywaja swojg prawdziwa nature (por. bajka
Lis i ges), lub tez w kl6tni wymyslaja sobie od... ludzi. Przyktadowo w bajce pt.
Zwierzeta pantera, wyczerpawszy repertuar przeklenstw, nazywa w gniewie
hieng cztowiekiem; mowi do niej: ,,ty, ty...cztowieku”. W bajce Lis i ges tancza-
cy z gesig lis marzy o tym, by ja zjes¢. Mysli jednak o sobie: ,,jam przeciez
etyczny lis, nie zaden wandal”. Ostatecznie jednak zwierzeca natura zwycigza —
i jak czytamy, lis ,,nagle si¢ oblizat i gdzies w glebi trzew / Szczeknat ghucho,
zjadliwie. .. Psiakrew!” (J.J., Bajki i wiersze).

Bajki wierszowane Jankowskiego, podobnie jak utwory Jana Lemanskiego,
prezentujg odwrdocong (odbitg w lustrze ironii) perspektywe: nie ukazujg przywar
zwierzat, lecz wskazuja na zwierzeca naturg ludzi (Przesmycki 1967, s. 213).
Ironia, ktéra w nich pobrzmiewa (tak jest np. w nawigzujagcym do przypowiesci
Voltaire’a utworze O braminie; por. Bramin i malpa), ma swoje zrodta w nazna-
czonym melancholig doswiadczeniu uptywajacego czasu, w poczuciu nieuchron-
nosci zdarzen. Bajki ,,nowego typu”, jak okreslit je Zenon Przesmycki w cyto-
wanym na poczatku artykule z ,,Chimery” (Odrodzenie bajki), s wigc
prawdziwymi ,,opowiesciami o zyciu duszy”, ilustrujg bowiem niepokoje i leki
cztowieka tracgcego oparcie w §wiecie; istoty, ktdra ,,nie jest (nie jest gotowa) —
lecz sig¢ staje”, probuje, czesto rozpaczliwie, odnalez¢ w ,,pokawalkowanym
$wiecie” swoje miejsce. Logos nowoczesnosci ksztattowany przez artystow
modernizmu ukazuje niekiedy ,,janusowe oblicze” wspotczesnego §wiata, odsta-
nia bowiem powolny proces erozji — dekonstrukcji podmiotowosci, ktory rozpo-
czat si¢ juz w okresie romantyzmu. Mit postepu, ksztattowany przez pozytywi-
styczng wiar¢ w nauke¢ i moc rozumu, jedynie usankcjonowat niepokoje
zwigzane z kryzysem tozsamosci, powolnym zerwaniem relacji ze $wiatem
(procesy alienacji). Wzrost roli dziatan spotecznych, utylitaryzm, praca spotecz-
na stanowity zaledwie protezy nowoczesnego istnienia, ktére miato zbudowac
praxis na podstawie sztuki i nowej roli artysty. W rezultacie jednak pojawito si¢
duszne uczucie zamkniecia, zewnetrznego wiezienia'?, ktére wchtonely nurty
artystyczne modernizmu. Nowoczesna sztuka nie funkcjonowata ,,na uzytek”
zycia; zycie miato nasladowacé sztuke. To ukierunkowanie refleksji estetycznej
prowadzito w strong¢ autonomii, indywidualizmu. Przyczynito si¢ takze do

12 Pojgcie wprowadzone przez Gastona Bachelarda.
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krytyki tradycyjnych norm semiotyczno-komunikatywnych, ,.kryzysu podmio-
towosci”!®. Bohaterowie literaccy charakteryzowali si¢ nadmierng autorefleksja,
ktéra prowadzita ,,na szczyty rozpaczy” (Wojda 1998, s. 209), do autodestrukcji
indywidualizmu (warto przypomnie¢ zdanie Artura Rimbauda: ,,Ja — to ktos
inny”)'4,

Tworczos¢ Jankowskiego interesujaco oswietla aporie wspolczesnoscei; pisarz
nie odrzuca tradycji, wykorzystuje m.in. romantyczne antynomie czasu i prze-
strzeni, nadaje im nowe znaczenie, wpisujac w kontekst egzystencjalnego dys-
kursu (por. Bajki o nieskonczonosci), ktory wspottworzy jeden z wazniejszych
nurtéw modernizmu. Refleksja o istnieniu sytuuje si¢ w strumieniu dysput
0 nowoczesnosci, ktore obejmujg zarowno przysztose, jak i terazniejszos¢, nie
dezawuuja tradycji.

Utwory Jankowskiego odzwierciedlaja nastroje epoki przelomow, prezen-
tujg obraz cztowieka wspodlczesnego, ,,cztowicka momentu”, ktory szuka
oparcia w $wiecie, nie znajduje go jednak. Nowoczesno$¢ nie tylko jawi si¢
w literackim uniwersum jako motyw przewodni, lecz takze wyznacza nowe
perspektywy, ,,przetomy” tak wazne m.in. dla dyskursu estetycznego. Bajka
zajmuje w nim istotne miejsce. Jest opowiescig o poczatku i koncu, o losie,
uwiktaniu w §wiat, pograzeniu w chaosie. Nowoczesno$¢ ujawnia si¢ takze
w narracji, ktora nie tylko ,,wprowadza” perspektywe podmiotowosci (tozsa-
mosci, jej braku, konstrukcji i dekonstruowania Ja mowigcego), lecz takze
wskazuje na konstytutywna role mowy, jej zywiotowosé, ,,inicjuje” niejako
postawe adresata — stuchacza (rzeczywistego lub mimowolnego), jest wigc
zakorzeniona w $wiecie zewnetrznym. Narracja odnosi si¢ takze do sfery we-
wnetrznej (wspotobecnos¢ lub opozycyjnos¢é wnetrza i zewngetrza stanowi
wazny element procesu indywiduacji podmiotu). Mowa odzwierciedla istotne
antynomie wspotczesnosci, ktore w utworach Jankowskiego przyjmuja postac¢
opozycji (lub supozycji wspotistnienia podobienstw) wnetrza atomu i zewnetrza
$wiata (Bajki o nieskonczonosci), co stanowi interesujace nawigzanie do relacji:
dusza cztowieka i dusza $wiata. Refleksja o nieskonczonosci ksztattuje si¢
w perspektywie roznic i podobienstw, w zestawieniu dwoch perspektyw: ogro-
mu i matos$ci, ktore nigdy nie sa ostateczne, skofniczone, w petni wymierne.
Cztowiek jawi si¢ jako istota niegotowa — zarowno w perspektywie ogromu
$wiata, jak i w wymiarze duchowym, ktory ostatecznie, jak postulowal m.in.
Charles Baudelaire w wierszu Oddzwigki, jest prawdziwym swiatem. W bajkach

13 Zagadnienie to rozwaza m.in. Astradur Eysteinsson (por. Wojda 1998, s. 209).
14 Paul de Man (2000, s. 67) traktowal nowoczesno$¢ jako konieczny czynnik rozwo-
ju, ktéry zostaje wchlonigty przez proces historii.
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dominuje temat duszy. W Historiach niezwykiych jej natura ujawnia si¢ w sy-
tuacjach granicznych: w do$wiadczeniu blisko$ci $mierci, w przezyciu mitosci.
,»Kraj ducha” jest w duzej mierze nasycony pragnieniami, tesknotami za nie-
skonczono$cia, prawdziwym istnieniem (bo to ,,tu i teraz” okazuje si¢ ztudne).
Utwory Jankowskiego maja najczesciej palimpsestowsa strukture, ksztattuja ja
rzeczywiste 1 symboliczne obrazy: odbity w lustrze ,,obraz ducha”, nastrojowa,
pelna przeczulen aura wiosennej nocy (niczym opowies¢ Szeherezady), spo-
tkanie towarzystwa spirytystycznego. Zestawienie réznych ,,tekstow” — opo-
wiesci tworzy nowy, interesujacy obraz wspdtczesnego §wiata, uzalezniony od
strategii ,,narratora”, od punktu widzenia zastuchanego w opowies¢ odbiorcy.
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Streszczenie
»Duch nowoczesno$ci” — w kregu bajek Jozefa Jankowskiego

Artykut prezentuje réznorodnos¢ bajek Jozefa Jankowskiego, ktory nadaje
temu gatunkowi nowoczesne znaczenie. Bajki sg bowiem opowie$ciami o ma-
rzeniu, nieskonczonos$ci, porzadkuja chaos $wiata, interpretuja trudng rzeczywi-
sto$¢. Analiza i interpretacja utwordw pozwala zadaé pytanie o definicj¢ nowo-
czesnosci. Jankowski pojmowat ja jako istotny element dyskursu estetycznego.
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Nowoczesnos¢ byta dla modernistow waznym wyzwaniem. Postrzegali ja oni
jako podstawe $wiatopogladu, ktoérego etapy rozwoju wyznaczata za$ sztuka.

Stowa kluczowe: modernizm, nowoczesnos¢, Jozef Jankowski, bajka lite-
racka, bajka ludowa, nieskonczonos¢, melancholia

Summary
“The spirit of modernity” — in the circle of fairy tales
by Jozef Jankowski

The article presents the variety of fairy tales by Jozef Jankowski, which gives
this genre a modern meaning. Therefore, fairy tales are stories about a dream,
infinity, they organize the chaos of the world, they interpret difficult reality.
Analysis and interpretation of works allows us to ask a question about the defi-
nition of modernity. Jankowski understood it as an essential element of the aes-
thetic discourse. Modernity was an important challenge for modernists. They saw
it as the basis of the worldview, and art marked the stages of its development.

Keywords: modernism, modernity, Jozef Jankowski, literary fairy tale, folk
tale, infinity, melancholy



Stefan Radziszewski'
Katolicki Uniwersytet Lubelski

DOIL: https://doi.org/10.26881/jsr.2021.16.12

CREDO NARCYSTYCZNEGO NIHILISTY
(KROLESTWO E. CARRERE’A)

W zbiorach Christ Church College w Oksfordzie znajduje si¢ rysunek
Leonarda da Vinci zatytutowany ,, Alegoria przyjemnosci i cierpienia”.
Przedstawia meskq hybryde, z ktorej torsu wyrastajg dwie glowy: starca
z brodg i mlodzienca z dlugimi wltosami. Mistrz podpisal t¢ alegorie na-
stepujqco: ,, Przyjemnos¢ i Cierpienie ukazujg sie jak bliznigta, gdyz
Jjedno nigdy nie odstgpuje drugiego, tak jakby byly ze sobg sklejone (Oz6g
2014, s.9).

Oszczercy, nienawidzqcy Boga, zuchwali, pyszni, chelpliwi, w tym, co
zte — pomystowi, rodzicom niepostuszni, bezrozumni, niestali, bez serca,
bez litosci. Oni to, mimo ze dobrze znajq wyrok Bozy, iz ci, ktorzy sig takich
czynow dopuszczajg, winni sq Smierci, nie tylko je popetniajq, ale nadto
chwalg tych, ktorzy to czynig (Rz 1,30-32).

Wprowadzenie

Krolestwo Emmanuela Carrére’a stawia nas wobec osobliwego problemu:
powiesciowa historia pisarza dotknietego Zaskq wiary zostaje opowiedziana przez
pisarza dotknigtego faskq niewiary, odczuwajacego wewngtrzny imperatyw
odbycia publicznej spowiedzi (K 16)?%, ktorej wystucha wielotysigczna publicz-
no$¢ (powies¢ ukazata si¢ w naktadzie ponad 300 tys. egzemplarzy). Problema-
tyke antropologii Krolestwa mozna odczyta¢ w kontekscie Alegorii przyjemnosci
i cierpienia Leonarda da Vinci, jednak francuski celebryta proponuje wlasny
rodzaj alegorii — nazwijmy ja Vinci a rebours — w ktorej $wictos¢ staje sig cier-
pieniem, a powrdt do grzechu to przyjemnie odzyskana wolnos$¢. Niestety,

! stefanradziszewski@gmail.com, https://orcid.org/0000-0002-3421-2912
2 Wszystkie cytaty i odniesienia do Carrére 2016 opatruje w nawiasie literg K i nu-
merem strony.
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w powiesciowym $wiecie Carrére’a zwycieza Duchamp, a nie Maestro Leonar-
do. Opisujac tajemnice¢ cztowieka, autor Krolestwa buduje wlasne antykroélestwo;
hedonizm i nihilizm sg w nim bowiem silniejsze od tgsknoty za glebokim zyciem
duchowym.

Wielki plan duchowego odrodzenia

Stwierdzenie Emmanuela Carrére’a z 2011 r.: ,,Jestem pisarzem agnostykiem,
ktoéry probuje si¢ dowiedzie¢, w co wtasciwie wierza dzisiejsi chrzescijanie.
Jesli beda mieli ochote ze mng o tym porozmawiaé, bede szczesliwy, jesli nie,
przestane si¢ naprzykrza¢” (K 13) koresponduje z jego wyznaniem: ,,A przeciez
chrzescijanina miatem pod reka przez dlugie lata, najblizszego z mozliwych:
siebie samego. [...] jesienig 1990 roku zostatem dotkniety laskq [...] w pewnym
momencie zycia naprawde wierzytem” (K 16-17). Zarliwosé¢ tej konwersji
trwala prawie 3 lata; Carrére zawiera §lub koscielny, chrzci swoich dwoch synow,
regularnie chodzi na mszg, spowiada si¢ i przystepuje do komunii, codziennie
sie modli, codziennie czyta i komentuje kilka wersetow Ewangelii $w. Jana® (zob.
K 16), usituje zy¢ wedtug reguty $w. Benedykta (zob. K 104). ,,Nagle pojatem,
ze mozemy wybiera¢ migdzy zyciem a $miercia, ze zycie to Chrystus, 1 ze jego
jarzmo jest lekkie” (K 27). Pisarz postanawia odprawié¢ rekolekcje, w ktorych
odnajdzie sens zycia, wiarg, Boga, ktory — jak wierzy — pozwolil mu wejs¢ na
drogg nawrocenia.

Entuzjastycznie przezywane ¢wiczenia duchowne owocuja postanowieniem:
Carrére pragnie by¢ zawsze radosny — w tej radosci wiary widzi prawdg Ewan-
gelii. Jego zycie musi si¢ przed nawrdceniem zmienic:

wszystko, co wtedy mowitem i myslalem, tongto w ironii i szyderstwie.
Wydaje mi sig, ze ta cecha byta bardzo rozpowszechniona w $rodowisku,
w ktorym zylem, w paryskim §wiatku dziennikarsko-edytorskim pod
koniec lat osiemdziesiatych. Nie rozmawialiémy nigdy inaczej, jak tylko
z usmieszkiem w kaciku ust (K 36).

3 ,,0jciec Xavier poradzit mi codziennie czyta¢ jeden werset z Ewangelii, pomedyto-
waé nad nim, a skoro jestem pisarzem, stresci¢ w kilku linijkach owoc moich przemyslen”
(K 46), bowiem ,,pozornie najbanalniejszy fragment kryje w sobie wigcej bogactw niz
Homer, Szekspir i Proust razem wzigci. [...] Gdyby z Ewangelii pozostat tylko ten skrom-
ny werset, chrzescijanin przez cale zycie nie zdotatby go zgtebi¢” (K 47). Codzienna
lektura Ewangelii jest dla pisarza ¢wiczeniem ,,uwagi, cierpliwosci i pokory”.
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Teraz pora na ,,zycie na serio” — tutaj, na tym $wiecie, oraz na bonus w przy-
sztosci, w postaci zbawienia, Zycia wiecznego.

Pisarz odkrywa nowy wymiar duchowy, Carrére’owi sprzed nawrdcenia
wiara kojarzyta si¢ bowiem jedynie ,,ze §wicta naiwnoscia i emfaza”. Wspotcze-
sna kultura zepchneta duchowos$¢ na margines ciemnoty i zabobonu. Ludzie zyja
chwila, dazac do maksymalnej wygody, korzysci i przyjemnosci. W koncu jednak
dzisiejszy hedonista odczuwa, Ze szczg$cie, ktore daje mu §wiat, jest iluzoryczne,
ma mdty smak. Wigkszos$¢ ludzi zyje w oszustwie, udajac, ze istnieje tylko to,
co materialne, racjonalne, doczesne, dlatego trzeba korzysta¢ z zycia, kwestie
duchowosci za$ odesta¢ do lamusa.

Wielu ludziom przez cale Zycie nie nasuwaja si¢ takie pytania, a jesli tak,
to tylko okazjonalnie; bez trudu przechodza nad nimi do porzadku dzien-
nego. Produkuja i prowadza samochody, uprawiaja mitos¢, dyskutuja przy
automacie do kawy, irytuja si¢, ze we Francji jest za duzo cudzoziemcow
albo za duzo ludzi, ktorzy mysla, ze we Francji jest za duzo cudzoziemcow,
planuja wakacje, martwig si¢ o swoje dzieci, chca zmieniac $wiat, odnosic¢
sukcesy, a kiedy je odnosza, boja si¢, ze stracg to, co osiagneli, tocza
wojny, wiedza, ze kiedy$ umra, ale mys$la o tym jak najrzadziej, a to
wszystko catkowicie wystarczy, zeby wypetni¢ zycie (K 37).

Po latach Emmanuel Carrére — ,,emerytowany” katolik — wspomina swoja
»przygode” z nawrdceniem: bedac agnostykiem nadal uczy, w jaki sposéb sie¢
modli¢: médl sie

jak chcesz: mow to, co ci przychodzi do glowy. Najwazniejsza z modlitw,
do ktorej zawsze bedziesz wracal, to ta, ktorg dal nam sam Pan: Ojcze
nasz. Poza tym jest jeszcze Ksigga Psalmow, w Biblii, zawierajaca wszel-
kie mozliwe modlitwy, dostosowane do wszelkich sytuacji, wszelkich
stanow ducha (K 51)*

Modlitwa to ,,$wiatetko w tunelu, malenka enklawa wiecznosci, wykrojona
z niebytu” (K 115) — poucza Carrére i przypomina, ze ,,u Zydow zwykta modli-
tewna recytacja stawata si¢ rozmowa, podczas ktorej otwieralo si¢ serce” (K 165).
Swoim skonsternowanym gosciom czyta na glos przypowies¢ o synu marnotraw-
nym, ktéra zapomnieli, by stawia¢ pytania o sens wiary (zob. K 495-496).
Wielki plan duchowego odrodzenia skonczyt si¢ fiaskiem, jednak po 20 latach

4 Ostatni rozdzial w pierwszej — sposrdd czterech — czesci Krdlestwa konczy obszerny
wypis z Ksiegi Psalmow: Ps 13,1-3; Ps 88,4-5; Ps 88,15-19 oraz Ps 131,1-2 (zob. K 82-83).
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pisarz powraca, by dokona¢ rewizji swojego spotkania z taska. Nawrdcenia,
ktore okazato sie (nie)nawroceniem®.

Bitwa
Zdaniem autora Krolestwa spoteczenstwo przypomina wielkg piramide:

na szczycie sg ci wazni — bogaci, wptywowi, pigkni, inteligentni, ci, na
ktoérych patrza wszyscy. Posrodku — przecigtniacy, ktorzy stanowia wigk-
szos$¢ i na ktorych nikt nie patrzy. A na samym dole — ci, na ktérych nawet
przecigtniacy z satysfakcja patrza z gory: niewolnicy, kaleki, ostatnie ta-
chudry (K 519).

Prawdziwa ambicja Carrére’a sigga jednak w zupetnie inne rejony: pragnie
by¢ ponad piramida, gdzie$s w duchowej przestrzeni, ktorg sam Bog zarezerwo-
watl dla swoich wybranych. Prawdziwy sens zycia stanowi zatem problem teo-
logiczny (mistyczny), a nie socjologiczny. Pozostaje jednak powazna kwestia:
w jaki sposob ,,wkrasé si¢” w taski Wszechmogacego?

Po przeczytaniu powiesci Carrére’a dochodzimy do wniosku, ze skoro obja-
wienie Boze spisano w postaci $§wictych ksiagg, warto studiowac teksty biblijne.
Tak probuje ,,zaprzyjaznic¢ si¢” z Bogiem francuski pisarz, ktory posiada w swo-
ich zbiorach pig¢ roznych wersji Biblii. To Biblia Jerozolimska, ekumeniczne
tlhumaczenie Biblii, protestancka Biblia Louisa Seconda, Biblia z Port-Royal oraz
Biblia pisarzy wydana przez Oficyne Bayard (w jej ttumaczeniu Carrére uczest-
niczyl), jednak. .. wszystkie opisy biblijne okazuja si¢ dla Carrére’a rozczarowu-
Jgce. ,,Na szczeScie istnieje bardziej racjonalistyczna wersja historii. Znajdujemy
jauRenana” (K 145). Paradoksalnie, to wtasnie Ernest Renan stanowi dla auto-
ra Krolestwa prawdziwy autorytet 1 jest towarzyszem w podrézy do krain No-
wego Testamentu (zob. K 146). Okazuje si¢, ze Carrére to bardziej marksistow-
ski ,,renanista” niz katolik; z upodobaniem wstuchuje si¢ w heretyckie nauki
autora Zywota Jezusa, a tradycje Ko$ciola uznaje za przezytek albo fatsz. Sam
Jezus jest dla niego ,.kim$ w rodzaju Che Guevary” (K 297), a nie zapowiadanym
przez prorokow Mesjaszem, Zbawicielem $wiata, ktory za nas umart i zmar-
twychwstat.

Pawet z Tarsu, jeden z najwazniejszych bohaterow powiesci Carrére’a — pil-
nego ucznia Renana — to zaden apostot i uczen Jezusa, ale kontrowersyjny rabin

5 Przypadek Carrére’a doskonale wpisuje si¢ w temat konferencji naukowej, ktora
odbyta si¢ niejako w przededniu polskiej edycji Krolestwa — 17-18 czerwca 2015 r.
w Kielcach. Jej owoc stanowi zbior 20 referatow o roéznych rodzajach nawrocenia (zob.
Glab, Radziszewski, Zmudziak 2017).



160 Stefan Radziszewski

(K 271), prawdziwy szwarccharakter, ktorego cechuje tepa i1 fanatyczna wiara
(zob. K 148); inkwizytor i zydowski terminator, ktorego konfabulacje stang si¢
fundamentem pierwszej gminy chrzescijanskiej (zob. K 157), dajac poczatek
dhugiej i ponurej tradycji antysemityzmu w Kosciele (zob. K 188), a swoimi li-
stami przypomina biuletyny i okolniki, jakie przed rokiem 1917 posyta Lenin
z Paryza, Genewy i Zurychu do Drugiej Miedzynarodowki (zob. K 175)°. Raz
po raz Carrére dyskredytuje $w. Pawla apostota, siggajac nawet do poréwnania
z bohaterem komiksow, Lucky Lukiem, ktérego nieustannie kto$ probuje wy-
smarowaé smota i wytarza¢ w pierzu (K 176). Zdecydowanie Carrére okazuje
si¢ Daltonem, tzn. jednym z braci Daltonow, ktérzy poluja na szlachetnego
szeryfa, dzielnego Lucky Luke’a’. Wszystko z powodu arbitralnego zatozenia:
,,b0 $wiety Pawel swigtoscia nie grzeszyl” (K 231).

Okazuje sie, ze Carrére nie jest teologiem albo historykiem, ale zmanierowa-
nym esteta: jesli co§ mu si¢ spodoba — musi by¢ prawdziwe, a jezeli mu si¢ nie
podoba — staje si¢ ktamstwem i bzdura. Przyznajmy jednak, ze w swojej pasji
,»renanizacji” tekstow biblijnych Carrére AD 2011 nie oszczedza rowniez wlasnej
tworczosci z okresu nawrocenia (z lat 1990—1993). W swoich zeszytach po latach
odkrywa ,,ekstrawaganckie” refleksje, ktorymi jest przerazony:

jedyny argument za tym, ze Jezus jest prawda i zyciem: On sam to mowi,
a ze jest prawda 1 zyciem, trzeba Mu wierzy¢. Kto uwierzyl, na zawsze
zachowa wiare. Kto ma duzo, temu dane bedzie jeszcze wigcej — Ateista
wierzy, ze Bog nie istnieje. Wierzacy wie, ze Bog istnieje. Jeden wyznaje
opinig¢, drugi ma wiedzg [...] — Wiara polega na tym, by wierzy¢ w to,
W o si¢ nie wierzy, a nie wierzy¢ w to, w co sie wierzy® (K 88).

¢ Dostownie: apostot Pawel ,,przypomina Lenina uwazajacego, ze nalezy wspdlpra-
cowac z istniejgcym materiatem ludzkim” (K 175), pierwotny Kosciot ,,tworzy co$ w ro-
dzaju komunistycznej mikrospotecznosci” (K 275), grupe towarzyszy z komorki partyjne;j
(zob. K 444), w ktorej spory Pawla i Jakuba przypominaja spory Trockiego ze Stalinem
(zob. K 332).

7 Prawdziwie zjadliwy i plugawy pamflet przeciwko apostotowi narodow, nazwany
antyportretem Pawla”, zawiera dziewigtnasty rozdziat I1I czesci Krolestwa (Carrére 2016,
s.298-304). Carrére pisze w nim swoja wersje poczatkow Kosciota na podstawie tekstow
dwéch przeciwnikow chrzescijanstwa (Ernest Renan, Zywot Jezusa i Hyam Maccoby,
Kowal mitu. Swiety Pawel i wynalazek chrzescijarstwa).

8 Ostatni cytat pochodzi z dzieta Lanza del Vasto (1901-1981), wloskiego poety i fi-
lozofa, lidera ruchu ,,walki bez przemocy” (zob. K 89); w innym miejscu Krolestwa po-
jawia sie dlugi cytat, w ktorym del Vasto krytykuje tego, ,,kto z prawdy czyni ciekawost-
ke, ze spraw $wigtych narzedzie rozkoszy, z ¢wiczenia ascetycznego interesujace
doswiadczenie; kto potrafi si¢ rozdrabnia¢, wies¢ zycie wielorakie; kto lubi by¢ zarowno
za, jak i przeciw, uznaje za jednakowo ponetne prawde i falsz; kto tyle ktamie, ze juz
traci $wiadomo$¢ oktamywania samego siebie; cztowieka dzisiejszego, ktory wszystkim
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Nowy styl zycia: ,,godzina jogi, godzina §w. Jana, godzina lektury (poboznej)
przy positku, miseczce nietuskanego ryzu i jogurcie. Pig¢ godzin wytezonej
pracy po potudniu [...]. Msza o siodmej w Saint-Séverin” (K 105) — wszystko
to okazuje si¢ fikcja. Nawet jezeli nawrdcenie pisarza bylo taska rzeczywiscie
ofiarowang mu przez Boga, to Carrére odpowiada na ten dar aktem negacji, an-
tynawrdceniem, ktore postanawia uzasadni¢ w postaci: jego Krolestwo to rodzaj
wyzwania wobec krolestwa Bozego, do ktorego zaprasza kazdego cztowieka
nauka Ewangelii.

Kapitulacja (stare demony powracaja)

Przez ponad rok Emmanuel Carrére pisze Krolestwo (Le Royaume), ksigzke
o swojej konwersji, opowiedzianej przez jego przyszle ,,ja” (zob. K 111). Towa-
rzysza mu — niczym autorytety — pisarstwo Philipa K. Dicka, ksiega chinskiej
madrosci / Ching oraz jeden z mistrzow podejrzen, Friedrich Nietzsche. ,,Ewan-
gelia staje si¢ martwg litera. To, co mi si¢ wydawato jedyna rzeczywisto$cia,
staje si¢ odlegla abstrakcja” (K 114). Do przesztosci nalezy czas ol$nienia stowem
Bozym, umitowania Ewangelii i pragnienia przynaleznosci do Ko$ciota, w kto-
rym Carrére zdolny byt do gwattownych wyznan: ,,By¢ moze bed¢ miat prawo
powiedzie¢ jak Dostojewski: Gdyby ktos mi udowodnil, ze Chrystus jest poza
prawdgq |...] to wolalbym pozosta¢ z Chrystusem...” (K 109).

Jak to mozliwe, ze ten prawie Tertulian przeistoczyt si¢ (a wtasciwie przepo-
czwarzyl) w szyderce-ateiste? By¢ moze zrodtem antynawrocenia pisarza jest
jego pisarstwo. Pracujac w literach, tworzac $wiat fikcji, Carrére nie potrafi
wstuchiwac si¢ w interpretacje¢ Biblii, ktorej patronuje Tradycja (czyli Kosciot
rozumiany jako wspoélnota swietych — albo jeszcze lepiej: wspolnota grzesznikow,
ktorzy stali si¢ $wigtymi), Carrére chce sam, na wilasng reke, wedle swojej po-
mystowosci, dokonac reinterpretacji Ewangelii, w ktorej Bog (bog) bedzie bogiem
na jego obraz i podobienstwo. ,, Tekst, ktory kiedys rozpatrywatem z perspekty-
wy wierzacego, teraz rozpatruj¢ jako agnostyk. Kiedy$ chciatlem nasigknaé
prawda, Prawda pisana od wielkiej litery. A teraz probuje¢ rozebra¢ na czesci
pierwsze mechanizm dzieta literackiego” (K 335). Ambitne zajecia z analizy
dzieta literackiego (co jest fatalne z perspektywy wiary: Biblia jest w nich przed-
miotem badan, a nie podmiotem dokonujagcym upodmiotowienia czytelnika)

si¢ zajmuje, wszystko obraca na nice, wszystkim jest zblazowany; cztowieka najblizsze-
go, najlepiej nam znanego. Czyzbym ja nim byl, Panie?” (K 386-387). Lanza del Vasto,
piszac komentarz do Ewangelii, portretuje oczywiscie Judasza, apostota zdrajce, a w jego
obrazie Carrére — zblazowany Judasz — rozpoznaje samego siebie: ,,gdy ten cytat przepi-
sywatem, czulem, ze dotyczy mnie” (K 387).
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szybko staja si¢ zabawa narcystycznego ateisty: ,,zgadzam si¢ odczytywac Bibli¢
wedlug wlasnego widzimisi¢” (K 345) — pisze autor Krolestwa. Poszukiwanie
wiary ustgpuje fascynacjom filologa; stowa Jezusa sg interesujace nie dlatego,
ze ucza o krélestwie Bozym i dajg zbawienie, ale Ze sg naturalne, lapidarne,
a zarazem nieprzewidywalne i catkowicie niepoznawalne — krolestwo to zarazem
drzewo i ziarno: to, co ma si¢ stac, i to, co juz si¢ stato (zob. K 353).

W wydaniu francuskiego filologa Ewangelia nie jest drzewem, ktore wydaje
owoc, ale paczka postmodernistycznych puzzli, z ktérych mozna uktada¢ kolejne
zabawne opowiastki. W ten wtasnie sposob Carrére dokonuje ,,analizy” i ,,inter-
pretacji” historii, jaka $w. Lukasz zapisat w swojej ewangelii. Nieustannie pojawia
si¢ licentia poetica, rzadzi nim zasada swobodnego zmyslenia (zob. K 401): ,,co$
mi przyszto do glowy” (K 280) ,,wyobrazmy sobie, ze...” (K 351), ,,wyobrazam
sobie...” (K 384, 426, 432), ,,moze [...] przyszta mu [Lukaszowi] do glowy pew-
na mysl. Mnie w kazdym razie przychodzi” (K 380, 429), ,,dziwne byloby, gdyby
przyszty ewangelista nie dotozyt swoich trzech groszy” (K 380). Zdaniem pisarza
cata Ewangelia Lukasza jest jednym wielkim zmysleniem, wigc Carrére ,,w imie-
niu korporacji powiesciopisarzy powiada: Wielki szacun!” (K 474).

Co wiecej, francuski intelektualista ,,zmusza” Lukasza do lektury madrosci
Seneki: ,,Listy do Lucyliusza, ogtoszone migdzy 62 a 65 rokiem, cieszyly si¢
ogromnym powodzeniem. Lukasz mieszkal wowczas w Rzymie. Jesli je prze-
czytal, musiaty mu si¢ podoba¢” (K 391). Jego wersja chrzescijanstwa nie jest
madros$cig Chrystusows, ale kolejng wersjg madrosci stoickiej’. Wersja, ktorej
nie warto szczegolnie uwaznie studiowac, skoro by¢ moze Lukasz najzwyczajniej
na $wiecie wszystko zmyslit... ,, To dla wielu chrzescijan hipoteza §wigtokradcza,
ale ja nie jestem juz chrzescijaninem. Jestem pisarzem, ktory stara si¢ zrozumiec,
jak sie zabrat do dzieta inny pisarz” (K 335, zob. K 492).

Jako czytelnik bardziej niz teksty biblijne ceni Dostojewskiego, Freuda i Nie-
tzschego (zob. K 99), a w poréwnaniu z chrystianizmem buddyzm jest ,,stokro¢

° A kiedy czuje, ze jednak przeszarzowal, z kpiarskg ming mowi: ,,Wiem, daj¢ si¢
ponies¢ fantazji” (K 463). Carrére umiescit ten komentarz w zakonczeniu whasnej defini-
cji ,,dziejow Jezusa”: ,to historia wiejskiego uzdrowiciela, ktory odprawia egzorcyzmy
i ktorego biorg za czarownika. Rozmawia z diablem na pustyni. Rodzina chcialaby, zeby
go zamknigto w wiezieniu. Otacza si¢ banda nierobow, ktorych trzyma w szachu swoimi
ztowieszczymi, a zarazem zagadkowymi przepowiedniami, i ktorzy, jak jeden maz, biorg
nogi za pas, gdy zostaje aresztowany. Jego przygoda, trwajaca trzy lata, konczy si¢ po-
spiesznym procesem i ohydna egzekucja. Umiera w stanie zniechecenia, opuszczenia,
przerazenia (podkr. — S.R.). W relacji Marka nie mozna si¢ doszukiwac niczego, co by
ja upiekszato albo czynito bohaterow bardziej ujmujacymi” (K 463). Tymczasem znie-
checony, opuszczony i przerazony zdaje si¢ by¢ sam pisarz, w swoim rozdarciu pomigdzy
wiarg i niewiarg, pomiedzy prawda i fatszem, pomigdzy tesknotg za spotkaniem z Bogiem
a narcystycznym lekiem, Ze trzeba byloby wszystko utraci¢, aby otrzymac taske wiary.
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chtodniejszy, prawdziwszy, bardziej przedmiotowy” (K 391). Bardziej niz nawro-
ceniem $§w. Augustyna interesuje si¢ konwersja Beatrix Beck (zob. K 100), zakon-
czong zreszta powrotem pisarki do ateizmu. Bardziej niz wiara Paula Claudela
zajmuje go przypadek Frangois Roustanga, jezuity, ktory zrzucit habit, by sta¢ si¢
najbardziej nonkonformistycznym psychoanalitykiem francuskim (zob. K 103).
Wystarczy zestawi¢ dwa cytaty z Krolestwa, by u§wiadomic sobie réznicg migdzy
wiarg a utratg taski w zyciu Carrére’a. W pierwszym pisarz rozmysla nad przera-
zajaca mozliwoscig bycia poza Bogiem: ,,Dla mnie okropna jest mysl, Ze mozna
straci¢ wiarg 1 wcale si¢ z tym gorzej nie czu¢. Myslatem: taska, ktorg si¢ przega-
pi, niszczy zycie. Jesli go radykalnie nie zmieni, pustoszy je. Odrzuci¢ ja, oddali¢
si¢ od niej, gdy si¢ ja dostrzeglo, to skazac si¢ na zycie w piekle” (K 100-101).
Drugi cytat to opis liturgii w niedzielg wielkanocna, czyli w najwazniejsze swigto
chrzescijanskie:

To mieszczanskie, prowincjonalne chrzescijanstwo, pozbawione watpli-
wosci, to chrze$cijanstwo aptekarzy i notariuszy, na ktore przywyktem
patrze¢ z pobtazliwa ironig, nagle napawa mnie wstretem. [...] Kaplica
jest szara, brzydka, swiatlo mdte; grube kamienne mury ociekaja nor-
mandzka wilgociag. Wspdlnota liczy juz tylko okoto dziesigciu sidstr,
wszystkie sg brzydkie i zgrzybiate. Jedna z nich jest karzetka. Spiewaja
drzacymi, zalamujacymi si¢ glosami, a beczenie mtodego ksi¢dza o fizjo-
nomii wioskowego przygtupa, ktoéry przychodzi do nich z komunia,
wecale nie robi lepszego wrazenia. W jego ustach nawet podniosty tekst
opowiadajacy, jak Maria Magdalena w wielkanocny poranek bierze zmar-
twychwstatego Chrystusa za ogrodnika, brzmi, strach powiedzie¢, po
prostu idiotycznie (K 101).

Zeszyty z lat 1990-1993 to zapis konwers;ji pisarza, ktora okazuje si¢ klgska.
Ostatnia strona zapiskow stanowi antyrezurekcyjny testament, w ktérym Carrére
postanawia pozegnac si¢ ze Swoja wiara; w ten sposob konczy rowniez pierwsza
czg$¢ swojej powiesci:

Wielkanoc 1993 roku, ostatnia strona mojego zeszytu:

Co to znaczy stracic¢ wiare? Nie miec¢ nawet ochoty si¢ modlic, by jg zacho-
wac? Nie widzie¢ w tym zobojetnieniu, postepujgcym z dnia na dzien,
przeszkody do przezwyciezenia, lecz przeciwnie, normalny proces? Kres
pewnej iluzji? [...] Pisze to w Wielki Pigtek, w chwili najwigkszego zwqt-
pienia.

Jutro pojde na prawostawng msze wielkanocng, z Anne i moimi rodzicami.
Ucatuje ich, wypowiadajgc stowa Christos woskries, ale juz nie bede w to
wierzyc.

Opuszczam Cie, Panie, Ty mnie nie opuszczaj (K 116).
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Ostatnie stowo w zeszycie Carrere to aluzja do Psalmu 22, ktérym Chrystus
modli si¢ na krzyzu podczas swojej agonii na Golgocie: Boze moj, Boze, czemus
mnie opuscit? Deklaracja niewiary, ztozona wobec calego Swiata, wyznanie. juz
nie wierze w Boga, zawiera jaka$ iskre asekuracji: jezeli jednak istniejesz, nie
opuszczaj mnie! Nie jest to logiczne, ale przeciez w zyciu Carrére’a liczy sig...
Carrere — i tylko Carrere! Jego historia nie jest logiczna, ale narcystyczna. Zanim
zapisze swoja modlitwe ateisty (ocal mnie Boze, w ktorego nie wierze), prowadzi
walke duchowa, w ktorej zmaga si¢ z sitami ciemnosci jako nowy Chrystus:
»Skoro Bog postanowil wyprobowac moja wiarg, nie uchyle si¢ od tej proby.
Chce ja przezy¢ w pelni §wiadomie. Chcg, aby powtdrzyta si¢ we mnie, od nowa,
konfrontacja Chrystusa z Kusicielem” (K 107).

Antykroélestwo (credo)

Po 15 latach Carrére wraca do czasu, w ktorym ,,wierzyl”. W jakim celu? Aby
zrobi¢ rachunek sumienia, podsumowac swoje duchowe poszukiwania? A moze
aby podja¢ modny temat, opowiedzie¢ o kwestiach religijnych tym, ktorzy nie
wierza w Boga? Gars¢ anegdot o religii dla tych, ktorzy nie maja czasu i ochoty,
aby studiowa¢ Ewangeli¢. Zanurzony w morzu (albo w niewielkiej katuzy) am-
biwalencji — pomiedzy wiarg a niewiarg — autor Krolestwa probuje odkry¢
prawde o sobie samym:

Przypuszczam, ze gdy si¢ ukaze ta ksiazka, kto§ mnie zapyta: No ale
w koncu jest pan chrzeScijaninem czy nie? [...] Moglbym kluczy¢, mogt-
bym twierdzi¢, ze jesli si¢ natrudzilem, piszac te ksiazke, to po to, by nie
odpowiada¢ na takie pytanie. By je pozostawi¢ otwartym, by kazdy je
sobie zadawal. To byloby bardzo w moim stylu. Ale wol¢ odpowiedzie¢
(K 292).

I pada odpowiedz. Niczym liturgiczne Credo, a wlasciwie anty-Credo, wy-
znanie niewiary, przyobleczone w uroczyste, litanijne ,,dowody” przeciwko
wierzacym w Zmartwychwstalego.

Nie.

Nie, nie wierze, ze Chrystus zmartwychwstal. Nie wierzg, ze jaki$ cztowiek
moglby wréci¢ ze $wiata umartych. Ale to, ze mozna w cos$ takiego wie-
rzy¢, ze ja sam w co$ takiego wierzylem, intryguje mnie, porusza, bul-
wersuje — nie wiem, jaki czasownik bytby tu najodpowiedniejszy. Piszg
te ksiazke, aby nie wyobrazac sobie, ze wiem wigcej od tych, ktorzy
wierza, i od siebie samego, gdy wierzytem. Pisz¢ t¢ ksiazke, aby nie
przychyla¢ si¢ do wtasnej opinii (K 293).
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Patos deklaracji Emmanuela Carrére’a mozna zamknaé w formule non credo
sed scribo: nie jest istotne, czy wierzg (bo nie wierze), ale popatrzcie wszyscy,
jakim genialnym pisarzem jestem! Narrator w autobiografii Carrére’a staje si¢
zatem pierwszoosobowym narratorem w trzech osobach: jest wierzacy, sceptycz-
ny i ateistyczny (a przynajmniej agnostyczny)!’. I jeszcze peten fascynacji sto-
icyzmem, buddyzmem i taoizmem. Zamiast stuzy¢ jedynemu Bogu opisywane-
mu w Biblii, zamiast stawac si¢ uczniem Jezusa z Nazaretu, autor Krolestwa
upaja si¢ poganskim swiatem, w ktorym cztowiek zyje za pan brat z bogami, sam
staje si¢ bogiem. Ten poganski §wiat — ze swoim kultem mtodosci i ciata — tak
bardzo przypomina nasza wspodtczesng kulture.

Dzisiejsza Europa wyglada niczym Grecja w czasach §w. Pawtla: ,,nie wie-
rzono juz w bogdw, za to mocno — w astrologi¢, magie, zty los” (K 128). Podob-
nie jak w antyku nastgpuje etap dekadencji: upadek filozofii i zanik wartosci
wyzszych. Stusznie zauwaza Carrére, ze filozofia stala si¢ juz tylko recepta na
osobiste szczgscie: by chroni€ si¢ przed $§wiatem, nalezy uczynié z siebie samot-
ng wyspe, kultywowac¢ negatywne cnoty: apatie, ktéra jest nicobecnoscig cier-
pienia, albo ataraksje, ktora jest nicobecnoscia podniecenia — stad juz niedaleko
do buddyzmu (zob. K 128-129). Francuski pisarz dostrzega jednak wysokie
aspiracje duchowe, ktore charakteryzuja antyczna elitg; Filon Aleksandryjski
uczy, ze ,,kazdy powinien dokona¢ wtasnego exodusu duchowego, w kierunku
od ciata do ducha, od ciemnosci §wiata fizycznego do Swietlistej przestrzeni
Logosu, od niewoli w Egipcie do wolno$ci w Kanaanie” (K 130).

Warto przyjrzeé¢ si¢ zamilowaniu Carrere’a do antyku, poniewaz pisarz
z upodobaniem zestawia $wiat poganski z chrze$cijanskim sacrum. Dzieje Apo-
stolskie sg dla niego niczym Odyseja (zob. K 238-239), ideal Pawta oraz ideat
Odyseusza zastuguja za$ na porownanie (K 243). A zatem $wigte teksty chrze-
Scijanskie dla Carrére’a w niczym nie przewyzszaja mitow poganskich. Wigcej,
pisarz czyta Bibli¢ w taki sam sposob jak opowiesci mityczne i histori¢ Grecji
i Rzymu z czasow poganskich.

10 Carrére zanotowat: ,,Statem si¢ tym, kim tak bardzo batem sig¢ sta¢. Sceptykiem.
Agnostykiem — nawet nie dos¢ wierzacym, by by¢ ateista” (K 118). Pretensjonalne balem
sig rownie dobrze oznacza chcialem. Tak czytam deklaracje pisarza, a tym, w ktorych jego
Izy i westchnienia (cierpienia mtodego Carrére’a) budza sympatig, ktorzy ,,wierza” w jego
niedole duchowe (cztowieka, ktory utracit wiare), powiem krotko: autor Krolestwa nigdy
nie byt katolikiem, co najwyzej ,,bawit si¢” w katolika, pozostajac faryzejskim gnostykiem.
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Pieklo Romanda

By¢ moze $wigtokradcza mentalnos¢ Carrére’a wyjasnia fascynacja, ktorej
poswiecit siedem lat zycia (kilkanascie lat przed powiescia Krolestwo), zwigzana
z pisaniem Przeciwnika; tematem powiesci jest historia zbrodniarza, Jean-Clau-
de’a Romanda, ktory zamordowat zong, dzieci oraz swoich rodzicow. W 2000 r.
Carrere wydal biografi¢ mordercy i oszusta, ktérag wkrotce zekranizowano
(L’Adversaire, rez. N. Garcia, 2002). Swoista diagnoza pickta, wewnetrznego
pickta, ktore cechuje Jean-Claude’a Romanda, owocuje konkluzja: ,,W kazdym
znas jest okienko wychodzace na piekto; robimy wszystko, by si¢ do tego okien-
ka nie zbliza¢, tymczasem ja, z wlasnej nieprzymuszonej woli, przez siedem lat
wpatrywalem si¢ w nie jak urzeczony” (K 357). Z perspektywy Romanda pisarz
patrzy na wlasna osobowos¢, utozsamiajac si¢ z bogatym mlodziencem, ktory
po spotkaniu z Jezusem odchodzi zasmucony:

To, ze wychowywatem si¢ po dobrej stronie spoteczenstwa, obdarzony
talentem, ktory pozwalal mi zy¢ mniej wigcej wedtug moich upodoban,
wydawato mi si¢ niezbyt istotne w poréwnaniu z trwogg — lisem, ktory
dniem i nocg wyzeral mi trzewia, z niezdolnoscig do kochania. Moje zycie
bylo pieklem, totez szczerze si¢ pieklitem, gdy zarzucano mi, ze jestem
w czepku urodzony. Potem co$ si¢ zmienito. Odpukuje w niemalowane,
nie chce kusi¢ losu, wiem, ze nie ma nic pewnego i ze w kazdej chwili
mozna pogrqzy¢ sig¢ w otchtani, jednak do$wiadczenie nauczyto mnie, ze
wyjscie z nerwicy jest mozliwe — (podkr. S.R.) (K 355).

Pasjonujace dochodzenie w sprawie Romanda przynosi powiesé, ale tez za-
skakujace wnioski, wiele mowiace o autorze Przeciwnika. Romand nawraca sig,
co powinno ucieszy¢ pisarza, ktory sam przezyl nawrdocenie. Tymczasem powrot
do wiary uwigzionego Romanda ,,irytuje” pisarza celebryte; Chrystus przyszedt
na $wiat dla ludzi takich jak Romand:

psychopatow, pedofilow, piratdéw drogowych uciekajacych z miejsca
wypadku, typéw gadajacych do siebie na ulicy, alkoholikow, kloszardow,
skinheadow zdolnych podpali¢ bezdomnego, ludzi katujacych dzieci,
udreczonych dzieci, ktore po dorosnigeiu drgczg z kolei swoje dzieci [... ]
Z Chrystusem u boku mozna zamordowac¢ cala swoja rodzing, by¢ naj-
gorszg kanalia, ale nic nie jest bezpowrotnie stracone (K 358-359).

Wydaje sie, ze Carrére nie uznaje szczgsliwego zakonczenia, nie dopuszcza
mozliwosci, iz dobro ostatecznie zwyci¢za, ze Bog okazuje mitosierdzie. Tajem-
nica zta musi stanowi¢ dowdd przeciwko Bogu, ktory... przeciez nie istnieje! Bo
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gdyby istnial, nie pozwolitby na nikczemnos$¢ i grzech. Dywagacje na temat
natury zta, ktore kresli dla swoich czytelnikow Carrére, to kolejny pokaz anty-
katolickiej logiki, co tym bardziej zastanawia, ze w zasobach filozoficznych
lektur francuskiego pisarza celebryty nie znajdujemy prawdziwych mistrzow
w temacie zta: Paula Ricoeura i René Girarda''. Nietzsche i Freud — sa. Pier
Paolo Pasolini, ,,cztowiek o ptomiennej duszy” (K 385) — a jakze. Od czasu do
czasu Simone Weil albo Charles Peguy, ale tylko wyrwane z kontekstu cytaty,
wygodne do ateistycznej doktryny Carrére’a!

k%%

Francuski pisarz celebryta przypomina mi wielkiego Tyrannosaurusa rexa,
dinozaura, ktory oszalat: migsozerca spokojnie zuje jakas trawke, nie przejmujac
si¢ nadciagajaca epoka lodowcowa, albo tez kometa, ktora wkrotce uderzy w pla-
netg, a moze po prostu brakiem ochoty na dalsze trwanie gatunku. Znudzone
dinozaury przechodza majestatycznie w niebyt. Czy nie na tym polega Krdlestwo?
Ogromny kolaz rozmaitych teorii, doktryn i ideologii, kolekcja wypisow z Bud-
dy, Jezusa, Lao-cy, Seneki i nieSmiertelnego Nietzschego (zob. K 339-392). Nie
zapominajmy o Renanie. Autor i czytelnik tego kuriozalnego dzieta ,,nie wierzy
w zaswiaty, lecz w reinkarnacje” (K 389), wiara w reinkarnacj¢ jest bowiem
wygodna i nie wymaga poswiecen. Latwiej podtrzymywac zarzace si¢ wegle
pseudofilozoficznych dywagacji, niz szuka¢ osobowego Boga, wobec ktorego
nalezy odpowiada¢ wiarg, poswigceniem i ofiarnoscig. Jak mowi dos¢ uczciwie
sam Carrere:

od przeszto dwudziestu lat uprawiam medytacjg, czytam teksty mistyczne
[...] kraze na obrzezach Ewangelii i oczywiScie nie mam zadnej gwaran-
cji, ze ta droga doprowadzi mnie do celu, ktory pragne osiggnaé, wybie-
rajac ja. Celem jest wiedza, wolno$¢, mitosé, wartosci, ktore, jak sadze,
sg jednym i tym samym (K 339-340).

Czy jednak suma wiedzy, wolno$ci, mitosci i wartosci to jakis substytut Boga?
Z jednej strony Carrére uwaza, ze ,,kazda doktryna filozoficzna czy religijna nie
jest niczym wigcej niz wybujatoscia ego i szczegdlnym, odpowiadajacym upodo-
baniom niektorych sposobem zajmowania si¢ czym$ w oczekiwaniu na $mier¢”
(K 339). Z drugiej strony sam przyznaje, ze powyzsza opinia jest dos¢ krotko-
wzroczna.

1 Pojawia si¢ natomiast pojecie obsequium, czyli ulegto$é, ,,co nie wymaga komen-
tarza” (K 451), a zatem wyrazna aluzja do dzieta Michela Houellebecqua Uleglos¢ (So-
umission), wydanego w 2015 r.
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Po zakonczeniu pisania ksigzki Carrére odczuwa stan ambiwalencji: z jedne;j
strony czuje, ze solidnie wykonat swoja robotg: czytelnik wiele si¢ dowie, wiele
dostanie do myslenia... Z drugiej strony czuje, ze co$§ mu umkneto, ze trafit kulg
w plot (zob. K 514-515). ,,Oczywiscie, gdy si¢ porusza takie tematy, problem
polega na tym, ze jedyny sposob, by nie spudtowac, to stanaé po stronie wiary —
otdz ja tego nie chcialem. I nadal nie cheg” (K 515). Pisarz raz po raz proponuje
nam swoje kolejne wcielenia: jest ateista piszacym dla ateistow, ale tez wierzacym
piszacym dla wierzacych (wszak kiedy$ wierzyt i kto wie, moze znowu powroci
do wiary?), a wlasciwie Carrére jest... nikim! Mnogo$¢ fascynacji uniewaznia
wstepne deklaracje chrzescijanskie, poniewaz o autorze Krolestwa mozna napi-
sa¢ wszystko, ale nie to, iz jest prawdziwym wyznawcg Jezusa Chrystusa. Nie
ma w nim mitosci do Kosciota, co najwyzej jest troche zacieckawienia Swiatem
Ewangelii. Carrére to bardziej buddysta niz chrzeécijanin, bardziej mitosnik
madros$ci taoizmu podlanej marksizmem niz nauk Ewangelii, bardziej wielbiciel
Renana, Nietzschego i Philipa K. Dicka niz Jezusa z Nazaretu.

Wstepne paragrafy powiesci stanowia swoiste captatio benevolentiae, w kto-
rym pisarz — niczym prostytutka — zachwala swoje wdzigki. Skoro tematy reli-
gijne sg w cenie, to Carrére funduje nam swoja wersje Ostatniego kuszenia
Chrystusa Nikosa Kazantzakisa, jednak powie$¢ Greka, w porownaniu z perwer-
syjnym pisarstwem francuskiego autora, skrzy si¢ pasja, zarliwosci i prawdziwa
glebig analiz psychologicznych i religijnych. Kazantzakis jest mistrzem stowa
szukajagcym drogi do krolestwa Bozego; Carrere szkicuje swoje ,,krolestwo”,
w ktorym jest udzielnym wtadca niczym ,.krolik Agryppa” (jak sam ironicznie
okresla Heroda Agryppe), kreujac si¢ na metafizycznego mysliciela, podczas gdy
za maskarada narracji i analiz filologicznych kryje si¢ oblesny pornopisarz rodem
z ,,Charlie Hebdo” lub Ewangelii Jezusa Chrystusa José Saramaga.

Dlaczego tak ostro — i to zaraz na poczatku? Zeby w temacie tej powiesci
byta jasnos$¢, sparafrazuj¢ Baranczaka. Ostro — smutne to bowiem, gdy pisarz
agnostyk zmienia si¢ w zatosnego guru z wibratorem. Nawet agnostykowi to nie
przystoi. Zamiast obiecanego credo odnajdziemy w Krolestwie jedynie tandetng
apologig¢ letnio$ci. Jakby Carrére puszczal oko do czytelnika, méwiac: jestem
zdrajcq, ale potrafie swoim samooszustwem oczarowac swiat.

Istnieje kilka mozliwosci, uzasadniajacych meandry pisarstwa Emmanuela
Carrere’a:

1. Krolestwo to rodzaj podstepu — Carrére udaje poboznego (wierzacego),
aby jak najglebiej wejs¢ w przestrzen sacrum, ktore tak naprawdg pragnie
obroci¢ w nico$e.

2. Powie$¢ stanowi probe katharsis — rozdarty i zagubiony autor sam nie
wie, w co wierzy i co jest prawda o nim samym. Tak naprawde pisze
0 sobie, a nie o problematyce religijne;.
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3. Dzieto Carrére’a to swego rodzaju prowokacja — autor zdaje si¢ mowic:
jezeli Pan Bog naprawde istnieje, niechaj mnie dotknie swojq taskq, niech
mnie przemieni, niech dokona dla mnie cudu!

4. Brak pomystu — Carrére postanawia spozytkowaé swoje zapiski sprzed
lat, by napisa¢ nowa powies¢ (podobny recykling odnajdziemy w przy-
padku Imienia rozy Umberta Eco).

5. Krolestwo to realizacja literackiej mody — skoro krytyka wiary i ducho-
wosci (w wersji katolickiej) dobrze si¢ sprzedaje, to i Carrére postanawia
»zabawi¢ si¢” w skrzyzowanie Dana Browna i José Saramaga. Naktad
300 tys. sprzedanych egzemplarzy zaswiadcza, ze byto warto (o ile uzna-
jemy wyzszo$¢ ekonomii nad etyka).

Czym zatem jest powies¢, ktorg krytyka wychwala pod niebiosa? To ksigzka
pehna ktamstw; fikcja literacka dokonuje demontazu historii biblijnej, co uwazne
oko dostrzega nawet na okladce: wydawca podaje, iz czytelnik ma przed soba
,,000 stron na temat poczatkow chrzescijanstwa”, gdy tymczasem przektad pol-
ski liczy 529 stronic. Oto cate krolestwo Emmanuela Carrére’a: prywatny de-
konstrukcjonizm uzasadniajacy jego duchowa pustke, porazke w poszukiwaniu
prawdziwego Krolestwa. Cztowiek, ktory utracit wiare w Boga, probuje publicz-
nie uzasadnic¢ swa apostazje¢. Komiczna, a wlasciwie tragikomiczna albo farsowa,
taska niewiary to raczej rodzaj ucieczki, proba samousprawiedliwienia, ktorej
symbolem sg szafot i gilotyna — okrutny krol oprowadza po swoim krélestwie
ciemnosci, aby z dumg obnazy¢ wlasng niewiarg.
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Streszczenie
Credo narcystycznego nihilisty (Krdlestwo E. Carrere’a)

Krolestwo Emmanuela Carrére’a to powiesciowa historia pisarza dotknigtego
taskq wiary, opowiedziana przez pisarza dotknigtego laskq niewiary, odczuwa-
jacego wewnetrzny imperatyw odbycia publicznej spowiedzi. Problematyke
antropologii Krolestwa Carrére’a mozna odczyta¢ w kontekscie Alegorii przy-
Jjemnosci i cierpienia Leonarda da Vinci, jednak francuski celebryta proponuje
wlasny rodzaj alegorii — nazwijmy ja Vinci a rebours — w ktorej §wigto$¢ staje
si¢ cierpieniem, a powrot do grzechu to przyjemnie odzyskana wolno$é. Opisu-
jac tajemnice cztowieka, autor Krolestwa buduje wiasne antykrolestwo; hedonizm
inihilizm sg w nim bowiem silniejsze od tesknoty za glgbokim zyciem duchowym.

Stowa kluczowe: krolestwo, Emmanuel Carrére, nawrocenie, Kosciot

Summary
The credo of the narcissistic nihilist

The Kingdom of Emmanuel Carrére is a fictional story of a writer touched
by the grace of faith, told by a writer touched by the grace of unbelief, feeling
the inner imperative of making a public confession. The issues of the anthropol-
ogy of the Kingdom of Carrére can be read in the context of Leonardo da Vinci’s
Allegory of Pleasure and Suffering, but the French celebrity proposes his own
kind of allegory, let’s call it “Vinci a rebours”, in which holiness becomes suf-
fering and return to sin is a pleasantly regained freedom. Describing the mystery
of man, the author of the Kingdom builds his own anti-kingdom, because hedo-
nism and nihilism are stronger in him than the longing for a deep spiritual life.

Keywords: kingdom, Emmanuel Carrére, conversion, church
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DO WIELKIEJ BRYTANII

Kazdy wie od poczgtku, kim jest, a ja si¢ musze tak meczyc.
(Marcin Kozera; Dabrowska 1972, s. 61)

Opowiadanie Marii Dabrowskiej zatytulowane Marcin Kozera ukazato sig¢
w 1927 r. Wpisywato si¢ w dwczesny program wychowania patriotycznego, choé¢
gloszone w tekscie wartosci stracily nieco na wymowie, kiedy w latach 30. XX w.,
po wprowadzeniu tzw. Jedrzejewiczowskiej reformy oswiaty, zaczeto ktasé nacisk
przede wszystkim na wychowanie propanstwowe. W oficjalnym kanonie lektur
szkolnych Marcin Kozera znalazt si¢ dopiero po blisko 45 latach od daty pierw-
szego wydania. W programach jezyka polskiego z lat 1971-1985 (Por. Program
nauczania... 1971, s. 46) zalecano go jako lektur¢ obowigzkowa, a potem uzu-
petniajaca dla klasy VI. Paradoksalnie najwigksza poczytno$¢ (bo wymuszong
obligatoryjnoscia w szkole) opowiadanie miato wigc w tym okresie istnienia
PRL, w ktorym nie bylto problemu masowej emigracji — czy to politycznej, czy
to zarobkowej; a kiedy po 1981 r. problem ten si¢ pojawit, nie wolno byto pisaé
o nim w szkolnych podrecznikach. Oficjalny przekaz pomijat tez lub wypaczat
role emigracji powojennej, zwlaszcza tej osiadlej w Wielkiej Brytanii. Pewien
margines, nieco folklorystyczny, zostawiono dla starej Polonii amerykanskie;j,
ktéra wyjechata za chlebem na dlugo, zanim w Polsce doszto do zmian ustrojo-
wych. W jednej z czytanek szkolnych z lat 70. pojawily si¢ takze odwiedzajace
kraj przodkow dzieci — potomkowie Polakow, ktorzy na poczatku lat 20. masowo
zatrudniali si¢ we francuskich i belgijskich kopalniach.

Zgodnie z silnie zakorzenionym w polskiej tradycji edukacyjnej wzorem
kulturowym uczen czytajacy opowiadanie Dabrowskiej postrzegal zycie na ob-
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czyznie przede wszystkim przez pryzmat Wielkiej Emigracji. Tak jak w literatu-
rze romantycznej wyidealizowany byt obraz Polski, tak w edukacji polonistycz-
nej uwznio$lano obraz emigranta — a wiec cztowieka niemajacego zadnych
problemow tozsamosciowych, niezmiennie zwigzanego z ojczyzna, ktdrg po-
strzegano jako staly punkt odniesienia w obcym, nierzadko wrogim §wiecie.
Wigzi z polskos$cia mogty si¢ ostabi¢, ale nigdy zerwac, jak dowodzi choéby
przyktad Skawinskiego z Sienkiewiczowskiego Latarnika. Taki spetryfikowany
obraz uchodzcy — stgsknionego wygnanca bez prawa powrotu do ukochanej oj-
czyzny — stal si¢ czeg$cig narodowej celebry i, podobnie jak problemy starych
Polonuséw czy powojennych emigrantow, znacznie odbiegat od codziennych
doswiadczen ucznidow oraz ich rodzin zyjacych w latach 70. i 80. XX w.
Opowies¢ o tytutowym Marcinie Kozerze, mieszkajacym w Londynie chtop-
cu, ktory przezywa kryzys tozsamo$ciowy, znikneta z edukacji polonistycznej
wilasnie wtedy, kiedy za granice zaczeto emigrowac coraz wigcej Polakow. Zja-
wisko to nasilito si¢ po 2004 r., gdy Unia Europejska otworzyta swoje rynki
pracy dla nowych krajow cztonkowskich. Obecnie w Anglii, ktora Marcin dugo
uwazat za swoja jedyng ojczyzng, mieszka wedlug oficjalnych danych brytyj-
skiego urzedu statystycznego (ONS) ok. 815 tys. Polakow. W szczycie masowej
emigracji przypadajacym na koniec 2017 r. byto ich 1,021 mIn? (w rzeczywisto-
$ci mogto by¢ ich znacznie wigcej: wedtug niektorych szacunkow 1,5 min,
a nawet okresowo 2 mln). W zwigzku z brexitem liczba emigrantow z Polski
mieszkajacych w Wielkiej Brytanii si¢ zmniejszyta. Dane z potowy 2020 1., a wige
juz po oficjalnym wystapieniu tego kraju z Unii Europejskiej (1.01.2020 r.),
wskazuja, ze Wyspy opuscito 176 tys. naszych rodakow. Jednoczesnie, zgodnie
z ustaleniami ONS, do 30 wrzeénia 2020 r. 773 tysiace Polakow ztozyto podanie
o staty pobyt w Zjednoczonym Kroélestwie. Istotne jest, ze po ogloszeniu wynikoéw
przeprowadzonego w 2016 r. referendum w sprawie wyjscia UK z Unii Europej-
skiej tylko w ciggu dwoéch pierwszych lat az 23,586 tys. Polakéw wystapito
o brytyjskie obywatelstwo. Oddzielna, nieodnotowana w przytoczonych staty-
stykach grupa sa Polacy, ktorzy zyja w Wielkiej Brytanii dostatecznie dtugo, aby
nie ubiegac si¢ obecnie o prawo statego pobytu, oraz potomkowie starej, powo-
jennej emigracji posiadajacy brytyjskie obywatelstwo juz od urodzenia.
Przedstawione dane po$wiadczaja, ze w Wielkiej Brytanii mieszka (i wiele
wskazuje na to, ze nadal bedzie mieszka¢) bardzo liczna grupa Polakéw. Szacu-
je sig, ze w Zjednoczonym Krolestwie zyje obecnie 73 tys. obywateli Polski,
ktorzy urodzili si¢ juz w nowym kraju osiedlenia ich rodzicow. Zaréwno dzieci,
ktore przyszty na §wiat za granica, jak i te, ktore we wczesnym dziecinstwie
przyjechaty do Anglii wraz z rodzicami — a ponadto i te, ktore narodza si¢ poza

2 Wskazane w tym akapicie dane statystyczne cytuje za: Bielecki 2020. Dostgp do
wszystkich zrodet internetowych: 25.04.2021.
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Polska w przysztosci — z duzym prawdopodobienstwem bedg musiaty w wigkszym
lub mniejszym stopniu zmierzy¢ si¢ z problemem wiasnej tozsamos$ci narodowe;>.
Problem ten dotyczy takze dzieci, ktére cate dotychczasowe swiadome zycie spe-
dzity w Wielkiej Brytanii, a teraz wraz z rodzicami, cz¢sto bardzo niechetnie,
przyjechaty (bo przeciez nie wrdcity) do kraju przodkéw. Polscy rodzice — emi-
granci lub reemigranci —niejednokrotnie przyznaja, ze dopiero po latach zaczeli
zdawac sobie sprawe z ogromnych trudnosci, z jakimi zmagaty si¢ ich dzieci
probujace okreslic, kim wiasciwie sa lub kim cheg by¢ — Anglikami czy Polakami.
Dorosli czgsto nie uswiadamiaja sobie, w jaki sposdb przebiega/przebiegat proces
budowania wiasnej tozsamosci narodowej mtodych ludzi oraz jak bardzo $wiado-
mosc¢ ta jest ztozona, wieloaspektowa, niepoddajaca si¢ prostym dychotomicznym
podziatom. Wiele dzieci mogloby z pewnoscig powiedzie¢ jak Marcin Kozera:
,Dlaczego — méwit sobie — u wszystkich jest tak zwyczajnie? Kazdy wie od po-
czatku, kim jest, a ja si¢ muszg tak meczy¢” (Dabrowska 1972, s. 61).

Celem artykutu jest przedstawienie problematyki opowiadania Marii Dabrow-
skiej i sprawdzenie, w jakim zakresie mogtoby ono zosta¢ wykorzystane we
wspolczesnej edukacji polonistycznej w szkotach, do ktorych uczgszczajg dzie-
ci Polakéw mieszkajacych za granica, nie tylko w Wielkiej Brytanii (takze
w Niemczech, Holandii, Norwegii, USA), cho¢ to wtasnie ten kraj ze wzgledu
na miejsce akcji utworu bedzie stanowit punkt odniesienia do podjetych w arty-
kule rozwazan. Nie bez znaczenia jest rowniez fakt, iz to wtasnie Polacy miesz-
kajacy w Zjednoczonym Krolestwie sa najbardziej sposrdd pozostatych migran-
tow zakorzenieni w kraju osiedlenia — zar6wno ze wzgledu na dtugos$¢ pobytu,
rodzing i znajomych, jak i z powodu posiadanych nieruchomoséci. Postaramy si¢
sprawdzi¢, czy lektura napisanego blisko sto lat temu Marcina Kozery moze
postuzy¢ dzisiejszym mtodym polskim mieszkancom Anglii jako zrodto inspi-
racji i bodziec do refleksji nad wtasng tozsamos$cia narodowa.

Akcja opowiadania toczy si¢ w Londynie, tuz przed wybuchem I wojny $wia-
towej, w 1913 1. Tego samego roku Dabrowska przebywata w stolicy Anglii jako
stypendystka Towarzystwa Kooperatystow. W swoim tekscie nawigzywala zatem
do obserwacji poczynionych wowczas w srodowisku polskiej emigracji. Pisarka
odnosi si¢ do rzeczywistych warunkow zycia londynskiej Polonii oraz panujacych

3 W Wielkiej Brytanii, gdzie migracja w poréwnaniu z innymi krajami (Niemcami,
Holandia i Norwegig) ma najbardziej osiadly charakter, obserwujemy na przestrzeni
ostatnich lat naturalny proces przechodzenia migrantéw do kolejnych grup wiekowych.
Osoby przed 35. r.z. stanowia juz tylko potoweg populacji Polakow Zyjacych w Zjedno-
czonym Kroélestwie Moze to $wiadczy¢ o tym, Ze potencjalnie coraz wigcej osob bedzie
mierzy¢ si¢ z problemami tozsamosciowymi narastajacymi w miarg stopniowego, dtugo-
trwalego przystosowania si¢ badz odrzucania kultury i stylu zycia kraju przyjmujacego
(zob. Chmielewska, Panuciak, Strzelecki 2019, s. 9).
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w niej stosunkdéw. Kim zatem byli zyjacy w Londynie Polacy? Wigkszg ich cze$é
stanowili robotnicy, mieszkajacy i pracujacy w przemystowej dzielnicy metropolii:

Otéz w Londynie, na uboczu, w hatasliwej dzielnicy biedakow jest plac,
ktéry si¢ nazywa Charles Square. Miejsce to nie jest wesole, bo domy,
ktére tam stoja naokoto, sa prawie czarne. A gdy wiatr rozpo$ciera nad
placem dymy fabryk, niebo nad nim staje si¢ takze czarne. [...] Pamigtam
za to, ze w poblizu tego placu mieszkato wtedy duzo Polakéw [...] Byli
to przewaznie robotnicy, ktorzy pracowali w londynskich fabrykach od
wielu lat (Dabrowska 1972, s. 7-8).

Polacy mieszkajacy w Anglii przedstawiani sg zatem jako ludzie niewyksztat-
ceni, wykonujacy prace fizyczna, zyjacy w nie najlepszych warunkach w ubogiej,
ponurej dzielnicy wielkiego miasta. Do Anglii przyjechali przewaznie za chlebem.
Niektorzy — tak jak ojciec Marcina, Mateusz Kozera — dorobiwszy si¢, planuja
powrdt do kraju. Sa tez tacy, ktorzy wyjechali z Polski w trosce o bezpieczenstwo
swoje 1 bliskich, uciekajac przed represjami wtadz zaborczych: ,,Wielu z tych
ludzi — to byli wygnancy, ktérzy nie mogli wroci¢ do Polski, jak dlugo byta
w jarzmie niewoli” (Dabrowska 1972, s. 56).

Wspoltczesni emigranci, niezaleznie od powodu opuszczenia Polski, moga
w kazdej chwili wroci¢ do kraju, nie istniejg bowiem zadne przeszkody natury
politycznej, niemniej jednak spora grupa Polakéw nie opuszcza kraju osiedlenia
z przyczyn ekonomicznych. Wedlug statystyk polskiego Ministerstwa Spraw We-
wnetrznych na pozostanie w Wielkiej Brytanii zdecydowali si¢ przede wszystkim
emigranci zaliczani do tzw. straconego pokolenia, czyli osoby, ktore cho¢ nie
zrobily na emigracji kariery, to nie powracaja do Polski z braku dostatecznego
kapitatu i wyksztatcenia zapewniajacego im godziwe warunki zycia w ojczyznie.
Ludzie ci korzystaja czgsto z ustug polskich biur posrednictwa i na ogoét na ich
zlecenie podejmujg si¢ prac dorywczych, czgsto tez korzystaja z roznego rodzaju
zasitkow. Wielu Polakéw, zwlaszcza tych nieznajacych jezyka angielskiego i nie-
majacych wyksztalcenia ani kwalifikacji zawodowych, obejmuje posady wprawdzie
niskoptatne, ale z polskiej perspektywy ciagle optacalne. Jak wynika z ostatniego
raportu zlecanego co dwa lata przez Departament Statystyki Narodowego Banku
Polskiego, w$rdd emigrantéw pracujacych w Wielkiej Brytanii w 2018 r. najwyz-
szy odsetek (42%) stanowily jednak osoby zatrudnione jako wykwalifikowani
robotnicy i rzemieslnicy (krawcowe, fryzjerki, hydraulicy, budowlancy itp.). Wie-
le jest tez 0s6b zatrudnionych w zawodach zwigzanych z opieka nad osobami
starszymi lub pomoca w domu, co rowniez wymaga pewnego poziomu kwalifika-
cji lub doswiadczenia. Trzeba tez podkresli¢ relatywnie duzy odsetek emigrantow
pracujacych jako specjalisci (9%) oraz menedzerowie (13%). Z przedstawionych
danych wynika, ze cho¢ Polacy znacznie czgéciej wykonujg bardziej prestizowe
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prace wymagajace biegtosci, kompetencji i wyksztatcenia, to nadal pozostaja poza
angielska klasg srednig (Chmielewska, Panuciak, Strzelecki 2019, s. 18). Osoby
juz nalezace do tej sfery stanowiag zdecydowang mniejszo$¢, podobnie jak to byto
w czasie, w ktorym toczy si¢ akcja opowiadania Dabrowskiej. Wsrdéd Polakow
mieszkajacych w Londynie w przededniu wybuchu I wojny $§wiatowej rowniez
zyje tylko niewielka grupa ludzi ,,nie naszych”, nalezacych do wyzszej klasy spo-
fecznej — zamoznych, wyksztalconych i mieszkajacych w dobrych dzielnicach:
,Ludzie zalegali gromadami wszystkie katy. I to nie tylko nasi ludzie z dzielnicy
robotniczej! Przybyli takze polscy studenci, niektorzy przyjechali az z Oksfordu.
Pojawili si¢ nieznajomi panowie i panie z zachodniej dzielnicy Londynu, poodzie-
wani w futra i piora” (Dabrowska 1972, s. 49).

Mtodzi emigranci lub ich urodzone w Anglii dzieci musza zatem odnalez¢
balans migdzy wciaz stosunkowo niska pozycja spoteczno-ekonomiczng swoich
rodzin a wlasnymi aspiracjami i mozliwosciami. Ciagle jeszcze wielu Polakow
mieszkajacych w Wielkiej Brytanii okresla siebie jako osoby zatrudnione ponizej
swoich kwalifikacji*, co wyraznie wplywa na ich sposob postrzegania dalszej
Sciezki zawodowej oraz planow na przysztos$¢, a ponadto na poczucie wlasnej
wartosci. Lektura opowiadania Marii Dabrowskiej moze zatem sktoni¢ wspot-
czesnych mtodych migrantéw oraz ich potomkdéw do stawiania pytan o to, w ja-
kim stopniu i w jaki sposob zmienita si¢ pozycja Polakow w strukturze spotecz-
nej i ekonomicznej Wielkiej Brytanii? Jaki kierunek maja obecne przemiany?®
Jak pozycja rodzin, z ktorych si¢ wywodza, wptywa na ich samoocen¢ w kon-
frontacji z reszta wielokulturowego spoteczenstwa? Czy ich wlasna mobilnos¢

4 Co jednak istotne, odsetek ten regularnie si¢ obniza. Jeszcze 4 lata weze$niej prace
ponizej kwalifikacji deklarowato 40-50% respondentow; w ostatnim badaniu z 2018 .
byto to juz tylko 28-36%. (Chmielewska, Panuciak, Strzelecki 2019, s. 19).

5 W opublikowanym w 2006 r. raporcie Polscy migranci w Londynie — klasa spolecz-
na i etnicznos¢ stwierdzono, ze ok. ¥4 migrantow przybytych do Wielkiej Brytanii w cig-
gu 2 lat po akcie akcesyjnym wykonywalo tzw. prace rutynowe (ang. semi-routine, routi-
ne jobs), niewymagajace kwalifikacji, a czesto nawet znajomosci jezyka angielskiego.
Fakt ten bardzo wyraznie wiaze pochodzenie narodowe z pozycja spoteczng i ekonomicz-
ng Polakow w kraju osiedlenia, na co wyraznie wskazuje poréwnanie wynikow badan
z badaniami w innych populacjach. Ot6z profesjonalisci oraz menedzerowie stanowia
68% wsrod migrantow anglojezycznych, 42% z innych krajow akcesyjnych i 10% z kra-
jow akcesyjnych, ktore do Unii Europejskiej wstapily, tak jak Polska, w 2004 r. (Cypr,
Czechy, Estonia, Litwa, Lotwa, Stowacja, Stowenia, Wegry). Ponadto polscy emigranci,
ktorzy przybyli do Zjednoczonego Krolestwa w pierwszej fali masowej migracji, w prze-
ciwienstwie do migrantow z pozostatych krajow akcesyjnych w bardzo niewielkim
stopniu skorzystali w sensie finansowych ze swego, niejednokrotnie bardzo dobrego,
wyksztatcenia. Z drugiej strony zauwazy¢ mozna, ze Polacy, ktorzy osiedlili si¢ w Lon-
dynie migdzy 1991 a 2001 r. znacznie czg¢sciej pracowali w zawodach wyspecjalizowanych
i zajmowali si¢ zarzadzaniem (zob. Eade, Drinkwater, Garapich 2006, s. 6).
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spoteczna (lub jej brak) w jakis sposob wigze si¢ z pochodzeniem narodowym?
I wreszcie: jak obecnie funkcjonujg skupiska Polakow? Jak mieszkanie w tej
samej dzielnicy, wptywa na ich relacje migdzy polska i brytyjska spotecznoscia?
Jakie czynniki spajaja rézne grupy Polakow?

W opowiadaniu Dabrowskiej roznice spoteczno-ekonomiczne sprawiaja, ze
zwiazki miedzy lepiej sytuowanymi i wyksztalconymi emigrantami a robotnika-
mi sg do$¢ luzne. Przedstawiciele nielicznej polskiej klasy $redniej zjawiaja si¢
w dzielnicy robotniczej rzadko; okazja do spotkania sa bozonarodzeniowe jasel-
ka wystawiane przez dzieci z polskiej szkoty. Oba te srodowiska laczy zatem,
cho¢ sporadycznie, poczucie wspolnoty narodowej, ktore manifestuje si¢ poprzez
silne zwiazki z tradycjami o rodowodzie katolickim, przywigzanie do tych samych
symboli, piesni i tancéw narodowych oraz stosunek do doswiadczen historycz-
nych. Przejawiajaca si¢ w ten sposob tozsamos$¢ narodowa jest wige czynnikiem
spajajacym rézne grupy Polakéw, ponad podziatami klasowymi. A jak jest obec-
nie? Jak dzi$ wyglada integracja srodowisk polonijnych?

Z problemem mobilnosci spotecznej wiaze si¢ takze kwestia prestizu i atrak-
cyjnosci obu kultur. Zachodzace stopniowo zmiany w postrzeganiu przez Euro-
py ojczyzn, zdaniem Andrzeja Szpocinskiego,

nie zmienily w niczym funkcjonujacej co najmniej od stu pigcdziesigciu
lat hierarchii kultur. Tak jak pi¢édziesiat i sto lat temu najwyzsze pozycje
na skali prestizu zajmuje pie¢ kultur centralnych (francuska — niepodwa-
zalna pozycja lidera, niemiecka, angielska, wloska i rosyjska). Dalej mamy
kultury posrednie (flamandzka i niderlandzka, skandynawska, hiszpanska
i amerykanska), a wreszcie kultury peryferyjne (Szpocinski 2002, s. 99;
zob. tez: Winnicki 2017).

Wprawdzie kultura polska, podobnie jak kultura czeska, wyrdznia si¢ na tle
kultur pozostatych krajow Europy Srodkowej i Wschodniej, niemniej jednak
ciggle aspiruje do tego, aby wyjs¢ z kregu peryferyjnosci. Podobne aspiracje ma
Polska rowniez w aspekcie ekonomicznym i gospodarczym. Nie jest wprawdzie
potega, lecz w szybkim tempie nadgania zap6znienia cywilizacyjne, na skutek
czego znacznie wzrasta poziom zycia jej mieszkancow. W czasach, kiedy Marcin
Kozera pokazywatl Londyn swej polskiej przyjaciotce Krysi, réznice w rozwoju
Polski i Anglii byly ogromne. W opowiadaniu Dabrowskiej fakt ten zostal wy-
raznie podkreslony dzigki kontrastowemu obrazowaniu Londynu i Lowicza oraz
krajobrazu uznanego za typowy dla naszego kraju:

Londyn
» zabudowa: ulice (rozmaite, ogromne), aleje (wspaniale, dlugie), mosty
(przerzucaly sie przez rzeke, jeden za drugim), parlament (olbrzymi
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rozlozysty gmach), opactwo westminsterskie (najwspanialszy kosciol
majestatyczny jak gora, a jednoczesnie tak lekko zrobiony, ze mozna by
pomyslec, ze z koronki. I tez caly byl w misternych kolcach, jakby w czar-
nych promieniach), katedra (wspaniala), reklamy (naokoto nad wszyst-
kimi domami sterczaly wszedzie olbrzymie reklamy handlowe wsparte
na drggach), okna domow (blyszczaty);

+ $rodki lokomocji: autobusy pietrowe (byfo ich tak duzo, zZe wypeltnialy
calq jezdnie i zaledwie mogly si¢ poruszac), tramwaje (chodzq tam tylko
na przedmiesciach), samochody, automobile, statki (ogromne statki su-
ngce przez cichq wode w chmurach dymu);

» ruch: przez chodniki suneli ludzie ogromnymi ttumami;

» odglosy: gwizd i ryk sygnalow automobilowych, krzyk ulicznych sprze-
dawcow, toskot motorow w samochodach;

» przyroda: Roztoczyly si¢ przed ich oczami wspaniale aleje, prawie zZe
puste. Staly na nich drzewa w zlocistych lisciach — a wzdluz jednej alei
phyneta w szerokich watach z kamienia przesliczna rzeka. Woda w niej
mienila sig jak tecza — i powietrze nad nig mienito sig tak samo, nasycone
mglq i blaskami stonica (Dabrowska 1972, s. 22-24), na Srodku placu
rosty drzewa, zielony skwer otoczony sztachetkami (Dabrowska 1972,
s. 8).

Polska

*  Lowicz: Tatus mowi, ze tam jest rzeka. I jakis palac jest. Kosciol tez jest.
Tatus powiedzial, ze w Lowiczu bardzo tadnie (Dabrowska 1972, s. 24);

o Strzatkow: Wies. Ho-o, jak to wies. Bardzo porzqdna wies, pastwisko ma
zaraz, rzeke (Dabrowska 1972, s. 18);

» krajobraz: Kawal granatowego perkalu na scianie byt niebem zimowej
nocy. Duze zlote pluskiewki tu i tam powtykane — to byly roje gwiazd.
Bialy perkal naszyty u dotu przedstawial sniezne pole. Na granicy nieba
i pola wida¢ bylo las pod Sniegiem i rozowe swiatetka wsi (Dabrowska
1972, s. 47).

Te dwa typy obrazowania najlepiej oddaja kontrast cywilizacyjny mi¢dzy
potezna, rozwinigta przemystowo i bogata Anglig a Polska, kojarzona glownie
z matymi, nieznanymi w szerokim $wiecie miastami (Lowicz) i wsig (Strzatkowo).
Nawet przyroda angielska jest ucywilizowana: drzewa rosng w alejach parko-
wych, rzeka ptynie kamiennym korytem, trawniki otoczone sg sztachetami,
a drzewa rosng na placach. Polska jawi si¢ za$ jako kraj rolniczy, stabo zalud-
niony i zimny. W Anglii nawet zima jest ciepta i zieleni si¢ trawa: ,,Drzewa rosty
na trawie, ktora zielenita si¢ przeslicznie i jaskrawo az do Bozego Narodzenia —
co niechze was nie dziwi, gdyz w Anglii zima jest bardzo tagodna” (Dabrowska
1972, 5. 7).
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Lektura opowiadania Marii Dabrowskiej sktania zatem do refleksji nad tym,
jak obecnie mtodzi ludzie, ktorzy cate dotychczasowe zycie przezyli w Wielkiej
Brytanii, postrzegaja Polske, od czasu do czasu odwiedzang wraz z rodzicami.
Jako kraj zapozniony cywilizacyjnie, ubozszy, nieinteresujacy; czy przeciwnie —
jako kraj preznie rozwijajacy si¢, z bogata kulturg i tradycjami? Bardzo wiele
zalezy zardbwno od miejsca zamieszkania, z ktorego do Anglii przybyli migranci
(i do ktorego przyjezdzaja w odwiedziny ich dzieci), jak i od kapitatu kulturo-
wego ich rodzin. Przedstawiona na wykresie 1 struktura migrantow potwierdza
utrzymywanie si¢ tendencji uchwyconych w badaniach prowadzonych od po-
czatku wzmozonego naptywu Polakéw do Wielkiej Brytanii. W dalszym ciagu
ok. potowy naszych rodakéw osiedlajacych si¢ w Anglii pochodzi ze wsi (16%)
oraz miasteczek i matych miast (41%)°.

Wykres 1. Struktura migrantow w Wielkiej Brytanii wedlug wielkosci
miejsca zamieszkania w Polsce przed wyjazdem za granice
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Zrodto: Chmielewska, Panuciak, Strzelecki 2019, s. 13.

¢ Cho¢ trzeba tez zauwazy¢, ze w 2018 r. zarysowato si¢ pewne ostabienie tego tren-
du, gdyz o 12% wigcej mieszkancow wielkich miast zdecydowato si¢ na wyjazd z Polski
do Wielkiej Brytanii.



Moja Polska — moja Anglia. Rozwazania na marginesie lektury Marcina Kozery... 179

Nie mozna jednoznacznie przesadza¢ o kapitale kulturowym wszystkich osob
przybywajacych do Zjednoczonego Krolestwa z matych miejscowosci i wsi. Od
lat jednak wyniki badan wskazuja, Ze — ogolnie rzecz biorac — jest on nizszy niz
u mieszkancow wielkich miast i zwykle idzie w parze z gorszg sytuacja ekono-
miczng (Broszkiewicz 2013). Wprowadzone do dyskursu socjologicznego przez
Pierre’a Bourdieu pojgcie kapitatu kulturowego zostato rozmaicie zoperacjonali-
zowane przez wielu badaczy. Tutaj do jego zdefiniowania postuzymy si¢ propozy-
cja Wojciecha Swiatkiewicza (2000, s. 35), wedtug ktorego na kapitat kulturowy
osoby skladaja si¢: wiedza (wyksztalcenie), umiejetnoscei (zawdd), kompetencije
w zakresie komunikacji symbolicznej (werbalnej 1 niewerbalnej), do§wiadczanie
tradycji kulturowej (zakorzenienie w kulturze), style uczestnictwa w kulturze,
zwyczaje 1 obyczaje, orientacja na wartosci, etos (religia, moralno$¢), a takze
aspiracje zyciowe i otwarto$¢ na nowe doswiadczenia (kierunki mobilnosci).

To od tych wlasnie czynnikow zalezy sposob postrzegania zaréwno Polski,
jak i Anglii. Bogaty kapitat kulturowy pozwala oderwac¢ si¢ od warunkow, stylu
zycia i tradycji kulturowych ograniczonych wytacznie do matych ojczyzn oraz
najblizszego kregu rodziny i znajomych nalezacych do tego samego §rodowiska.
Umozliwia takze pokonanie poczucia nizszos$ci wywolanego przez swiadomos$¢
deklasacji spowodowanej pracg ponizej wtasnego (lub rodzicow) wyksztatcenia
i kwalifikacji. Orientacja w roznych kodach kulturowych, ustabilizowany system
warto$ci oraz otwarcie na odmiennos¢ pozwala migrantowi odpowiednio row-
nowazy¢ kontrasty miedzy krajem pochodzenia a krajem przyjmujacym i uczy-
ni¢ z polskosci punkt odniesienia do budowania stabilnej (nie tylko narodowe;j)
tozsamosci. Osobom o niskim kapitale kulturowym trudno znalez¢ powody do
odczuwania dumy narodowej inne niz te, ktore de facto $wiadcza o problemach
w stosunkach interkulturowych, czesto maja bowiem uzasadnienie jedynie w ko-
rzystnych autostercotypach oraz niesprawiedliwych heterostercotypach obywa-
teli Wielkiej Brytanii oraz migrantéw z innych krajow i kregow kulturowych
(por. Lewinski 2014).

Stabos¢ poszczegdlnych elementow sktadajacych sie na kapitat kulturowy
dzieci migrantow, w tym niedostateczna znajomo$¢ polszczyzny, moze skutkowaé
jednoznacznym i bezrefleksyjnym przyjeciem tozsamosci angielskiej — podobnie
jak to si¢ stato w przypadku tytutowego bohatera opowiadania Marii Dgbrowskie;j.
Marcin Kozera — odciety catkowicie od kultury polskiej, socjalizowany wylacz-
nie w §rodowisku angielskich rowiesnikow i sgsiadow, ksztatcony w angielskiej
szkole — czuje si¢ Anglikiem, dumnym ze swojej ojczyzny, Anglii:

Ten pyszny patac to nasz parlament, a tu patrz, to na s z najwspanial-
szy kosciol, opactwo westminsterskie. O, patrz! O, patrz! Jaka Anglia jest
pickna! Jaki ten Londyn! Patrz, jaki ten Londyn! [...] Ale powiedz sama.
Czy to nie jest dumne? Czy to nie jest wspaniate? Czy w Lowiczu jest
taka rzeka? Czy w Lowiczu jest taki patac? (Dabrowska 1972, s. 24);
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Pokazywalem Krysi Tamizg i parlament. Chcialem, zeby zobaczyla, jak
pigkna jest m o j a Anglia (Dabrowska 1972, s. 35).

Lektura opowiadania Dabrowskiej moze zatem sktoni¢ mtodych migrantéw do
refleksji nad tym, gdzie szukaé autentycznych Zroédet dumy narodowej, dajace;j
poczucie godnosci i pewnosci siebie. Czy mozna polskos¢ odrzucié jak niepotrzeb-
ny balast w imi¢ Cyceronianskiej formuty ubi bene, ibi patria? Z czego wspotcze-
$ni migranci oraz ich potomkowie moga by¢ dumni: z Polski czy z Anglii, ktorej
dobrobyt buduja i dzigki ktorej sami doswiadczaja dobrobytu? Z biegiem czasu
Marcin Kozera, juz jako uczen polskiej szkoty, zadaje sobie pytanie: ,,Czy miat
prawo pyszni¢ si¢ wspaniatosciag Anglii?”” (Dabrowska 1972, s. 27).

Nie tak dawno w jego angielskiej szkole nauczyciel mowit do chltopcow:
— Moi kochani. Na kazdym miejscu w tym kraju wasi ojcowie, wasi
dziadkowie i ojcowie tych dziadow, az do poczatku dziejow Anglii, prze-
lewali krew i oblewali si¢ potem. Pracowali, zyli i umierali na to, zebys$cie
wy mogli by¢ dumni z tych miast i wsi, z pigknosci, z bogactwa, z potegi
ojczyzny, w ktorej wy znow bedzie pracowali.

No to z czegdz, on, Marcin, ma by¢ dumny? Jego dziadowie nie praco-
wali tu, nie byli tu nawet nigdy (Dabrowska 1972, s. 27).

Probe odpowiedzi na to pytanie podjeta Dgbrowska w innym swoim tekscie,
réwniez przeznaczonym dla mtodego odbiorcy. W czytance Nasi ludzie w West-
falii zamieszczonej w jednym z miedzywojennych podrecznikow jezyka polskie-
go przedstawita problem tozsamos$ci narodowej emigrantow, ktorzy opuscili
Polske ,,za chlebem” i osiedlili si¢ w Niemczech. Jako zrédio budowania przy-
naleznosci narodowej i dumy ze swego pochodzenia wskazywata na rosnaca
pozycje polityczng i gospodarczg odrodzonej Polski (Rypel 2012, s. 189—190):

Odrodzona Polska ukazata im si¢ jak opiekunczy, bezpieczny lad. Beda
w niej mieli zawsze oparcie, cokolwiek uczynia i dokadkolwiek podaza.
[...] Jedni wrocili do Polski, drudzy zostali i dalej pracuja w czarnym
westfalskim kraju. Owszem nadptyneli tam jeszcze i nowi ludzie z Polski.
Lecz i ci, i tamci inaczej teraz spogladaja na $wiat. Maja wolng i potezna
Ojczyzng. Znajduje si¢ ona daleko, a jednakze pokrzepia, dodaje sit i otu-
chy. Zawsze w razie czego jest gdzie powrocié, a w razie krzywdy jest si¢
komu poskarzy¢ (Tync, Gotabek 1936, s. 176).

Czy dzisiejsza pozycja polityczna i gospodarcza Polski jest dla wspotczesnych
migrantow oraz ich dzieci powodem do dumy, a moze bywa przyczyng zaktopo-
tania, wstydu lub nie ma dla nich znaczenia? Sadzac po wielkiej aktywnosci wy-
borczej i masowym udziale emigrantow w wyborach do polskiego parlamentu oraz
wyborach prezydenckich organizowanych przez polskie witadze w Wielkiej
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Brytanii, chcg mie¢ oni wptyw na to, co dzieje si¢ w ich ojczyznie, i nawet jesli
nie zamierzajg do niej ostatecznie powrdcic, pragng jej dobra, choé¢ zaleznie od
preferencji politycznych nieco odmiennie je rozumieja.

Marcin Kozera nie stawiatby sobie pytan o to, czy i dlaczego ma by¢ dumny

z Polski, gdyby jego ojciec nie podjat decyzji o zapisaniu syna do polskiej po-
potudniowej szkoty. Ten aspekt opowiadania Dabrowskiej dotyka bardzo waz-
nego problemu postaw rodzicow wobec podtrzymywania polskosci. Dorosli
opuszczajacy ojczyzne (podobnie jak Mateusz Kozera) stanowia pokolenie
emigracyjne, a ich dzieci urodzone za granica (jak Marcin Kozera, Krysia oraz
ich kolezanki i koledzy z polskiej szkoty w Londynie) naleza do pierwszego
pokolenia polonijnego. ,,Pokolenie emigracyjne jest jeszcze mocno zwigzane ze
starym krajem i pod wzgledem jezykowym i obyczajowym oraz Swiatopoglado-
wym. Ma czgsto dwie ojczyzny — starg i nowa — lub tylko jedng — starg” (Achte-
lik 1 in. 2018, s. 30). Dylematy emigrantow przybywajacych do nowego kraju
mozna sprowadzi¢ do nastgpujacych pytan: ,,Czy wejs¢ w kulturg przyjmujacego
kraju? Czy utrzymac stara? Czy polaczy¢ elementy obu kultur?” (Wroblewska-
-Pawlak 2004, s. 155). Rozwiazanie tych rozterek prowadzi do obrania strategii,
ktora moze skutkowac:

— integracja — czyli spojnym taczeniem elementow obu kultur, prowadzacym
do dwujezycznosci i dwukulturowosci oraz silnym poczuciem wigzi
z krajem pochodzenia, ktdore jednoczesnie nie stanowi przeszkody w ak-
tywnym 1 satysfakcjonujacym uczestnictwie w nowej wspolnocie;

— asymilacja — polegajaca na odrzuceniu kultury ojczystej na rzecz kultury
nowego kraju, co przejawia si¢ m.in. nieuzywaniem jezyka polskiego
w komunikacji z dzie¢mi, negatywnymi odczuciami w stosunku do miej-
sca pochodzenia oraz zrywaniem kontaktow z rodakami;

— separacja — prowadzaca do wylaczenia si¢ z zycia spoteczno-kulturowego
kraju przyjmujacego na rzecz trwatego zakotwiczenia mentalnego w kre-
gu kulturowym jezyka pierwszego;

— marginalizacjg — czyli brakiem identyfikacji z kregiem kulturowym za-
réowno kraju pochodzenia, jak i kraju przyjmujacego, co skutkuje na ogot
stabym opanowaniem je¢zyka i kultury rodzicow, jak rowniez niepetnym
przyswojeniem jezyka kraju osiedlenia (Achtelik A. i in. 2018).

Strategie te, jak kazde tego typu uogolnienia, nie odnosza si¢ bezposrednio
do losow poszczegodlnych migrantow’. Jak bowiem zaklasyfikowac strategi¢ ojca

7 Na wybor strategii duzy wptyw ma takze typ rodzin, w ktorych wychowuja si¢
dzieci Polakéw mieszkajacych za granica — czy sg to rodziny polskie, czy mieszane. Tu
jednak nie bedziemy zajmowac si¢ tg kwestia, poniewaz nie jest ona poruszana w oma-
wianym opowiadaniu. Oboje rodzice dziecigcych bohaterow sg Polakami.
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Marcina Kozery, ktory zapisujac syna do polskiej szkoty, tak opowiada mtode;j
nauczycielce o losach swojej rodziny:

Matka mu umarla, widzi pani, jak miat dwa lata. Mieszkamy u tutejszych
ludzi. Ciagle si¢ jest z Anglikami. Mnie juz tez jest, powiem pani, ciezko
znalez¢ stowo, jak chce mowic po polsku. Ja juz trzydziesci lat nie bytem
w Polsce. Co pani na to powie? Czy pani kiedy na to przyszto, zeby tak
trzydziesci lat by¢ miedzy obcymi? (Dgbrowska 1972, s. 17);

Ja si¢ tam nie boje¢ o zarobki, ani o nic. Za taska Boska nie powroce bez
grosza [...] Ja mam tam [w Strzatkowie] famili¢. Jak ja tam powrdce
z takim synem, co nic po naszemu nie umie powiedzie¢?

Pani zasmiata sig.

— Ba, trzeba bylo wczesniej o tym pomysle¢ — rzekta (Dgbrowska 1972,
s. 18).

Czy stary Kozera, zyjac 30 lat poza Polska, zasymilowat si¢ z angielskim
spoteczenstwem? Nie nauczyl przeciez syna mowic po polsku; jego wychowanie
powierzyt wyltacznie angielskiej szkole, odcigt go od kontaktéw z innymi Pola-
kami i nie wprowadzit ani w polska kulture, ani w polska tradycj¢. Nawet roz-
mawiajac z synem lub méwiac o nim w polskiej szkole, postugiwat si¢ wytacznie
angielszczyzna:

— Niech go pani przyjmie! On si¢ nauczy! On ptacze! On ptacze!
— Jeszceze do tego ptacze! — wykrzyknat pan Mateusz po angielsku
(Dabrowska 1972, s. 17).

Nic wiec dziwnego, ze Marcin czut si¢ matym Anglikiem, dumnym ze swojej
poteznej ojczyzny, ktora kocha¢ nauczono go w szkole. A moze Mateusz Koze-
ra przyjat mentalng strategi¢ separacji? Cho¢ zyt tak dhugo poza Polska, to jednak
nie wlaczyt sie do zycia spoleczno-kulturowego nowego spoteczenstwa obcych,
a swa dawna ojczyzn¢ mitologizowal jako raj utracony. Z Anglia zwigzany byt
tylko praca. Kiedy si¢ dostatecznie wzbogacil, osiggnat swoj cel — mogt wrocié
do swojej strzatkowskiej Arkadii i tam dopiero zy¢ w pelni. Wiele wskazuje
jednak na to, ze ojciec Marcina zintegrowat si¢ ze swoim otoczeniem — nauczyt
si¢ w nim funkcjonowac, sprawnie postugiwat si¢ angielszczyzna, dostosowat
si¢ do regut rzadzacych w angielskiej spotecznosci, inaczej nie méglby przeciez
przez tyle lat pracowac i dobrze zarabiac, a jednocze$nie ciagle jeszcze potrafit
moéwic dobrze po polsku i czut si¢ zwigzany z ojczyzna.

Czytajac opowiadanie Marii Dabrowskiej, zwraca si¢ uwage przede wszystkim
na rozterki tozsamosciowe przezywane przez tytutowego bohatera, przedstawicie-
la pierwszego pokolenia polonijnego, jednak drugoplanowa posta¢ Mateusza
Kozery pokazuje rownie interesujacy aspekt ksztattowania si¢ tozsamoscei ludzi,
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ktorzy zdecydowali si¢ na opuszczenie wlasnej ojczyzny i rozpoczgcie zycia w no-
wym kraju. Dzieci wspotczesnych migrantdw moga zastanowic si¢ nad ztozonoScig
i nieoczywistoscig motywacji, ktorymi kierowali si¢ ich rodzice, ksztattujac swoj
(ale rowniez ich) styl zycia Wielkiej Brytanii. Losy pierwszego pokolenia polonij-
nego sg przeciez konsekwencja decyzji podejmowanych, czgsto nieSwiadomie,
przez dorostych. Mateusz Kozera wstydzi si¢, Ze syn nie mowi po polsku i obarcza
go wing za to, ze stal si¢ Anglikiem. Nie dostrzega wlasnych przewin i nie potrafi
pomoc Marcinowi w przejsciu przez ztozony proces ksztattowania wlasnej tozsa-
mosci.

Sekwencja zdarzen, czy tez raczej (nawigzujac do tytutu innego dzieta Da-
browskiej) ,,przygod cztowieka mysSlacego”, sktadajacych si¢ na budowanie
tozsamosci narodowej Marcina Kozery przedstawia si¢ nastepujaco:

1. nauczycielka w polskiej szkole do ojca Marcina: Tylko to juz duzy chlopiec,

ma ze dwanascie lat. Moze woli pozostac Anglikiem? (Dabrowska 1972,
s. 18);

2. Marcin Kozera uczyl si¢ po polsku niby to pilnie, a jednak bez przekona-
nia. Co mu jednym uchem wleciato, to drugim wylecialo, nie zatrzymujgc
sig w sercu (Dabrowska 1972, s. 19);

3. No coz, maly Angliku? Oni cig¢ cheg zrobi¢ polskim zotnierzem. Coz Ty na
to? [...] Maly Angliku, tak powiedziata, maly Angliku! Slyszgc te stowa
Marcin nie wiedzial, czy go one ubodly, czy go zmartwily, czy moze wbitly
w dume (Dabrowska 1972, s. 43);

4. Marcin tobuzowal sig i uczyl na przemian, ale pod spodem wesolego zycia
nurtowaly wciqz pytania wcale nietatwe do odpowiedzi. Gniewal si¢
na to;

5. Ja sig tak martwig. Prosze pani, co robié¢, zeby wiedzie¢, kim jestem? Kto
ja jestem?;

6. Nauczycielka: Bgdz dzielnym cztowiekiem. Towystarczy, zebys
poznal, kim jestes, kiedy bedzie potrzeba. Tylko dzielnym czlowiekiem
(Dabrowska 1972, s. 48);

7. Polska jest, prosze pana. Ja jestem Polakiem (Dabrowska 1972, s. 63);

8. Ja nie umiem dobrze po polsku i m o g ¢ by¢ Anglikiem. I kocham Anglie.
Ale moj ojciec jest Polakiem. I ja nie opuszcze Polski [...]. Ja jg kocham.
Kocham! (Dabrowska 1972, s. 63).

Taka byta droga Marcina do ksztaltowania wtasnej tozsamosci narodowe;j.
Dzigki lekturze opowiadania Marii Dabrowskiej mtodzi ludzie nalezacy do
pierwszego pokolenia emigrantdéw moga przekonac si¢, ze odkrywanie istoty
zwigzkow z ojczyzna nie jest proste, a niekiedy bywa nawet bolesne. Problem
ten moze pojawi¢ si¢ nawet wtedy, kiedy czujemy sie, tak jak Marcin, catko-
wicie Anglikiem lub jednoznacznie identyfikujemy si¢ z polskoscia. Co wigcej,
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dziecko dwujezyczne — poczatkowo jednakowo blisko zwigzane z dwiema
kulturami — w ktorym$ momencie moze takze odkry¢, ze blizej mu do jednej
z ojczyzn. Budowanie wlasnej tozsamosci narodowej emigranta czy jego po-
tomka nie jest procesem tatwym i nie przebiega harmonijnie. W jego trakcie
toczy si¢ ciagle negocjowanie znaczen i przewartosciowywanie zjawisk klu-
czowych dla kultury kraju pochodzenia i kultury kraju, w ktorym uczen si¢
wychowuje, zdobywa wyksztalcenie i poznaje przyjaciot; kraju, z ktérym
wiaze swoja przysztosc.

Marcinowi Kozerze trudne poszukiwanie osobistego zwigzku z ojczyzna
rodzicow utatwita polska szkota, do ktorej zaczat uczeszczac pod naciskiem
ojca. Refleksja nad rola polskich szkot i stowarzyszen dziatajacych poza gra-
nicami naszego kraju to kolejny wazny etap rozwazan na marginesie opowia-
dania Dabrowskiej. Jest to jednak zagadnienie ztozone i nalezatoby je szerzej
omowi¢ na tle postaw rodzicoéw wobec edukacji polonijnej oraz stosunku
dzieci i mlodziezy do uczgszczania do polskich szkét — co wptywa na ostabie-
nie motywacji, a co ja wzmacnia? Co oferuje wspolczesna podstawa progra-
mowa dla dzieci polskich uczacych si¢ za granica (Rypel 2013, s. 367-376)
i jaki obraz ojczyzny przekazuja wspodtczesnym mtodym Polonusom opraco-
wane dla nich materiaty dydaktyczne? Odpowiedzi na te pytania powinny
jednak pas¢ w kolejnym artykule.

Cho¢ Marcin Kozera dotyczy rzeczywistosci sprzed przeszto stu lat, to jednak
moze by¢ cenng lekturg dla pierwszego pokolenia polonijnego i mtodych mi-
grantow osiadlych nie tylko w Wielkiej Brytanii, lecz takze w Niemczech, Ho-
landii, Norwegii, Szwecji, Francji, we Wloszech i w innych jeszcze krajach. Moze
by¢ dla nich punktem wyjscia do rozwazan na temat indywidualnych relacji
z krajem pochodzenia i znalezienia wtasnego sposobu odczuwania tozsamosci
narodowej. W ksztatceniu polonijnym potrzebne jest zatem przyzwolenie na
mozliwos¢ spojrzenia na rodzima kulture i histori¢ z perspektywy szerszej niz
tylko polska. Takie usytuowanie na zewnatrz jadra polskosci pozwala dotrze¢ do
zrddel zarowno polskich, jak i obcych stereotypow i w konsekwencji stopniowo
je przetamywac. Z perspektywy zjawisk innych kultur tatwiej dostrzec i docenié
specyfike kultury polskiej oraz znalez¢ w niej swoje miejsce. Claire Kramsch
(1995, s. 16) dla nazwania takiej sytuacji bycia pomigedzy dwiema kulturami
wprowadzila pojecie kultury trzeciego miejsca (third place culture). Warto zatem
pozwoli¢, aby mtodzi Polacy, ktorzy zyjac poza granicami kraju, pragng utrzy-
mywac z nim zwiazki, mogli te zwiazki definiowac na rézne sposoby, zaleznie
od osobistej sytuacji kazdego z nich. W przeciwnym razie kultura polska oraz
jezyk polski, mimo staran rodzicoéw, nauczycieli szkot polonijnych i wielu ludzi
dobrej woli dziatajacych w rozmaitych stowarzyszeniach, moga dla mtodych
emigrantdw stac si¢ nie tyle punktem odniesienia, czy moze nawet przedmiotem
dumy, ile niepotrzebnym i niechcianym balastem.



Moja Polska — moja Anglia. Rozwazania na marginesie lektury Marcina Kozery... 185

Bibliografia

Achtelik A., Cudak R., Krzyzyk D., Mazur J., Niesporek-Szamburska B.,
0z6g K., Pawlowski A., Praszalowicz D., Seretny A., Szul R., Tambor A., Zgo6t-
kaT. (2018), Nauczanie i promocja jezyka polskiego w swiecie. Diagnoza — stan —
perspektywy, Katowice.

Bielecki J. (2020), Ilu Polakow mieszka w wielkiej Brytanii. Daleko do mi-
liona, ,,Rzeczpospolita”, https://www.rp.pl/Brexit/312029869-1lu-Polakow-
mieszka-w-Wielkiej-Brytanii-Daleko-do-miliona.html.

Broszkiewicz W. (2013), Kapital kulturowy czltonkow peryferyjnego regionu
w ksztaltujgcym sie spoleczenstwie informacyjnym. Na przykladzie wynikow
badan uczniow gimnazjow podkarpackich, ,,Konteksty Spoteczne” t. 1 (2).

Chmielewska 1., Panuciak A., Strzelecki P. (2019), Polacy pracujgcy za gra-
nicg w 2018. Raport z badania, Warszawa, Polacy pracujacy za granica w 2018 r.
Raport z badania, Warszawa, https://www.nbp.pl/publikacje/migracyjne/pola-
cy pracujacy za granica 2018.pdf?fbclid=IwAR1gK x0QaE461azYn6YMxI-
xFd0ao BhZVe8k-eNy3kDm?710kQeTmaEvV9o.

Dabrowska M. (1972), Marcin Kozera. Wilczeta z czarnego podworza, War-
szawa.

Eade J., Drinkwater S., Garapich M.P. (20006), Polscy migranci w Londynie —
klasa i etnicznos¢, Polskojezyczne sprawozdanie z badan, tham. A. Galasinska,
M. Lukasiuk, https://www.academia.edu/2856131/Polscy _migranci_ w_Londy-
nie_klasa spo%C5%382eczna i etniczno%C5%9B%C4%87.

Kramsch C. (1995), Contex and Culture in language Teaching, Oxford.

Lewinski P. (2014), Polskie mity i stereotypy, w: Sukcesy, problemy i wyzwa-
nia w nauczaniu jezyka polskiego jako obcego, red. A. Mielczarek, A. Roter-
-Bourkane, M. Zduniak-Wiktorowicz, Poznan.

Program nauczania o$mioklasowej szkoty podstawowej. Jezyk polski. Klasy
V-VIII (1971), Warszawa.

Rypel A. (2012), Edukacyjny wymiar dyskursu edukacyjnego. Na przyktadzie
podrecznikow jezyka polskiego z lat 1918—-2010, Bydgoszcz.

Rypel A. (2013), Polska tozsamos¢ narodowa czy etniczna? Rozwazania na
temat podstawy programowej dla uczniow uczqcych sig¢ za granicq, w: Jezyk —
Wielokulturowos¢ — Tozsamosé, red. M. Pajagkowska, A. Paluszak-Bronka,
K. Kotatka, Bydgoszcz.

Szpocinski A. (2002), Nowoczesnos¢ i ponowoczesnoS¢ — typy kultur wpisa-
ne w podreczniki jezyka polskiego dla gimnazjow, w: Ocena podrecznikow
gimnazjalnych jezyka polskiego, red. E. Chatasinska, Warszawa.

Swigtkiewicz W. (2000), Wokét socjologicznej koncepcji kapitatu kulturowe-
go, w: Kapital spoleczno-kulturowy a rozwoj lokalny i regionalny, red. M.S. Szcze-
panski, Tychy.



186 Agnieszka Rypel

Tync S., Gotabek J. (1936), Czytanki polskie dla 1V klasy szkot powszechnych
1 stopnia, kurs C, Lwow — Warszawa.

Winnicki Z.J. (2017), Europa Srodkowa czy Europa Srodkowo-Wschodnia?
Europejskie kregi cywilizacyjne, ,,Wschodnioznawstwo™ 11.

Wréblewska-Pawlak K. (2004), Jezyk — tozsamosé — imigracja. O strategiach
adaptacyjnych Polakow zamieszkalych we Francji w latach osiemdziesigtych
XX wieku, Warszawa.

Streszczenie
Moja Polska — moja Anglia. Rozwazania na marginesie lektury
Marcina Kozery Marii Dabrowskiej w kontekscie
wspolczesnej emigracji do Wielkiej Brytanii

Problem przedstawiony w artykule dotyczy sytuacji wspotczesnej polskiej
emigracji zyjacej przede wszystkim w Wielkiej Brytanii. Tekst koncentruje si¢
glownie na trudnym procesie odkrywania i ksztaltowania wtasnej tozsamosci
narodowej oraz indywidualnych wigzi z Polskg i krajem osiedlenia. Punktem
wyjscia rozwazan jest opowiadanie Marii Dagbrowskiej Marcin Kozera z 1927 r.
Kryzys tozsamosci gldéwnego bohatera tej opowiesci konfrontowany jest ze
strategiami budowania wiasnej tozsamosci przez wspolczesnych mtodych emi-
grantow. Zyja oni zazwyczaj w kulturze trzeciego miejsca, czyli pomigdzy kul-
turg kraju pochodzenia a kulturg kraju goszczacego. Z tego powodu emigranci
maja prawo do indywidualnego, réznorodnego rozumienia i poczucia polskosci.

Stowa kluczowe: emigracja, tozsamo$¢ narodowa, integracja, asymilacja,
separacja, marginalizacja

Summary
My Poland — my England. Reflections on the reading
of Maria Dabrowska’s Marcin Kozera in the context
of contemporary emigration to Great Britain

The problem presented in the article concerns the situation of contemporary
Polish emigration living mainly in Great Britain. The text focuses primarily on
the difficult process of discovering and shaping one’s own national identity and
individual ties with Poland and the country of settlement. The starting point for
the considerations is Maria Dabrowska’s short story Marcin Kozera from 1927.
The identity crisis of the main character of this story is confronted with the strat-
egies of building one’s own identity by contemporary young emigrants. They
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usually live in the third place culture, that is, between the culture of the country
of origin and the culture of the host country. For this reason, emigrants have the
right to an individual, various understanding and feeling of Polishness.

Keywords: emigration, national identity, integration, assimilation, separation,
marginalization
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NAUCZANIE JEZYKA POLSKIEGO
JAKO OBCEGO WSROD OSOB DUCHOWNYCH -
WYZWANIA I ROZWIAZANIA.
STUDIUM PRZYPADKU

Wprowadzenie

Na Wydziale Nauk Humanistycznych Uniwersytetu Kardynata Stefana Wy-
szynskiego (UKSW) w Warszawie powstaje podrecznik Szczesé Boze. Skrypt do
nauczania jezyka polskiego jako obcego na poziomie Al dla osob duchownych,
bedacy odpowiedzig na rosnace potrzeby zwigzane z rozwojem wspotpracy na-
ukowej uczelni z krajami Afryki. Publikacja ta, w formie bezptatnego e-booka,
zostanie udostepniona na stronie Wydawnictwa Naukowego UKSW w 2. potowie
2021 r. Na pelny kurs jezyka polskiego jako obcego na poziomie Al sktadac si¢
beda dwie czesci skryptu (pierwsza cze$¢ publikacji zostata wydana w 2021 r.).

Zanim przystgpiono do pracy nad podrgcznikiem na poziomie A1, rozpocze-
to — po zakonczeniu dwoch semestrow lektoratow z grupa poczatkujaca — proces
poglebionego badania potrzeb szkoleniowych w zakresie nauczania jezyka
polskiego jako obcego i przygotowania do stworzenia podrecznika odpowiada-
jacego na potrzeby stypendystow programu prowadzonego na Wydziale Teolo-
gicznym UKSW. Niniejszy artykul prezentuje zatozenia zwigzane z badaniem
i analizg potrzeb szkoleniowych w procesie planowania nauczania jezykéw ob-
cych i stara si¢ pokaza¢ zakres pojecia potrzeby szkoleniowe w odniesieniu do
nauczania jezykow; w sktad tego terminu wchodza bowiem zaréwno potrzeby
jezykowe, jak i elementy dotyczace procesu uczenia si¢ i nauczania. W artykule
przedstawiono wyniki badania opisujace potrzeby i oczekiwania kursantéw oraz
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2 Ksigza bioracy udziat w zajeciach oraz w opisywanym badaniu potrzeb szkolenio-
wych i jezykowych byli uczestnikami programu Organizacja studiow anglojezycznych
dla studentow mniejszosci religijnych i etnicznych, pochodzqcych z terenow objetych
dyskryminacjg oraz przemocq, a w szczegolnosci z Afryki prowadzonego na Wydziale
Teologicznym UKSW.
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pokazano, jak wptynely one na rozwigzania zastosowane w skrypcie Szczes¢
Boze i program nauczania.

Potrzeby szkoleniowe w nauczaniu jezykéw obcych —
podstawowe zagadnienia

Potrzeby w wymiarze edukacyjnym sg wiclowymiarowe, wicloaspektowe
i zmienne. Potrzeby szkoleniowe to cele ,,dotyczace mozliwych do modyfikowa-
nia rozbiezno$ci migdzy stanem obecnym a pozadanym” (Neczaj-Swiderska
2005). Jak wspomniano wyzej, w zakresie nauczania jezyka obcego sktadaja si¢
z potrzeb jezykowych, stanowiacych ,;rozdzwigk migedzy tym, co aktualnie ist-
nieje, a czyms$ pozadanym, idealnym” (Gajewska i Sowa 2014: 117), oraz z po-
trzeb dotyczacych srodowiska uczenia si¢ (w tym: metod, planowania procesu
uczenia si¢ 1 wyznaczania celdw). Nalezy zwrocic¢ uwagg, ze cele, tozsame wedtug
tych definicji z potrzebami, muszg by¢ definiowane zgodnie z zalozeniami
SMART, wedtug ktorych realizowalnos$¢ pozostaje integralnym elementem tego,
do czego dazymy. W przypadku nauki jezykéw wazne jest rowniez opisanie
celow w czasie oraz ustalenie wspolnie z uczniem (i ewentualnie instytucja zle-
cajaca kurs), ktore z tych celow (potrzeb) sa SMART, tj. konkretne (ang. specific),
mierzalne (ang. measurable), osiagalne (ang. achievable), istotne (ang. relevant)
i mozliwe do okres$lenia w czasie (ang. time-bound) — czyli ktore z nich stang si¢
elementami programu nauczania.

Louis Porcher (1983: 16) zauwaza, ze potrzeba to ,,wszystkie informacje,
niezaleznie od ich rodzaju, formy, zrodla, ktore sg niezbedne lub uzyteczne do
tego, aby zaplanowac proces nauczania, w ktorego centrum znajduje si¢ uczen”.
Z kolei James Dean Brown (2016: 13) jako synonim potrzeb w konteks$cie ich
badania w nauczaniu jezykéw wymienia m.in.: pragnienia, braki, oczekiwania,
motywacje, zapotrzebowanie, prosby, niezb¢dne umiejetnosci oraz nastgpny krok
(x) i x+1 (4. kolejny krok, ktéry uczen musi wykonac).

Mozna wigc podsumowac, ze potrzeba jest takim brakiem, ktory wymusza
dziatania, narzuca dazenie do celu. Stan nastgpujacy po wyeliminowaniu braku
opisywany jest jako idealny, pozadany, czyli pozwalajacy na osiagnigcie efek-
tywnosci w wykonywaniu danej czynno$ci, a w przypadku nauczania jezyka —
w komunikacji na poziomie i w zakresie pozadanym przez uczacego si¢. Dodat-
kowo potrzeba musi by¢ opisana zgodnie z akronimem SMART i uwzglednia¢
punkt widzenia wszystkich zaangazowanych, przy czym uczacy si¢ pozostaje
w centrum budowanego programu nauczania. Dlatego wlasnie Elzbicta Gajewska
i Magdalena Sowa wskazuja, ze konieczne jest postrzeganie roznych poziomow
potrzeb: indywidualnych, spotecznych lub instytucjonalnych, przewidywalnych,
nieprzewidywalnych, konkretnych, wyobrazeniowych, wyrazonych, niewyrazonych
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(Gajewska i Sowa 2014: 118). Majac na uwadze przedstawione powyzej defini-
cje oraz rozwazania, przeprowadzona analiza potrzeb obejmowata: ankiete on-
line (ktora wypehito 16 ksiezy sposrod 25 bioracych udziat w programie sty-
pendialnym), wywiady (przepytano 4 ksi¢zy oraz 1 organizatora programu
stypendialnego), jezykowa analizg iloSciowa wybranych tekstow zwigzanych
z praca ksiezy, analiz¢ obserwacji i uwag lektorow (w tym autorki niniejszego
artykutu) pracujacych przez 4 semestry z grupa ksi¢zy oraz dziennik fotograficz-
ny jednego z ksiezy (uczestnik programu doktoranckiego, uczacy si¢ jezyka
polskiego samodzielnie). W badaniu potrzeb szkoleniowych zastosowano trian-
gulacje technik badawczych oraz zrédet informacji, dzigki czemu udato si¢
uzyska¢ pelniejsze dane. Dodatkowym waznym elementem zapewnienia wiary-
godnosci otrzymanych wynikow byt fakt, ze analiza potrzeb powstata z uwzgled-
nieniem tzw. metod mieszanych (ang. mixed method research) i taczyta techniki
ilosciowe z jako$ciowymi.

Opis sytuacji wyjsciowej

Zajecia jezykowe z grupa ksigzy stanowily potaczenie nauczania jezyka
ogdlnego z elementami jezyka specjalistycznego, przy czym nalezy podkreslic,
ze potrzeba wlaczenia elementdéw jezyka specjalistycznego zostata wyrazona
przez uczacych si¢ w 3. miesigcu zajec. Na poczatku kurs planowany byt jako
kurs jezyka ogolnego z duzym komponentem kulturowym; zapotrzebowanie
takie otrzymali prowadzacy od organizatorow i na podstawie tych zatozen zostat
opracowany pierwszy program nauczania. Wprowadzone zmiany, uwzglednia-
jace ksztattujace si¢ potrzeby instytucji organizujacej kurs oraz uczacych sig,
a pozniej poszerzone badanie potrzeb szkoleniowych zapobiegly zjawisku zna-
nemu na gruncie nauczania jg¢zyka anielskiego jako TENOR (ang. teaching
English for no obvious reason) lub ENOP (ang. English with no obvious purpo-
se) (Brown 2016: 5).

Podczas prowadzonych zaj¢¢ i rozmoéw ze studentami oraz na podstawie
doswiadczen i refleksji lektorow okazato si¢, ze malejaca frekwencja na zajgciach
byta zwigzana z brakiem czasu na powtarzanie materiatu, a co za tym idzie —
z rosnacym poczuciem ,,0dstawania” od grupy. Obawom tym, typowym dla
dorostych uczacych si¢ jezyka, towarzyszyly rowniez trudnosci zwigzane z fak-
tem, ze grupa nie byla homogeniczna pod wzgledem poziomu znajomosci jezy-
ka. Dodatkowym czynnikiem demotywujacym byly niewielkie potrzeby w za-
kresie komunikowania si¢ w jezyku polskim — studia doktoranckie odbywaty si¢
w jezyku angielskim, ktory byt réwniez uzywany przewaznie w rozmowach
w miejscu zamieszkania. Uwzgledniajac te czynniki, zdecydowano si¢ podczas
badania i analizy potrzeb zwroci¢ wigksza uwage na srodowisko uczenia si¢
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i poszerzy¢ badanie potrzeb, o czym wspomniano wyzej, o te z zakresu sposobow
uczenia si¢ oraz mozliwosci uwzglednienia nauki jezyka w planie tygodnia.

Procedura badania i analizy potrzeb szkoleniowych

Jak podkresla Tadeusz Pilch (1998: 147), ,,Ankicta daje wiedzg obszerna, lecz
nie poglebiong, informuje, nie wyjasnia”, dlatego konieczne byto poszerzenie
badania potrzeb o inne techniki badawcze. Uzupetnienie wynikow ankiety wy-
wiadami pozwolito na uzyskanie petniejszego obrazu, czego nie dato si¢ osiagnac
za pomocg pytan zamknigtych czy pototwartych. Zalecenie, ze jezyk ankiety
powinien by¢ zrozumiatly, prosty i pozbawiony zargonu, jest w przypadku ankie-
ty dotyczacej nauczania jezyka obcego przeprowadzanej wsrod uczniow catko-
wicie niewystarczajace. Decyzja o wyborze jezyka ankiety ma wplyw na otrzy-
mane wyniki. Jak podkreslaja Weronika Wilczynska i Anna Michonska-Stadnik
(2010: 169), uzycie jezyka obcego moze mie¢ wptyw réwniez na obszernosc
i jako$¢ wypowiedzi ankietowanych. Osoby biorace udziat w analizowanej an-
kiecie pochodzity z roznych krajow Afryki, ich znajomos$¢ jezyka polskiego byta
za$ podstawowa lub zerowa. Metryczka na poczatku anonimowej ankiety poka-
zala, ze 16 ankietowanych uczyto si¢ jezyka ponizej 1 roku (najczesciej nie
wiecej niz 2 godz. dydaktyczne w tygodniu), a jedna osoba uczyta si¢ jezyka
polskiego od 1,5 roku. W przypadku badanej grupy zdecydowano si¢ wigc na
opracowanie ankiety i przeprowadzenie wywiadow w jezyku angielskim, ktory
to byt jezykiem edukacji dla badanej grupy. Aby zapewni¢ jak najpetnicjsze
zrozumienie intencji badacza, pytania ankiety byly konsultowane w wersji an-
gielskiej i polskiej z ksiedzem Polakiem znajacym biegle jezyk angielski.

Ankieta zostata podzielona na szes$¢ sekcji. Sekcja pierwsza przedstawiala
cel badania oraz informowata o zachowaniu anonimowosci ankietowanych.
Pytania sekcji drugiej dotyczyty czasu, od jakiego odpowiadajacy uczy si¢ jezy-
ka polskiego oraz jego pobytu w Polsce. Pytanie trzecie, zamknigte, brzmiato:
Czy chcialabys uzywac jezyka polskiego, wykonujgc obowiqzki ksiedza? Twier-
dzaco odpowiedziato 11 0sob (68,8%), moze — pig¢ 0séb (31,3%), nikt nie
udzielit odpowiedzi negatywnej. Potwierdzilo to przypuszczenia wynikajace
z rozméw z uczestnikami kursu, ze mozliwos$¢ sprawowania postugi duchowne-
go w jezyku polskim jest dla uczestnikow programu wazna — a jak pokazaly
wywiady, pozostaje istotnym czynnikiem wplywajacym na pozytywne postrze-
ganie pobytu w Polsce — ale nie tylko, gdyz zgodnie z deklaracjami uczestnikow
wywiadu, wigze si¢ ona z elementami wzbogacania duchowosci. Podczas wy-
wiadow jeden z rozmowcow podkreslit, Zze praca w parafii bylaby forma dziele-
nia si¢ swoja wiedza oraz do§wiadczeniem.
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Pytania w kolejnych sekcjach, nr 3—5, byly uktadane od ogdlnych do szczego-
towych i mialy charakter zamkniety. W sekcji trzeciej oraz czwartej ankietowani
poproszeni byli o okreslenie stopnia chegci wykonywania danej czynnosci zawo-
dowej przy korzystaniu z jezyka polskiego w ogole (sekcja nr 3) oraz do konca
2021 r. (sekcja nr 4). Pytania z rangowaniem z tych sekcji pozwalaty na udzielenie
odpowiedzi wedtug skali wyrazajacej wazno$¢ — od 1 (niewazne) do 5 (bardzo
wazne). Pytania dotyczyty pracy duchownego oraz relacji z kolegami (w pracy, na
uczelni) i wiernymi. Pytania sekcji czwartej powstaty na podstawie opracowanych
przez ALTE (The Association of Language Testers in Europe) twierdzen rozpoczy-
najacych si¢ od Can do..., shuzacych do samooceny uczacych si¢ jezyka obcego.
Odpowiednio zaadaptowane do specyfiki pracy osoby duchownej twierdzenia
pochodzily z obszaru Praca®. Sekcja pigta, w ktorej pytania dotyczyly procesu
uczenia si¢ oraz przekonan dotyczacych czasu potrzebnego do osiggnigcia celu,
sktadata si¢ z pytan zamknigtych pozwalajacych na wybor tylko jednej odpowiedzi.

Wedlug klasyfikacji [lony Przybytowskiej (1978: 63) wywiad przeprowadzo-
ny w ramach opisywanego badania to wywiad swobodny, mato ustrukturalizo-
wany (mato ukierunkowany), bez listy pytan, ale z lista zagadnien powstatych
na podstawie wynikow ankiety, podczas wywiadu za$ zadawano pytania otwar-
te, zachgcajace do dluzszych wypowiedzi, zindywidualizowane ze wzgledu na
respondenta 1 pozostajace z zwigzku z udzielanymi odpowiedziami, otwarte na
ich kontekst. Wywiad przeprowadzono w formie wideorozmowy za pomoca
aplikacji Google Meets (w jednym wypadku odbyto rozmowe telefoniczng).
Przeprowadzono trzy rozmowy indywidulane oraz jeden wywiad z dwoma
uczestnikami. Srednio kazde ze spotkan trwato 60 min. Celem wywiadow byto
doprecyzowanie i poglebienie wynikoéw otrzymanych w ankiecie.

Wyniki ankiety (sekcja nr 5) oraz wywiadu

W sekeji pigtej zadano ankietowanym pig¢ pytan. Na kazde z nich udzielono
16 odpowiedzi:
1. Sgdze, ze aby osiggngc swoje cele, POWINIENEM brac udzial w zaje-
ciach...
o 2 godz. tygodniowo — 7 0s6b (43,8%)
* 4 godz. tygodniowo — 5 0s6b (31,3%)
* 6 godz. tygodniowo — 2 osoby (12,3%)
* 8 godz. tygodniowo — 1 osoba (6,3%)
* wigcej — 1 osoba (6,3%)

3 https://www.cambridgeenglish.org/Images/28906-alte-can-do-document.pdf [dostep:
20.07.2021].



Nauczanie j¢zyka polskiego jako obcego wérdd osob duchownych... 193

2. Aby osiagna¢ swoje cele, JESTEM GOTOW bra¢ udzial w zajeciach. ..
o 2 godz. tygodniowo — 7 0s6b (43,7%)
* 4 godz. tygodniowo — 7 0s6b (43,7%)
* 6 godz. tygodniowo — (0 0s6b
* 8 godz. tygodniowo — 1 osoba (6,3%)
* wigcej — 1 osoba (6,3%)
3. Aby osiagna¢ swoje cele, POWINIENEM uczy¢ si¢ poza zaj¢ciami jezy-
kowymi (samodzielnie)...
o 2 godz. tygodniowo — 6 0s6b (37,5%)
* 4 godz. tygodniowo — 4 osoby (25%)
* 6 godz. tygodniowo — 2 osoby (12,5%)
* 8 godz. tygodniowo — 1 osoba (6,2%)
*  wigcej — 3 osoby (18,8%)
4. Aby osiagnaé swoje cele, JESTEM GOTOW uczy¢ sie poza zajeciami
jezykowymi (samodzielnie)...
o 2 godz. tygodniowo — 6 0s6b (37,5%)
* 4 godz. tygodniowo — 5 0s6b (31,3%)
* 6 godz. tygodniowo — 2 osoby (12,5%)
* 8 godz. tygodniowo — 2 osoby (12,5%)
* wigcej — 1 osoba (6,2%)
5. Czy chcialbys$ bra¢ udziat w dodatkowych zajeciach online?
o tak— 14 0s0b (87,5%)
e nie—0 o0séb
*  moze — 2 osoby (12,5%)

Kursanci w wigkszo$ci uwazaja zaangazowanie podczas zaje¢ na poziomie
2-4 godz. dydaktycznych za optymalne. Potwierdzita to rowniez obserwacja fre-
kwencji: w pierwszym roku zaj¢¢ zaplanowano 8 godz. dydaktycznych tygodnio-
wo, ale uczniowie zwracali uwage, ze liczba ta jest nie do pogodzenia z innymi
zobowigzaniami na uczelni, dlatego frekwencja spadata, a nieréwnosci w opano-
waniu materialu miedzy uczniami rosty. W kolejnym roku akademickim zajecia
odbywaly si¢ w wymiarze 4 godz. tygodniowo, dzigki czemu udato si¢ utrzymaé
zaangazowanie kazdego ze studentéw na podobnym poziomie. W pytaniu o do-
datkowe (pozalekcyjne) zaangazowanie przewazalty odpowiedzi wskazujace, ze
powinno ono wynosi¢ 2—4 godz. Brak rozbieznosci mi¢dzy zdaniami opisujacymi
stan pozadany a tymi dotyczacymi mozliwosci zaangazowania si¢ w nauke pozwa-
la przypuszczaé, ze uczacy si¢ majg realistyczne podejscie do nauki. Moze mieé¢
ono zrodto w fakcie, ze badania grupa to osoby znajace nie mniej niz dwa jezyki
obce 1 potrafiace w sposob precyzyjny opisa¢ zarowno swoje oczekiwania, jak
i mozliwos¢ ich osiagniecia w czasie. Wywiady jednak pokazaty, ze wniosek taki
jest nie do konca prawdziwy. W osobistych rozmowach wybrzmialo, iz studenci
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chca podczas zaje¢ otrzymywac podstawowe informacje, schematy gramatyczne,
ktore — wedhug nich —moga si¢ sta¢ podstawa do samodzielnego poglebiania wie-
dzy i zdobywania umiejetnosci, ¢wiczenia uzycia jezyka w sytuacjach zycia co-
dziennego. Studenci posrednio wyrazali potrzebe wsparcia w stosowaniu technik
uczenia si¢ w ramach pracy wilasnej. Dodatkowo podkreslali potrzebe nauki jezy-
ka przed przyjazdem do Polski, np. w formie kursow online, dzigki czemu nie
czuliby si¢ zagubieni. Zainteresowanie naukg online (w tym zaj¢ciami prowadzo-
nymi asynchronicznie, ¢wiczeniami powtorzeniowymi online) zauwazalne byta
réwniez w odpowiedziach na pytania ankiety.

Podczas wywiadow ksigza wskazywali, ze — obok poznania podstaw grama-
tyki —najwazniejsze sa dla nich poprawna wymowa i umieje¢tnos¢ prawidtowego
odczytania zapisanych wyrazow, nawet jesli szczegdtowe znaczenie poszczegol-
nych wyrazow nie jest dla nich jasne. Uwazali oni, ze dzigki tej umiejetnosci
mogliby bra¢ udziat we wspdlnej modlitwie z wiernymi, w spotkaniach parafian,
w odprawianiu mszy po polsku, i podkreslali, ze nie chcieliby z powodu niedo-
skonatej, niewyraznej wymowy wywotywac efektu komicznego lub wptywaé
negatywnie na pelne uczestnictwo osob stuchajacych.

Podsumowanie

Przedstawiony wyzej fragment badania potrzeb szkoleniowych opisywanej

grupy prowadzi do nastepujacych wnioskow:

* kursanci zauwazaja, ze mozliwo$¢ uzywania jezyka polskiego w codzien-
nej komunikacji, a przede wszystkim w pracy oraz na uczelni, jest dla
nich istotnym elementem motywujacym do dalszej nauki;

* brak mozliwosci uzywania jezyka polskiego oraz bycia czgscia wspolno-
ty wierzacych ,,po polsku” powoduje, ze czuja si¢ oni izolowani, pozo-
stawieni na marginesie;

» respondenci deklarujg brak czasu na nauke — zar6wno samodzielna, mig-
dzy zajeciami, jak i zorganizowang w formie lektoratow;

* rozwigzaniem powyzszego problemu, wedlug studentow, jest wlaczenie
elementow e-learningu asynchronicznego jako stalego elementu kursu;

» studenci wskazali prawidlowa wymowe jako wazny element ksztalcenia
oraz jeden z elementow wiaczenia si¢ do spotecznoéci i brania udziatu
w mszy po polsku jako osoba duchowna (poprzez np. prawidtowe odczy-
tanie fragmentow Pisma Swictego);

* jak mozna wnioskowaé z wypowiedzi podczas wywiadow, studenci po-
trzebuja wsparcia w zakresie metod pracy nad jezykiem oraz wspierania
autonomii rozumianej jako praca nad skuteczng samodzielng nauka,
wyznaczenie celow 1 poszukiwanie metod ich realizacji.
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W odpowiedzi na potrzebe pracy nad technikami uczenia si¢ oraz wyznacza-
nia celow do programu kursu wprowadzono zadanie projektowe polegajace na
prowadzeniu przez studenta fotodziennika*. Celem projektu jest zachecenie
uczacych si¢ do refleksji nad potrzebami jezykowymi i szkoleniowymi przez
fotografowanie (telefonem) przedmiotow, ktorych nazw nie znaja, a cheieliby je
poznaé, oraz symbolicznego przedstawiania sytuacji, w ktorych czuli si¢ zagu-
bieni z powodu brakow jezykowych albo — przeciwnie — dumni z tego, jak sobie
poradzili. Cwiczenie to wzmacnia autonomie w wyznaczaniu celow oraz pogle-
bia refleksj¢ nad potrzebami szkoleniowym w zakresie jezyka obcego. Zdjgcia
moga poézniej stuzy¢ jako fotofiszki i by¢ rowniez inspiracja dla nauczyciela;
ponadto mogg staé si¢ elementem zajec, ktorych celem jest stworzenie mapy
marzen i mapy celow jezykowych oraz edukacyjnych (Zioto-Puzuk 2019). Pod-
czas zaje¢ planowanych w kolejnych latach lektorzy beda roéwniez prezentowac
techniki mnemoniczne i zachecac studentoéw, aby dzielili si¢ swoimi pomystami
na skuteczng nauke. Kursantom zostanie tez zaproponowana mozliwo$¢ zapisa-
nia si¢ do grupowego newslettera wysytanego 2, 3 razy w tygodniu (cze¢stotliwos¢
ustalg kursanci), ktory bedzie zawierat ¢wiczenia, krotkie nagranie do odstucha-
nia lub tekst z pytaniami. Wykonanie zadania z newslettera nie bedzie wymagac
wigcej niz 5—-10 min samodzielnej pracy. Taka forma aktywnos$ci miedzy zaje-
ciami pozwoli na wprowadzenie regularnoséci w pracy nad jezykiem w nieobcia-
zajacej formie oraz bedzie odpowiedzig na potrzebg pracy z nowymi technolo-
giami. W pierwszej czesci skryptu ta potrzeba zostata zrealizowana przez
korzystanie z kodow QR odsytajacych do ¢wiczen na platformie LearningApps —
do pracy samodzielnej lub podczas zajec.

Tematyka poszczegolnych rozdziatéw skryptu odpowiada na zapotrzebowa-
nie uczestnikow zwigzane z uzywaniem jezyka polskiego podczas pracy duchow-
nego. Tytuly rozdzialow to: Szczes¢ Boze!, Jak ma pan na imi¢?, Co u ksiedza
stychac?, To jest moj kosciol i moja parafia, lle kosztuje chleb?, W kancelarii
parafialnej, Poblogoslaw, Panie Boze, nas i te dary, Jestem mtodym ksigdzem,
O 12 w niedzielg odprawiam msze, Dzis Swieci stonce, jutro bedzie padac deszcz,
Rok liturgiczny. Dodatkowo w podreczniku zamieszczono autentyczne dokumen-
ty uzywane w kancelarii parafialnej, ktére stanowia podstawe ¢wiczen komuni-
kacyjnych i pozwalaja na przygotowanie si¢ z do ewentualnej pomocy w kance-
larii. Wykorzystanie autentycznych dokumentéw podnosi rowniez motywacje do
nauki i wspiera przekonanie, ze jezyk polski moze by¢ narzgdziem wykorzysty-
wanym do komunikacji w realnych sytuacjach dotyczacych petnienia postugi
duchownego.

4 Przeprowadzono pilotaz z jednym uczestnikiem w tej grupie oraz jako dziatanie
prowadzone przez jeden semestr z inng grupa studentow.
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Kazdy rozdziat otwiera krotki stowniczek tematyczny, co jest pomoca dla
uczacych si¢, gdyz pozwala na tatwiejsze powtarzanie leksyki oraz budowanie
skojarzen poprzez tematyczne jej grupowanie. Podobng funkcje petni rowniez
polsko-angielski stowniczek 96 podstawowych termindéw religijnych zamiesz-
czony na koncu publikacji. W zatozeniu autorki stowniczki maja spowodowac,
ze skrypt bedzie prawdziwie podreczng pomoca w nauce jezyka polskiego,
szansg na szybkie podstawowe przygotowanie si¢ do sytuacji komunikacyjnej,
ktora moze nastapi¢. Zgodnie z zapotrzebowaniem uczacych si¢ skrypt nie mogt
jednak przybra¢ formuty zblizonej do rozmowek, gdyz w wywiadach kursanci
podkreslali, ze poglebione poznawanie zasad gramatyki jest dla nich wazne, daje
podstawe do samodzielnej nauki. Podczas zaje¢ studenci prosili o ¢wiczenia
oparte na drylach jezykowych, ale jednoczes$nie sami chcieli odkrywac i opisywaé
zasady gramatyczne. Tam gdzie bylo to mozliwe, wprowadzono wigc elementy
swiadomej indukcji, tzn. metody prezentacji gramatyki bedacej ,,[...] sterowanym
odkrywaniem (ang. conscious induction as guided discovery), kiedy to uczacy
si¢ — na bazie przyktadow specjalnie dobranych przez nauczyciela — samodziel-
nie formulujg regute gramatyczng” (W. Decco; cyt za: Kny$ 2017: 36) W drugiej
czesci skryptu (bedacej jeszcze w opracowaniu) zostang zaproponowane ¢wicze-
nia realizujace zatozenia indukcyjnego nauczania gramatyki.

Jednoznaczna potrzeba doskonalenia prawidlowej wymowy znalazta odzwier-
ciedlenie w pierwszym rozdziale ksigzki, prezentujacym podstawy polskiej
Wwymowy, oraz w zamieszczeniu w kazdym z rozdziatlow modlitwy lub modlitw,
ktore pozwalaja na nauczenie si¢ prawidtowego ich brzmienia oraz skojarzenia
wyrazu z zapisem.

Cho¢ otrzymane wyniki, zgodnie z zalozeniami badania potrzeb szkolenio-
wych, nie powinny by¢ generalizowane, to jednak moga stuzy¢ jako inspiracja
i podstawa do stawiania hipotez badawczych. Gtéwna z nich dotyczy faktu, ze
nauczanie jezyka ogdlnego w grupach dorostych moze szybko prowadzi¢ do
zniechecenia i poczucia braku celu. Dlatego tez kursy jezykowe dla dorostych,
w tym duchownych, musza nie tylko zawiera¢ elementy wiedzy o danym kraju
ijego kulturze, ale rowniez dawac narzedzia do komunikacji w pracy i sytuacjach
formalnych. W przypadku opisywanych grup niedostateczna znajomos¢ jezyka
polskiego postrzegana byta jako uciazliwos¢, swego rodzaju zubozenie w obsza-
rze duchowosci. Dostrzezenie tej waznej, ale nie oczywistej potrzeby bylo moz-
liwe dzigki przeprowadzeniu poglebionej analizy potrzeb szkoleniowych, ktore
to dziatanie powinno poprzedzaé planowanie kazdego kursu jezyka obcego dla
dorostych.
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Streszczenie
Nauczanie jezyka polskiego jako obcego wsrod oséb duchownych —
wyzwania i rozwigzania. Studium przypadku

Artykul prezentuje wyniki badan dotyczacych potrzeb szkoleniowych w za-
kresie nauczania jgzyka polskiego jako obcego prowadzonych w grupie ksiezy
doktorantéw z krajow Afryki studiujacych na Wydziale Teologicznym UKSW
w Warszawie. Przeprowadzone badanie potrzeb stato si¢ podstawa do zaprojek-
towania skryptu do nauki jezyka polskiego jako obcego dla oséb duchownych
zatytutowanego Szczes¢ Boze!, ktorego pierwsza czgsé ukazata sie w 2021 r.
Artykul przedstawia, jak otrzymane wyniki badania potrzeb wptynety na kon-
strukcje podrgcznika oraz programu nauczania.

Stowa kluczowe: jezyk polski jako obcy, jezyk polski jako obcy dla osob
duchownych, potrzeby szkoleniowe, nauczanie jezyka specjalistycznego
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Summary
Teaching Polish as a Foreign Language to Clergymen —
Challenges and Solutions. A Case Study

The article presents the results of the learning needs analysis concerning
teaching and learning Polish as a foreign language conducted among a group of
priests — PhD students from African countries studying at the Faculty of The-
ology at the Cardinal Stefan Wyszynski University in Warsaw. Presented research
became the basis for designing a script for teaching Polish as a foreign language
for clergy entitled God Bless You!, the first part of which was published in 2021.
The article presents how the results of the needs analysis influenced the structure
of the textbook and the curriculum.

Keywords: Polish as a foreign language, teaching Polish as a foreign language
to clergymen, learning needs, LSP (language for specific purposes)
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ETOS RYCERSKI
W SZESNASTOWIECZNYCH KAZANIACH
NA POGRZEBY KROLOW POLSKI

Kultura rycerska, zasady i obyczaje etosu rycerskiego, zawarty w nich system
wartos$ci oraz ideat osobowy (zob.: Piekarczyk 1975; Potkowski 1978; Iwanczak
1983, 1984, 1985; Duby 1986; Runciman 1987; Clare 1992; Cardini 1996; Peltz,
Dudek 1997; Morrison 1997; Flori 1999; Mundy 2001; Kusiak 2002; Barber
2003; Nicholson 2005; Keen 2014) odcisnety $lad rowniez na kulturze polskiej
(zob.: Bieniak 1973; Nadolski 1979; Klubéwna 1979; Kuczynski 1980; Kuczyn-
ski 1992; Bogucki 1996; Dalewski 1997; Skurzynski 2000; Swiderska 2001).
Rozkwit zwigzanych z rycerstwem kultury i obyczaju nastapit przede wszystkim
w czasach pierwszych Jagiellonow, w wiekach XIV i1 XV, kiedy byto juz ono
w petni wyodrgbnionym stanem. Nastepujacy potem stopniowo kryzys ducho-
wosci i obyczajowosci rycerskiej wyznaczaty miedzy innymi przemiany gospo-
darcze, w ktorych wyniku

szlachetnie urodzeni albo w szybkim tempie pauperyzowali sig, albo
ciggneli duze zyski z innej niz w latach poprzednich dziatalnosci. W Pol-
sce od lat czterdziestych XV wieku, tj. od czasu powstania koniunktury
na eksport zboza do Europy Zachodniej, szlachta zainteresowata sig
handlem zagranicznym i dazyta do wzrostu produkcyjnosci wiasnych
majatkoéw, powigkszata swoj folwark, zagospodarowywata nieuzytki,
zwigkszata wymiar chlopskich obcigzen. Rycerze stawali si¢ ziemianami
zainteresowanymi nie poszukiwaniem stawy, lecz bogaceniem si¢ na
handlu towarami rolnymi i lesnymi (Piwowarczyk 1998, s. 228).

Do tego doszty zmiany dokonujace si¢ w sztuce militarnej, strategii prowa-
dzenia wojen, ktorych konsekwencja byt m.in. upadek znaczenia cigzkozbrojnej
jazdy. Dawne ,,rycerskie umiej¢tnosci — jazda konna, wtadanie mieczem i kopig
byly dalece niewystarczajace do wygrywania bitew i zdobywania zamkow. [...]
Rownoczesnie nastgpowat proces, ktory mozna by okresli¢ «komercjalizacja»
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wojny” (Piwowarczyk 1998, s. 229-230). Zaczeta ona by¢ dobrze ptatnym ,,in-
teresem”, zajeciem dla wyspecjalizowanych ,,zawodowcow”, gotowych w kazde;j
chwili do wynajgcia w roli najemnikéw i zacigznych. Towarzyszyly temu takze
przeobrazenia dotyczace samego przebiegu kampanii wojennych. Wigzaly si¢
one z coraz wigkszg rola przy oblezeniach i zdobywaniu obozow nieprzyjaciela,
przypadajaca oddziatom piechoty, oraz wzrastajacym znaczeniem artylerii. To
one w duzej mierze zadecydowaty ostatecznie o utracie przez rycerstwo militar-
nej pozycji.

Rola miecza, atrybutu rycerza, odchodzita stopniowo w przesztos¢ (Piwo-
warczyk 1998, s. 231). Przemiany spoleczne ksztattowaly ideologi¢ szlachecka,
podkreslajaca wielka warto$¢ ziemianskiej egzystencji, bedaca pochwalg zycia,
w ktérym dominowaly przyjemnosci i pozytki z obcowania ze $wiatem natury
i uprawa roli; ktérego rytm wyznaczajg stabilnos¢ i bezpieczenstwo. Adam Kar-
pinski, charakteryzujac staropolska poezj¢ ideatow ziemianskich, zauwaza:

Ziemianin-gospodarz, posta¢ bedaca rozwinigciem toposu cztowieka-
-oracza, pozostaje uosobieniem stabilizacji. Dazeniu do stabilizacji, jej
cigglemu potwierdzaniu stuza przede wszystkim podkreslanie niecheci do
kondycji rycerskiej i wykazywanie pozytkow zapobiegliwosci gospodar-
skiej. Z punktu widzenia konstrukcji bohatera-rycerza te znamiona zie-
mianina sktadaja si¢ na antywzorzec osobowy, z punktu widzenia zas
ideatéw ziemianskich im wtasnie, nierycerskosci i zapobiegliwosci rolni-
czej przypada rola budowania ziemianskiego szczgscia, one pozwalaja
nadal przeciwstawia¢ ziemianina cztowiekowi daremnie poszukujacemu
(Karpinski 1983, s. 54)2.

W sposob szczegdlny owo programowe credo, apologia zgodnego z naturg
zywota wiejskiego, akcentujaca jego wyzszo$¢ nad zotnierskimi losami oraz
chwalgca zwigzang z wiejska Arkadia, szczesliwg egzystencje, ktora zrodtami
swymi siggata utworéw Teokryta i Wergiliusza a takze Horacjanskiej epody
Beatus ille qui proculnegotiis, znalazta wyraz w gatunku, jakim byto votum
ziemianskie. Stwierdzajac, ze ,,takie votum [...] poczawszy od pierwszego
¢wier¢wiecza XVII stulecia, mial w swoim dorobku niemal kazdy z liczacych

2 Autor zauwaza, ze obecna w polskiej poezji ziemianskiej pochwata prostego, mier-
nego zywota, ktore toczy si¢ z dala od dwordw i miast oraz rycerskich przygod, bliska
byta przejetemu z literatury antycznej horacjanskiemu ideatowi aurea mediocritas, wy-
stepujacemu w licznych utworach europejskich autorow. Jako przyktad podaje cytowane
przez Johana Huizinge fragmenty poematu Filipa de Vitry Le Dit de Franc Gotier oraz
ballad Eustachego Deschampa: Odtqd na przysztosé pragne prowadzi¢ / Zycie umiaru, to
moje zadanie, / Wojng porzucié i orac role: / Wojneg prowadzié — oto przeklenstwo (Kar-
pinski 1983, s. 12). Zob. takze: Gruchata, Grzeszczuk 1988.
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si¢ poetéw polskich” (Pelc 1972, s. 148), Janusz Pelc przywoluje Zbigniewa
Morsztyna, jednego z tworcow, ktorego ,,droga do «Arkadii» wiejskiej wiodta
poprzez shuzbe zotnierska, poprzez smak kleski i niewoli i poprzez stuzbg dwor-
ska” (Pelc 1972, s. 149):

Ale do roli wracam si¢ od wojny,
Czy nie lepiejze zywot wie$¢ spokojny?
Nie lepszaz dola drugiego pasterza

Nizli rycerza?
Niech kazdy przyzna, czy nie drozsza ztota
Wszytkie godziny takiego zywota?
Gdy panskie dwory, wysokie kominy,

Ich geste dymy wzgardze

(cyt. za: Pelc 1972, s. 149).

Styl zycia szlachcica — ziemianina, przekonanie, ze vita beata to vita rustica,
aktualizowatl wzor, ideat dobrego gospodarza, Rejowego ,,czlowieka poczciwe-
20” (Rej 1979)3, hotdujacego zyciu spokojnemu, oddalonemu od trosk i niepo-
kojow Marsowego pola i zwigzanych z nim przygdd (zob.: Tazbir 1983, 1976,
1986; Zajaczkowski 1993). Jego postawe wobec $§wiata wyznaczal moralny tad,
ziemianski etos, ktorego wyrazem stala si¢ stoicko rozumiana cnota.

Jak zauwaza Alina Nowicka-Jezowa (2009-2011, s. 261), , literatura ziemian-
ska odzwierciedla ide¢ pacyfistycznag, ktora [...] wywodzila si¢ z renesansowego
humanizmu i ksztattowata $wiecki model zycia wolnego i szczes§liwego™. Jednak
stopniowe przeksztatcanie si¢ rycerstwa w stan szlachecki, stopione z ,,barokowa
ideg wojny” (Nowicka-Jezowa 2009-2011, s. 262) spowodowato, ze wartosci
przypisane etosowi rycerskiemu staty si¢ podstawa kultury sarmackiej. To w sar-
mackim $wiecie zaznaczyly swojg obecno$¢ liczne jego kontynuacje i nawigza-
nia, w formie i tresci bliskie rycerskiej obyczajowosci i rycerskiemu duchowi
(Buczek 1978; zob. takze: Opalinski 1995; Borowski 2001; Baczewski 2009).
Idea rycerska stata si¢ dominujacym sktadnikiem sarmackiej wizji $wiata i obec-
nego w niej systemu warto$ci. Szczegolnego znaczenia nabierata bohaterska
stuzba sarmackiego zotnierza wzgledem ojczyzny — stuzba okupiona niejedno-
krotnie heroiczng $miercig w obronie zasad sarmackiego kodeksu rycerskich

3 Sktadajacy sie z trzech ksigg prozaiczny traktat parenetyczny, jakim jest Zywot
czlowieka poczciwego, stanowi najobszerniejsza czesé Zwierciadla, dzieta opublikowa-
nego przez autora w r. 1567/1568. W utworze tym przedstawit Rej ideat szlachcica — zie-
mianina, ktorego zycie ukazuje w dwoch porzadkach: od narodzin poprzez wiek dojrzaty
do staro$ci oraz na planie por roku (zob.: Dziechcinska 1969; Weintraub 1969; Wichowa
2005; Kowalski 2004). Szerzej o ideologii ziemianskiej szlachty polskiej: Karpinski 1983;
Gruchata, Grzeszczuk 1988.



202 Leszek Teusz

wartosci (Nowicka-Jezowa 20092011, s. 262 i nast.; zob. takze: Pelc 1970;
Ocieczek, Mazurek 2001; Ocieczek, Walinska 2001; Borowski 2001). Nastapito
tez swego rodzaju stopienie si¢ rycerskiego i chrzescijanskiego etosu, co prowa-
dzito do schrystianizowania motywu $§wieckiej stawy. ,,Prawy rycerz umierajacy
dla ojczyzny, dla chwaty sarmackiego oreza 1 wlasnego rodu, a takze dla stawy
osobistej, stawat si¢ godny obcowania z Bogiem” (Nowicka-Jezowa 20092011,
s. 273; zob. takze: Tazbir 1987; Nowicka-Jezowa 1992; Lenart 2009). Wiara
o$wietla curricula zohierzy sarmackich, detronizujac z piedestatu renesansowa
fortung i wpisujac ich losy w metafizyczny wymiar (Nowicka-Jezowa 20092011,
s. 277; zob. takze: Lenart 2008).

Swiadectwem potwierdzajacym wage i trwatos¢ rycerskiego etosu byty m.in.
kazania pogrzebowe z przetomu XVI i XVII w. Kazanie pogrzebowe, nalezace
do antycznej spuscizny kulturowej, faczace w sobie zasady genus demnostrativum,
artes praedicandi oraz reguly mowy pogrzebowej wypracowane przez Menan-
drosa i Polibiusza, podj¢te i rozwinigte przez tradycj¢ patrystyczng, przybierato
charakter laudatio funebris 1 stato si¢ powtarzajacym si¢, stalym elementem
obrzgdowosci 1 obyczajowosci funeralnej, realizujac wymogi kompozycyjne
antycznej oracji (Platt 1992, s. 157)*. Te ostatnie poddane zostaly w konteks$cie
chrzescijanskim pewnym modyfikacjom. Zasadniczo jednak kazanie, w tym
jedna z jego odmian, jaka bylo kazanie pogrzebowe, sktadato si¢ ze stalych
czesci: exordium, narratio, argumentatio, refutatio i epilogus (Platt 1992, s. 157).
Wskazuja one swoje glebokie zrodtowe powigzanie z retoryka starozytna, z grec-
kim oratorstwem okoliczno$ciowym, jakim byly mowy pogrzebowe (Skwara
1999, s. 296-298).

Celem artykutu jest ukazanie obecnosci etosu rycerskiego w kazaniach na
pogrzeby krolewskie w XVI-wiecznej Polsce. Byly to, jak si¢ przypuszcza,
pierwsze drukowane kazania pogrzebowe, wygloszone przez znakomitych ka-
znodziejow swoich czasow, ktore po opublikowaniu rozpoczynaja dzieje gatun-
ku, jakim jest mowa pogrzebowa, w jezyku polskim®. Przedmiotem uwagi stang

4 Warto odnotowa¢ najwazniejsze opracowania dotyczace kazan pogrzebowych. Sa
one przedmiotem zainteresowan badaczy historii sztuki (Chroscicki 1968, 1974; Zielinski
2004), historii wymowy i historii kaznodziejstwa (Brzozowski 1975; Mecherzynski 1856;
Panus 2001; Pelczar 1896; Szpaderski 1856), a takze historii i historii literatury (Baczew-
ski 2002; Bartowska 2008; Czarlinski, Gizycki 2007; Jarczykowa 1994; Kosman 1972;
Nowicka-Struska 2008; Pawlak 2005; Piersiak 1986; Popiotek 2004; Sitkowa 1994;
Skwara 1999, 2002, 2004, 2008, 2009; Trawicka 2001; Zratko 2005).

5> D. Platt (1992), opracowujac dzieje kazan pogrzebowych z przetomu XVI i XVII
wieku, pisze: ,,Prawdopodobnie pierwszym kaznodzieja, ktory wyglosit kazanie pogrze-
bowe w jezyku polskim, byt Stanistaw ze Skarbimierza [zob. Stanistaw ze Skarbimierza
2014]. Wygtoszone podczas pogrzebu krolowej Jadwigi w r. 1399, zostato jednak zapisa-
ne po tacinie. Podobnie zdarzylo si¢ z kazaniem na pogrzeb Wiadystawa Jagielty (1434)
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si¢ dwa kazania: kazanie ks. Marcina Biatobrzeskiego, wygloszone w roku 1572
na pogrzebie Zygmunta Augusta, wydane jako edycja samodzielna w 1574 r.,
a nastegpnie w ,,Postylli” tegoz kaznodziei w 1581 r., oraz pochodzace z 1586 r.
kazanie ks. Hieronima Powodowskiego z pogrzebu Stefana Batorego, wydane
w 1588 r.

Smier¢ krolow — bedaca doskonatym tematem dydaktycznym, potwierdzaja-
cym, jak ztudne i nietrwate jest ludzkie, ziemskie szcze¢scie (Platt 1992, s. 59) —
znajduje w analizowanych mowach pogrzebowych przede wszystkim wyraz
w ukazaniu wielkoS$ci straty poprzez uzycie roznych formut lamentacyjnych.
Whisuja si¢ one w nadrzegdny, patetycznie konstruowany topos dramatycznej,
nicodwotalnej odmiany losow. Zestawienie Zywy — zmarly osiggane jest przez
liczne pordéwnania i kontrasty. W kazaniu na pogrzeb Stefana Batorego autor
pokazuje, jak wjazd tryumfalny krola zamienia si¢ w obrzed pogrzebowy, jak
wszystkie symbole wladzy krolewskiej oraz rycerskiej dzielnoéci i mestwa od-
staniajg w godzinie $mierci zatosng, wanitatywng postac:

Korona krolewska pozorna, §liczng glowe jego opadlszy, czarnym a za-
tobnym stolcem jako osierociata wdowa si¢ osadzita. Sceptrum i miecz
mezna jego reka niekiedy wynoszone, teraz na zatobnym tozu, jakoby tez
z nim umierajac, polegty. Jabtko zlote z r¢ki wypadiszy, juz nie okrag
fortunnego panowania jego, ale wiasnie przewrotnego szczgscia i niepew-
nego zywota ludzkiego obtudne zatoczenie wyraza. Nuz poczty, barwy,
proporce 1 insze pompy i przyprawy zalos¢ jaka$ nowa, nie tylko nasze,
ale jakoby wszystkich rzeczy, ktére przed tym, temu panu po woli byty,
przed oczy nam wystawiaja. [...] Dziwna a zatosna rzecz (Powodowski
2014, s. 203-204).

Sktadnikiem etosu rycerskiego byto dobre urodzenie, bycie ogniwem szczyt-
nego, genealogicznego drzewa. W kazdym kazaniu pogrzebowym nastgpowata
zatem pochwata rodu. ,,Zaro6wno regulty genus demonstrativum, jak i normy
patetikos epitafios nakazywaty rozpoczynanie pochwatly od przypomnienia
przodkéw” (Platt 1992, s. 60).

Pawta z Zatora. Od tego momentu kazania pogrzebowe najczesciej pojawiaty sie w dwoch
wersjach jezykowych, jak to bylo przy pogrzebie Zygmunta Starego (1548). Mowito
wowczas wielu mowcow, zarowno swieckich, jak i duchownych. Po polsku przemawiat
biskup Samuel Maciejowski, ale wyrazono z tego powodu niezadowolenie; dlatego tez
jeszcze w tym samym roku autor opublikowatl wersje lacinska. Po polsku przemawiat
takze Leonard Stonczewski, ktorego kazanie nie dochowato si¢ do naszych czaséw. Naj-
bardziej znanym kazaniem z tego pogrzebu jest Funebris oratio Stanistawa Orzechow-
skiego, wygloszone i zapisane po facinie. W czasie tego pogrzebu przemawiali takze po
acinie Marcin Kromer i Maciej Frank™ (Platt 1992, s. 7-8).
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W kazaniu na pogrzebie Zygmunta Augusta przedstawienie przodkow ma
bardzo rozbudowang postac:

Narodzit si¢ byl krél a pan nasz Zygmunt August z ojca Zygmunta, tym
imieniem pierwszego krola polskiego, dobrego, cnotliwego, §wigtego
krdla, ojca prawego ojczyzny naszej i krdlestwa tego. Ktory Zygmunt
$wigtej pamieci, krol nasz polski, urodzit si¢ byt z ojca Kazimierza,
Jagietowego syna. A z matki Elzbiety, dziewki Wojciecha z domu za-
cnego rakuskiego, cesarza naonczas chrzescijanskiego a krola wegier-
skiego i czeskiego. Z takich zacnych rodzicéw ojca, tak zacnego dziada
po ojcu swym, takze i babke miat Zygmunt August, ten umarty kroél i pan
nasz. [...] Zacnos$¢ matki jego za$ jest taka. Matka byta Bona, Jana
Galeacego Sforcyjej, ksiaz¢cia mediolanskiego, a Izabelle, ktora rod
swoj z aragonskich, sykulskich i z neapolitanskich krolow wiodta. [...]
Z tak zacnych rodzicow narodzit si¢ byt nam krél Zygmunt August, lata
Panskiego 1520. O domu i zacnoS$ci Jagielta krola, abych taskom waszym
miat powiada¢, nic bym nie czynit, jedno kronike czytat, bo zaden takim
gosciem w Polszcze, a iz mam rzec we wszytkiej Sarmacyjej nie jest,
ktory by tego nie wiedzial, co za nardd Jagieltow, jako Swigty, zacny,
waleczny, i jako wiele dobrego krolestwu temu uczynil. Ci przylaczyli
wszytke ojczyzng swa do Polski, Prusy zwycigstwy swoimi skrocili,
poddanymi uczynili koronnymi, ci Tatary, Wotochy, Moskwe i wszystki
nieprzyjacioty Korony tej zwycigstwy swymi skrocili... [...] Ci praw-
dziwi miloénicy byli wiary chrzescijanskiej §wiadczy Wielkie Ksiestwo
Litewskie, ktore Wtadystaw Jagielto, sam apostotem ich bedac, nawré-
cit do Pana Chrystusa i pokrzcit.; §wiadcza to polskie koscioty, klaszto-
ry i szpitale od nich zbudowane i insze dawne, ktore wielkim nadanim,
ochedostwem koscielnym, wielkimi dobrodziejstwy ozdobili i nadali.
Z tego tedy Jagiettowego domu ostatni ten Jagielto narodzit si¢ byt tak
zacnie wychowan jako jedyny syn wielkiego krola, na panowanie tak
wielkiego krolestwa wszytkim potrzebny (Biatobrzeski 2014, s. 88).

Ks. Hieronim Powodowski z kolei, w kazaniu na pogrzebie krola Stefana
Batorego, stwierdza: ,,Kto kroniki dobrze przewiedzi, najdzie w nich familijg
Batoréw, z ktorych pan nasz zmarty poszedt, znacznie zalecona, nie tylko od
mezstwa, ale takze od zacnego rodu starodawnosci” (Powodowski 2014,
s. 205);

[...] ta familija Batorow tak jest od Boga i od narodu swego przez osobli-
we cnoty uczczona, iz w krotkim czasie dobrze znaczna zostata, nie tylko
w siedmiogrodzkim, ale tez w najwyzszym apostolskim senacie. Nie
tylko w stolicy zwierzchniej domowego juz to po trzykro¢ panowania, ale
tez na zacna stolice krolewska w przesztym panie naszym wywyzszenia”
(Powodowski 2014, s. 205-206).
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Wskazanie dobrego, szlachetnego urodzenia stanowi rozwinigcie laudacji
zalet krola Stefana Batorego poprzez nawigzanie do toposu dobrych przodkow,
ktérych cnotom wiadca starat si¢ dorownac: ,,Z dobrego tedy drzewa, jaki owoc,
dalej uwazajmy” (Powodowski 2014, s. 206). Asekurujac si¢, poprzez wykorzy-
stanie retorycznej topiki, ze ,,przez zywota jego wszech cnot napetnionego, |[...]
ktorego cnoty a dzielno$¢ juz przed tym sa wszem jak miarz §wiatu rozgloszone”
(Powodowski 2014, s. 202), zadanie, ktorego si¢ podejmuje méwca — oddanie
pochwaty kréla — ,,chociaby wszystko ciato i cztonki obrécity sie w jezyk, tedy
takiej chwaly wedlug potrzeby wypowiedzie¢, nie przemoga” (Powodowski 2014,
s. 202) — przystepuje do przedstawienia postaci zmartego. Thumaczac, ze ,,w kro-
lu Stefanie [...] byly wszystkie cnoty tak zniesione, jako w jedng sztuke malarska
wiele inszych obrazow” (Powodowski 2014, s. 205), wybiera dla ukazania
zmartego wladcy siedem cnét. Zgromadzenie cnét i stuzacych ich eksplikacji
przyktadow (congeries) oraz porownan (comparatio) staje si¢ podstawowa am-
plifikacyjna strategia elocutio.

Najwazniejsza z cnot jest religijnose, ktora podporzadkowana zostata statecz-
nosci. Batory do konca zycia pozostat wierny katolickiej wierze, a prowadzone
przez niego wojny powodowaty ,,chwaty Bozej rozmnozenie”. Odnoszac si¢ do
statecznos$ci, odwotuje si¢ kaznodzieja do Biblii: ,,W mtodosci tego pana najdo-
wala si¢ taka statecznos$¢, jaka Pismo $§wiete zaleca w Samuelu” (Powodowski
2014, s. 206). Charakteryzujaca ideal rycerski poboznos¢ objawiala si¢ u krola
uczestnictwem we Mszy $wigtej, ,,bez ktorej stuchania na kazdy dzien, okrom
gwattownej przekazy, spraw zadnych nie zaczynal”, oraz tym, ze ,,zamykat si¢
na osobliwej modlitwie, w ktorej krzyzem lezac, sprawy swe i koronne, zwlasz-
cza w potrzebach wojennych, Bogu z ptaczem zalecat. A i do inszych modlitw,
postow 1 nabozenstw pospolitych, gdy co wielkiego nie przeszkodzito, nikomu
si¢ uprzedzi¢ nie dat” (Powodowski 2014, s. 207).

W kazaniu na pogrzeb Zygmunta Augusta pochwata cnoty religijnosci naste-
puje przy ukazaniu momentu $mierci, ktorego przedstawienie konczy mowe
kaznodziei. Takie zakonczenie jest szczegdlnie istotne, poniewaz rekapituluje,
zwiencza niejako wyliczone wezesniej, wszystkie zalety zmartego:

Gdy juz widzial, Ze si¢ z tym $wiatem rozsta¢ miat, zostawiwszy nam
jednosé, pokoj 1 mitos¢ za upominki, wiedzac si¢ by¢ cztowiekiem, ktory
Pana Boga czestokro¢ gniewat, poczat z nieprawosci swych przed Panem
Bogiem si¢ uskarza¢, a Jego o faskawe milosierdzie prosic¢, aby nie wedtug
sprawiedliwosci swej, ale wedtug mitosierdzia raczyt go sadzi¢. Wiedzac
tedy w Kosciele chrzescijanskim by¢ klucze rozwiazania i zawigzania
grzechéw, kazat sobie po stuge Kosciota Bozego kaptana, ktorego wziat
za $wiadka sumnienia swego, przed Panem Bogiem unizyt serce i sum-
nienie swe. Wyznat wszytki grzechy i nieprawosci swe, ktorych sie przed
tymze kaplanem jako postancem Bozym i namiestnikiem apostolskim
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spowiadat i z nich z wzywaniem Imienia BoZego i z blogostawienstwem
jego rozgrzeszenie wzial. [...] przyjat prawdziwe a istotne ciato Panskie
z wielkim nabozenstwem. A wiedzgc, ze nie tylo umystem, sercem
1 wnetrzno$ciami swymi grzeszyt przeciwko Panu a stworzycielowi swe-
mu, ale tez i zmystami cielesnymi. Chcial tez, aby te czlonki, ktore nie-
kiedy k woli czartu i §wiatu obracal, Panu Bogu pos§wigcone i poslubione
byly, przeto z blogostawienstwem i z modlitwami, aby Pan Bog cztonki
wszytki jego sobie mitymi uczynit, olejem $wigtym ony pomaza¢ dat i tak
juz prawie wszytek Panu Bogu si¢ poruczywszy, umart jest. Umarl jest
krol, pan, dobrodziej, obronca nas wszytkich (Biatobrzeski 2014, s. 97).

Akcentowanie religijnosci na szczycie hierarchii cnét to staty motyw lauda-
cji. Pobozno$¢, zwigzana w zyciu z regularnymi praktykami religijnymi, stawa-
fa si¢ w momencie §mierci swego rodzaju ,brama”, otwierajaca ziemska egzy-
stencje na wymiar eschatologicznej pehni.

Druga cnota, ktora z kolei wyrdznia autor kazania przy pogrzebie Stefana
Batorego, jest ,,mito$¢ uprzejma ku Rzeczypospolitej naszej, ktora pokazowal,
jako dobry pasterz przeciw owcom swym, jako uprzejmy oblubieniec przeciw
oblubienicy swej i na koniec jako zdrowa a roztropna gtowa przeciw wlasnemu
ciatu swemu” (Powodowski 2014, s. 207). Jak zaznacza kaznodzieja, ,,po Bogu
i chwale a tasce Jego to u niego najprzedniejsze i najusilniejsze staranie bylo,
jakoby panstwa i poddane swe w catosci, w pokoju postronnym, w bezpieczen-
stwie i rzadzie domowym zachowal” (Powodowski 2014, s. 207). Z mitosci ku
ojczyznie wynikalo uczestnictwo w zjazdach, sejmach, a takze w ekspedycjach
wojennych. W tym kontekscie akcentuje Powodowski przede wszystkim mestwo
i odwage, dwie oznaki walecznosci prawdziwego rycerza, ktore, potaczone
z wiernos$cia i lojalnoscia, byly konieczne dla wypelniania obowiazku stuzby
publicznej. Ich brak, posadzenie o tchorzostwo, byt przeciez najciezszym zarzu-
tem o zdrade rycerskiego kodeksu (Ossowska 2000, s. 70). Kaznodzieja, wyli-
czajac zalety krola, opowiada o jego czynach: wypuszczeniu jencoOw z niewoli,
przymierzu z Turkami, budowaniu nowych zamkéw na granicy. ,,Jego wielkie
mestwo, serce i bieglto$¢ w rzeczach rycerskich niewyréwnana” — stwierdza
autor przemowys; ,,tego pana stawa jakmiarz pod gwiazdy wyniosta” (Powodow-
ski 2014, s. 209). Méwca dokonuje pochwaly Batorego, zestawiajac jego osobe
z Merkurym Trismegistosem, tj. trojako najswigtszym, mowiac: ,,Tedy my tez
Stefana naszego mozemy nazwacé, iz byt Principium religiosissimus, Regum
sapientissimus, Imperator umfortissimus, to jest gdyz ksiazeta poboznoscia,
krole madroscia, hetmany meznos$cia czasu swego przewysszal” (Powodowski
2014, s. 212).

Cnota, w ktorej — jak mowi kaznodzieja — ,,krél Stefan przodkowat” (Powo-
dowski 2014, s. 208), byta sprawiedliwo$¢. Przywolujac stowa $w. Augustyna:
,»Odjawszy sprawiedliwosé, coz sa krolestwa jeno wielkie rozbojstwa” (Powo-
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dowski 2014, s. 208) oraz porownujac wiadce z biblijnym Salomonem, stwierdza,
ze Pan Bog ,,natchnat go tak dziwnym domystem sprawiedliwych wyrokow, iz
wielkie wykrety 1 kalumnie, jakich si¢ w sadach naszych naniosto, od nich jako
ogien od wody gasnac¢ i dymem wychodzi¢ musiaty” (Powodowski 2014, s. 208).
Jak wazng cnotg byta krolewska sprawiedliwos¢, podkresla kaznodzieja sadem
ogblnym, ze ,,jaki jest ten, kto lud sadzi, tacy tez sg urzednicy jego, i jaki jest
sprawca rzeczypospolitej, takimi tez sg mieszkajacy w niej” (Powodowski 2014,
s. 208). Umitowanie sprawiedliwos$ci, potaczone z mitosiernym darowaniem kar,
ilustruje Powodowski nastgpujacym przyktadem:

rozlanie krwie, cho¢ tez i winnej, barzo mu byto przykre, jenoz taki taniec,
kto ji zacznie, bez tego by¢ nie moze i takowe kota rozbiezane zajatrzo-
nego rycerstwa, hamowa¢ bywa trudno. Swiadkami tego moze by¢ wiele
wigzniow, ktorych gdy bezpiecznie mogt, wiele wolno, czasem z podaro-
waniem wypuszczal. Owa moze si¢ mu przystosowacé ona pochwata
z Pisma §w.: Aperuit os suumsapintiae, et lex clementiae in lingua eius,
usta jego byly otworzyste madro$cia, a ludzkos¢ jakby prawem ugrunto-
wana w jezyku jego (Powodowski 2014, s. 209).

Maria Ossowska, charakteryzujac Sredniowiecznego rycerza, pisze:

podczas gdy odwaga stuzyla rycerzowi w wykonywaniu jego zawodu,
hojnosé¢, ktorej si¢ po nim spodziewano i ktéra uwazano za nierozlaczny
atrybut szlachetnego urodzenia, stuzyta ludziom od niego zaleznym,
a przede wszystkim tym, ktorzy na dworach stawili wielkie czyny rycer-
skie, spodziewajac si¢ dobrego poczestunku i nalezytego obdarowania na
dalszg droge (Ossowska 2000, s. 71).

U Powodowskiego hojno$¢ Batorego, bedaca wyrazem sprawiedliwosci,
wyraza ,,obrona dobrych i mito$¢ przez hojne wedtug zastug opatrowanie” (Po-
wodowski 2014, s. 209). Kaznodzieja pochwala przy tym krola przede wszystkim
za hojnos¢ roztropna, za to, ze rozumiat, iz ,,dawne zastugi trzeba byto tak na-
gradzag, aby si¢ $wieze, ktore prawie w oczu byly, nie omijaty, bez ktorych po-
trzeby zaczete si¢ prowadzi¢ mogty” (Powodowski 2014, s. 209). ,,Ale iz ten
pan — kontynuuje — cnote, godno$¢, mestwo mitowat i gdzie mogt wywyzszat,
to mu kazdy prawde znajacy przyzna¢ musi” (Powodowski 2014, s. 209). Szczo-
dros¢ zestawia autor kazania z pochwalg krélewskiej skromnos$ci w obyczajach.
Zastosowanym mechanizmem logicznym staje si¢ w tym przypadku dowodzenie
z przeciwienstwa (ex contrario) eksplikowane przez przeciwstawienie (adversa).

Rycerzowi towarzyszylo pragnienie stawy, ktora miata utrwali¢ jego imi¢
oraz czyny. | ten watek odnajdujemy w kazaniu chwalacym zmartego krola
Stefana Batorego:
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Imig i stawa krola Stefana byta tak wazna, iz nam nie tylko przymierze
z Mahumetckimi pohafncami i dotrzymanie jego snadnie przychodzito.
[...]1 A[...] si¢ nam to wszystko zeszlo nie dla jakiego podejzrzanego
z tym poganstwem zachowania, jako zazdro$¢ niektorych z przodku
udawata, ale dla postrachu mestwa polskiego przez krola Stefana jakoby
wskrzeszonego. Ktoremu przypatrowac si¢ przyjezdzali postowie nieprzy-
jacielscy, pod postawa poselstwa zamyslonego na dwor jego krolewski
i do wojska, skad stawg nieptona gotowosci polskiej panom swym dono-
sili. [...] Tedy o tym krolu me¢znym moze si¢ rzec, co o Mojzeszu Pismo
Sw. wspomina: Magnificavit eum Dominus in timore inimicorum et in
verbis susi monstra placavit._ Pokazat go Pan Bog stawnym w bojazni
nieprzyjaciot i stowami swemi dzikie potwory krocit (Powodowski 2014,
s. 210-211)%.

W kazaniu przy pogrzebie Zygmunta Augusta zas czytamy:

Umart nam krol, Polacy! Ale pytasz: jaki kr61?” Taki, ktory ,,dtugo roz-
kazujac, fortunnie, taskawie i stawnie” z ,,Jagiettowego domu”, ,,ostatni
nas wszytkich dobrodziej [...] nie tyran, ale taskawy, nie okrutnik, ale
milosierny, nie popedliwy w gniewie, ale nazbyt cierpliwy, nie skapy, ale
szczodry, nie ospatly, ale czujny, nie opilca, ale trzezwi, nie glupi, ale
madry, roztropny, baczny, przysztym wszytkim przygodom i upadkom,
dowcipnie zabiegajacy (M. Biatobrzeski 2014, s. 86).

Podkresla nastepnie kaznodzieja hojnosé wiadcy:

I matesz jeszcze dobrodziejstwo uczynit wam rycerskim ludziom, ze
czwarta cz¢$¢ dochodoéw wszystkich do skarbu pospolitego koronnego
darowat, sobie ja odejmujac. To¢ dlatego uczynit, aby za te pieniadze na
granicach mlodzi ludzie $lacheckich doméw w sprawach rycerskich sig¢
¢wiczyli, a szkota rycerska zeby si¢ zawzdy mnozyta. Najazdow i szkod
drapieznych Tatarow, aby przestrzegano i strzezono, ludzmi shuzebnymi
na granicach, rycerstwu stuzbe zotierska, zeby miano czym ptlacié, gra-
nice od niebezpieczenstwa aby byly wyswobodzone. Nadto jeszcze, aby
krolestwo czasu potrzeby miato si¢ do czego rzucié, a zgotocone od
skarbu pospolitego nie bylo” (Biatobrzeski 2014, s. 92).

¢ Jak obja$niaja wydawcy (Panu$, Skwara 2014b, s. 239), ,,w Wulgacie i w przektadzie
Waujka cytat ten brzmi: «magnificavit eum in timore inimicorum, et in verbis suis monstra
placavit, uczynit go wielkim przez strach nieprzyjaciot i na jego stowa dziwy usmierzyh»
(Ekl 45,2).
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Chwata rycerza zwigzana byla takze z czcia jego osoby i imienia, ze szcze-
golnym ,,uwazaniem”, ktorym si¢ cieszyl. Watek ten w kazaniu na pogrzebie
Zygmunta Augusta zostaje wyrazony w sposob nastepujacy: ,, Takiegosmy krola
mieli, ktory w to umiat trafi¢, iz go tak zacnie wielcy cesarze i krolowie u siebie
uwazali. Bo jednak nie tylko przyjaciotom, ale i nieprzyjaciotom taka uktadnosé¢
i szczodrobliwos$¢ pokazowatl, ze wszyscy go wobec musieli mitowaé” (Biato-
brzeski 2014, s. 95). W kazaniu na pogrzebie Stefana Batorego wielkos$¢ chwaty
krola podkreslona zostaje poprzez zaakcentowanie, ze $mier¢ stanowi jakby
wywyzszenie jego zastug i cndt, jest, paradoksalnie, jakby zwielokrotnieniem,
pomnozeniem jego wielkosci 1 wspaniatosci: ,,$mier¢ tego pana naszego stawy
ijego, 1 naszej takze, nie tylko z nim nie umarza, ale im dalej, to jg wigcej ozywia.
[...] bo iz umarl, to nalezy do pospolitego ludziom ostabienia; iz takim umart,
nalezy to do osobliwego podziwienia” (Bialobrzeski 2014, s. 215). W zakoncze-
niu kaznodzieja odwotuje si¢ do sugestywnego, obrazowego poréwnania; ,,smieré
kréla Stefana byta nam tak zatosna i straszliwa jako skore podciecie onego
$licznego drzewa, az ku niebu wyrostego, na ktorym osiadto i zywito si¢ wsze-
lakie ptastwo i pod nim wszelaki zwierz miat sktonienie swoje” (Biatobrzeski
2014, s. 215).

Mozna zauwazy¢, ze pochwata zmartych wtadcéw w przedstawionych kaza-
niach, argumenty uwypuklajace ich wielkos¢ zgodne byty z tradycja teorii reto-
rycznej, zatem silnie skonwencjonalizowane i odpowiadajace regutom gatunku.
Najsilniej procesowi amplifikacji i hiperbolizacji poddane zostaty przede wszyst-
kim czyny i zalety krolow, natomiast pomini¢to elementy dotyczace ich wygladu
zewngetrznego (Platt 1992, s. 63).

Jak zauwazaja Kazimierz Panus i Marek Skwara (2014a) we Wprowadzeniu
do Kazan funeralnych (bedacych jedna z czgsci antologii, ktora zawiera ponadto
polskie kazania maryjne i pasyjne),

w dziejach staropolskiej kultury funeralnej uroczystosci pogrzebowe
poswigcone zmartym krélom pehity wazne funkcje: byty wydarzeniami
politycznymi, ktore oddzialywaty zardbwno wewnatrz panstwa, jaki na
arenie migdzynarodowej; byly uroczystosciami religijnymi, ktore stano-
wity spoiwo wspolnoty katolickiej i jednoczesnie petnity funkcje propa-
gandowe wobec innowiercow, bylty wreszcie wydarzeniami kulturowymi
(Panus$, Skwara 2014a, s. 13).

Idea wyobrazania zmartego wtadcy w pogrzebowym theatrum ceremoniale
(zob.: Sniezynska-Stolot 1975; Borkowska 1986), ktorego kazanie stanowito
zasadniczy element, wpisywata si¢ w ,,dlugie trwanie” takiego przedstawienia,
w bogactwo tradycji rycerskiego etosu, rycerskich wartosci i wzorow w kulturze
dawne;j.
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Streszczenie
Etos rycerski w szesnastowiecznych kazaniach
na pogrzeby krolow Polski

Przedmiotem artykulu jest ukazanie obecnosci etosu rycerskiego w XVI-
-wiecznych kazaniach na pogrzeby krolow Polski: Zygmunta Augusta i Stefana
Batorego. Prezentacja oraz analiza fragmentow mow pogrzebowych ks. Marcina
Biatobrzeskiego i ks. Hieronima Powodowskiego z jednej strony ukazuje zywot-
no$¢ idei zwigzanych z obrazem i cechami rycerza, z drugiej — dokumentuje
aktualizowang w XVI w. strategi¢ konstruowania topiki pochwalnej zmartego
wladcy w jej powiazaniu z tradycja starozytnej retoryki oraz z wymogami kom-
pozycyjnymi antycznej oracji pogrzebowej. Kontekstem dla prowadzonych
rozwazan jest usytuowanie rycerskich wartosci w perspektywie przeksztatcania
si¢ rycerstwa w stan szlachecki oraz dokonujacej si¢ ich transformacji w sarmac-
kiej kulturze i sarmackiej wizji $wiata oraz ,,barokowej idei wojny”.

Stowa kluczowe: ctos rycerski, kazanie, pogrzeb, krdl, Polska, XVI wiek

Summary
Chivalric ethos in 16™ century sermons for the funerals
of kings of Poland

The subject of the article is to show the presence of the chivalric ethos in 16%
century sermons for the funerals of the kings of Poland: Sigismund Augustus and
Stephen Bathory. The presentation and analysis of fragments of funeral speech-
es by Fr. Marcin Biatobrzeski and Fr. Hieronim Powodowski shows, on the one
hand, the vitality of the ideas related to the image and features of the knight, and
on the other — it documents the strategy, updated in the sixteenth century, of
constructing the topoi in eulogies of deceased rulers in connection with the tra-
dition of ancient rhetoric and the compositional requirements of the ancient fu-
neral oration. The context for the considerations is the location of chivalric values
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in the perspective of the transformation of knights into the noble class and the
transformation of these values in Sarmatian culture and in the Sarmatian vision
of the world as well as the “baroque idea of war”.

Keywords: chivalric ethos, sermon, funeral, king, Poland, 16" century
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konujacych, bo popartych obfitym materiatem Zrédtowym, wnioskow. Dat w ten
sposob niekwestionowany dowdd erudycji i kompetencji, dodatkowo wzmoc-
niony precyzyjnym wyjasnieniem tytutu z odwotaniem si¢ do analogicznych
inicjatyw w historii literatury. W tym celu T. Linkner przywotuje Jakuba T. Trem-
beckiego (1910-1911) oaz Wactawa Potockiego (1907), lecz mozna byto tez
odwola¢ si¢ do podobnej konwencji, obecnej u pisarzy dwudziestowiecznych:
Adama Wislickiego (Wirydarz albo ogrod zaklety) 1 Czestawa Mitosza (Ogrod
nauk, Paryz 1979).

Bogaty i zroznicowany zbior tekstow T. Linknera z cata pewnoscig mozna —
aczkolwiek w wielkim uproszczeniu — sprowadzi¢ do czterech blokoéw tematycz-
nych, odnoszacych si¢ wszak do szeroko pojetej problematyki kaszubskiej: jest
zatem czg¢$¢ mityczno-mitologiczno-demonologiczna (Stowianska Atlantyda,
s. 9-26; Profesor o kaszubskiej mitologii i demonologii, s. 27-33; Kaszubski
Panteon Aleksandra Labudy, s. 34—42; Z literackiej demonologii i mitologii
Kaszubow, s. 43—64; Mitologia i demonologia w ,,pigutach ze starej apteki”,
s. 65-75); jest dziat traktujacy o czarownicach, sabacie, bajkach i legendach
z oczywistym odniesieniem do tresci przekazéw mitologicznych (Czarownica
isabat, s. 76-87; Kaszuby w kociewskich legendach i podaniach Frydrychowicza,
s. 88-91; Folklorystyczny wyglos zapomnianego i ,, Baltyckie mitopeje”, s. 91—
106; Po lekturze ,, Bajarza kaszubskiego ™, s. 107-120; Ku antologii kaszubskie-
go humoru, s. 121-124; Wielkanocna powiastka, s. 125—129); obszerna czg$é
poswigcona kaszubskim pisarzom i artystom osadzonym w konteks$cie ich losow
zyciowych i oddzialywania spotecznego tudziez badaczom kultury kaszubskiej
(O Wdzydzach i kaszubskim malarzu, tj. o. ks. Leonie Heykem, Janie Karnowskim
i Kazimierzu Jasnochu (1886—-1966), s. 130—142; Na kaszubski rok Mrongowiu-
sza i polski Kolberga, s. 143—154); oraz mtodopolska promocja i popularyzacja
Kaszub i morza (Kaszubski wiersz niekaszubskiego poety, tj. J6zefa Szmyta,
s. 155-171; Promocja kaszubskiego brzegu o Bernardzie Chrzanowskim,
s. 184-198; Wiadystawa Orkana glos znad morza, s. 199-214; Czyje te kaszub-
skie wiersze? — o Maryli Wolskiej, s. 215-227).

Jako ze prof. T. Linkner jest jedynym, ktory tak gruntownie i wieloaspekto-
wo — zreszta juz od dawna — zajmuje si¢ mitologia i demonologia kaszubska
(do$¢ w tym miejscu wskazaé tylko na jego druki zwarte, m.in.: Linkner 1987,
1991, 1996, 1998, 2014), tatwo zrozumiec, ze temu zagadnieniu poswiecit znacz-
ng cze$¢ opiniowanej tu rozprawy. Z jednej bowiem strony z niezwyklta precyzja
i akrybig metodologiczno-merytoryczng przybliza i charakteryzuje historiogra-
ficzne osiagnigcia i naukowe w tym wzgledzie uporzadkowania prof. Gerarda
Labudy i Aleksandra Labudy, czyniac to w kontekscie dobrze rozpoznane;j lite-
ratury; z drugiej zas — laczac metode badan historycznych z prawidtami o cha-
rakterze literaturoznawczym — panoramicznie omawia kaszubskie wierzenia,
zwyczaje oraz slowianskie bostwa tudziez kaszubskie demony funkcjonujace
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w literackiej przestrzeni Pomorza. Stad analizuje reprezentatywne (znaczace)
postacie wystepujace najczgséciej u najbardziej znanych pisarzy kaszubskich w ich
wiodacych utworach: H. Derdowskiego, A. Majkowskiego, L. Heykego, J. Kar-
nowskiego i J. Drzezdzona. Wydobywajac z owych tekstow duchy bostw i de-
mondéw — a chodzi tu przede wszystkim o Smetka, Morg, Straszka, Stolema,
Kro$nigta oraz bostwa stowianskie — dokonuje ich odpowiedniego zestawienia
i wielce wymownego poroéwnania. Dzigki tak zastosowanej analizie i kompara-
tystyce moze wiarygodnie i przekonujaco skonstatowac, ze w literaturze kaszub-
skiej znajdujemy nie tylko postacie z kaszubskiej demonologii i stowianskiej
mitologii, lecz takze udane kreacje mitow. Najlepiej wida¢ to na przyktadzie
Smetka, ktéremu w dotychczasowym dorobku literackim poswigcono najwigce;j
miejsca, a ktory zostat m.in. skojarzony (gtdownie u Karnowskiego) ze stowian-
skim Swietowitem. Szkoda tylko, Ze omawiajac literacka kreacje Smetka, nie
odwotat si¢ autor do dramatow ks. Bernarda Sychty (chodzi glownie o utwory:
Spidcé wojsko i Przebudzenié), a takze do jego opracowania w ,,Jezyku Polskim”
(Sychta 1957).

Sumiennos¢ i widoczny ponad wszelka watpliwos¢ perfekcjonizm w prowa-
dzeniu procesu badawczo-interpretacyjnego przez T. Linknera upowazniaja go
do formutowania odkrywczych i nowatorskich tez, jakze istotnych w rozpozna-
niu catoksztattu zjawisk kaszubsko-pomorskiego kregu kulturowego. Gdy — ty-
tutem drobnej egzemplifikacji — w kontekscie stowianskiej mitologii i wspotcze-
snej historiografii analizuje funkcjonowanie czarownic, zwanych tez wiedzmami,
babami, guslarkami, Ztotymi Babami i Ciotami, podkresla oraz uzasadnia — po-
wolujac si¢ przy tym juz to na wlasne badania, juz to na ustalenia innych kultu-
roznawcow i jezykoznawcow — ze zwlaszcza te ostatnie byty zasadniczo spraw-
czyniami ludzkiego szczgscia i radosci, bez cienia watpliwosci komplementarnie
wzbogaca w ten sposob dotychczasowy stan wiedzy.

Zreszta w podobnych kategoriach nalezy ocenia¢ fragmenty ksigzki przybli-
zajace osoby i dzieta, dzigki ktorym rosto zainteresowanie polskim Pomorzem,
jego zabytkami, kulturg 1 zwyczajami. W takim bowiem §wietle trzeba widzieé¢
wieloaspektowo scharakteryzowane przedsigwzigcia pisarskie Bernarda Chrza-
nowskiego oraz Wtadystawa Orkana, ktorzy — sami zafascynowani Wybrzezem,
morzem i Kaszubami, publikujacy nastepnie swoje wrazenia w licznych utworach
o charakterze wspomnieniowo-kronikarsko-opisowym — wygenerowali dos¢
powszechne zainteresowanie tymi terenami, z catym ich bogactwem historyczno-
-kulturowym, w$éréd pisarzy, politykoéw, malarzy. A jezeli doda¢ do tego kontek-
stualne — czgsto nieznane dotad badz stabo zauwazane w rozproszonych publi-
kacjach — dane o przedsiewzigciach badaczy kultury kaszubskiej (Krzysztof
C. Mrongowiusz, Oskar Kolberg) i ich dorobku czy panoramiczne przyblizenie
poetyckiej aktywnosci ks. Symforiana Tomickiego, osadzonego przez dwa lata
w Wistoujsciu (Linkner 2017, s. 172—183), nietrudno si¢ przekonac¢ o rozlegtosci
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procesu badawczo-interpretacyjnego kosciersko-gdanskiego uczonego. Cho¢ ma
on w pewnym sensie racje, gdy pisze o S. Tomickim, ze ,,niewiele dotad o tym
autorze mowiono”, to —jesli wolno — skromne wypetnienie tej luki mozna znalez¢é
w mojej monografii (Walkusz 2003), w ktoérej niegdysiejszemu redaktorowi
wielkopolskiemu i pisarzowi poswigcono kilkadziesiat stron tekstu. Uwzgled-
niwszy ponadto ze swada opisane perypetie i przygody zyciowe tworcow litera-
tury kaszubskiej (np. zagraniczne doswiadczenia H. Derdowskiego) tudziez dos¢
bogate reminiscencje z zycia polskiej diaspory (O emigracji do Ameryki, Kana-
dy i Brazylii z listow i wspomnien, s. 232-243; Filmowe sekwencje z kanadyjskich
Kaszub, s. 245-260; Poeta i rzezbiarz z Toronto, tj. Wojciech Strahl, s. 261-276),
otrzymamy w miar¢ pelny obraz niezwykle ciekawej, tak od strony tresci, jak
i edycji, a rekomendowanej tu ksigzki prof. T. Linknera, zaiste stanowigcej bo-
gaty tematycznie ogrod ,,wszelkich tresci peten”, zdominowany wszak proble-
matyka kaszubska.

Poniewaz praca ta stanowi wazne uzupetnienie dotychczasowej wiedzy (cze-
sto tez wiarygodne skorygowanie btednych i az nadto obiegowych opinii — np.
dotyczacych Maryli Wolskiej i Marii Wolskiej) o literaturze i kulturze kaszubsko-
-pomorskiej badz dotyczacej Kaszub w ich dziejowych uwarunkowaniach, po-
zostaje tylko postulowacé jej gruntowne przestudiowanie, na co w petni zastugu-
je. Postulat taki rodzi si¢ nie tylko z racji mnogosci watkéw poddanych tutaj
wspolnemu mianownikowi w przystepnej i oryginalnej formie, ale rowniez
z powodu zupehie nowych tresci. W ten bowiem sposob w petni realizuje si¢
fundamentalny postulat nauki, ciagle poszukujacej i uprzystgpniajacej niezbada-
ne kwestie. Mozna to tylko osiagna¢ po dotarciu i umiej¢tnym zinterpretowaniu
zrodel, co w pelni si¢ autorowi udato.
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