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Dzisiejsza antropologia spoteczna coraz czesciej przekierowuje uwage w strone nieantropo-
centrycznego myslenia o $wiecie, szukajac sposobéw na wiaczanie nie-ludzkich perspektyw
w tworzenie wiedzy o zyciu ludzkich wspélnot. Sprzyja temu wsparcie ze strony najdawniej-
szych wiedz indygenicznych, zwlaszcza zas metod i narzedzi, z pomoca ktérych poznaja one
oraz konceptualizuja otaczajaca rzeczywisto$é. Wypracowanym w toku refleksji postkolonial-
nej antropologicznym rozpoznaniom coraz czgsciej towarzyszy zatem otwarcie na rdzenne
angazowanie si¢ w Srodowisko i postrzeganie go dzigki temu nie jako zewnetrznego wobec
cztowieka obiektu, lecz sieci powiazan miedzy réznymi bytami. Takie podejicie, proponowane
mi¢dzy innymi przez Tima Ingolda, pozwala badaczom przywréci¢ nalezne miejsce w dyskur-
sie zaréwno rdzennym $wiatopogladom, jak tez innym niz ludzkie punktom widzenia. Daje
to asumpt do wspélnej wymiany doswiadczen i negocjacji ksztaltu wzajemnych relacji, niosac
nadziej¢ na znalezienie rozwiazan dla ekologicznych probleméw wspétczesnosci.
Zorientowana ku innym bytom antropologia wigcej-niz-ludzka' pozostaje przy tym
zjawiskiem niezwykle wiclowarstwowym i wielowymiarowym. Na polskim gruncie pehni
bowiem funkcje postzaleznosciowa i emancypacyjna — wspiera przywracanie pamieci o mar-
ginalizowanych przez dominujaca kulture ludowych mniejszosciach oraz ich tradycyjnych

' Por. H. Gibson, S. Venkateswar, Anthropological Engagement with the Anthropocene. A Critical Review,
~Environment and Society”, 2015, vol. 6, s. 5-27.
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sposobach rozumienia srodowiska, pod wieloma wzgledami zbieznymi z rdzennymi episte-
mologiami. Wpisuje si¢ ona zatem podwéjnie w pytania o ksztatt postulowanej przez kulture
wspélnoty, ktéra nie musi byé wecale jednolita klasowo, wierzeniowo, etnicznie, ale stanowié
»pole relacji” tworzonych ze zwierzetami, roslinami, zywiolami, krajobrazem. Jej reprezentan-
tem mégtby zosta¢ planetnik, ludowy ,zaklinacz pogody”, funkcjonujacy w wierzeniowych
przekazach w ontologicznej i epistemologicznej tacznosci ze srodowiskiem oraz nawiazujacy
z nim spoteczne interakgje.

Zdaniem Tima Ingolda w wielu rdzennych kosmologiach niebo i ziemia nie stanowia wzajem-
nie wykluczajacych si¢ domen, lecz s ze soba nierozerwalnie potaczone®. Nie sposéb ich od
siebie oddzieli¢ dzigki przeplywom pogody — sferze dziatania promieni stonecznych, ruchéw
wiatru, klebienia sie chmur, opadéw deszczu, grzmotow i bfyskawic3 —ktéra dynamizuje ruch
wszystkich skladowych ziemskiego srodowiska. Jej toczace si¢ migdzy niebem a ziemia cyrku-
lacje, decyduja o ciaglym formowaniu si¢ $wiata, znajdujacego si¢ dzigki temu w procesie nie-
skoficzonego stawania-si¢. Przeobrazenia zjawisk atmosferycznych odpowiadaja bowiem za
przemiang jasno$ci w ciemnosc, ciepla w zimno, suchosci w wilgotnoéé (i na odwrét), a takze
za natgzenie koloréw, dzwickéw czy zapachéw. Obserwowana na niebie pogoda wplywa
ponadto na zycie kazdego z bytéw wystawionego na ziemi na jej warunki — ludzi, zwierzat,
rolin, rzeczy, a takze elementéw krajobrazu®. Dzigki temu, co dzieje si¢ w powietrzu, moga
wigc wypigtrzac si¢ gory, wzrastac drzewa, fruwad ptaki, zas czlowiek widzied, slyszeé, wachad
i porusza¢ sie, dostosowujac swa egzystencje do cykléw zachmurzeri, opadéw czy wiatréw
oraz spadajacego lub podnoszacego si¢ cisnienia. Jak zauwaza Ingold, rdzenne spotecznosci
sa doskonale zaznajomione ze sprawczym potencjalem pogody i na kazdym kroku korzystaja
z wiedzy o niej:

opady deszczu moga zmieni¢ zaorane pole w morze blota, mréz rozsadzi¢ twarde
skaly, blyskawica wznieci¢ pozary laséw na terenach spalonych letnim upatem, za$
wiatr zmieni¢ piasek w wydmy, $nieg w zaspy, a wodg z jezior i oceanéw w fale>

Z taka rolg zjawisk atmosferycznych koresponduje réwniez indygeniczne myslenie
o $rodowisku jako skomplikowanym systemie alianséw i zaleznosci. Przez podleganie wply-
wom pogody zyjacym na ziemi ludziom i nie-ludziom dana jest bowiem zdolno$¢ do trans-
formacji, a takze mozliwos$¢ oddziatywania na siebie nawzajem poprzez ruch, wzrost czy roz-
wdj. Realizacja swych funkcji pozwala wszystkim bytom na wymienianie si¢ informacjami
o ich aktualnym stanie czy wlasciwosciach, a takze na wzajemne reagowanie w odpowiedzi.
Ingold nazywa ten modus istnienia ,zamieszkiwaniem $wiata”, ktére rozumie jako wspétdzia-
tanie cztowieka, zwierzgcia, rodliny, rzeczy, elementu krajobrazu ze Srodowiskiem. Zachodzi
ono poprzez ich nieustanne angazowanie si¢ w otoczenie i uczestnictwo w jego tworzeniu
jako splocie wielu konstytuujacych sie w relacjach ludzkich i nie-ludzkich elementéw®. Tak

*T. Ingold, The eye of the storm. Visual perception of the weather, ,Visual Studies”, 2005, vol. 20, nr 2, s. 104.

3 K. Wala, Ulozyc swiat na nowo. Rekonstrukcja koncepcji Tima Ingolda (cz. 1), Etnografia. Prakuyki, Teorie,
Doswiadczenia”, 2017, nr 3, s. 198.

4 Thidem, s. 204.

> T. Ingold, Earth, Sky, Wind and Weather, ,/The Journal of the Royal Anthropological Institute”, 2007, vol. 13,
s. 32.

¢ K. Wala, Ulazyé¢ swiat na nowo. Rekonstrukcja koncepcji Tima Ingolda (cz. 1), Ernografia. Prakryki, Teorie,
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pojmowana sie¢ powiazan powstaje w umiejscowionej miedzy niebem a ziemia sferze posred-
niej, za posrednictwem pogody indukujacej i podtrzymujacej 6w ruch stawania-si¢ innym
oraz z innymi. W rdzennych kosmologiach uczestniczy ona w ksztaltowaniu calego $rodo-
wiska na prawach poteznej tworczej sily, dzialajacej na podobieristwo ,miota, ktéry uderza
w kowadto™.

Zdaniem Ingolda owo rozumienie rzeczywistosci bierze si¢ z charakteryzujacego
indygeniczne spotecznosci wielozmystowego doswiadczania $wiata. Jego percepcja stanowi
pochodna praktyk opartych na interakgji ciata, umystu i srodowiska; jest wypadkowa dyspo-
zycji, zwyczajéw i nawykoéw calego organizmu oraz mozliwosci, ktérych dostarcza mu oto-

8 _ zachodzi

czenie. Wszelkie myslenie pozostaje w ten sposdb ucielesnione i umiejscowione
poprzez zanurzanie si¢ calym jestestwem w nurcie stajacego-si¢ $wiata, widzianego w promie-
niach storica, slyszanego w padajacym deszczu i odczuwanego na wietrze”. Zalewajace $wia-
domoé¢ doéwiadczenie swiatla, dZzwieku, zapachu, dotyku wymaga ponadto od poznajacego
umiejetnosci réznicowania i wydobywania sensu, do czego niezbedne jest dostosowanie jego
percepcji do okreslonych cech rzeczywistosci — konkretnych barw, brzmien, woni czy faktur.
Rezultatem staje si¢ wigc nie tyle postrzezenie — prosta reakcja na impuls plynacy z otoczenia
—ile nowy stan tego, kto postrzega i zdobywa wiedze!’. Zaréwno ludzka, jak tez nie-ludzka
percepcja ksztaltuje si¢ tym samym w ramach sposobu istnienia danego bytu w srodowisku
oraz w zaleznosci od jego historii angazowania si¢ w relacje z innymi''. Wiasnie dlatego indy-
geniczne poznanie nalezy pojmowa¢ jako stawanie-si¢ ze $wiatem, poprzez-pogode, wespot-
-ze wszystkimi funkcjonujacymi analogicznie przeksztalcajacymi si¢ organizmami, rzeczami
i sktadowymi krajobrazu. Nic nie jest tutaj uprzednio dane lub wpisane w siatke pojeé, lecz
ujawnia swoj wyraz ,w przelotnych spotkaniach (...) i niespodziewanych interakcjach” z kaz-
dym zamieszkujacym t¢ rzeczywistos¢ bytem.

Wynika stad réwniez nowe rozumienie animizmu, odbiegajace daleko od tradycyjnych
uszeregowan tego zjawiska badz to jako wczesnego etapu rozwoju religii (Edward Burnett
Taylor), badz to jako modelu rzeczywistosci zredukowanej wylacznie do zjawisk psycholo-
gicznych (Sigmund Freud). Wraz z badaczami dziatajacymi na polu zorientowanej postkolo-
nialnie antropologii spotecznej'? Ingold postuluje przedefiniowanie europocentrycznych ram,
w ktére ujmowano dotad rdzenne kosmologie. Pozwala mu to na postrzeganie animizmu
jako rodzaju oddolnej ontologii i epistemologii; sposobu funkcjonowania w $wiecie szer-
szym niz-ludzki, w ktérym istnieje si¢ i tworzy wiedzg w oparciu o bezposrednie zwiazki ze
srodowiskiem. Wedtug Ingolda umozliwiaja to zwlaszcza prakeyki percepcyjnego wspétbycia
z otoczeniem, a takze szczegélne uwrazliwienie na sily odgrywajace w nim dynamizujaca role,
generujace zycie, rozwdj lub wzrost. Zaliczaja sie do nich na przyktad zachodzace w powie-
trzu przeplywy pogody, ktére przeksztalcaja zanurzone w nich rzeczy, materialy, organizmy,

Doséwiadczenia”, 2016, nr 2, s. 324-326.

7T Ingold, Earth..., op. cit., s. 32.

§ K. Wala, Ulozyc swiat na nowo. Rekonstrukcja koncepcji Tima Ingolda (cz. II1), ,Etnografia. Praktyki, Teorie,
Doswiadczenia”, 2018, nr 4, s. 198.

! K. Wala, Ulozyé... (cz. 1), op. cir., s. 318.

1" K. Majbroda, W relacjach, sieciach, splotach asamblazy. Wyobraznia antropologii spoleczno-kulturowej wobec
aktualnego, Wroctaw 2021, s. 204.

""T. Ingold, The Perception of the Enivironment. Essays on Livelihood, Dwelling and Skill, London-New York,
2000, s. 171; K. Majbroda, ibidem.

'* Chodzi tu m.in. o: Nurit Bird-David, Philippe Descola, Eduardo Viveirosa de Castro, Grahama Harveya,
Rane Willersleva.
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wprawiajac je w ruch niekoriczacych si¢ metamorfoz. Uobecniaja one sprawczos¢ w dziala-
niu — podtrzymuja ludzkie i nie-ludzkie istnienie — przez co w kosmologicznych wyobraze-
niach sa uwazane za zyjace i posiadajace wielka moc byty, a czesto réwniez za potgzne osoby
zdolne nadawa¢ ksztatt i kierunek $wiatu. Przypisuje si¢ im zbiezny z cztowiekiem potencjat
do wprowadzania zmian w $rodowisku oraz tworzenia w nim nowych form, przymiotéw,
stanéw: ,Nie musimy wierzy¢, ze wiatr jest istota, ktéra wieje lub ze grzmot jest istota, ktéra
grzmi. Raczej, e wiatr jest wianiem, a grzmot jest grzmieniem rak, (...) jak organizmy i osoby
sq w sposéb whasciwy kazdemu z nich”" Jak zauwaza Ingold, animizm nie jest wiec weale
»projekcja ludzkich cech na nie-ludzi” 4, ale wskazaniem na ,,dynamiczne mozliwosci calego
pola relacji, w ktérego ramach istoty réznego typu generuja swoje istnienie w sposéb wza-
jemny i ciagly”.

Whasnie dlatego wywolujace na ziemi rozlegle skutki storice, wiatr, deszez czy burza staja
sie w animistycznych kulturach celem wierzeniowych praktyk — gtéwnie obrzedéw dziekczyn-
nych i proszalnych. Podobnie rzecz ma si¢ réwniez z wyjatkowa pozycja tych zwierzat i roslin,
ktére wyrdziniaja sie charakterystycznymi ,wzorcami aktywnosci”" lub ,sygnaturami rucho-
wymi”, dzicki swemu szczegélnemu wspélistnieniu z pogoda. Przynaleza one do sfery sacrum
przez swe zblizone do dziatania deszczu czy wiatru mozliwosci oraz funkcjonowanie w tej
samej, co zjawiska atmosferyczne, dziedzinie posredniej — powietrzu (na przyktad drapiezne
ptaki Zyjace miedzy niebem a ziemia, ktére uderzaja na swe ofiary ,jak blyskawica” lub stare
drzewa, ktére stanowia osobne ,pola relacji” oraz kolysza si¢ na wietrze, mimo ze s zakorze-
nione w glebie). Ow wyrézniony sposob istnienia staje si¢ takze domena szamanéw zdolnych
zanurza¢ si¢ w $wiat w jego relacyjnym splataniu; samemu stawad-si¢ deszczem, wiatrem czy
ptakiem unoszacym si¢ w powietrzu. Zyskuja oni w ten sposéb umiejetnos¢ ,dogadywania
si¢” z innymi bytami — potrafia odczytywa¢ slady pozostawiane przez fluktuacje pogody oraz
otwiera¢ $wiadomo$¢ na dzielone z ptakami percepcyjne doznania i wrazenia. Jak bowiem
podkresla Ingold, animizm jest rodzajem ,zamieszkiwania’ rzeczywistosci, ,sposobem zycia,

ktére komunikuje si¢ ze Srodowiskiem i (...) angazuje si¢ weri podmiotowo”'*:

W tym éwiecie ziemia nie tylko nie zapewnia solidnego fundamentu egzystencji,
ale wydaje si¢ unosi¢ jak krucha i efemeryczna tratwa, utkana z nici ziemskiego
zycia i zawieszona w wielkiej sferze nieba. W tej sferze toczy si¢ cala podniosta
akcja: $wieci slorice, wieja wiatry, pada énieg i szaleja burze. Jest to sfera, w ktorej
potezni ludzie nie staraja si¢ odciska¢ swojej ziemskiej woli, ale lata¢ z prakami,
szybowac z wiatrem i rozmawiac z gwiazdami. Ich ambicje, mozna powiedzie¢, sa
bardziej niebiafiskie niz terytorialne'.

I1

Wedtug antropologa podobne rozumienie pogody cechuje po dzi§ dzied $wiatopoglady indy-
genicznych zbieracko-towieckich spofecznosci Amazonii, pétnocnych regionéw Ameryki Pot-

BT Ingold, Earth..., op.cit., s. 31.

" Ten cytart i nastepny T. Ingold, Rethinking animate, re-animating thought, ,Ethnos. Journal of Anthropology”,
2006, nr 71(1), s. 10.

' Ten cytat i nastepny ibidem, s. 14.

1 fbidem, s. 17.

7 Thidem.



JEDNAK KSIAZKI 2024 nr 1(18)

nocnej, Grenlandii, a takze subarktycznej i arktycznej Azji'®. Pozostalosci animistycznego
myslenia mozna jednak odnalezé réwniez w wielu innych etnicznych kosmologiach, ktére
uksztattowaly si¢ w oparciu o bezposrednia zalezno$¢ miedzy czlowickiem a traktowanym
przez niego jak ,dynamiczne pole relacji” srodowiskiem. Od znajomosci pogody zalezy zycie
najstarszych ludéw pasterskich oraz — w pewnym stopniu — rolniczych opierajacych na niej
organizacje swych kulturowo-spolecznych i ekonomicznych porzadkéw'. Niezaleznie od
rejonu $wiata tak nomadyczne pasterstwo, jak tez ekstensywne rolnictwo zdaja si¢ bowiem
stanowié reakcjf; na ,,relacyjnie, produktywnie, ﬁzycznie zmienny krajobraz”, ktéry podlega
,ciaglemu ruchowi” dzigki zjawiskom atmosferycznym®. Obserwacja pogody wyznacza tu
sposéb, w jaki czlowiek poznaje i ,zamieszkuje $wiat”*', okregla repertuar swoich psychicz-
nych, rytualnych, symbolicznych, a takie bytowych mozliwosci, reguluje stosunki z innymi
ludZzmi. Owa pasterska czy rolnicza zaleznoé¢ od wiatru czy opadéw zaposrednicza ponadto
jego wspdlnotowe interakcje z jednakowo podporzadkowanymi zywiolom zwierzgtami, rosli-
nami oraz elementami krajobrazu.

Tak rozumiane podejscie do pogody zachowalo si¢ réwniez w ludowych wyobraze-
niach Europy jeszcze u progu nowoczesnosci, za$ w jej sSrodkowo-wschodnich rejonach nawet
w poczatkach XX wieku?. Sprzyjaly temu nie tylko niskie tempo urbanizacji czy stabe sko-
munikowanie z krajami Zachodu, ale przede wszystkim duze opdznienia we wdrazaniu rewo-
lucji agrarnej i przemystowej. Ekstensywne rolnictwo wciaz opieralo si¢ tam w duzej mierze
na tradycyjnych sposobach uprawy roli, ktére zaspokajaly gtéwnie gospodarskie potrzeby, zas
niewielkie nadwyzki czynity przedmiotem lokalnego handlu badz wymiany. Niski poziom
plonéw wynikajacy z ograniczonego obszaru zasiewéw i zaleznosci od warunkéw atmos-
ferycznych®, petryfikowal wigc trwanie najstarszych wzorcéw stycznosci ze $rodowiskiem,
zwlaszcza za$ tradycyjnej ,oddolnej” wiedzy dotyczacej pracy w polu. Byta ona écisle ztaczona
z meteorologia ludowa oparta na kojarzeniu zmian zachodzacych na ziemi uprawnej czy tace
z konkretnymi typami pogody oraz cyklami wystgpowania zjawisk atmosferycznych. Znajo-
mos¢ tej korelacji poprzedzata dlugotrwata obserwacja lokalnych $rodowiskowych realiéw,
a takze skrupulatne rejestrowanie ich spodziewanych i niespodziewanych przeksztatceri. Na
meteorologie ludowa sktadaly si¢ zatem poparte doswiadczeniami poprzednich pokolen ustne
przekazy o pogodzie oraz jej samodzielne postrzeganie i doznawanie; dokonywana na biezaco
wielozmystowa percepcja. Sprzyjata ona funkcjonowaniu ludzi w $rodowisku, ktére zostato
juz przez nich przeksztalcone, ale wciaz pozostawalo zdane na dziatanie storica, deszczu, wia-
tru, burzy czy gradu. Dostosowanie si¢ do ich pojawiania si¢ lub braku, a takze pory czy
skali wystgpowania mialo na celu planowanie rodzaju upraw, terminéw ich siewu i zbioru,
hodowli zwierzat gospodarskich. Stawka byto unikniecie ubdstwa, ktére grozito szczegélnie
chtopom zyjacym z pracy na nieurodzajnych lub trudnych w uprawie gruntach rolnych.

Dtiugoterminowe prognozy, wplywajace na ilos¢ i jakos¢ plonéw, wymagaty wiedzy
odnoszacej si¢ do zbiorowej pamigci lokalnych wzorcéw pér roku, w tym sezonowych modeli
wystepowania okreslonych zjawisk atmosferycznych. Do krétkoterminowych przewidy-

8 Thidem, s. 10.

19 \W. Honeychurch, C.A. Makarewicz, The Archaeology of Pastoral Nomadism, ,Annual Review of Anthropology”,
2016, vol. 45, s. 347.

W Ibidem, s. 347 .

2 Thidem, s. 348.

# K. Poblocki, Chamstwo, Czarne 2021, s. 64; J. Oledzki, Ludzie wygastego wierzenia. Szkice poswigcone
wybranym kulturom pierwotnych dawnego i wspilezesnego swiata, Warszawa 1999, s. 112.

5 1. Lukasiewicz, Kryzys agrarny na ziemiach polskich w kovicn XIX wieku, Warszawa 1968, s. 169-170.
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wan pogody niezbedne bylo natomiast biezace $ledzenie oznak jej przemian w otoczeniu —
w oparciu o barwe nieba, rodzaj chmur, kierunek wiatru, przejrzystos¢ powietrza, widoczno$é
gwiazd, aureolg wokdét ksigzyca i storica, zachowanie sig zwierzat (dzikich i gospodarskich) czy
wyglad rodlin. W oparciu o podobne praktyki mozna bylo stwierdzi¢ empirycznie znamiennag
dla danego terenu regularnos¢ opadéw, temperatur, ruchéw frontéw albo, przeciwnie, ich
odstepstwo od normy. Kazdy z aspektéw tradycyjnej wiedzy o pogodzie podlegat zarazem
Weryﬁkacji spolecznej — w ,laboratorium przetrwania” calej Wiejskiej Wspélnoty, narazonej,
w razie zlego odczytania wzorcéw czy znakdéw, na radykalne pogorszenie warunkéw swej
egzystencji. Tak rozumiana ludowa meteorologia nie dotyczyla tym samym wylacznie uprawy
roli czy hodowli zwierzat, ale wszystkich aspektéw zycia mieszkarficéw danej wsi. Od trafno-
Sci przewidywan pogody zalezal bowiem zaréwno dobrobyt gospodarstw domowych, jak tez
koniecznoé¢ podejmowania zaje¢ umozliwiajacych alternatywne utrzymanie — pracy w cha-
rakterze najemnej sily roboczej, klusownictwa, a nawet zebractwa. Meteorologia ludowa
oddzialywata takze na inne tradycyjne wiedze o $wiecie poprzez wpltywanie na kalendarz reli-
gijny, sekwencje obrzedowe i rytualne, wreszcie caly system przekonari na temat zasad rzadza-
cych rzeczywistoscia. Sama pozostawata przy tym trudna do skodyfikowania, rozwijajac sig
w kontekscie zmieniajacych si¢ przyrodniczo-atmosferycznych realiéw oraz dostosowujacej
si¢ do nich chlopskiej codziennosci.

Pewna czg$¢ ludowej wiedzy meteorologicznej zachowata si¢ jednak w kulturowej
spusciznie mieszkaricow terenéw historycznej Galicji; wsréd zamieszkujacych Beskidy grup
etnicznych — polskich (gérali babiogérskich, podhalar'lskich, zagérzar'lskich) oraz rusinskich
(Eemkéw, Bojkéw). Odzwierciedlaly ja zwlaszcza ludowe powiedzenia i przekazy, ktére
akcentowaly uzytkowy walor myslenia o pogodzie (przystowia i prognostyki) oraz uobecniaty
obrosty wokét niej system przekonari dotyczacych pochodzenia i sposobu istnienia zjawisk
atmosferycznych (opowiesci wierzeniowe). Szczegélne miejsce zajmowala tu wiedza o opa-
dach, ktére umoiliwiafy wiosenng wegetacje, ale juz latem mog}y zaszkodzié¢ sianokosom,
op6zni¢ zniwa oraz pogorszy¢ jakos¢ plonéw. Powiedzenia zawieraly wige gléwnie kierowane
do chlopéw agrarne wytyczne, ktére powstawaly w oparciu o obserwacje korelacji zdarzen
meteorologicznych z konkretnymi miesiacami/dniami roku i mialy wspiera¢ sytuacyjne
dos$wiadczanie pogodowej rzeczywistoéci. Opowiesci traktowaly natomiast o caloksztalcie
ludowych wyobrazeri na temat okolicznoséci powstawania opadéw oraz sposobéw ich wywo-
tywania czy zapobiegania. Uwazano, ze moga si¢ do tego przyczynia¢ rozmaite dzialania rytu-
alne, a takze pomoc wybranych, potrafiacych ,zaklina¢” pogode ludzi, o ktérych sadzono, ze
sa zdolni sprowadza¢ na ziemie deszcze i burze. 2yjqce w gorach czy na terenach podgérskich
spolecznosci przypisywaty te kompetencje planetnikowi badz chmurnikowi (obtocznikowi),
ktéry w ludowych przekazach ,sterowal chmurami lub dzwigat je na barkach, zamrazat wodg
i fadowat ja na obloki, (...) strzelal z géry piorunami”™®. W toku historycznego rozwoju
meteorologicznych przekonari mial on dawniej przebywa¢ na stale w chmurach albo dosta-
wacé si¢ tam w trakcie niepogody, a potem wie$¢ zwykle zycie pomigdzy innymi mieszkarficami

wsi, przywolujac i oddalajac opady za pomoca odpowiednich ceremonii®.

* H. Kapelus, Planetnik, w: Stownik folkloru polskiego, red. ]. Krzyzanowski, Warszawa 1965, s. 318.
B [hidem.
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II

W najstarszych ludowych przekazach z terenéw historycznej Galicji planetnik przypomina
Ingoldowskiego ,poteznego cztowieka”, ktéry zamieszkuje powietrzna sfere pograniczna
i przemieszcza si¢ nieustannie pomigdzy niebem a ziemia. Niekiedy posiada status ducha
(»planetniki sa to duchy”®) lub przynaleiy juz do przesztosci (,planetniki byli dawni”?”,
najczesciej jednak reprezentuje rodzaj ludzki, od urodzenia zdradzajac zwiazany z wedrowa-
niem sposéb istnienia. Przychodzi on bowiem na $wiat ,,pod planeta:’, ktéra w jqzyku gwa-
rowym oznacza nie tylko ,deszczowa chmure”, lecz takze ,cialo niebieskie zmieniajace swoje
polozenie na niebie”® lub ,ksi¢zyc i storice razem wzigte”?. Jak wskazuje Jézef Karlowicz
w Stowniku gwar polskich w kulturze ludowej uwaza si¢ je wszystkie za pierwsza przyczyne
przeobrazen atmosferycznych i nazywa ,planetami” wlasnie zmiany pogody?’. Zapewne dla-
tego ze szczeglnym wyczuleniem planetnika na ruch chmur czy ciat niebieskich tacza sie
réwniez jego inne dyspozycje zyciowe — do dzialania w otaczajacym go $rodowisku oraz nie-
ustannego wchodzenia z nim w interakcje’’. W mysl antropologii Ingolda cechujace te posta¢
»wieczne wedrowanie™? czy ,ciagle bycie w drodze™ byloby zatem nie tyle poruszaniem si¢
po powierzchni ziemi, lecz ﬁmkcjonowaniem w zloionym splocie ,ruchow i tworzyw”, ktére
rozposcieraja si¢ w powietrzu. Uwidacznia to cho¢by ludowe przekonanie o bytowym spo-
winowaceniu chmurnika z wiatrem, w kosmologiach animistycznych stanowiacym zarazem
tworczy site, jak tez kluczowego posrednika w aliansach pomiedzy ludzkimi i nie-ludzkimi
bytami?. Zestawianie planetnika z tym zywiolem daje si¢ wigc interpretowaé jako jego wla-
czanie si¢ w niekoriczacy si¢ proces stawania-si¢ $wiata oraz dynamiczne w nim wspélistnienie
wraz z innymi elementami §rodowiska. Taka ,ruchomo$¢” uobecnia cho¢by fragmentaryczne,
tatane ze skrawkéw i stale rozpigte ubranie chmurnika-wiatru, ktére obrazuja zebrane przez
Oskara Kolberga podkrakowskie opowiesci wierzeniowe: ,Wiatr lata po $wiecie na cztery
strony. Jest on jak planetnik duzy chlop (...); lata od miejsca do miejsca w polatanym kozu-
chu, ktéry roztwiera na poly™>

Owo zaposredniczone przez wiatr splatanie si¢ ptanetnika z otoczeniem skutkuje réw-
niez jego wchodzeniem w relacje ze zwierzgtami, przede wszystkim z ptakami, keérych akeyw-
nos¢ w wielu animistycznych kosmologiach bywa uwyraznieniem wiasciwosci powietrznych
przeplywéw%. Ptasie przyloty i odloty, formowanie klucza, podniebne akrobacje lub szybo-
wanie pozwalaja ludziom mysle¢ o dziataniu, charakterystyce i potencjale wiatru, predkosci,
kierunkach i stronach, z ktérych nadciaga, wreszcie o jego zdolnosci do przeobrazania rze-

% S. Ciszewski, Lud rolniczo-gdrniczy z okolic Stawkowa w powiecie olkuskim, ,Zbiér Wiadomosci do Antropologii
Krajowej”, 1887, t. II, 5. 5.

7 A, Saloni, Lud rzeszowski. Materyaly etnograficzne, ,Materyaly Antropologiczno-Archeologiczne
i Emograficzne”, 1908, t. 10, s. 129.

¥ 1. Zapala, Postac ptanetnika w dawnych wierzeniach ludowych i swiadomosci wspdtezesnych gorali zagdrzariskich,
»Perspekrywy Kultury”, 2022, 36(1), s. 235.

¥ ]. Karlowicz, Stownik gwar polskich, Krakéw 1906, s. 133.

3 Thidem.

' K. Majbroda, op. cit., s. 206.

32 L. Zapala, op. cit., s. 236.

33 1. Sulisz, Zapiski etnograficzne z Ropczye, ,Lud”, 19006, 1. 12, 5. 77.

#T. Ingold, Earth. .., op. cit., s. 31.

35 O. Kolberg, Krakowskie, cz. 111. Dzieta wszystkie, t.7, Wroctaw—Poznan 1962, s. 34.

¢ C. Low, Birds and Khoesan. Linking Spirits and healing with day-to-day Life, ,Africa. Journal of the International
African Institute”, May 2011, Vol. 81, No. 2, 5. 306.
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czywistosci. Podobnie jak powietrzny zywiot ptaki potrafia ponadto przemieszczaé si¢ migdzy
domenami przestrzennymi (niebem i ziemia)”, a takze porzadkami czasowymi (terazniej-
szoscia i przyszloicia)® w rozumieniu jak najbardziej dostownym. Przez swe fizyczne reakcje
w §rodowisku informuja one bowiem cztowieka o niedostepnych jego percepcji zdarzeniach,
ktére dzieja si¢ aktualnie w otoczeniu (obecnos¢ drapieznikéw, zrédet wody i zywnosci, kryjo-
wek) oraz zapowiadaja to, co si¢ w nim moze zaraz wydarzy¢. Z ptasiego zachowania w $wie-
cie (ruchu, spiewania, aktywnosci spolecznych) wyrokuje sie rowniez o nadejéciu deszczu
(nastroszenie, zbieranie sie w stada), poprawie lub pogorszeniu pogody (latanie w zwartych
grupach badz chowanie si¢), ociepleniu badz ochlodzeniu (odpowiednio $piewanie lub nie-
wydawanie dzwickéw), przybraniu i spadku wod w rzekach (wysokie i niskie loty), wresz-
cie o nadejsciu nowej pory roku (formowanie klucza i odlot/przylot z zerowisk)”. Dotyczy
to zwlaszcza duzych i dlugowiecznych ptakéw, ktérych umiejetnos¢ reagowania na zmiany
w $rodowisku jest dla cztowieka tatwo zauwazalna. Stad biora si¢ czgste w animistycznych kul-
turach opowiesci o ich wzajemnych ludzko-nie-ludzkich interakcjach, stawaniu-si¢ ze soba
nawzajem, réznokierunkowych metamorfozach (przemiany cztowieka w ptaka i ptaka w czto-
wieka).

W przypadku planetnika taka relacja zawiazuje si¢ z dzikimi gesiami, ktérych sposéb
funkcjonowania w otoczeniu wnosi wklad w jego wiedze o $wiecie®, zwlaszcza za$ o prze-
obrazeniach pogody. Owo pozyskiwanie nie-ludzkiej perspektywy w niektérych podaniach
przeklada si¢ takze na motyw czeiciowej metamorfozy czlowieka w ptaka, bardziej badz tez
mnicj dtugotrwalej. Dzicje si¢ tak w zebranej przez Seweryna Udzielg opowiesci z Tydca
o Planetniku z nogami gesimi, gdzie mozliwos¢ migdzybytowej transformacji wydaje si¢ wro-
dzona dyspozycja tej postaci. Znajduje to réwniez wyraz w jej hybrydycznym wygladzie:

W drugie $wigto wielganocne zeszlo si¢ kilkoro matych dzieci u jednego chlopa
w Tyricu i bawily sig. Ni stad, ni zowad przylaczyt sic do nich maly chlopok
w bialej koszulce, przeposanej poskiem. Z poczatku nic dzieci nie zauwazaly
i bawily si¢ z nim. Za chwile spostrzegto jedno dziecko, ze ten chlopok ma ggsie
nogi, i po cichu pokazalo to innym. Powoli zaczeny si¢ dzieci odsuwaé od niego
i wynosic¢. Pobiegly do starszych i powiedzialy o tem, co zaszlo. Przyszed chlop
i patrzy na tego chlopca, a ten chlopiec blednie i niknie, niknie, niknie, az zniknal.
Wszyscy ludzie méwili, ze to byt planemik®'.

Czgsciowo nie-ludzkie ciato chmurnika wydaje si¢ odzwierciedla¢ jego zdolno$¢ patrzenia na
rzeczywisto$¢ réwniez innymi niz wlasne oczami czy poddawanie jej percepcji w zblizony do
ptaka sposéb. Takie przejmowanie perspektywy zwierzecia nasuwa mysl o kluczowych w ani-
mizmie mimetycznych praktykach szamanskich, w przypadku ktérych cielesne nasladowanie
innych bytéw — ich zmystowego wyczulenia czy reagowania na $rodowisko —staje si¢ metoda
rozumienia i reprezentowania swego otoczenia®’. Odbywa si¢ to poprzez nieustanne prze-

37 Ihidem, s. 301.

38 Thidem.

9 B. Blaszczyniska, Wiesci pogodowe wedtug meteorologii ludowej, Minikowo 2018, s. 6-15.

A, Watson, O. Huntington, Theyre here — I can feel them: the epistemic spaces of Indigenous and Western
Knowledges, ,Social & Cultural Geography”, 2008, nr 9(3), s. 272.

S, Udziela, Swiat nadzmystowy ludu krakowskiego mieszkajacego na prawym brzegu Wisty, \Wista” 1901, nr 12,
t. 1,s. 586.

2 M. Taussig, Mimesis and alterity. A particular history of the senses, New York 1993, cyt. za: R. Willerslev, Not
Animal, Not Not-Animal: Hunting, Imitation and Empathetic Knowledge among the Siberian Yukaghir, ,'lhe
Journal of the Royal Anthropological Institute”, Sep., 2004, vol. 10, nr 3, 5. 639.
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mieszczanie si¢ miedzy ludzka i nie-ludzka tozsamoscia, polegajace na odzwierciedlaniu nie
tylko wlasnego, ale tez cudzego punktu widzenia; na byciu zarazem kims$ ,,swoim” i ,,obcym”.
W przypadku szamana imitowanie cielesnych zachowani zwierzecia prowadzi bowiem nie
tylko do tymczasowego zawieszenia znanego sobie ogladu rzeczywistosci i przejécia na strong
nie-ludzkiego innego, lecz takze do otwarcia si¢ na jego odwzajemniajace spojrzenie, w kté-
rym samemu jest si¢ tym innym®. Szaman zyskuje dzigki temu wyjatkowa zdolnoé¢ do syn-
tezy perspektyw, do przezywania siebie naraz w réinych postaciach, do zycia na styku dwdch
tozsamosci. Pozwala mu to choé w czeéci stawia¢ si¢ w miejscu innych bytéw oraz korzystaé
z ich do$wiadczenia $wiata, a zatem widzie¢, stysze¢, odczuwa¢, mysle¢ podobnie jako one.
Mozna tu méwi¢ o Ingoldowskim ,lataniu z ptakami i szybowaniu z wiatrem”, czyli o komu-
nikowaniu si¢ ze srodowiskiem zarazem na ludzki i nie-ludzki sposéb*.

Ow modus istnienia chmurnika, ktéry podobnie jak szaman oscyluje migdzy réi-
nymi wymiarami istnienia czy sposobami doznawania rzeczywistosci, wplywa na ca}y zakres
jego funkcjonowania w $wiecie. Z pozyskiwania perspektywy wiatru czy punktu widzenia
dzikich gesi bierze si¢ wigc ,,przemieszkiwanie” tej postaci w chmurach lub przenoszenie sie
do nich na stale*®. W opowiesciach wierzeniowych ptanetnik trafia tam zwykle samodzielnie,
wspinajac si¢ po kopcu siana?’, wysokim drzewie* lub teczy (,gdy doszedt do lat 20 i wyszedt
w pole z robotnikami, wtedy lunat deszcz, spuscita si¢ tecza i wzigta go do chmur na ptanetni-
ka”* cho¢ bywa takze zabierany przez chmury ,do pelnienia czynnosci mu przeznaczonych™°
(»cztowieka urodzonego pod «planeta» zabiera chmura ze sobg, a potem go na powrét w to
samo miejsce spuszcza’'). Te zdolnoé¢ do dtuzszych lub krétszych ,,powietrznych wedréwek”
intensyfikuje jeszcze jego inicjacja w dorostos¢, tradycyjnie kojarzona z wymogiem podjecia
ryzykownej podrézy lub préby, ktéra decyduje o dalszym statusie ontologicznym i spolecz-
nym chmurnika. Jak zauwaza Udziela, w wieku dwudziestu lub tez dwudziestu czterech lat
rozstrzyga sig bowiem ostatecznie kwestia miejsca pobytu planemika: »po tym albo przenosi
si¢ do chmur, albo tez mieszka miedzy ludZmi cale zycie, a idzie na chmury jedynie wtedy,
gdy ma by¢ deszcz, a po deszczu wraca znéw na ziemig™.

Takie tymczasowe lub ostateczne ,przenosiny w chmury” odpowiadaja w duzym
stopniu dynamice szamanskich transformacji, ktére w zaleznosci od swego trwania impli-
kujq odpowiednio czesciowe lub catkowite »Czynienie siebie nie-swoim”. Przechodzenie ,na
strong” ptaka czy wiatru moze bowiem skutkowa¢ dla szamana nie tylko zachodzacym w
sprzyjajacych okolicznosciach ,lataniem”, lecz takie wymykajacym si¢ spod kontroli ,odlo-
tem”. Zbyt dlugie pozostawanie w miejscu innych bytéw niesie za soba ryzyko bezpowrotnej
zatraty wlasnej tozsamosci, odciecia si¢ od tego, co ludzkie, a nawet uwewngtrznienia na state
cudzego punktu widzenia®. Zupelna przemiana w nie-czlowieka oraz ostateczne zamieszka-

“ R. Willerslev, gp. cit.

“ JIhidem.

“ S, Udziela, op. cir., s. 587.

W Thidem, s. 592.

7S, Cryzewicz, Wigzanka wierzen i praesqdow ludu z okolic Buczkowa i Okulic, tudziez Mokrzysk-Bucza, ,Lud.
Organ Towarzystwa Ludoznawczego we Lwowie”, 1907, r. 13, s. 329.

S, Udziela, op. cit., s. 598.

© 7. Swictek, Lud nadrabski od Gdowa po Bochnig. Obraz etnograficzny, Krakéw 1893, s. 514.

W Thidem, s. 513

' M. Cisek, Materyaly etnograficzne z miasteczka Zotni w powiecie przemyskim, ,Zbiér Wiadomoséci do
Antropologii Krajowej”, 1899, t. XIII, s. 78.

%S, Udziela, op. cit., s. 587.

¥ R. Willerslev, gp. cit., s. 634-635.
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nie w chmurach staje si¢ wéwczas dla planetnika unicestwieniem jego ludzkosci — oducze-
niem sie jezyka, zwyczajow, relacji; catkowitym zapomnieniem, kim si¢ dotad byto. Powoduje
to zwykle ,znikniccie” chmurnika dla ludzkiego $wiata, spoleczna $mier¢, ktdéra wiaze sig
z koniecznoscia porzucenia wlasnej wspélnoty™. Motyw ten podejmuje nie tylko opowiesé
o rozptywajacym si¢ w powietrzu chlopcu z gesimi nogami, lecz takze przekaz Planetnik na
stuzbie zebrany przez Udziel¢ w Mogilanach: ,U starego Mrowczyka stuzyt za parobka pla-
netnik, co zawdy podczas burzy uciekat na pole, tam si¢ tylko pomodlit i wydostawat si¢ na

chmure do innych. Potem wrocal caly mokry, az nareécie zupelnie zniknat™.

Jednak nawet unikanie catkowitego zatracenia si¢ w nie-ludzkim do$wiadczeniu oraz
ciagta mozliwo$¢ powrotéw ,na ziemi¢” nie pozostaja obojetne dla catoksztaltu bytowej kon-
dycji planetnika. Znajduje to wyraz w jego ujmowanym w wickszosci przekazéw skonwen-
cjonalizowanym wygladzie — dotknigtym cz¢dciowa przemiang ,nadnaturalnym” ciele oraz
charakterystycznym mokrym ubiorze. Poklosiem powietrznych wedréwek chmurnika i jego
bezposredniej stycznosci ze zjawiskami atmosferycznymi staje si¢ ciemna ,jak kominiarz™
lub ,murzyn™ skéra, ,dlugie bez miary nogi i rece”, oraz ,zupelnie bezksztattna postac”,
niekiedy réwniez niepokojaco ,olbrzymia”. Wydaje si¢ ona znakiem sktonnosci planetnika
do tozsamosciowych metamorfoz czy migrowania migdzy domenami (cielesna heterogenicz-
no$¢, niezréznicowanie), rozleglej skali filiacji (monstrualno$¢ koriczyn), charakteru interakeji
nawiazywanych gléwnie z niebezpiecznymi zywiolami, zwlaszcza za$ ofowianymi chmurami
burzowymi (kolor skéry). Podobnie rzecz ma si¢ takze z kapeluszem i okryciem wierzchnim
tej postaci — catkowicie lub cze¢sciowo przemoklymi i zabloconymi (,,Kapota mu tak fruwa,
a z prawego troka ciecze mu woda”). Ciemna skéra chmurnika oraz podszyte wiatrem,
mokre ubranie — obok pojawiajacych si¢ w niektérych przekazach gesich nég — wyobrazaja
jego ontologiczny potencjat do konstytuowania si¢ w relacji ze §wiatem; z wiatrem, ptakami,
deszczem i gradem. Z zanurzania si¢ w swym otoczeniu jako splocie ludzkich i nie-ludz-
kich alianséw, stawania-si¢ ze zwierzetami, zywiotami, zjawiskami atmosferycznymi biora si¢
z kolei epistemologiczne dyspozycje planetnika do pojmowania przeplywéw pogody oraz
ich potginej sprawczosci. Rzutuje to na obecny w ludowych przekazach obraz mozliwosci
tej postaci, ktéra potrafi nie tylko przewidywa¢ nadejscie opadéw, ale tez komunikowa¢ sie
z nimi i na nie oddziatywaé.

IV

Z opowiesci wierzeniowych wylania si¢ wiec obraz chmurnika bliskiego pod wieloma wzgle-
dami animistycznemu ,zaklinaczowi pogody”, ktéry odczytuje zmiany aury na niebie i pro-
gnozuje nadejicie kolejnych przeobrazen. Podstawa jego wiedzy o zjawiskach atmosferycz-
nych jest zanurzenie si¢ w otaczajacym $wiecie i do§wiadczanie w nim réwniez nie-ludzkich
perspektyw, za posrednictwem ktérych moze rozumie¢ unoszace si¢ w powietrzu byty oraz
ich odczuwanie wiatru, deszczu czy gradu. Ucielesniona i umiejscowiona obserwacja rzeczy-

M C. Witkowski, Sposoby zwalczania burz i gradow przez chlopw w woj. Krakowskim. Wierzenia i praktyki
z kotica XIX w, i polowy XX w, ,Rocznik Muzeum Etnograficznego w Krakowie” 1967, t. 2, 5. 151.

S, Udziela, op. cit., s. 592.

% S. Ciszewski, op. cit., s. 7.

7 Ten cytat i nastepny O. Kolberg, op. ciz., s. 49.

% M. Fedorowski, Lud okolicy Zarek, Siewierza, Pilicy, t. 2, Warszawa 1888, s. 290.

' S. Udziela, op. cit., s. 591.
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wistoéci sprzyja szukaniu w niej zwiazkéw przyczynowo-skutkowych; wylanianiu korelacji
miedzy dostrzeganymi w otoczeniu znakami a nastgpujacymi po nich zdarzeniami pogodo-
wymi. Dysponujqcy od urodzenia Ingoldowskimi »Wzorcami aktywnoéci” planetnik, ktéry
wystarczajaco dtugo praktykuje umiejetnosé przyrodniczo-meteorologicznej percepcji, z bie-
giem czasu zyskuje zatem zdolno$¢ petnego angazowania si¢ w §rodowisko i wchodzenia
z nim w zlozone relacje. Wlasnie dlatego staje si¢ on bohaterem licznych ludowych przekazéw
tematyzujacych jego potencjal do stawiania si¢ w miejscu zywiotu, splatania si¢ z nim, wspét-
dzialania, a przez to takze wplywania na niego. Wyraza sie to zwlaszcza w fabulach, ktére
podejmuja watki wywolywania przez planetnika opadéw atmosferycznych badz powstrzymy-
wania ich — zazwyczaj na korzys¢, rzadziej zas na szkode mieszkarficéw wsi.

Na uwagg zastuguja zwlaszcza te opowiesci wierzeniowe, w ktérych pojawia si¢ motyw
dziatann ,idacego na chmury” planetnika, majacego za zadanie spowodowa¢ nadciagnie-
cie umiarkowanego deszczu lub powstrzymanie lokalnej ulewy. Zajecia chmurnika sa wiec
w nich przedstawiane do$¢ zwyczajnie — jako odpowiednik codziennych prac robotnika rol-
nego, ktéry wykonuje swe zadania w powietrzu tak samo, jak czynilby to na ziemi. Zmaga
si¢ on wowczas z chmurami traktowanymi na podobieristwo mniej lub bardziej ozywionych
bytéw — w zaleznosci od ich rodzaju i ruchu po niebie ukazywanych jako cigzkie snopy siana
lub zboza®, chltopskie $rodki transportu — wozy lub todzie — oraz zwierzgta gospodarskie.
W ich przenoszeniu lub kierowaniu nimi ptanetnik odwzorowuje zarazem charakterystyczny
dla gérskich i podgérskich terenéw Galicji przekréj wiejskich zajeé. Wigkszoéé przekazéw
o chmurniku dobrze oddaje bowiem sytuacje drobnych, ubogich rolnikéw tego regionu, kto-
rzy z powodu nietatwych warunkéw bytowych podejmowali si¢ czgsto, poza uprawa gruntu,
takze rozmaitych prac dodatkowych — fornalskich, zwiazanych ze sptawem drewna, paster-

skich.

Podobienstwo prac ptanetnika do zaje¢ przewoznika czy flisaka mozna wiec dostrzec
choéby w przekazach mieszkancéw dorzecza Raby (, W warstwach mgky umieszczaja planet—
nicy lodzie, ktére ciagna na srebrnych taficuszkach, dokad im potrzeba™') czy okolic Kra-
kowa (,gdy maja cigzkie chmury, petne wody, przeciagaja je na powrozach przez lasy, géry.
Kiej si¢ powréz urwie planetnikowi, chmura z deszczem upada, musi on zlezé na ziemie,
naprawia¢ swoje powrozy, zeby mdgl ze mgla wznies¢ si¢ w gorg”®). Niekiedy chmurnik zaj-
muje si¢ réwniez transportem lodu wydobywanego cepami lub siekierami z zamarznigtych
staw6éw i zamienianego w niebie na grad (,rabia 16d na strawie — a kazdy wyrabany kawa-
tek lodu unosi sie ku niebu”®. Udziela przywotuje z kolei opowies¢ mieszkancéw Wrzaso-
wic, w ktérej ,zaklinajacy pogode” planetnik gwizdze na obloki jak pasterz na swoje stado.
Reaguja one na niego w podobny do gospodarskich zwierzat sposéb, dajac soba kierowaé za
pomocy laski-parasola: ,Potem wystawit w gére parasol i zaczon deszc lo¢ i lot. Gdy chlop
znowu opuscil parasol na dot, to deszc przestot i§¢. Jak zas gwizdnot geba na lewo, to ze
zochodu szty chmury; zresta, jak chciol, tak chmury obrocot™*

Zbiega si¢ z tym réwniez odnotowany w Woli Filipkowskiej przekaz o postrzega-
niu chmur jak 'zywych stworzen prowadzonych przez planetnikéw-pasterzy analogicznie

" M. Fedorowski, ap. cit., s. 298.

R ngiqtek, op. cit., s.511-512.

0. Kolberg, ap. cit., s. 33.

% O. Kolberg, Kieleckie, cz. 11. Dziela wsgystkie, t. 19, Wroclaw—Poznan 1963, s. 220.
% S. Udziela, op. cir., s. 596.
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do gromady owiec (,chmury tak ida za niemi, jak za magnesem™). W pochodzacej spod
Babiej Goéry opowiesci mowa jest natomiast o chmurnikach, ktérzy ujezdzaja ,na oklep”
obloki-wierzchowce (,0d tego casu planetnicy jezdza na chmurak i zmieniaja sig co rok”%),
Zaréwno motyw o prowadzeniu chmur, jak réwniez ten o galopowaniu na nich ,,po powietrz-
nych halach” korespondujg ponadto z caloksztaltem rodzimych przekonan, w ktérych ope-
ruje si¢ animistyczna kategoria ozywienia (chmury) lub antropomorfizacji (planety, zywioly)
na okreslenie bytéw w istotnym stopniu wplywajacych na rzeczywistos¢. Wypasajacy oblo-
ki-owce lub jezdzacy na nich jak na koniach planetnicy wpisuja sie bowiem w petni w przy-
wolany przez Kolberga obraz rozpostartej migdzy niebem a ziemia sfery posredniej, gdzie wre
praca gwiezdnych furmanéw, powietrznych kosiarzy oraz bab grabiacych ,sianko niebieskie™:

Oprocz gwiazd pojedynczych po niebie rozsianych, s inne gwiazdy co zawdziuski
jednako kupami ze soba chodza i takze maja przykazania swoje. Gwiazdy te zowia
sig roznie: kosy, baby itd. — , Tak bylo: najprzéd poszly baby z grabiami, sifa tego,
zaczely pogwarke (...), jak zwyczajnie niewiasty — co uszly dalej, cejco gadac do
siebie. Niedaleko szli kosiarze z kosami na ramiaczku i nic nie méwia, wymingli
baby, ze ostaly za niemi cedzkaj w tyle. Za kosiarzami jedzie furman wozem, ma
4 konie w lejcu, w przoprzek, zadek i dyszel u wozu (...) Ten furman wozit po
niebie $w. Jerzego — a teraz dostal nakaz, zeby zwied¢ siano, ktore kosiarze skosza,
a baby grabiami zgrabia, bo to sianko niebieskie (...)%.

Planetnik wykonuje swe zadania na okreslonym ,,odcinku” prac gospodarskich i, podobnie
jak w Wiejskich realiach, jest zaleiny od dziatanh calej bytowej gro mady, wraz z ktéra zamiesz-
kuje powietrze (inni ptanetnicy, ciala niebieskie, gwiazdy). Wspéttworzy tu z nimi ,zalud-
niony” Ingoldowski kosmos — wypelniony ,mieszanina gloséw, dzigki ktérym réine istoty
w rozmaitych jezykach oglaszaja swa obecno$é¢, daja o sobie znaé, wywoluja skutki”®.

v

Niekiedy jednak relacja planetnika z opadami wyraza si¢ w innych wyobrazniowych rejestrach
niz te znane z codziennego wiejskiego zycia. Przykladanie rolniczych, fornalskich, flisackich
czy pasterskich metafor do opiséw wspéldziatania ,zaklinacza” z pogoda wydaje si¢ bowiem
nieadekwatne w przypadku poteznych, szczegdlnie niebezpiecznych dla czlowieka zjawisk
atmosferycznych. W gérach naleza do nich zwlaszcza gwattowne burze z piorunami i gradem,
ktére w realny sposob zagrazaja wiejskim obejsciom i polom, niosac za soba zaréwno ryzyko
pozaru gospodarstwa, jak tez prawdopodobieristwo zniszczenia plonéw. Ten strach przed skut-
kami wyladowari atmosferycznych poteguja zazwyczaj jeszcze towarzyszace nawalnicy przy-
tlaczajqce wrazenia stuchowe i wzrokowe, ktérych ,hadnaturalna” forma i skala domaga sie
w opowiesciach adekwatnej reprezentacji. Jak zauwaza Ingold, w animistycznych kulturach
takie zadanie spelniaja zazwyczaj figury monstrualnych stworzeri — teriomorficznych, zmien-
noksztattnych lub bedacych zwielokromionym odpowiednikiem rzeczywistych drapieznych
zwierzat. Nie stanowia one jednak alegorii zatrwazajacych zdarzed pogodowych, ale znak
dojmujacych ludzkich doznari plynacych z kontaktu z Zywiolem — sa metonimia porazajacej

© §. Ulanowska, Wirdd ludu krakowskiego, ,Wisla. Miesigcznik geograficzno-etnograficzny”, 1888, t.1,z. 2, s. 70.
% J. Traczyk, Z okolic Babiej Gory, ,\Wista” 1895, 1.9, s. 76.

7 O. Kolberg, Krakowskie..., ap. cit., s. 32.

L. Ingold, Dreaming of dragons: on the imagination of real life, ,/lhe Journal of the Royal Anthropological
Institute”, 2013, vol. 19, s. 738.
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zmysly percepcji grzmotéw i blyskawic oraz towarzyszacej jej intensywnej reakcji afektywnej.
Zdaniem antropologa stad wlasnie biora si¢ czeste w rdzennych kosmologiach wyobrazenia
o ptakach gromu, ktére wywoluja wichry, miotajg pioruny i wladaja burzami lub ogromnych
smokach majacych gadzia posta¢ oraz ogon przypominajacy piorunowa strzate®. W animi-
stycznych kulturach ksztalt takich stworzer pozostaje zatem wylacznie wytworem ludzkiej
fantazji, opiera si¢ ona jednak na glebi rzeczywistego doznania; na faktycznym fenomenolo-

gicznym doswiadczeniu™.

Jak si¢ wydaje, mozna w ten sposdb interpretowa¢ réwniez ludowe przekazy z okolic
Babiej Géry o pochodzacych od wezy lub zab smokach, ktérymi planetnicy wozg chmury
gradowe:

planetnicy (...) maja bowiem zadanie, jak si¢ tylko gdzie smok pokaze, zaraz go
bra¢ i dopéty woza na nim chmury gradowe, dopdki od znuzenia i gniecenia
chmur nie pgknie. Smoki za$ tworza si¢ w dwojaki sposdb: albo z zaby, albo z weza
wielkiego, ,co md zétte zausnice”, (widocznie z zaskrorica), ktérego uwazaja za
jadowitego. (...) O wiele gorszy i straszniejszy jest smok z zaby niz z weza. Wezowi
bowiem urosna tylko nogi, a ogon przemieni si¢ w strzale, zabie za$, poniewaz ma
juz nogi, urosna skrzydla i dwa ogony ze strzalami™

Smok staje si¢ tutaj uobecnieniem intensywnosci i skali zjawisk pogodowych, ktére poja-
wiajg si¢ w sasiedztwie najwyzszego szczytu Beskidéw oraz na samej Babiej Gérze. Jej okolice
cechuje wystgpowanie gwattownych burz z huraganowymi wiatrami, biegnacymi na linii
chmura-ziemia wytadowaniami, duzymi skokami temperatury oraz formowaniem si¢ gestych
i cigzkich chmur. Ludowe przekazy o ,,pekajacych od znuzenia i gniecenia” gadzioksztalntych
stworzeniach mozna wigc uznaé za zapis ludzkiego stykania si¢ z ogtuszajacym zywiotem,
podczas gdy wzmianka o ,przemienionym w strzale” smoczym ogonie czy ,,dwéch ogonach
ze strzalami” jest relacja z ogladanego w $wietle blyskawic swiata. Opowies¢ spod Babiej Géry
staje si¢ W ten sposob obrazem rozleglego psychofizycznego dyskomfortu, w jaki wprowadzaja
przebywajacego tam czlowieka szalejace pogodowe zywioty.

Facza sie z tym takze ludowe podania, w ktérych smoki pojawiaja si¢ w podobnym
kontekécie — wyrazicieli rozmiaru ludzkich przypadiosci zwiazanych z burza. Owe stworze-
nia pozostaja wowczas znakiem zlozonych somatycznych i psychicznych reakeji cztowieka
na towarzyszace nieobliczalnemu zywiolowi zmiany ci$nienia atmosferycznego, skutkujace
oslabieniem oraz zaburzeniami koncentracji. Tak dzieje si¢ cho¢by w zebranym przez Udziele
w Lipniku przekazie Starszy nad planetnikami, w kiérym chmurnicy ,.czerpia site” z wplywa-
jacych na dobrostan ludzi burz-smokéw, a nastgpnie wspétdziataja z niebezpiecznymi nawat-
nicami: ,Bo tak trzeba wiedzie¢, ze planetnicy to biera site z cho¢ jakich Zwierzat i z badz
czego, a najbardziej ze smokdw, co to downo bywaly, bo przecie i czlowiek, jak mo byé burza
i tak przez to tez ostabnie™

Motyw monstrualnego stworzenia odbierajacego ludziom site, ktéra nastgpnie jest
przejmowana przez planetnikéw, streszcza w sobie historig pozyskiwania perspektywy potez-
nego zywiolu w zamiarze dzielenia z nim jego sprawczo$ci. Smok uobecnia tu cechy zwiazane
ze poteznym oddzialywaniem burzy na rzeczywisto$¢, z ktérych — dzigki swemu pozostawa-
niu w relacji ze zjawiskami atmosferycznymi — moga korzysta¢ réwniez ,,zaklinacze pogody”.

5 Thidem, s. 738.

™ [hidem.

™ ). Traczyk, op. cit., 5. 77.
2 S. Udziela, ap. cit., s. 601.
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Te rymujace si¢ ze soba aktywnosci nawatnicy oraz wyposazonych w jej wlasciwosci chmur-
nikéw (kumulowanie cudzych potencjatéw) mieszcza si¢ bowiem w animistycznej praktyce
stawania-si¢ z wiatrem, deszczem, gradem, piorunami, a przez to dysponowania zdolnoscia
zywioléw do kontrolowania biegu zdarzen. Celem planetnika byloby wigc wspétistnienie
ze ,smokiem burzy” na prawach réwnych sobie bytéw, aby méc zyska¢ wplyw na diugos¢
i intensywno$¢ nawalnic, mie¢ udziat w wyborze miejsc wyladowan, przyczynia¢ si¢ do roz-
poczecia lub zakoriczenia gradobicia. Dawatoby to chmurnikowi mozliwo$¢ dziatania na rzecz
ludzkiej wspélnoty oraz ochrony pél czy obejs'é przed najpowazniejszymi skutkami ,nadna-
turalnej” niepogody.

Warto tu wspomnie¢ o znanych z przesztosci wiejskich praktykach, cze$ciowo zbiez-
nych z czynnosciami planetnika, ktére mialy dodatkowo zabezpiecza¢ obejscia i pola przed
,smokami burzy”. Chodzito zwtaszcza o rozpowszechnionyw Galicji Zwyczaj bicia w dzwony
tuz przed nadejéciem niszczycielskiego zywiotu — wedtug etnograféw ich donosny dzwiek
mial ,rozcina¢ chmure, powodujac jej rozejécie si¢ na boki, lub rozrywaé ja na czesci”. Ow
wydobywajacy si¢ z poteznego korpusu instrumentu spektakularny efekt akustyczny mozna
interpretowa¢ jednak jako mimetyczne odwzorowanie przez ludzi huku grzmotéw, ktére
pochodzily z cigzkich chmur gradowych. Bylaby to préba komunikowania si¢ z dopiero nad-
ciagajacym zywiolem i wplywania na zmiang jego kierunku nim nawalnica nie rozpedzi sie
na dobre; albo inaczej — zamiar postuzenia si¢ tym samym, co ,smok burzy” ,jezykiem”, aby
nakloni¢ go do ustapienia — ,odlotu”.

VI

W opowiesciach wierzeniowych sprzyjanie mieszkaficom wsi przez planetnika nie zawsze jest
jednak regutfa. Nieustanne konstytuowanie si¢ ,zaklinacza pogody” w relacji z wiatrem, desz-
czem, burza czy gradem, a takze z latajacymi w powietrzu ptakami skutkuje jego przynalezno-
$cia do szerszej niz tylko ludzka wspélnoty i wyrazaniem jej catosciowych intereséw. Przejawia
sie to poprzez dazenie planetnika do réwnowazenia strat i korzyéci wszystkich funkcjonuja-
cych w érodowisku bytéw; szczegdlnie za$ do respektowania zasady solidarnosci™. W wielu
wyrostych z animizmu systemach moralnych dotyczy ona tak ludzkich, jak tez nie-ludzkich
cztonkéw miedzybytowej spolecznosci, ktérzy sa obowiazani przed sobg do niesienia pomocy,
chronienia si¢ przed zniszczeniem, choroba czy $miercia”, a takze do ,poswigcania si¢ jedno
za drugie””. Tak rozumiana solidarno$¢ zaklada podtrzymywanie zycia ogétu ,zamieszkuja-
cych $wiat” istniedi, w mniejszym za$ stopniu dbanie o pomys$lnos$¢ wchodzacej w jej sktad
konkretnej klasy bytéw czy danej jednostki. Praktykowanie lub odrzucanie tej wspélnotowej
moralnosci pociaga za sobg odpowiednio nagrode badz kare, ktére moga spotka¢ cztowicka
réwniez z rak planetnika. Zwlaszcza, ze jako ,zaklinacz pogody” dziata on w $wiecie jako
»rzecznik” wielu powiazanych ze soba skladowych §rodowiska, majacych zréznicowane, cze-
sto rozmijajace si¢ punkty widzenia na otoczenie.

Zyczliwos¢ chmurnika — a zatem szanse zwigkszonej ochrony przed zywiotami — mozna
zyska¢ dzieki respektowaniu zasad obowiazujacych w miedzybytowej spotecznosci oraz sza-
cunkowi dla wszystkich jej cztonkéw. W opowiesciach uwidacznia si¢ to poprzez pomoc pla-

7 Archiwum Muzeum Etnograficznego w Krakowie, rekopis 1205, cyt. za: C. Witkowski, ap. cit., s. 144.
7 W. Thomas, E Znaniecki, Chiop polski w Eurapie i Ameryce, t. 1, Warszawa 1976, s. 186.

75 [hidem, s. 185—186.

7 Thidem, s. 189.
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netnikom w najcigzszych powietrznych ,pracach gospodarskich™ (na przyklad przy rabaniu
lodu na grad)”” czy gotowos¢ do udzielenia im gosciny, gdy przebywaja danej wsi. To kierowa-
nie si¢ zasada solidarnosci oraz gotowoscia do oddania innemu przystugi w potrzebie spotyka
si¢ zazwyczaj z wzajemnoscig planetnika, ktéry ostrzega wéwczas ludzi przed gradem, dora-
dza, jak zabezpieczy¢ plony przed zniszczeniem, a niekiedy nawet przesuwa tor burzy. Dzieje

si¢ tak w przekazie o Wezigcznosci planetnika przywotywanym przez Udzielg:

Do jednej baby w Tyricu przyszed podréiny i prosil, co by mu si¢ data napié
mleka. I ona data mu napi¢ si¢ tego mleka. Wiedy ten podréiny tak powiado:

— Wiecie co, gosposiu, za chwile bedzie burza z grodem, ale na waszym gruncie
to jej nie bedzie.

I tak si¢ stato. Za chwile byta burza z grodem, a na jej polu nie spadta ani kropla
deszczu. Bo ten podréiny to byl planetnik™

Brak powazania dla praw regulujacych wspélne ludzko-nie-ludzkie zycie skutkuje
z kolei nieodmiennie gniewem chmurnika i ryzykiem skierowania chmury burzowej nie tylko
na dom nieprawego gospodarza, lecz takze na calg wies”. Jak podkresla Franciszek Gawelek,
planetnicy znaja ,sily i prawa natury, ktérej sa czastka, zstgpuja na ziemig, by ostrzec bogo-

bojne, litosciwe jednostki przed grozacem niebezpieczeristwem™

, nie majg jednak zrozu-
mienia dla ,ludzi zlych”. Zaswiadcza o tym dobitnie podkrakowska opowies¢ o Planetniku
ze Stryszowej, w ktérej reguly wspélnotowej moralnosci sa egzekwowane w typowy dla dyna-

micznej ,sygnatury ruchowej” tej postaci niezwloczny sposéb:

(...) Loto po izbie, trzyma si¢ za trok, potrzasa nim, a tu woda ciecze. I méwi:

— Mocie co, dejcie predko, ale ze soba nic nie wezne, bo mi cigiko... E, nic nie
mocic? — I wyleciol.

A tu jak nie zacznie grzmieé, blyskad sig, jak deszez lunie, a grod jak zacznie sypad,
to tako burzo trwala az do nocy i szkode wielga zrobit nem grod wtedy®"

Tak rozumiane przekazy o ptanetniku wpisujg sie w koncepcje ludzkiego istnienia
jako nieustannego odnoszenia si¢ do otaczajacego $wiata — wiklania si¢ wed w znaczeniu
epistemologicznym, ontologicznym, etycznym. Doswiadczanie Srodowiska i okreslanie sig
w relacji wobec niego sktaniaja czlowieka do uznawania innych klas bytéw za przedstawi-
cieli analogicznych z whasna spotecznosci, swych blizszych czy dalszych sasiadéw. Laczy go
z nimi podobne ,zamieszkiwanie $wiata”, funkcjonowanie w $rodowisku jak w Ingoldow-
skim wspélnym domu, w ktérym — obok nieuniknionych napie¢ i antagonizméw — jest takze
miejsce na wspoltprace czy wymiang przystug. Wiasnie dlatego uwiktane w alianse ze zwierze-
tami, zywiotami czy pogoda dzialania chmurnika uobecniaja ludzka potrzebg pozostawania
w dialogu z calym — i tym przyjaznym, i tym nieprzyjaznym — $rodowiskiem. U podstaw
przekazéw o planetniku thkwi bowiem przekonanie, ze przez przestrzeganie regut funkcjono-
wania w miedzybytowej zbiorowos$ci mozna w niej zosta¢ potraktowanym tak samo, liczy¢ na

7S, Ulanowska, op. cit., s. 70.

78 S. Udziela, op. cit., s. 595.

7 C. Witkowski, ap. cit., s. 130.

80 Ten cytat i nastepny E Gawelek, Przesgdy, zabobony, srodki lecznicze i wiara ludu w Radlowie, w pow. brzeskim,
~Materyaly Antropologiczno-Archeologiczne i Etnograficzne Akademii Umiejetnosci w Krakowie”, 1910, t. 11,
s. 8.

81 S. Udziela, op. cit., s. 590.
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»zwrotne” wsparcie czy pomoc. Innymi stowy, jesli dobrosasiedzkie stosunki z zywiotami wia-
zalyby si¢ z rozumieniem przez cztowieka przemian pogody oraz adaptowaniem si¢ do nich,
to spodziewana wzajemnos$¢ wyrazataby si¢ poprzez ludzka sposobnos$¢ do korzystania z ich
skutkéw — zbieranych z pél i sadéw plonéw.

Wpisane w przekazy o planetniku relikty animistycznej epistemologii, ontologii, moral-
nosci zdaja si¢ zatem rewersem przyjetego w kulturze Zachodu modelu konstruowania prze-
pasci miedzy czlowiekiem a srodowiskiem. Uobecniajg one zatarte w toku ksztattowania sie
antropocentrycznego paradygmatu doswiadczanie rzeczywistodci jako systemu wzajemnych
alianséw i zaleznosci, ktéry implikuje réwniez potrzebe dostosowywania si¢ do siebie wszyst-
kich bytéw. W animistycznych kulturach oznacza to dla czlowicka ciagte stykanie si¢ z inny-
mi-niz-ludzkie perspektywami, dostrajanie si¢ do korzystnych i niekorzystnych zmian, jakie
wywoluja, a dzigki temu takze rezonowanie ze swym otoczeniem. Rezultatem jest odwrot-
nosé zachodniego postrzegania srodowiska jako czegos, co nale'zy pokonaé, posiadaé, wWyzy-
skiwa¢ lub bac¢ sie, a wigc widzenie natury jako obszaru nawiazywania zréznicowanych relacji
spotecznych — tych sojuszniczych i tych antagonistycznych. Tak dzieje si¢ réwniez w przy-
padku pogody, ktérej przeobrazenia nie tylko podtrzymuja zycie na ziemi, ale tez dzialaja na
nie z destrukcyjna sita, wywolujac kleski zywiolowe. Zadaniem cztowieka jest jak najlepsze
»dogadywanie si¢ z nimi”, czyli dostosowywanie do ich warunkéw przy udziale wielozmysto-
wych narzedzi poznania, aktualizowanych w miarg potrzeb. W animistycznych prakeykach
traktuje si¢ t¢ wiedze jako strategic budowania odpornosci — chronienia siebie przez bycie
przygotowanym na rézne, réwniez negatywne scenariusze, oraz statq gotowos¢ do rozwijania
si¢ wraz ze zmieniajacym si¢ otoczeniem®?.

Obecny w ludowych przekazach motyw konstytuujacego si¢ w relacji do $rodowiska
planetnika takie wpisuje si¢ w te koncepcje, dajac si¢ interpretowa¢ w kontekscie antro-
pologii wiecej-niz-ludzkiej. Posta¢ chmurnika stanowi bowiem uobecnienie animistycznej
praktyki pojmowania nie-ludzi jako wytwércéw znaczen i wspétautoréw wiedzy czlowieka o
rzeczywistosci; reprezentantéw analogicznych z naszymi grup spolecznych, ktérzy wplywaja
na ksztalt zamieszkiwanego wspélnie $wiata. Widzenie w przemianach pogody, zywiotach
i zwierzetach uczestnikéw dzielonych z ludzmi uktadéw — istnieniowych, kulturowych, eko-
nomicznych — prowokuje wigc do namystu nad ich wzajemnymi wielobytowymi ekologiami,
rozwijanymi zaréwno w korzystnych, jak tez w niesprzyjajacych warunkach. Pozostaje to
szczegdlnie istotne w epoce ,,marazmu antropocenu”*?, w ktérej niezbedne staje si¢ budowa-
nie konstruktywnych, pozwalajacych odzyska¢ nadziej¢ na przysztos¢ wizji jutra. Zarzucone
u progu wspélczesnosci ludowe swiatopoglady domagaja si¢ w ten sposéb przypomnienia
i aktualizacji, aby moc zyskaé wymiar polityczny — opowiedzieé o wspéldzialaniu czlowieka
ze $rodowiskiem jako jego jedynej szansie na przetrwanie.

8 C. Folke, Resilence, ,Ecology and Society”, 2016, vol. 21, nr 4, s. 44.
55 E. Binczyk, Fpoka czlowieka. Retoryka i marazm antropocenu, Warszawa 2018.
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ABOUT FOLK WEATHERMAKERS. THE FIGURE
OF ,PEANETNIK IN THE LIGHT OF MORE-
THAN-HUMAN ANTHROPOLOGY

SUMMARY:

Anthropological interest in Traditional Ecological Knowledge allows for reinterpretations of
Polish folk tales and the figure of the , planetnik” (cloud shepherd) appearing in them. The
article is an attempt to look at his ontology, competences and way of acting as manifestations
of animistic thinking about the world - a network (craftwork) of connections between human

and non-human beings.

Ky woRbDS:

animism, Tim Ingold, weather, rainmaker, folk tales, Traditional Ecological Knowledge
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