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Przedmiotem szkicu jest analiza obrazu $§wiata fauny w wybranych renarracjach bajek ludo-
wych z tomu Maryjki. Opowiesci o Matce Boskiej Justyny Bednarek'. Analizie poddany zosta-
nie sposob, w jaki autorka zreinterpretowala tematy i motywy przyrodnicze, integralnie zwia-
zane ze specyfika genologiczna tych opowiesci. Sugestie wydawcy o tym, ze posta¢ Matki
Bozej zostata tu wykreowana na ,,pierwsza ekolozke™ sktaniajg réwniez do postawienia pytan
o stopient $wiadomosci ekologicznej, reprezentowany przez narratorke oraz o to, jaka jest
postawa protagonistki i ludzkich bohateréw wobec przyrody, zwlaszcza wobec interesujacych
mnie przedstawicieli fauny. Czy mamy do czynienia z antropocentrycznym punktem widze-
nia i czy (na ile) rézni si¢ on od przyjmowanego w ludowych pierwowzorach? Istotne bedzie

! ]J. Bednarek, Maryjki. Opowiesci o Matce Boskiej, ilustr. M. Oklejak, Warszawa 2021. Dalej w tekscie numery
stron, z kedrych pochodzg cytaty, zostana podane w nawiasie.
2 Zob. tekst zamieszczony na oktadce ksiazki.
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réwniez wydobycie réznic migdzy bajkowymi a literackimi kreacjami istot nie-ludzkich.
Dodatkowo uwzglednitam inspiracje literackie, ktérych §lady sa rozpoznawalne w utworach

Justyny Bednarek.

Zbiér Maryjek... pojawil si¢ z pewnoscia nieprzypadkowo, trafiajac w czas, gdy w huma-
nistyce spotykajg si¢ komplementarne nurty, np.: ekofeminizm (ktérego jeden z nurtéw pré-
buje odzyska¢ zeniski aspekt sacrum zwiazanego z natura)’, zwrot ludowy, w powiazaniu ze
wzrostem zainteresowania tradycja stowiafiska®, czy tez badania i re-lektury ekokrytyczne.
Opowiesci mozna wige odczytywaé na przecigciu roznych perspektyw. W niniejszych rozwa-
zaniach wykorzystatam wybrane zalozenia posthumanistyki zorientowanej ekologicznie i nie-
ktére badania z obszaru animal studies.

Maryjki... adresowane sa do najmlodszych odbiorcéw i odbiorczyn, jednak autorka
stwierdzita w jednym z wywiadéw, ze ,,puszcza oko” takze do dorostych czytelnikéw. Tym bar-
dziej warto przyjrze¢ si¢ zapomnianym wspétczesnie historiom, opowiedzianym na nowo’.

SACRUM, PRZYRODA I CZLOWIEK W LUDOWYCH OPOWIESCIACH AJTIOLOGICZ-
NYCH

Kwestie relacji czlowieka ze §wiatem pozaludzkim w kulturze tradycyjnej® nalezatoby rozpa-
trywa¢ w odniesieniu do jej poszczegdlnych obszaréw, tj. sfery wierzeniowej, obrzgdowosci
oraz folkloru. Podobnie na gruncie interesujacej nas tutaj tworczosci stownej (prozy) sprawa
statusu przyrody i miejsca cztowieka w §rodowisku naturalnym uzalezniona jest od poetyki
whasciwej dla kazdego gatunku. Justyna Bednarek wykorzystata gléwnie ludowe narracje
o charakterze ajtiologicznym’, zapisywane na przefomie XIX i XX wieku na dawnych zie-
miach polskich. Przez badaczy sa one definiowane jako opowiesci o kreacji i ,,urzadzaniu”
$wiata, nadawaniu mu ostatecznych ksztattéw® przez istoty $wicte (Boga, Jezusa, Maryje,
$wigtych), dziejace si¢ w mitycznym praczasie i wyjasniajace przyczyny (aitia) powstania réz-
nych elementdw terazniejszej rzeczywistosci’. Ich $wiat przedstawiony tworza wizje kosmogo-
nii (nieliczne), opowiesci o dzieciristwie Jezusa, cz¢sto z Matka Boza w roli protagonistki, oraz
wedréwki Jezusa i $wigtych po $wiecie (reprezentowane najliczniej). Wymienione typy fabul
taczy ujawniana w nich potrzeba stawiania pytan o poczatek $wiata, co jest charakterystyczna
cecha myslenia ludowego (okreslang przez badaczy jako ludowy etiologizm)'®. Wiara w praw-
dziwo$¢ przedstawianych wydarzen skfania zatem badaczy do przypisywania aitiom funk-
¢ji opowiesci mitycznych''. Stanowia one ponadto §wiadectwo procesu $cierania si¢ dwéoch

3 J. Fiedorczuk, Cyborg w ogrodzie. Wprowadzenie do ekokrytyki, Gdansk 2015, s. 167—175.

4Zob. A. Sowinska, Konsternacja i smiech, ,,Dwutygodnik.pl”, 5/2022, wyd. 333, https://www.dwutygodnik.
com/artykul/10083-konsternacja-i-smiech.html [dostep: 4.11.2022].

> A. Czabanowska-Wrobel, Tradycje, zwyczaje i obrzedy w ksigzkach dla dzieci, Rabka Festival,
22.07.2021, wyktad zawiera krotkie, ogdlne omoéwienie zbioru Justyny Bednarek, https://www.youtube.
com/watch?v=tSCM6mblJ1Qhttps://www.youtube.com/watch?v=tSCM6mbIJ1Q [dostep 4.11.2022].

¢ Rozumianej jako konstrukt — obraz utrwalony w narracjach etnograficznych i etnologicznych przetomu XIX
i XX wieku.

7 Autorka nadaje charakeer ajtiologiczny réwniez innym gatunkom, tj. legendom i opowiesci wierzeniowej,

o czym pisz¢ w drugiej czedei.

8 E. Balzamo, Opowies¢ ajtiologiczna. Trzy aspekty, ,Literatura Ludowa”, 2005, nr 6, s. 35-40.

? A. Mianecki, Bajka ajtiologiczna, w: Stownik polskiej bajki ludowej, red. V. Wréblewska, Toruri 2018, s. 49-54.
1% A. Mianecki, Stworzenie swiata w folklorze polskim XIX i XX wieku, Torun 2010, s. 13.

Y Thidem, s. 18.
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wizji $wiata, préby ,uzgadniania” ich jezykéw: dawnych, animistycznych wierzen lokalnych
i wprowadzanych w ramach polityki chrystianizacyjnej, narracji biblijnych'?. Jak pisat Aron
Guriewicz, o ile magia (magiczna wizja §wiata) byta ,jakby «unaturalnianiem» cztowieka™?,
ktéry postrzegat siebie jako organiczng czastke $wiata, o tyle , religia jest forma uczlowieczenia
$wiata, nadania mu antropomorficznych cech (...) zwiazana jest z «personifikacja» tych cech

i obdarzaniem nimi béstw”4.

Julian Krzyzanowski podzielit tematycznie aitia na kilka grup: Legendy maryjne
i 0 matym Jezusku (1" 2441-2445)", Powstanie kosmosu (T 2450-2458), Czlowicek i jego oto-
czenie (T 2460-2481), Zwierzgta, rosliny, owady, mineraly (T 2484-2680)'°. Fabuly tych
bajek zbudowane sg wedtug schematéw winy (cztowieka / istoty nie-ludzkiej) i kary, wymie-
rzonej przez protagoniste (istotg $wieta) oraz — dobrego uczynku i nagrody. Kreacje (meta-
morfozy, zmiany ksztattu, cech itd.) sa tu wynikiem owych kar i nagréd lub tez po prostu
— samego kontaktu z istotg $wigta. Celem aitii jest wigc usankcjonowanie porzadku sakralne;j
rzeczywistosci opartej juz nie na magicznej solidarnosci wszystkich istot, ale na bezwzgled-
nym ich podporzadkowaniu autorytetowi, prawom i normom moralnym chrze$cijariskiego
Boga'”. Dotyczyto to zaréwno cztowieka, jak i istot nie-ludzkich. W bajkach ajtiologicznych
wida¢ wplywy literatury apokryficznej, religijnej oraz kaznodziejstwa, jednak ramy ich $wiata
przedstawionego sa wyznaczane przez rodzimy krajobraz naturalny i do§wiadczenia otaczaja-
cej cztowieka rzeczywistosci. Dobér poszczegélnych elementéw przyrody, istot nie-ludzkich
jako bohateréw, nie jest catkiem dowolny, wynika on z catoksztattu kultury ludowej z jej
sfera wierzeniowa, obrzgdows i innymi gatunkami folkloru'®. Najogdlniej mozna przyjaé,
ze przyroda funkcjonuje w opowiesciach ajtiologicznych tak, jak w przekazach charaktery-
stycznych dla mitu. Jest wigc po pierwsze czgdcig uswicconego przez Boga porzadku $wiata.
Jej gtéwna cechg stanowi antropomorfizacja — zwierzgta czgsto powstajg z ludzi (setki fabut),
zachowuja sie i méwia jak cztowiek, jednak nie traca przy tym animalistycznej natury®. Swiat
aitii to ,$wiat niekoriczacych si¢ metamorfoz”® wygladu, ksztattu, cech usposobienia i zwy-
czajéw zwierzat®'. Kreacje i transformacje elementéw przyrody odbywaja si¢ zaréwno poprzez
wytwarzanie (np. z mutu, gliny)*, jak i dziatania stowne, np. klatwe lub blogostawienstwo.
Powstaly $wiat odpowiada sensualnemu dos$wiadczeniu, stanowi namacalny/naoczny dowéd
na zaistnienie w mitycznym praczasie zdarzenia precedensowego. Prawa natury ustanawiane
sa przez osoby boskie”, co za tym idzie — przyroda wpisana zostaje w ludowo-chrzescijariska
aksjologie i wynikajacg zen segmentacj¢ rzeczywistosci; status roslin, zwierzat i innych istot
jest rezultatem ,boskiego” (dobrego, pozytecznego) lub ,diabelskiego” (ztego, szkodliwego)

12 Ibidem, s. 134—135.

¥ A. Guriewicz, Problemy sredniowiecznej kultury ludowej, przet. 7. Dobrzyniecki, Warszawa 1987, s. 156.

1 Ibidem.

15 WHaczenie legend maryjnych do bajek ajtiologicznych nasuwa watpliwosci natury genologicznej, niemniej
w niektérych typach tych legend obecne sa motywy charakterystyczne dla aitii. Piotr Grochowski wydziela je
jako osobne grupy narracyjne, zob. P. Grochowski, Matka Boska, w: Stownik polskiej bajki ludowej, s. 347—-352.
1 J. Krzyzanowski, Polska bajka w uktadzie systematycznym, t. 2, Warszawa 1962-1963,s. 171-191.

17 Warto wspomnie¢ o stabilizujacej i hierarchizujacej roli takich opowiesci w kreowaniu patriarchalnych relagji
w wymiarze spotecznym.

'8 A. Mianecki, Stworzenie swiata w folklorze polskim. .., s. 61, 183—188.

Y Thidems, s. 66.

2 E. Balzamo, op.cit., s. 40.

2 Thidem.

22 A. Mianecki, Stworzenie swiata w folklorze polskim. .., s. 79.

2 Ihidem, s. 80.

73



STUDIA FEwA SERAFIN | SWIAT FAUNY W...

stworzenia oraz efektem ,zastug” lub ,win” ludzi i innych stworzen?*. Boski wymiar sprawie-
dliwosci dotyczy, co warto podkresli¢, w réwnym stopniu ludzi i istot nie-ludzkich. Srogos¢
i bezwzglednos¢ kar za przekroczenia norm czy zlekcewazenie sacrum wynika z wasciwego dla
kultur tradycyjnych przeswiadczenia, ze kazdy wystepek przeciw porzadkowi §wiata skutkuje
jego zaburzeniem.

Jak juz zostato wspomniane, legendy maryjne w wielu typach realizuja reguly poetyki
whasciwe dla oméwionych opowiadan ajtiologicznych. Wizerunek ich bohaterki jest synteza
obrazu wiejskiej matki oraz wykonawczyni boskich wyrokéw, karzacej i nagradzajacej. Jednak
w odréznieniu od surowosci Boga, Maria, zgodnie z tradycyjnym wizerunkiem kobiecosci,
jest litosciwa i wstawiajaca si¢ za ludzmi lub zwierz¢tami. Wydarzenia stanowiace o fabu-
larng opowiesci z jej udzialem skupione sa wokét narodzin, zycia, $mierci i zmartwychwstania
Jezusa. Ich mityczna przestrzen rozpieta jest pomiedzy ziemia a niebem, rozumianym jako
sfera boska. Wierzenia ludowo-chrzescijariskie o przyrodzie zwiazanej z postacia Matki Bozej
,zagospodarowaly” dawna przestrzeri mitu Wielkiej Bogini. Chrzescijariska posta¢ nie petni
funkeji pramatki, przejeta natomiast funkcje bogin-matek® (w typie Demeter) czy tez bogin
dziewiczych w ich aspektach chtonicznym i lunarnym (typ Artemis/Diany)®.

Interesujaca nas fauna w zachowanych opowiesciach o Matce Bozej reprezentowana
jest znacznie skromniej w stosunku do liczby narracji poswigconych ,florze maryjnej”. Fauna
o proweniencji mitycznej wnosi symbolike lunarno-chtoniczna (czg$ciowo akwatyczna).
W pierwszej kolejnosci w opowiesciach reprezentujg ja: pajak tkajacy sie¢, zaba i waz. Motywy
z nimi zwigzane kumuluja si¢ nieprzypadkowo wokét symboliki maryjnej, wykazujac przy
tym ,,stabilno$¢ uktadu zespotéw postaciowych® (tzn. Maria, jako istota boska, nie podlega
w kolejnych wariantach wymianie, np. na posta¢ Jezusa). Wynika to z uwarunkowan wie-
rzeniowych; wyrazny zwiazek chtoniczno-lunarnych reprezentantéw fauny z postacia Matki
Bozej wyjasniany jest obecnoscig reliktéw wierzen oraz symboliki towarzyszacej zeriskiemu
béstwu ptodnosci’®. Wymienione istoty posiadaja ponadto konotacje kosmologiczne (zaba,
pajak), kosmogoniczne (waz)?, znane sg jako podmioty licznych kultéw, rytuatéw oraz atry-
buty i upostaciowienia Wielkiej Bogini w réznych kulturach®. Podobnie rzecz si¢ ma z dzi-
kimi (lenymi) zwierz¢tami oraz ptakami®', towarzyszacymi Marii w opowiesciach i wierze-
niach, keérych przeksztalcone formy zachowaly si¢ w ludowo-chrzescijafiskim kalendarzu,
taczacym obie tradycje z rytmem przyrody.

FauNnA w MARYJKACH... JUSTYNY BEDNAREK

Justyna Bednarek zetkneta si¢ z opowiesciami ajtiologicznymi w dzieciristwie, za posrednic-
twem niani, i zarazem gawedziarki z Podkarpacia, Cecylii Kot (s. 4). Po latach, jako pisarka,

2% Thidem, s. 119-120.

» A. Szlagowska, Elementy kultu i symbole ziemi w polskiej obrzedowosci ludowej, ,Literatura Ludowa”, 2001, nr
4-5,5.23-24.

2 ]. Zielina, Wierzenia Prastowian, wyd. 2, Krakéw 2014, s. 90.

¥ A. Mianecki, Stworzenie swiata w folklorze polskim. .., s. 61.

8 U. Janicka-Krzywda, Niebieska Gazdzina. Legendy o Matce Bozej z obszaru Podkarpacia, Nowy Targ 2012,
s. 165-168.

2]. Zielina, Wierzenia Prastowian, s. 28, 59, 91.

3 M. Gimbutas, 7he Language of the Goddess, San Francisco 1989, s. 322-328; Z. Krzak, Od matriarchatu do
patriarchatu, Warszawa 2007, s. 109-117, 367.

* M. Gimbutas, op. cit., Z. Krzak, op. cit., s. 118-120, 146-147.
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wybierajac materiat do zbioru (zapamigtane opowiesci uzupetniajac Zrédtami i literackimi
opracowaniami), skoncentrowata si¢ na narracjach eksponujacych réznorodne relacje Marii
z przyroda oraz postawy czlowieka wobec najblizszych mu istot nie-ludzkich. Legendy te, jak
pisze autorka, nie tylko thumaczyly ,,skad” pochodzi zwierzg czy roélina, ale przede wszystkim
,wlaczaly przyrode do sfery sacrum, czynily z niej element historii zbawienia” (s. 4). Autorka
nie podchodzi jednak do tradycji ,naboznie”, uwspdlczesnia ja, dodajac wlasne pomysly,
eliminujac tresci niezrozumiale czy nieprzystajace jej zdaniem do potrzeb mtodych odbior-
coéw. Zbiér zawiera osiemnascie krétkich historii, opatrzonych rozbudowanymi tytutami.
Wsréd nich znajdziemy opowiesci o przedstawicielach fauny sklasyfikowane w systematyce
bajek ludowych (7" 2442 Ucieczka Sw. Rodziny do Egiptu, T 2443 Ptaszki z gliny, T 2507
Skowronek, T 2534 Skowronek na Golgocie, T 2508 Zaba, T 2601 Dlaczego gady nie majq
nég?, T 2626 Pajgk, T 8200 Rozmowa bydlat, T 8251 Mistrz Twardowski)** lub pochodzace
z innych zrédet®® oraz utwordw literackich. W nocie bibliograficznej tomu znajdziemy m.in.
popularny zbiér Mariana Gawalewicza Krdlowa Niebios. Legendy o Matce Boskief* — zain-
spirowat on autorke do stworzenia wlasnych wersji. Stanowig one historie taczace po kilka
watkéw, do ktérych ,domyslane” zostaly nowe motywy i rozwigzania, uzupelniajace niezbyt
bogaty repertuar ludowy. Te ostatnie nawiazuja do kwestii wspétczesnych, rozpoznawalnych
w polskiej przestrzeni spotecznej (np. przemoc wobec zwierzat gospodarskich). Cato$¢ tomu
zostata skomponowana wedtug ludowo-chrzescijariskiego kalendarza $wigt maryjnych, zespo-
lonego z rocznym cyklem wegetacyjnym (od 2 lutego — Matki Bozej Gromnicznej do Wigilii
Bozego Narodzenia)®. Klamr¢ kompozycyjng stanowi motyw $niezynki, przydajacy opowie-
$ciom nieco basniowej ulotnosci. Narratorka zachowuje gawedziarski styl ustnej opowiesci,
odwotujac si¢ w jej toku do wlasnej pamigci i podtrzymujac kontakt z odbiorca.

Warto na poczatek przyjrzec sic opowiesciom o zabie, wezu i pajaku, ktére, z racji
mitycznej proweniencji nie-ludzkich bohateréw, nawiazuja do dawnych wyobrazen. Bajka
ajtiologiczna o spotkaniu zaby z Matka Boza, cho¢ nie ma zbyt licznych potwierdzen w mate-
riatach etnograficznych, nalezy do powszechnie znanych®. Przestrzenia spotkania jest Gol-
gota, czas — po ukrzyzowaniu Jezusa. Jedyna istotg pocieszajaca bolejaca Matke Boza okazuje
si¢ zaba: ,Moja Pani, niech si¢ Pani nie martwi, bo ja mialam czworo dzieci, a chfop mi je
Scial”®” (koszac trawe). Wdzigczna za pocieszenie Maria obdarzyta zabe i jej przyszte potom-
stwo charakterystyczna cecha: wysychaniem ciala po $mierci (,juz si¢ twdj potomek nigdy
nie zasmierdzi™*®). Umiejscowienie zaby na Golgocie i zwigzanie z nig idei ,,nie$miertelno-

32 Wsréd materiatéw ujetych w klasyfikacji do czesto wykorzystywanych przez autorke nalezy zbiér o charakeerze
literacko-etnograficznym Jézefa Grajnerta: Legendy o Matce Boskiej, Panu Jezusie i Swigtych Pasiskich, zebr.
i oprac. J. Grajnert, Warszawa 1904.

3 Np. U. Janicka-Krzywda, Motywy prayrodnicze w legendach o Matce Bozej na Polskim Podkarpaciu, ,Peregrinus
Cracoviensis”, 1996, z. 4, s. 93-102.

** M. Gawalewicz, Krdlowa Niebios. Legendy o Matce Boskiej, il. P. Stachiewicz, Warszawa 1903.

3 7. Sokolewicz, Matka Boska w polskiej kulturze ludowej XIX i XX w. (Wybrane kwestie Zrédlowe i zarysowujgce
sig pytania), ,Etnografia Polska”, t. 32, 1988, z. 1, s. 295-297.

3¢ J. Krzyzanowski, op. cit., t. 2, s. 181. Zob. tez P. Grochowski, Matka Boska, w: Stownik polskiej bajki ludowe;,
s. 349; M. Wojcicka, Zaba, w: Stownik polskiej bajki ludowej, s. 428.

¥ Zapis wg: ks. W. Siarkowski, Podania i legendy o zwierzetach, drzewach i roslinach, ,Zbiér Wiadomosci do
Antropologii Krajowej”, t. 7, 1883, s. 116.

38 bidem. W $redniowiecznej wyobrazni brak rozktadu ciata ludzkiego po $mierci byt przejawem boskiego cudu i
$wictosci osoby zmartej. Motyw ten moze mie¢ takze zwiazek ze znaczeniami przypisywanymi zabie w kulturach
starozytnych (samorodno$¢, zdolno$¢ odradzania si¢ — jako inkarnacji bogini, a nawet zmartwychwstania), zob.
Z. Krzak, op. cit., s. 117.
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$ci” — z punktu widzenia wspomnianej wezesniej kosmologicznej funkcji plaza, wydaje sie
jej logiczna kontynuacja. Golgota jest tu analogonem Drzewa Zycia, §rodka ziemi, ktérej
podstawe (podpore) miala stanowi¢ zaba, reprezentujaca poczatek wszelkiego zycia. Zaba
zdolnos¢ do poswigceni i dobre serce objawia takze w opowiesci o uratowaniu przez nia arki
Noego od zatoni¢cia®. Autorka wplotta motyw spotkania na Golgocie w obszerniejsza narra-
cje: Jak Matka Boska poszta do nieba i jak z tego nieba wychodzi po Drodze Mlecznej (s. 64—606).
U Bednarek surowa stylistycznie opowies¢ zyskuje koloryt i plastycznos¢ w zakresie opisu
reakcji emocjonalnej, natomiast pozbawiona zostaje oryginalnej dostownosci. Zaba jest tu
nie tylko ,zielona” i ,sympatyczna’, ale przede wszystkim rozumiejaca rozpacz Marii; placze
razem z nia: ,z glebi serca. (...) By¢ moze dlatego, ze kilka dni wezesniej jakis niedobry czto-
wiek specjalnie nadepnat na jej mate zabigtko i... wiadomo” (s. 64-65). Z kolei Maria od
razu zrozumiala, ze to nie ,,zwykle kumkanie”, ale placz, stad otrzymana nagroda: ,Dzigkuje,
siostro moja kochana. Za to, ze masz takie dobre serce i potrafisz wspélczué, twoje zielone
ciatko po $mierci zmieni sie w suchy listeczek™. Obraz macierzyriskiego porozumienia mig-
dzygatunkowego znéw mozna odnie$¢ do symbolicznych senséw zakorzenionych w kultu-
rach przedchrzescijariskich, w ktérych wizerunki zaby (ropuchy), ksztattem przypominajacej
macicg, byly sktadane jako wota dzigkczynne boginiom ptodnosci, zas po chrystianizacji —
Matce Bozej*!. Nazwanie zaby ,siostra” nawiazuje do stylu Pochwatly stworzenia $w. Fran-
ciszka (siostra woda, ziemia), ale wydaje si¢, Ze ma tez dodatkowy kontekst intertekstualny.
Motyw solidarno$ci w zatobie ptaziej matki i Matki Boga znajdziemy w macedoniskiej legen-
dzie o Bogurodzicy, zamieszczonej w Setniku legend*. W tej legendzie zaba optakujaca $mier¢
meza nazywa siostra Matke Boga: ,BadZz mi zdrowa, siostro, moja Bogurodzico™. Zabi
lament ma tu wymowe komiczna, a cato$¢ fabuly utrzymana jest w tonie ludycznym, jednak
genologicznie jest ona pokrewna z polskim wariantem*.

Waz jest bohaterem opowiesci Jak Matka Boska pozbawita weza ndg (s. 81-82), nawia-
zujacej do bardzo popularnej ludowej aizii®®. W etnograficznych zapisach lapidarna historia
ukarania gada osnuta jest wokdl pozornie banalnego incydentu. Poruszajacy si¢ na nogach
waz znienacka wychylit si¢ zza drzewa i umys$lnie przestraszyt idaca lesng sciezkq Mari¢. Ta
przekleta go: , O ty gadzie szkaradny! (...) snuj-ze sie teraz po ziemi jak nitka!”*. Klatwa
maryjna ma w ludowych wariantach zakorzenienie w biblijnym przekazie o skuszeniu przez
weza Ewy w raju i jego wspétodpowiedzialnosei za grzech pierworodny. Motyw ten stal
si¢ zreszta baza innej, pochodzacej z pdzniejszego okresu, itii’. Narratorka opowiesci dla

% M. Wéjcicka, Zaba, op. cit., s. 428.

O Thidem, s. 64.

41 Z. Krzak, ap. cit.,s. 116; U. Janicka-Krzywda, Niebieska Gazdzina. Legendy o Matce Bozej z 0bszaru Podkarpacia,
s. 166-168.

4 Bogurodzicaizaba”, w: O Bogu, Jego stugach i diabelskich sztuczkach. Setnik Legend Potudniowej Stowiariszczyzny,
wybér i oprac. K. Wroctawski, Warszawa 1985, s. 71-72.

S Thidem, s. 71.

4 Tbidem, s. 260.

# J. Krzyzanowski, op. cit., t. 2, s. 185. Zob. P. Grochowski, Matka Boska, w: Stownik polskiej bajki ludowej,
s. 348, V. Wréblewska, Wiz, w: Stownik polskiej bajki ludowej, s. 303.

% O. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 19, Kieleckie, cz. 2, Wroctaw 1963, s. 201.

4 ]. Bartminski, O. Kielak, S. Niebrzegowska-Bartminiska, Diaczego wqz nie ma ndg? Zwierzgta w ludowych
przekazach ustnych, Lublin 2015, s. 80, nr 178. Mozna doda¢, ze motyw pozbawienia we¢za nég znany byt
juz w starozytnosci kulturom Bliskiego Wschodu, w czasach nowozytnych biblijny waz (z koriczynami) byt
niejednokrotnie przestawiany w sztuce. Wspétczesnie prowadzi si¢ badania nad zwiazkiem tego motywu
z procesami ewolucyjnymi gadéw. Zob. E.W.A. Mulder, On the Lost Legs of the Snake that seduced Eve,
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dzieci réwniez informuje o weze$niejszym zdarzeniu, ktére przyczynito si¢ do ztych skojarzen
z postacig weza, sklaniajac jednoczesnie do zrewidowania (ewentualnej) postawy niecheci.
Méwi o ztodliwym wezu jako o jednym przedstawicielu gatunku: ,,Pewnie jaki$ prawnuczek
tego weza, ktory podsunat Ewie jabtko. (...) To przez niego wielu ludzi nie lubi wezy, co
jest bardzo niesprawiedliwe, bo wigkszo$¢ z nich to ogromnie mile zwierzeta” (s. 81-82).
Przytacza tez popularne wierzenie o stuchaniu przez weze kazania w dniu 8 wrzesnia (w tym
dniu przypada $wigto Narodzenia Matki Bozej)*; jak dotad nie doczekaly pod swoim adre-
sem ,cieplych stéw” od kaznodziejéw. W ikonografii chrzescijariskiej mit grzechu pierwo-
rodnego i pokonania szatana wciaz odtwarzany jest poprzez symboliczny obraz ,zdeptania
glowy weza” przez Marie (lub inwariantnie — poprzez obraz pokonania smoka/lwa, bazyliszka
przez licznych $wietych, np. Malgorzate, Marte, Jerzego)”. W ten sposéb waz, uchodzacy
w wielu kulturach m.in. za nosiciela ptodnosci (pdzniej atrybut bogin) i opiekuna spraw-
czej sity zycia® staje si¢ w chrze$cijadstwie wcieleniem ,,pokonanego” zta. Wraz z wezem,
w wymiarze symbolicznym, w mysl dogmatu o Niepokalanym Pocz¢ciu, Maria , pokonuje”
»grzeszng, cielesno$é i seksualnosé.

Pajak pojawia si¢ w Maryjkach... w trzech odstonach — motywach. Dwa z nich
zebrane sg w historii Jak Matka Boska nauczyla dziewczyng thac (s. 23-27). Fabuta ludowych
bajek’! osnuta jest wok6t mitu o Arachne zamienionej przez Ateng w pajaka. Literackie wer-
sje gtéwnego watku tej opowiesci znane sa np. z Krdlowej Niebios Gawalewicza. W legendach
maryjnych pajak za che¢ rywalizacji, zawis¢ i pyche wobec Marii — Przadki doskonatej — zostat
obdarzony trujacym jadem i ,prowadzi¢ musi zycie liche, kry¢ si¢ po katach, mieszkaé po
ruinach™?. Podobnie w Maryjkach... pajak za przechwalki i pyche zostat odestany ,,do ciem-
nego kata”, gdzie nabrat z czasem pokory (s. 23—-24). Rehabilitacja stawonoga (w wielu daw-
nych kulturach lunarnego symbolu Bogini-Przadki $wiata i losu)*®, odbywa si¢ za posrednic-
twem dwoch dalszych historii. Jedna z nich jest odtworzona wiernie legenda o ucieczce Matki
Boiej z Jezusem przed poscigiem zotnierzy Heroda. Gdy Swieta Rodzina schronita sie w gro-
cie, pajak — zgodnie z fabula dawnych przekazéw — zasnut wejscie do groty pajeczyna, mylac
poscig®. W nagrodg za ten czyn narratorka zaprasza pajaka w ,,milsze miejsca” i przekonuje
odbiorcéw, ze wszystkie pajaki widywane na $cianach sa godne polubienia. Z kolei opo-
wie$¢ Jak Maryja uratowalta mistrza Twardowskiego (s. 93-95) zawiera motyw stugi zamienio-
nego w pajaczka, przynoszacego Twardowskiemu, osadzonemu na Ksi¢zycu, wiesci z Ziemi”.
W wersji Justyny Bednarek to nie alchemik zamienia stuge w pajaka, ale dzigki interwencji
Matki Bozej maly pajaczek, przypadkowo znajdujacy si¢ na drzwiach unoszacych mistrza,

»Zoophilologica. Polish Journal of Animal Studies”, 2017, nr 3, s. 191-193, 194-195.

# Zamieszcza je M. Gawalewicz, Krdlowa Niebios. Legendy o Matce Boskiej, Warszawa 1985, s. 41. (Wszystkie
odwotania do utworu pochodza z tego wydania).

9 J. Seibert, Leksykon sztuki chrzescijariskiej. Tematy, postacie, symbole, przet. D. Petruk, Kielce 2007, s. 186-187,
350-351.

0 U. Janicka-Krzywda, Niebieska Gazdzina..., op. cit.,s. 167. Zob. tez: T. Kaleta, ,, Waz w tradycji kultur i religii.
Zarys wybranych zagadnien”, w: Réznice kulturowe w traktowaniu zwierzqt, red. H. Mamzer, Wroctaw 2020.

5! J. Krzyzanowski, op. cit., s. 187. Zob. P. Grochowski, Matka Boska, w: Stownik polskiej bajki ludowej, s. 348;
V. Wréblewska, Pajak, w: Stownik polskiej bajki ludowej, s. 10.

2 M. Gawalewicz, op. cit., s. 109

5 J. Cooper, Zwierzegta symboliczne i mityczne, przet. A. Koztowska-Rys i L. Rys, Poznan 1998, s. 193.

>* Na temat wielokulturowosci watku i wariantach opowiesci zob. U. Janicka-Krzywda, Niebieska Gazdzina...,
op. cit., s. 123.

% J. Krzyzanowski, op. cit., s. 229-230; P. Grochowski, Pan Twardowski/Mistrz Twardowski, w: Stownik polskiej
bajki ludowej, s. 20.
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staje si¢ przydatnym mu kompanem. Autorka dodaje tez puente, jednoznacznie wskazujaca
na pozyteczno$¢ wszystkich pajakéow.

Swiat ptakéw w imaginarium legend maryjnych reprezentuje w zbiorze m.in. skow-
ronek (Jak skowronek przynosit Maryjce wiesci, s. 13—14)°°. Opowies¢ taczy znany przekaz
o stworzeniu skowronka dla umilenia zycia Adamowi w raju’’; dalsza cz¢$¢ inspirowana jest
opracowaniem Jézefa Grajnerta o ptasim pomocniku, przynoszacym zatroskanej Matce wie-
$ci o synu™®.

Cztery kolejne utwory z omawianego tomu, bedace przedmiotem dalszej analizy, nie
majg juz wyraznego schematu bajki ajtiologicznej (cho¢ trzy z nich zawieraja motyw wyda-
rzenia, ktére mozna uznad za precedensowe). Poruszajg tematy zwigzane z relacjami ludzi
i zwierzat istotne w wymiarze spotecznym i etycznym (religijnym).

Tom Maryjki... otwiera opowies¢ o wciaz wymagajacej spolecznego namystu relacji
ludzi i wilkéw. Prébe odczytania utworu warto poprzedzi¢ krétkim wprowadzeniem. Ludowe
opowiesci wierzeniowe o wilkach przekazywaly obraz groinych, wyglodniatych stworzen,
napadajacych na ludzi noca w lesie i kradnacych dréb z zagréd™. Z przypadajacym 2 lutego
$wigtem Matki Bozej Gromnicznej zwiazane byly przekazy o ochronnej roli Maryi, majace;j
$wiattem gromnicy odstrasza¢ wilki i inne dzikie zwierzgta od ludzkich zagr6d®. (Dominuje
w nich perspektywa antropocentryczna, postrzeganie tych zwierzat jako nie tylko groznych,
ale i ,ztych” i co za tym idzie — ukazuja one podejmowanie préb zapanowania nad nimi®').
W wierzeniach bedacych podstawa tych narracji, Matka Boza byta opiekunka zaréwno domo-
wego bydta, jak i dzikich zwierzat, przy czym na wschodnich terenach dzielita t¢ funkcje ze
swietym Mikotajem®.

W latach trzydziestych XX wieku, m.in. za posrednictwem literatury pigknej, popu-
larne staly si¢ opowiesci o Matce Bozej Gromnicznej wedrujacej po wsiach w towarzystwie
swoich podopiecznych — wilkéw. (Ich swoista kontynuacje mozna odnalezé w swieckiej iko-
nografii maryjnej)®. Jedng z takich literackich opowiesci jest historia opracowana dla naj-

>¢ Inne gatunki to kanarki, jaskétki i wréble; wystgpuja one w opowiesci O tym, czemu kanarki sq zdlte,
nawiazujacej do motywu ptakéw towarzyszacych Jezusowi na Golgocie (zob. J. Grajnert, ,,Dzieci¢ Jezus, wréble
i kanarki”, w: idem, Legendy o Matce Boskiej..., s. 131-134, nr 64). W jedna z opowiesci autorka wplotta
réwniez motyw ozywienia ulepionych przez matego Jezusa ptakéw z gliny, nie zostaty one okreslone gatunkowo.
%7 J. Krzyzanowski, op. cit., s. 181; A. Golebiowska-Suchorska, Praki, w: Stownik polskiej bajki ludowej, s. 98-99.
%% J. Grajnert, ,,Najpierwszy skowronek”, w: idem, Legendy o Matce Boskiej. .., s. 69-70, nr 33.

%7 ]. Bartminski, O. Kielak, S. Niebrzegowska-Bartmiriska, op. ciz., s. 76, 325. Jedna z zanotowanych tu opowiesci
(nr 170A) odnosi sie do cyklu o ucieczce Sw. Rodziny do Egiptu, kiedy to Maria chronita si¢ przed wilkami
$wiatlem gromnicy. Mozna ja uzna¢ za ajtiologiczna, pozostate majq charakter wspomnieniowy lub wierzeniowy.
60 Thidem.

6! Taki obraz wilkéw utrwalit si¢ w dyskursie o polskiej tradycji. Zob. np. Z. Kossak, Rok polski. Obyczaj i wiara,
Warszawa 2017, s. 4335 (wilki byly tu alegoria okupantéw napadajacych na Polske); J. Szczypka, Kalendarz
polski, Warszawa 1984, s. 31-33; ]. Uryga, Rok polski w zZyciu, tradycji i obyczajach ludu, wyd. 111, Wtoctawek
2013, s. 88-89.

2 T. Rzepnikowska, Wilk, w: Stownik polskiej bajki ludowej, s. 323; M. Gawalewicz, op. cit., s. 152-153;
E Kotula, Znaki przesztosci. Odchodzqce slady zatrzymac w pamigci, wstgp Cz. Hernasa, Warszawa 1976, np.
s. 61-63. Na uwage zwraca fakt, ze w zanotowanych przez Kotule modlitewkach do $w. Mikotaja ,,przeciwko
wilkom” pojawia si¢ tez posta¢ Matki Bozej.

6 Echa przedchrzescijaniskich wierzed o kobiecym béstwie patronujacym wilkom, przejetych przez kult Matki
Bozej, mozna §ledzi¢ w materiale wierzeniowym stowiafiskim i poréwnawczym, jednym z tropéw jest np. taczenie
Matki Bozej z Wenus (jako poranna zorza i gwiazda wieczorna, zwana wilcza, zwierzeca — zwierna, zwiazang
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mtodszych odbiorcéw przez Ewe Szelburg-Zarembing, O tym jak wilki Matke Boskq przez
las prowadzity, pochodzaca z tomu Bozy roczek®, w ktérej Matka Boza w swoje $wigto uzy-
cza maltemu chlopcu ognia gromnicy, potem towarzyszy mu w drodze z kosciota do domu.
Z okna chaty chlopiec i jego matka widza odchodzaca Mari¢ — droge oswietlajg jej ptonacymi
Slepiami wilki. Podobna wersja opowiesci upowszechnita si¢ za sprawg wiersza Kazimiery Ita-
kowiczéwny®, w ktérym wilk, ratujac si¢ przed poscigiem cztowieka, w ostatniej chwili kryje
si¢ pod plaszczem Marii. Odtad zwierzg towarzyszy jej w nocnych wedréwkach, oswietlajac
drogi w zimowe noce. Zdaniem Marii Jakitowicz wiersz jest kontaminacjg réznych watkéw
i form ludowej ekspresji®. Justyna Bednarek stworzyta wlasng wersje ,,gromniczej opowiesci”
(Jak Matka Boska ocalita wilka, s. 7-10). Jej gtéwny motyw stanowi, jak u Hakowiczéwny,
ocalenie wilka, ktéry pewnej zimowej nocy ukradl kure gospodarzowi. Opowie$é rozpoczyna
narracja odtwarzajaca sposéb myslenia wilka uciekajacego przed poscigiem: ,myslat tylko
o jednym. Ucieka¢, uciekad, uciekad...” (s. 7). Narratorka wyjasnia, ze Bury (imi¢ wilka),
zrobil to, by przetrwaé w czasie cigzkiej zimy, a jego partnerka, o imieniu Srebrna, spodzie-
wajaca si¢ potomstwa, zwichneta fape i lezata w norze. Gospodarz domu (i jego dwaj sasiedzi
solidarni w walce ze ,,szkodnikiem”) pozostaje w opowiesci anonimowym ,, Wielkim Czlowie-
kiem”, jadacym samochodem, co podkresla przewage nad zwierz¢ciem. Nawet jesli uznamy
nadawanie imion zwierzgtom za praktyke zawlaszczajacy (symboliczne ustanawianie wladzy
nad nimi)®’, to w tej historii ma ona swoje uzasadnienie i cel: odwraca perspektywe z antro-
pocentrycznej — skupiajacej si¢ na interesach ludzi (poniesionych stratach) — na spojrzenie
z perspektywy zwierzecia. Nie znamy imion mezczyzn domagajacych si¢ $mierci ,winowajcy”,
wiemy za to, ze wiosng przyszto na $wiat szecioro wilczat. Wglad w zwierzecy $wiat daje
osobom czytajacym mozliwo$¢ zrozumienia wilczych racji i sformutowania wlasnej opinii.
W opowiesci Justyny Bednarek, inaczej niz w wersji poetki, Matka Boza sama ukryta zwierze
przed poscigiem czlowieka, uchylajac mu poly swojego plaszcza. Stajac z gromnica na drodze
mezczyzn {cigajacych zwierze, sprowokowata ich do zweryfikowania swoich postaw. Swiatto
swiecy stuzy tu nie tylko do ujawnienia spotkanych postaci, ale przede wszystkim jest meta-
fora rozjasnienia ,mrokéw” ludzkich serc, w ktérych, jak relacjonuje narratorka, czajg si¢ —
a raczej wyja, jak wilki — zto$¢ i zal: , Tak! Wszyscy trzej to ustyszeli! Tylko wlasciwie co? Jakby
wycie, pelne zlosci i zalu. To wyly wilki siedzace w ich wiasnych sercach” (s. 9). W tym miej-
scu rowniez mamy do czynienia z inspiracjg wierszem IHakowiczéwny. Stowa Marii brzmialy
W nim nast¢pujaco:

Patrzcie lepiej po sercach, to si¢ wam przyda,
bo tam to wlasnie, a nie wérdd lesnych $ciezyn,
168

wilk lezy!

wezesniej z Artemis/Diana), zob. np. J. Zielina, Wierzenia Prastowian, s. 90. Interesujace tropy, wymagajace
jednak zweryfikowania, mozna znalez¢ w literaturze popularyzujacej tematyke, np. M. Agnosiewicz, Luty,
Lutycy i nasze wilcze korzenie (tu: Gromniczna — Wilcza Matka Boska), ,Racjonalista’, http://www.racjonalista.
pl/kk.php/s,10157/k.2 [dostep 18.11.2022].

¢ E. Szelburg-Zarembina, Bozy roczek, Warszawa 1990 (wyd. I ok. 1931), s. 17-25.

© K. Ittakowiczéwna, , Wilk gromniczny”, w: eadem, Wiersze zebrane, t. 1, Warszawa 1971, s. 578-579. (Wiersz
pochodzi z tomu Stowik litewski, wchodzi w sktad cyklu Gromnice i wilki, wyd. 11936 r.).

 Zob. interpretacje wiersza: M. Jakitowicz, , Wilki Gromniczne Kazimiery Ittakowiczéwny w perspektywie

legendy ludowej i bajki zwierzecej”, w: Bajka zwierzeca w tradycji ludowej i literackiej, red. A. Mianecki,
V. Wréblewska, Torud 2011, s. 257-262.

¢ H. Mamzer, Zwierzece imiona — upodmiotowienie czy zawltaszczenie, ,Zoophilologica. Polish Journal of Animal
Studies”, 2017, nr 3, s. 171, 177.

8 K. IHakowiczéwna, Wilk Gromniczny, s. 578.
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Putapka antropocentrycznej perspektywy, w ktéra wpadaja obydwie autorki, jest uzycie zwie-
rz¢eej metafory na okredlenie ,,ztych” emocji, ,wyjacych” wscieklosci i zalu. Metafora odwo-
tuje si¢ do wielowiekowej tradycji (w tym biblijnej)®, przypisywania wilkom negatywnych
znaczenl. (Mniej krzywdzaca wydaje si¢ metafora uzyta w popularnej przypowiesci, przypisy-
wanej cztonkom plemienia Czirokezdéw; we wnetrzu cztowieka nieustannie walcza pozytywne
i negatywne intencje lub emocje, upostaciowane jako wilki — bialy i czarny. Cztowiek za$ ma
wybdr, ktérego wilka w danej sytuacji dokarmi¢). Natomiast niewatpliwie cennym zabiegiem
Justyny Bednarek jest uczynienie z postaci Marii nie tylko opiekunki i obroriczyni wilkéw,
ale takze strazniczki réwnowagi ekosystemu. W koficowym fragmencie opowiesci pojawia si¢
obraz wilczej watahy, swobodnie wedrujacej wiosng obok ludzkich osad. W myslach Marii
to wlasciwy porzadek, dajacy nadzieje na ulozenie w przysztosci poprawnych relacji ludzko-
-zwierzecych.

Kolejna opowies¢, réwniez odnoszaca si¢ do rzeczywistych probleméw zwigzanych
z podejsciem do zwierzat, tym razem domowych, nosi tytut: Jak Matka Boska przekabacita
krowg (s. 105-108). Nawiazuje ona do powszechnie znanego podania wierzeniowego o tym,
ze w Wigili¢ Bozego Narodzenia, o pétnocy, zwierzgta méwiag ludzkim glosem™. Gospodarz
podstuchuje rozmowe wotéw w noc wigilijng i dowiaduje si¢, ze nazajutrz umrze, czasem jest
to kara za zle obchodzenie si¢ z wolami”'. Genetycznie wierzenie odwotuje si¢ do mitu o ,raj-
skiej”, bezczasowej jednosci stworzen, ktéra powraca w szczegdlnych momentach (sa to np.
zimowe lub letnie przesilenie)’. W Maryjkach... opowies¢ ta nabiera cech opowiesci o wyda-
rzeniu precedensowym, cho¢ dzieje si¢ we wspétczesnych nam czasach. Oto Matka Boza
widzac, ze w pewnym gospodarstwie zwierzgtom dzieje si¢ krzywda, naméwita je, aby w noc
wigilijng powiedziaty swemu okrutnemu i chciwemu gospodarzowi, co o nim mysla. Gospo-
darz Alojzy ustyszat wigc skarge krowy, ktérej cielaka zabral do rzezni, fretki — czekajacej
w klatce na $mier¢, glos psa uwigzionego na taiicuchu przy nieocieplonej budzie i kota z prze-
tracong przez czlowieka tapa. Kura i ge$ roztaczaja przed Alojzym wizje kary piekielnej i cier-
pieri réwnie dotkliwych, jak te, ktérych sam byt sprawca’. I w tym przypadku cztowiek, za
sprawa Marii, poznat prawdg¢ o swoim postgpowaniu, obserwujemy tez proces jego powolnej
przemiany. Jak wida¢ autorka uzyta argumentacji etyczno-religijnej — powinna z niej wypty-
waé odpowiedzialno$¢ za zyjace we wspdlnym gospodarstwie czlowieka istoty. Dodatkowo
Maria wyglasza stowa majace zwiazek ze znanym z Kiiggi Genesis nakazem ,,czynienia sobie
ziemi poddang’: ,Bég dat ludziom wiadze, zeby opiekowali si¢ ziemig i korzystali z jej daréw.
W zamian mieli tylko jeden obowiazek: dba¢ o t¢ ziemie, opickowac si¢ zwierzetami, zeby nie

cierpialy. Nie dopetnili go” (s. 107)7.

© S. Kobielus, Bestiarium chrzescijarskie. Zwierzeta w symbolice i interpretacji. Starozytnos¢ i Sredniowiecze,
Warszawa 2002, 334-339.

70 J. Krzyzanowski, op. cit., s. 227-228; ]. Grajnert, op. cit., s. 83, nr 3; J. Bartminski, O. Kielak, S. Niebrzegowska-
Bartminska, op. ciz., s. 190-191.

71 ]. Krzyzanowski, op. cit., s. 228.

72 J. R. Tomiccy, Drzewo zycia. Ludowa wizja swiata i cztowieka, b. m. w. 1975, s. 156-157.

7 Do potencjalnych ofiar ludzkiej chciwosci mozna tez zaliczy¢ konia, wzmiankowanego w jednej z opowiesci
w Maryjkach. Mowa w niej o pewnym gazdzie ,spod Zakopanego” majacym zamiar zatrudni¢ konia do
przewozenia turystéw do Morskiego Oka.

74 Stowa Marii koresponduja ze wspétczesnymi prébami reinterpretacji biblijnego nakazu oraz artykutowanej
potrzeby rozumienia ,panowania’ jako stuzby stworzeniu. Na ten temat zob. M. Luszczyniska, ,, Czyricie sobie
ziemi¢ poddang” — ckologiczne dylematy w nauczaniu spotecznym Kosciola katolickiego, Lublin 2021, s. 61—
65. Warto wyjasni¢, ze problematyczna jest jedna z dwdch wersji opisu stworzenia w Genesis, tzw. miodsza,
kaptariska (Rdz 1, 1-2,4a), ktéra hierarchizuje stworzenie i ustanawia wladze czfowieka nad nim. Wersja starsza,
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Warto zauwazy¢, ze wierzeniowy motyw dogladania zwierzecych podopiecznych przez
ich nadprzyrodzonych opiekunéw w wigilijng noc znacznie wezesniej zyskat literacks repre-
zentacje w Prawdzie starowieku Stanistawa Vincenza. W pochodzacej z tego tomu gawedzie
to Jezus odwiedza nocg gospodarskie zwierzgta i wypytuje je (a one odpowiadaja), czy nie
sa krzywdzone, czy jest im cieplo itd.”” Niewykluczone, ze obraz ten byl jedna z inspiracji
autorki Maryjek...

Pozytywny przyktad gospodarza, ktéry zaopiekowal si¢ cigzarng kotka Gryzelda,
podrzucong przez Mari¢ na prég jego domu, znajdziemy w autorskiej opowiesci Bednarek
o Zwiastowaniu Maryi Pannie (Jak Gabriel Archaniot przyszedt do Maryi z wazng nowing,
s. 17-20). Watek Gryzeldy wydaje si¢ by¢ ,,optymistyczng” renarracjg opowiastki Ewy Szel-
burg-Zarembiny o innej kotce — jej potomstwo zostato utopione przez gospodarzy, ktérym
wiernie stuzyta. Lamentujaca kocia mama znalazta pocieszenie u Jezusa. Stworzyt on dla niej
pierwsze ,kotki” na wierzbach, by przypominaly jej utracone kocigta™.

Na koniec przegladu ,maryjkowych” opowiesci warto przyblizy¢ t¢ o $w. Rochu i jego
towarzyszu, psie Roszku (Jak Matka Boska wpuscita psa do raju, s. 89-91). Wedltug $rednio-
wiecznej legendy Roch, pochodzacy z Francji, uzdrawiat ludzi z zarazy. Kiedy sam zachoro-
wal podczas pielgrzymki do Rzymu, osiadl za miastem, a towarzyszacy mu pies uratowat mu
zycie, lizac jego rany i przynoszac pozywienie. Justyna Bednarek przepisata literacka wersje
legendy o $wigtym i psie, autorstwa francuskiego teologa, opowiadajaca o tym, co dzialo si¢
po $mierci $wigtego”’. Kiedy wchodzit do raju, za nim szed! jego pies — Roszko. Poczatkowo
$w. Piotr bronit psu dostgpu do nieba, ale ostatecznie wpuszczono go, a takze inne zwie-
rzgta towarzyszace réznym Swictym podczas ich zycia. Polska autorka zachowata ogélny sens
fabuly, niezmienione pozostato spolszczone imi¢ psa. Wydarzenie precedensowe, jakim byto
pierwsze wpuszczenie zwierzat do raju, zostalo w jej wersji przypisane gtéwnej bohaterce
utworu, ktéra, mocno zirytowana, wdata si¢ w polemike ze $w. Michalem, thumaczacym jej,
ze wedlug teologéw w raju nie ma zwierzat. Zadala mu pytanie: ,— Kt6rzy teologowie? Pokaz
mi jednego, ktdry tak powiedzial!” (s. 91), po czym rozkazata przyprowadzi¢ Rocha i Roszka
do raju. By¢ moze intencj¢ autorki stanowito spotkanie Matki Bozej i $w. Rocha w jednej
opowiesci, podobnie jak zachodzi to w ludowo-chrzescijariskim kalendarzu, w ktérym $wigta
ku ich czci zbiegaja si¢ w dwéch kolejnych dniach sierpnia: 15 1 16 (Matki Bozej Zielnej
i $w. Rocha). Oboje patronuja plonom i plodom ziemi, polom uprawnym oraz zwierzgtom
z gospodarstw’®.

jahwistyczna (Rdz 2, 4b-25) ukazuje czlowieka u podstawy stworzenia, powotanego, by mu stuzyé. Na ten
temat: G. Ry, Stuga stworzenia, , Tygodnik Powszechny” 2023, nr 8, s. 19.

7> S. Vincenz, Na wysokiej potoninie, pasmo 1: Prawda starowicku. Obrazy, dumy i gawedy z Wierchowiny
Huculskiej, przedmowa A. Kusniewicz, Warszawa 1980 (wyd. I 1936), s. 125.

76 E. Szelburg-Zarembina, ,,O tym, jak Pan Jezus najbiedniejsze stworzonko pocieszyl”, w: eadem, Bozy Roczek, s.
39—44. Warto doda¢, ze w catym tomie wybrzmiewa mocny glos w obronie krzywdzonych zwierzat, powotujacy
si¢ na etyke chrzedcijariska. Interesujaco ujeta jest réwniez relacja zwierzat ze Stworca, Maria i $wietymi.

77 ]. Quercy, ,Swiety Roch i raj zwierzat”, w: Legendy chrzescijaniskie. Antologia, wybér L. Santucci i ks. S.
Klimaszewski MIC, przet. A. Szymanowski, Warszawa 1988, s. 168-172. (Zrédlo: Leggende cristiane, Milano
1963, s. 545-548). ]. Quercy, whasc. Jean Calvet (1874-1965) — francuski teolog, jezykoznawca i teoretyk
literatury, autor m. in. Contes de la vieille France).

78 Sw. Roch jeszcze w ubieglym stuleciu byt jednym z najpopularniejszych patronéw zwierzat i pél uprawnych
na polskich wsiach; zob. B. Ogrodowska, Zwyczaje, obrzedy i tradycje w Polsce, Warszawa 2001, s. 185.
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Popularnos¢ czytelnicza Maryjek... wiréd starszych (niz dzieci) odbiorcéw/odbiorczyn, spo-
wodowana jest czg$ciowo mozliwoscia sentymentalnego powrotu do pamigtanych z dzieci-
stwa ,,bajek”. Ich ,dorosly” odbiér po latach uzmystawia réwniez istnienie potrzeby reflek-
sji na temat uwazniejszego podejscia do przyrody, dostrzegania bogactwa jej réznorodnosci,
a przede wszystkim — jej sakralnego wymiaru”. Zaproponowana tu lektura utworu miata na
celu zwrdcenie uwagi na te aspekty Opowiesci, kt6re wiazg sig z relacja reprezentantéw fauny
z antropomorfizowang postacig boska, a takze z postawami ludzi wobec reprezentantéw tego
swiata.

W przedstawionym w utworach Justyny Bednarek wizerunku fauny uwagg zwraca dba-
tos¢ o upodmiotowienie poszczegdlnych stworzen w znacznie wigkszym stopniu, niz jest to
widoczne w ludowych opowiesciach. Obok antropomorfizacji, whasciwej dla oryginalnych
przekazéw, wprowadzona zostata — posrednio — perspektywa zwierz¢ca. Narratorka-gawe-
dziarka to posredniczka migdzy §wiatem nie-ludzkich bohateréw a osobg czytajaca. Jej nar-
racja, bedaca relacjg (zapisem) zachowania, mysli i emocji zwierzat, jest jednocze$nie préba
ich wyjasniania czy podpowiadania, skierowanego do mtodszych (i nie tylko) odbiorcéw/
odbiorczyn. W kilku opowiesciach narracja rozpoczyna si¢ ze zwierzecego punktu widzenia,
wchodzimy wtedy w $wiat przedstawiony za posrednictwem ,oczu”, ,uszu” i ,mysli” zwie-
rzat, ktére owa narracja przybliza (i je uprawdopodobnia). Ta mozliwo$¢ ,wyobrazenia sobie,
wezucie si¢ za posrednictwem tekstu w to, co dzieje si¢ w $wiecie zwierzat™ jest nie do prze-
cenienia. Tym bardziej, ze obok znanych dzieciom doswiadczert (upominanie, ttumaczenie,
ze przechwatki czy ztogliwos¢ nie sa czym$ dobrym), w wigkszosci historii mamy do czynienia
z sytuacjami ekstremalnymi, zwigzanymi z zagrozeniem zycia lub cierpieniem. Wyobrazamy
sobie ,jak to jest by¢” — uciekajacym przed poscigiem czlowieka, gtodnym wilkiem, tonaca
ci¢zarng kotka, psem cierpigcym na taricuchu przy budzie itd. Nadawanie imion zwierzgtom
wydaje si¢ w tym kontekscie w petni uzasadnione, podobnie jak odtwarzane literacko ich
zycie psychiczne i emocje. Nazywanie personalizuje reprezentantéw okreslonych gatunkéw,
podkresla indywidualne cechy, sprzyja tez budowaniu postaw empatii i czytelniczej relacji
bliskosci emocjonalnej z nie-ludzkimi bohaterami, zwlaszcza w odniesieniu do zwierzat spoza
codziennego otoczenia dzieci®'. Problematyczny bytby jedynie dobér imion — typowo zwie-
rzgeych lub ,oryginalnych” (Bury, Srebrna, Gryzelda), ktére uznawane sa za sprzyjajace raczej
oddzielaniu niz taczeniu $wiatéw zwierzgcego i ludzkiego®”. Z kolei imi¢ Roszek jako zdrob-
nienie Rocha mozna uznaé za okreslajace zwigzek (przypominajacy wi¢z pokrewieristwa)
z ludzkim towarzyszem i z tego wzgledu wydaje si¢ trafne. Trzeba jednak przyzna¢, ze autorka
nie naduzywata prakeyki nazywania i wigkszo$¢ przedstawicieli fauny okreslata potocznymi
nazwami gatunkowymi. Interesujacym zamystem opowiesci jest ponadto zaakcentowanie
wzajemnej solidarnosci matek nie-ludzkich (zabiej, kociej, wilczej) i Matki Bozej, nieustan-
nie wyczu¢ mozna charakterystyczng ,matczyno$¢” narracji (odmiana czulosci), polegajaca
na wspotodczuwaniu z nie-ludzkimi matkami i pozostatymi bohaterami w kazdej sytuacji.

7 Zob. zapis spotkania autorskiego: Justyna Bednarek, Marianna Oklejak, Maryjki. Opowiesci o Matce
Boskiej, czyta Anna Cieslak. Spotkanie autorskie, Rabka Festival, 13.07.2021, https://www.youtube.com/
watch?v=BmPeHPB3bCY [Dostep 4.11.2022]

8 A. Barcz, ,Posthumanizm i jego zwierzece glosy w literaturze”, w: eadem, Realizm ekologiczny. Od ekokrytyki
do zookrytyki w literaturze polskiej, Katowice 2016, s. 301, 311-312.

81 Tbidem, s. 302; H. Mamzer, op. cit., s. 173-174.

82 H. Mamzer, op. cit., s. 175-177.
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Wszystkie wymienione zabiegi, jak tez wyraznie wyartykutowany sprzeciw wobec
krzywdzenia zwierzat, odrézniaja wersje literackie nie tylko od wersji ludowych, ale i opra-
cowania Gawalewicza, powstalego w innej epoce i odpowiadajacego na inne potrzeby®.
»opotkanie” dwéch porzadkéw sakralizowania rzeczywistoci magiczno-animistycznego
i chrzescijaniskiego, ktdre charakteryzuje utwory wspétczesnej autorki, oparte na ludowych
opowiesciach ajtiologicznych, skutkuje zdumiewajacym polaczeniem, jesli spojrzymy na
nie z punktu widzenia studiéw zwierzgcych, badajacych postawy wobec zwierzat w mitach
réznych kultur i religiach®. W bajkowym $wiecie przedstawionym spotykaja si¢ ,dawne”
(zoomorficzne) i ,nowe” (antropomorficzne) metafory/symbole bosko$ci/sacrum i wchodza
z soba w relacje zaleznosci. Istota zwierzeca, bedaca w przedchrzescijaiiskich kultach meta-
fora/symbolem béstwa (np. waz, zaba), staje si¢ w ,,nowych” bajkach istotg podlegla antro-
pomorficznej istocie boskiej. Jednak pomimo zachowania antropocentrycznej hierarchizacji
i warto$ciowania stworzent wedtug tradycji biblijno-apokryficznej, mocnym akcentem Mary-
Jjek ...w obszarze chrzescijariskiego dyskursu o zwierzgtach jest glos w sprawie idei zbawienia
zwierzat, zbiezny z postulatami ekoteologii®’. Poza tym pies Roszko to reprezentant grupy
bohateréw nie-ludzkich, obecnych w pismiennictwie chrzescijariskim, kt6rzy ucza cztowieka,
czym jest mitos¢ blizniego®.

Chociaz pod powierzchniowymi znaczeniami opowiesci zachowana zostata przed-
chrze$cijaiska symbolika mityczno-wierzeniowa, to jednak wyeksponowanie przez Justyne
Bednarek postaci Marii jako ,matki wszystkich zywych istot” (s. 106) nie wyrasta z kultu
mitycznych ,pramatek”. Maria nie jest ,panig’ czy ,wladczynia” fauny (natury)®, wyste-
puje zawsze w relacji do Syna-Boga. Stanowi natomiast matczyng opiekunke zwierzat, dba-
jaca o ich dobrostan, rzeczniczke ich praw, mediatorke w ich relacjach z ludzmi i Bogiem
oraz strazniczke réwnowagi ekosysteméw. W opowiesciach opartych na schematach ajtiolo-
gicznych z udzialem bohateréw nie-ludzkich o mitycznych korzeniach, Maria pelni funkcje
sedziny wymierzajacej sprawiedliwo$¢, jest tez towarzyszka i przyjaciotka (zaby, skowronka).

Opowiesci o Marii, niezaleznie od zaktadanego adresata dziecigcego, w jakims stopniu
wpisuja si¢ w nurt rekonstruowania podstaw kobiecej duchowosci, uwzgledniajacej nieorto-
doksyjne watki w teologii maryjnej i eksponujace sakralny wymiar przyrody®®. Temat ten
wart bylby dookreslenia w odniesieniu do licznie reprezentowanych w Maryjkach... narracji

8 SzczegStowe poréwnanie tego utworu z Maryjkami przekracza ramy niniejszego tekstu.

% Np. E.W.A. Mulder, op. cit.; T. Kaleta, Wz w tradycji kultur i religii. Zarys wybranych zagadniers; H. Kalamarz-
Kubiak, ,Kiedy ryba byta bogiem — od mitéw do terazniejszosci”, w: Réznice kulturowe w traktowanin zwierzqt,
red. H. Mamzer, Wroctaw 2020.

5 A. Mitek-Dziemba, Bdg-czlowiek, big-zwierzg. Zwierzece twarze religii, ,Zoophilologica. Polish Journal of
Animal Studies”, 2015, nr 1, s. 35; Eadem, ,,Swz';m zwierzgcos¢” Tatiany Goriczewej: prazyczynek do prawostawnej
ekoteologii, ,Zoophilologica. Polish Journal of Animal Studies”, 2017, nr 3; K. Malek, 7eologia zwierzqr jako
nowa (sub)dyscyplina, ,Studia Pelplifiskie” 2022, nr 56.

8 A. Mitek-Dziemba, Bdg-czlowick, bdg-zwierze. .., op. cit., s. 35-36.

8 Modernistyczny wariant toposu Pani Natury zostal zidentyfikowany w Krélowej Niebios Gawalewicza. Zob.
H. Ratuszna, ,, Blysk obrazu’. Z zagadniets krdtkich form narracyjnych w literaturze Mtodej Polski, Toruni 20009,
s. 263. Badaczka zaznacza jednak zgodno$¢ wizerunku Marii w utworze z tradycja koscielna (ibidem, s. 264).
Warto zatem doda¢, ze u Gawalewicza Maria wystgpowata takze w roli Matki — opiekunki stworzenia, ale nie
— rodzicielki: ,,wszystko, co zywe, w Maryi Panny zostaje opiece; ona si¢ $wiatem troszczy dobrotliwie, muszka
w powietrzu, drobng rybka w rzece, ptaszyna malq z pisklety drobnymi, nawet robakiem, co wypelza z ziemi na
Zwiastowanie”, M. Gawalewicz, op. cit., s. 152.

88 A. Draguta, Od kapliczki do mody. Obraz Maryi w kulturze wspétezesnej, ,,Colloquia Theologica Ottoniana”,
2018, nr 2, s. 46—48.

83



STUDIA FEwA SERAFIN | SWIAT FAUNY W...

o ziemi, roslinach, ziotach i drzewach. Nie ulega watpliwosci, ze promowanie postaci Matki
Bozej jako ,pierwszej ekolozki” — w literackiej, uwspdtczesnionej odstonie — moze stanowié
odpowiedz na postulaty humanistyki ekologicznej, poszukujacej — w odniesieniu do litera-
tury — utopijnych modeli $wiata, faczacych ,to, co duchowe, z tym co materialne”, ukazuja-
cych wzajemne powigzania mi¢dzy istotami i oparte na szacunku dla wszelkich form zycia®.
Moze uzupelnia¢ nurt pismiennictwa opartego na oficjalnym przekazie chrzescijariskich idei
ochrony przyrody, ktérej od wielu lat patronuje $w. Franciszek z Asyzu®'.

Niniejszy szkic nie wyczerpuje z pewnoscig podjetej tematyki i préby tropienia zna-
czen, jakie zawarte s3 w dawnych, zapomnianych narracjach oraz nowych, wykorzystujacych
ich potencjat.

¥ E. Domartiska, Humanistyka ekologiczna, , Teksty Drugie” 2013, nr 1-2, s. 26.
9 Ibidem.
o' M. Luszezyriska, op. cit., s. 81-89.
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STUDIA FEwA SERAFIN | SWIAT FAUNY W...

THE WORLD OF FAUNA IN JUSTYNA
BEDNAREK'S "MARYJKI. TALES ABOUT
MOTHER OF GOD" IN RELATION TO FOLK AND
LITERARY TRADITION.

SuMMARY:

The subject of the essay is the analysis of the image of fauna in Maryjki. Tales abour Mother
of God by Justyna Bednarek addressed to children. In the first part of the article, the charac-
teristics of folk aetiological tales and folk Marian legends were presented, a special attention
was drawn to the pre-Christian symbolism of fauna in them. The images of animals and
other non-human beings appearing in folk tales and new literary version (the snake, the frog,
the spider, wolves, the lark, sparrows, swallows) were compared. Some animals in stories of
Bednarek (or in older literary works) are literary creations, such as: dogs, the cat, the cow, the
ferret. The attitude of the Mother of God as the protagonist and human characters toward
representatives of those animals was analyzed. The literary inspirations of the author identi-
fied in the works were also taken into account (works by such authors as: M. Gawalewicz, K.
[ftakowiczéwna, E. Szelburg-Zarembina, J. Quercy). The analysis from the perspective of ani-
mal studies showed a much higher degree of empowerment of creatures than in folk tales and
in older literary works. Justyna Bednarek uses the anthropomorphization, which is characte-
ristic in original plots. A novelty is using of a narrative describing the inner world of animals’
thoughts and emotions and giving names to the selected creatures. The figure of the Mother
of God in Bednarek’s version has a much greater agency and an initiative in interventions and
taking care for the balance in nature than in folk and old literary tales. She can be considered
the “first ecologist”. Moreover, Maryjki... discusses the issue of animal abuse, forcing them to
live and to work in bad conditions, a fur farming and the idea of all animals’ salvation.

KEey wORDS:

Justyna Bednarek, Maryjki. Tales about Mother of God, folk aetiological tale, folk legend,

fauna, animal studies
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