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Czym wlasciwie jest antropocentryczne postrzeganie $mierci? Najprosciej rzecz ujmujac — to
myslenie o umieraniu skupione na cztowieku i gléwnie do niego odnoszone, jak przedstawia
to znaczna cz¢$¢ zachodniej filozofii. Ta od samych swoich greckich poczatkéw pojmowata
$mier¢ niemal wylacznie w kontekscie ludzi. Jest to nawet widoczne w sposobie, w jaki wspot-
czesnie komentujemy jej starozytne rozumienie: ,,Zagadnienie smierci jest przede Wszystkim
zagadnieniem walki ducha ludzkiego z naturalnym przed nia lekiem™'. W swoich rozwaza-
niach Izydora Dambska dochodzi do wniosku, ze podstawa podejscia dawnych zachodnich
filozoféw do umierania byt strach przed zakodczeniem ludzkiego zycia. Chodzito o ludzkie
zmaganie si¢ z $wiadomoscia wiasnej $miertelnosci i radzenia sobie z nig na rézne sposoby”.
Taki model myslenia o umieraniu podkreslal ludzka wyjatkowos¢ oraz mocno
odseparowywal czlowieka od wszystkich innych istot. Te elementy, stanowiace pod-
stawe zachodnich ontologii w ogéle, nie sprzyjaly dostrzeganiu nie-ludzkiego odcho-
dzenia ze $wiata czy innego niz skrajnie pesymistyczne podejscie do umierania czlo-
wieka. Mozliwe jest jednak potraktowanie $mierci inaczej, zauwazenie w niej nie

" I. Dambska, ,Zagadnienie $mierci w greckiej filozofii starozytnej”, w: eadem, Znaki i mysli. Wybdr pism
z semiotyki, teorii nauki i filozofii, Warszawa—Poznan—Torun 1975, s. 119.
2 Ihidem, s. 128.
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destrukcyjnego, ale emancypacyjnego potencjalu — whasnie to czyni Jaga Stowiriska
w Czarnolasie, powiesci wydanej w 2021 roku’. W tym celu autorka wprowadza do swego
dziela idee, ktére zostaly ujete tak, ze moga przywodzi¢ na mysl perspektywiczno-animistyczne
sposoby postrzegania tych zagadnien. Jak sprébuje pokaza¢ w niniejszym artykule, interpre-
towanie omawianego utworu w odniesieniu do rdzennych ontologii pozwoli dostrzec zawarty
w nim inny niz zachodni sposéb pojmowania réznych zjawisk — miedzy innymi $mierci.

Perspektywizm-animizm* uznawany byt dawniej przez zachodnich badaczy za wiarg
w duchowe byty, za swego rodzaju prymitywna filozofi¢ ludéw tubylezych z calego $wiata’.
Rozumiany na nowy, postsekularny sposéb stanowi ontologi¢ oparta na bezposrednim
doswiadczaniu rzeczywistosci i wyciaganiu z tego wnioskéw. Oznacza to, ze aby czer-
pa¢ wiedze na temat Srodowiska przyrodniczego oraz zycia bytéw nie-ludzkich, trzeba zy¢
w bliskiej do nich odleglosci, w stycznosci®. T tak si¢ dzieje — perspektywiczno-animistyczne
sposoby postrzegania $wiata wciaz sq jeszcze zywe w niektérych kulturach indygenicznych,
w odseparowanych od wplywéw cywilizacji Zachodu spotecznosciach, zyjacych w bezposred-
niej relacji z otaczajaca ich przyrodnicza rzeczywistoscia’. Na przyktadzie rdzennych miesz-
karicéw amazonskiej dzungli taka sytuacje opisuje antropolog Eduardo Kohn. Przedstawia on
wspoélczesng sytuacje peruwiariskiej wioski Avila, ktéra systematycznie odwiedzal. Potozona
byla na skraju amazoniskiego lasu, jakby w zawieszeniu miedzy nim a $wiatem zurbanizowa-
nym. Mieszkaricy wsi kupowali wszelkie potrzebne im sprzety w pobliskim miescie — Loreto
— ale pozywienie pozyskiwali w pobliskiej dzungli, zyjac z polowan, rybotéwstwa czy tez
uprawiania ziemi. Dzigki bliskosci przyrody — topograficznej i wynikajacej z wzajemnych
relacji — pozostawali w ciagtym kontakcie z przestrzenia lasu i bytami ja zamieszkujacymi. Ta
wlasnie blisko$¢ i zdobywana dzigki niej wiedza o $wiecie — oparta na czestych kontaktach
i bezposredniej zaleznosci — stala si¢ podstawa przyjecia perspektywiczno-animistycznej onto-
logii przez ludnos¢ Avila®.

Wydaje sie¢, ze bardzo podobna sytuacja zachodzi whasnie w Czarnolasie Jagi Stowiriskiej. Na

poczatek warto przedstawi¢ pokrétce fabule utworu.

Na skraju miasteczka i okolicznego lasu mieszkaja brat i siostra — Jézef i Zojka. Zojka
poznaje mlodego meiczyzng, Mikotaja, i zakochujg si¢ w sobie — nastgpnie Mikotaj wraz
ze swoim psem Gustawem wprowadza si¢ do domu rodzenstwa. Niedtugo pézniej kobieta
zachodzi w ciaz¢ — jednak jeszcze przed narodzinami dziecka mezczyzna znika, prawdopo-
dobnie wchodzi do okolicznego lasu i juz nigdy z niego nie wychodzi. Dopiero wtedy na
swiat przychodzi jego syn, nazwany Ksigciem. Chlopiec wiedzie Zycie naznaczone tragediami
— umieraja kolejno jego matka, pies Gustaw, az w koricu wieloletni opiekun, wuj Jézef. Ksiaze

3 ]. Stowinska, Czarnolas, Krakéw 2021. Kolejne cytaty z tej ksiazki — numer strony podany w nawiasie.

# W calym artykule bede korzystal z zapisu perspektywizm-animizm jako polaczenia nazw za pomoca, ktérych
nazywaja to zjawisko badacze Eduardo Viveiros de Castro (perspektywizm) oraz Philippe Descola (animizm).

* E. Domariska, Nekros. Wprowadzenie do ontologii martwego ciata, Warszawa 2017, s. 55.

¢ A. Filipowicz, Zaktualizowac przeszlosc. Nowy animizm jako rodzima ,perspektywa ratunkowa”, ,Sensus
Historiae” 2020, nr 1, s. 184.

7 P. Chyc, Wyobraznia fantazmatyczna a animizm w Amazonii. O ograniczeniach w stosowaniu pojecia fantazmat
w badaniach antropologicznych, ,Sensus Historiae” 2015, nr 4, s. 53-54.

¥ E. Kohn, How Forests Think: Toward an Anthropology Beyond the Human, London 2013, s. 1-25.
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nie chce si¢ pogodzi¢ z ich utrata, wigc razem ze swoim dopiero co zmarlym wujem wyrusza
w podréz do lasu — ,,na druga strone” — chce rzuci¢ wyzwanie $mierci, przywréci¢ swych bli-
skich zmartych do zycia. Ostatecznie docieraja do Onej — spersonifikowanej smierci. W jej
obliczu bunt Ksiecia wydaje si¢ $miesznym, niemajacym szansy powodzenia wybrykiem
dziecka. Jego misja si¢ nie powodzi. Wynosi z niej jednak pocieszenie — godzi si¢ ze $wiatem,
bedzie mégt w spokoju kontynuowaé swoje zycie.

Dzieto to opisuje histori¢ rodziny nie tylko mieszkajacej na skraju wsi, ale dodatkowo
tuz przy lesie. Nalezy tu doktadniej przyjrzeé si¢ usytuowaniu bohateréw. Utwér rozpoczyna
si¢ od opisu otoczenia, w ktérym beda si¢ rozgrywaly dzieje zyjacych tu ludzi i nie-ludzi:
»Bylo takie miejsce, nad ktérym panowata powolnos¢. Krélowata ze spokojem, przeciagle

ziewajac. Stata z boku wydarzen, w ciszy, zapatrzona w dal, obojetna” 7.

W owym miejscu mieszkaricy wioda niespieszny tryb zycia, nie ma dynamizmu, tylko
cyklicznos¢ i pewnos$¢ charakteru zachodzacych przemian — wszystko po prostu wiecznie
trwa. Wies jest polozona na uboczu, odseparowana od wydarzed w skali makro — to, co
wazne dla bohateréw, rozgrywa si¢ wlasnie tutaj. Dodatkowo zauwazalny jest brak rozbu-
dowanej infrastruktury, tak jakby czas zatrzymat si¢ tutaj jeszcze w zeszlym wieku: ,Miej-
sce to ciagnelo si¢ przez dziewigéset metréw w jedna i w druga strong, liczac od sklepu

i krzyza, ktére staly posrodku” (s. 7).

Wies, bo zdecydowanie o nig tutaj chodzi, opisana zostaje w kategoriach uni-
wersalnych — wraz z obecnymi w niej standardowymi atrybutami takiej przestrzeni: zarosnie-
tym boiskiem, trzepakiem, kolorowymi kubfami na $mieci, sznurkami na pranie i blokiem
mieszkalnym. Za tym blokiem jednak: ,snuta si¢ $ciezka w panujacy nad okolicg las — gesty
i ciemny. Wchodzito si¢ do niego, gubito i plakato, a potem wracato” (s. 7). Warto zwrécié
uwagg na to, ze las znajduje si¢ w zaskakujacej bliskosci od wsi — do tego stopnia, ze opi-
sywany jest jako cze$¢ lokalnej codziennosci, bez wyraznych granic oddzielajacych te dwie
réwnorzedne przestrzenie. Chociaz jest tak ,gesty i ciemny”, ze mozna si¢ w nim zgubid,
pozostaje swojski — fatwo z niego powrdcié, wydaje si¢ niejako oswojony przez miejscowych.
Prowadzaca bezposrednio do lasu éciezka, prawdopodobnie wydeptana przez mieszkaricow,
wskazuje na ich czeste wkraczanie do niego. Co jednak znamienne:

W calym tym miejscu jednak lasem nie pachnialo, ale stodem jgczmiennym,
mickkim chlebem tostowym, czyms lepkim i dusznym. Moie czasem, po burzy,
takie zapach ziemi i pdl na chwile podnosit si¢ do nozdrzy, przewainie jednak czué
bylo ten chleb z fabryki widocznej na horyzoncie. Ten zapach byl tam oczywisty
jak kamienie w bucie, wlosy na rekach czy psujace si¢ z¢by (s. 7-8).

Mamy tu wi¢c do czynienia ze specyficzna sytuacja — las, mimo ,panowa-
nia nad okolica’, pod pewnymi wzgledami ustepuje jednak pola lokalnej fabryce pie-
czywa. Zapach wydobywajacy si¢ z jej komina nie jest jednak przez mieszkaicow war-
tosciowany, stanowi dla nich kolejny stafy element rzeczywistosci, latwy do percepcji,
z ktérym trzeba si¢ pogodzi¢. Mozna wigc stwierdzié, ze trzy opisane miejsca — wies,
a w relacji do niej takze las i fabryka — stanowia swego rodzaju system, ktéry moze wplywac
na zycie znajdujacych si¢ tam ludzi. Jest to wigc sytuacja podobna nieco do tej opisanej przez
Eduardo Kohna — mieszkaricy wsi pozostaja na pograniczu réznych przestrzeni. Znajdujacy
si¢ gdzie$ daleko makro$wiat stale przypomina o sobie poprzez obecno$¢ fabryki pieczywa,
jednak w percepcji miejscowych to zaledwie reprezentacja bez glebszego odniesienia. Tylko
las jest dla nich zywa, namacalna, istniejaca tuz obok przestrzenia, z ktéra mozna wej$¢ w rze-
czywisty relacje.
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W przypadku gléwnych bohateréw utworu Stowiniskiej sytuacja bliskiego zwiazku
z lasem ulega dodatkowemu spotegowaniu. Jeszcze na dlugo przed narodzinami bohatera
miejsce zamieszkania jego krewnych stanowi wyjatek nawet na tle usytuowania wsi: ,Jézef
mieszkat z siostra Zojka w najstarszym z zabudowar, ktére znajdowato si¢ na samym korcu
wsi — za blokiem, blisko lasu. Stara drewniana stodota i jednopietrowy dom — tyle tego mieli”
(s. 9). Jozef z Zojka przebywaja wiec blisko lasu i to niejako podwéjnie. Zyja nie tylko na jego
skraju, ale takze na obrzezach ludzkich zabudowan. Ta szczegélna — pograniczna i odosob-

niona — lokalizacja, wywiera na nich wplyw:

Mysli Jézefa byly tez twarde i precyzyjne, ale stowa plochliwe i nieforemne. (...)

Zojka za to byla zupelnie inna — ufna i odslonigta. Mowa jej ciala byla mowa
cickawskiego ptaka. Wpadala na ludzi, w ich dlonie, nie chroniac si¢ zupelnie
(s. 10).

Zojke z bratem taczyla niezrecznos¢ jezyka. Czasem zdarzalo si¢ Zojce, ze wbijata
paznokie¢ palca wskazujacego w keiuk, probujac zakry¢ zaklopotanie, gdy jej mysl
nieréwno uformowana w slowie wywolywata dystans w oczach drugiego cztowieka
(s. 11).

Na powyzszych przyktadach wida¢ ontologiczna specyfike rodzenistwa — oboje zdaja sig
wyrézniaé sposrdd reszty wiejskiego towarzystwa. Jézef zdaje sig tozsamosciowo blizszy lasowi
anizeli pozostalym ludziom. Warto tez zwrdci¢ uwagg na rozréznienie pomiedzy sposobami
komunikowania si¢ bohatera z ludzkim i nie-ludzkim otoczeniem: ,(...) ludzie darzyli go
szacunkiem i uktonem, on z kolei darzyt uklonem ludzi, a szacunkiem zwierzeta i przyrode.
Do ludzi czut jakie$ zmierzwienie, ktére zawsze trzymato go troche z boku” *”. Prezento-
wane innym ludziom uklony sa tylko pustym gestem bez znaczenia — szacunek okazywany
przyrodzie, jest z kolei ,czystg trescia’, nieubrana w zadne ograniczajace formy” jezyka. Jest
to wazne, gdyz ludzki jezyk moze fatwo postuzy¢ jako narzedzie opresji wobec nie-ludzkich
bytéw. Zwraca na to uwage miedzy innymi Dominik Antonik, zauwazajac, ze nadawanie im
formy jezykowej jest w gruncie rzeczy przemocowe, bo wyraznie odcinajace ludzi od zwie-
rzat i tworzace w ten sposdb sztuczng hierarchie z cztowiekiem na jej szczycie: ,\W $wiecie
nazywanym przez Boga, powstajacym wraz z jego slowem, istnieje wyrazna réznica miedzy
zwierzgtami a ludZmi™. Postugiwanie si¢ jezykiem stuzy wiec budowaniu podziatéw miedzy
réznymi bytami w ramach antropocentrycznej wizji $wiata. Biorac to pod uwage, wydaje
sig, ze zachowanie Jézefa i jego ogélna malomdéwnos¢ sa elementami celowej postawy wobec
$wiata — doceniajacej inne formy istnienia i stojacej w opozycji do tradycyjnych zachodnich
porzadkéw. Zojka zdaje si¢ dziata¢ mniej intencjonalnie od brata, niezreczno$¢ jej mowy nie
jest przemyslanym wyborem. Pomimo tego i swego Ignigcia do ludzi, réwniez ona pozostaje
w $cistym kontakcie z otaczajacy ja przyroda, jednak inaczej niz brat. O ile bowiem ,Mysli
[Jézefa— A.P] sungly w niej [w jej glowie — A.P] przez wies, razem z szeleszczacym dzwigkiem

rzew” %0 tyle intuicja Zojki takze dostarczata jej pewnej wiedzy o $wiecie: ,Asfalt lepit sig
pod cigzarem goracego powietrza, w ktérym snutly si¢ przeciagle spojrzenia. W tej cieplej fer-
mentacji Zojka poczula, ze ten obledny cykl ja réwniez ogarnia” (s. 13).

I brat, i siostra sa wiec jednoczeénie osadzeni w nieantropocentrycznych sposo-
bach myslenia, kazde z nich jednak na inny sposéb. Jézef dostrzega waznos¢ $wiata przy-
rody, bytéw nie-ludzkich, jest tez gotowy ograniczy¢ korzystanie z opresyjnego wobec nich

* D. Antonik, ,Zwierzgta Brunona Schulza. Ku nieobliczalnym wymiarom istnienia’, w: Czlowiek w relacji
do zwierzqt, roslin i maszyn w kulturze. Od humanizmu do posthumanizmu, red. ]. Tymieniecka-Suchanek,
t. 2, Karowice 2014, s. 99.
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ludzkiego jezyka. Niemal odrzuca takzie ludzka spolecznos¢, nie bedac w stanie obdarzy¢
jej szacunkiem. Zojka z kolei intuicyjnie zdaje si¢ rozumieé, ze jest fragmentem zycia jako
takiego i ze ludzie w ogéle sa czeécia calosci biologicznego istnienia na ziemi. Poza tym
poznaje $wiat przez bezposrednie doswiadczenie go i na tym opiera swoja wiedze. Poloze-
nie rodzeristwa dobrze wigc obrazuje sytuacj¢ ludzi zyjacych na pograniczu — miedzy réz-
nymi porzadkami przestrzennymi i symbolicznymi, migdzy $wiatem ludzkich spotecznosci
a lasem. Przez bliskos¢ z przyroda i plynace z tego do$wiadczenia wydaja si¢ pojmowad $wiat
w bardziej réwnosciowy, mogacy si¢ kojarzy¢ z perspektywiczno-animistycznym stosunkiem
do innych, nie-ludzkich bytéw. I Jézef, i Zojka sa wiec niezwykli, bo ugruntowani w tym
samym sposobie pojmowania rzeczywistosci — jednak w réznym natezeniu. Ona nalezy do
swiata dzielonego ze zwierzetami i roslinami, ale tego nie dostrzega, on ten $wiat rozumie
i $wiadomie w nim funkcjonuje.

I1

W Ksieciu kulminuje si¢ opisany powyzej sposéb pojmowania rzeczywistosci. Chiopiec po
swojej matce odziedziczyl sposéb funkcjonowania w $wiecie dzielonym z innymi bytami, od
swego wuja otrzymal za$ praktyczna, oparta na do$wiadczeniu wiedzg na temat tego, co ich
otacza — a takze nieche¢ do potencjalnie krzywdzacej mowy: ,Zyli tak obok siebie [Ksiaze
i Jozef — A.P] w chropowatej harmonii, w ktérej duzo rzeczy nazw nie miato, w ktérej rozma-
wialo si¢ na spojrzenia, pojedyncze stowa, na dzwigki krokéw” (s. 30-31). Jednoczesnie jed-
nak bohater jest nieodrodnym synem swojej matki, w zwigzku z czym nie podlega catkowicie
wychowaniu wuja. Zawiazuje szczegdlng wiez z psem Gustawem, a takze dostrzega, buduje
relacje i rozmawia z zamieszkujacym las Fago — bytem niedajacym si¢ przyporzadkowa¢ do
ludzkich kategorii i pozostajacym niewidzialnym dla innych niz Ksiaze ludzi. Wreszcie, tak
samo jak jego matka i wuj, bohater wychowuje si¢ w wyjatkowym, liminalnym miejscu —
znajdujacym sie na granicy wsi i lasu.

Ksiaze, przez urodzenie i wychowanie, jest ksigciem obu krélestw: zycia i $mierci,
mowy i milczenia. Dlatego tez, kiedy umieraja kolejni cztonkowie jego rodziny, nie postrzega
on $mierci w sposéb w pelni antropocentryczny, cho¢ nie przechodzi tez jeszcze do cal-
kowicie nieantropocentrycznego jej pojmowania. Zdaje sobie bowiem sprawe, ze jest cze-
$cig jakiego$ odwiecznego cyklu umierania, niby go odczuwa, ale interpretuje czedciowo
jako rodzaj osobowej utraty, uznaje go za niesprawiedliwy i okrutny. Przepelniony zalem
i zatoba za bliskimi, postanawia wi¢c podja¢ konkretne dzialanie — wraz ze swoim wujem
wchodzi do lasu, na ,druga strong”, prébujac rzuci¢ wyzwanie $mierci i chcac, jak mozna
podejrzewaé, przywrocic cztonkéw swojej rodziny do zycia. To, czego doswiadcza w cza-
sie tej podré'zy, sprawia jednak, zZe jego postrzeganie rzeczywistosci zmienia si¢ stopniowo.
Umieranie przestaje by¢ dla niego czym$ ztym, nienaturalnym, nie stanowi tez juz gwal-
townego przerwania ludzkiej egzystencji. Zamiast tego chlopcu udaje si¢ poja¢ $mieré
w inny, nieantropocentryczny sposob. Taki, w ktérym stanowi ona tak naprawdg integralna
czesc zycia.

II

Catkowite mentalne przeobrazenie Ksiecia zapowiada sytuacja cztonkéw jego rodziny. Doty-
czy to cho¢by matki bohatera, Zojki. Jej imig, zdrobnienie od Zoja, wydaje si¢ celowo odsyta¢
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do kategorii podziatu zycia na zoe i bios. Kategorie te, obecne w mysli europejskiej od czaséw
starozytnej Grecji, rozumiane by¢ moga tutaj zgodnie z opisem Rosi Braidotti z artykutu
Pofityécz zycia J:-'aéo bios-zoe: W niniejszym spekulatywnym tekscie postulujq pierwszenstwo
rozumienia zycia jako zoe. Rozumiem ja jako zycie witalistyczne, wytwércze oraz przedludz-
kie i przeciwstawiam pojeciu bios, ktéry jest politycznym dyskursem o zyciu™"’.

Autorka zwraca uwagg na to, ze zycie w zachodnim rozumieniu dzielimy na zoe, czyli
to zwierzece i bios, czyli to dyskursywne. Ta dychotomia nie jest réwnosciowa — zoe zostaje
w niej ustanowione jako gorsza czg¢é¢ istnienia, ktéra w ramach budowania binarnych opo-
zycji, ma na celu przyznanie temu, co ludzkie (i zazwyczaj meskie) wladzy nad $wiatem. Bra-
idotti, powotujac si¢ na Giorgio Agambena, zauwaza, ze dla czlowieka Zachodu niewygodne
jest to, ze ludzie w istocie nie réznia si¢ jakosciowo od zwierzat, dlatego nauczylismy si¢ po
pierwsze wyraznie oddziela¢ sfer¢ zoe od bios, po drugie za§ rozumowo podporzadkowywaé
sobie te zwierzgco$¢ na wszelkie mozliwy sposoby. W ramach takiego myslenia wszystkie byty,
ktérym przypisywano wicksza zazylo$¢ z zoe (nie tylko zwierzeta, ale tradycyjnie tez kazdy
ludzki ,inny”, migdzy innymi kobiety czy napotykani przez Europejczykéw rdzenni miesz-
karicy innych kontynentéw) traktowani byli jako gorsi.

Z kategoria bios wiazano takie silna podmiotowos¢ — cztowiek Zachodu musiat
byé jednoznacznie osadzony W rozumie, a co za tym idzie w $wiecie, aby byé W sta-
nie owa ,zwierzeco$¢” dyscyplinowaé. Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze wspolczesna,
nieantropocentryczna, refleksja nad zyciem jako zoe coraz czgiciej docenia jego udziat
w powstawaniu konstruktu, ktéry nazywamy czlowiekiem, oraz to, ze nie tyle ,jeste-
émy”, ile caly czas ,stajemy sie” — jako byty — W procesie nieustannej zmiany, bez przyda-
wania przy tym nadrzednej roli rozumowi. Istotne jest réwniez to, ze w takim nowym,
nieantropocentrycznym postrzeganiu istnienia inaczej postrzega si¢ takie $mieré — wraz
z koricem istnienia podmiotu nie koriczy si¢ przeciez zycie w ogéle, a jedynie znika indywidu-
alistycznie pojmowany podmiot. Smieré nie jest wigc metaﬁzycznym yodcieciem”, ale raczej
jedna z faz ,zycia jako takiego”, co, jak postaram si¢ wykazaé, jest pod wieloma wzgledami
zbiezne z nie-zachodnimi sposobami myslenia o umieraniu. Jak pisze Braidotti: ,,Cho¢ Tana-
tos ostatecznie zawsze wygrywa, nie oznacza to, ze w zwiazku z tym zastuguje na tak waina
pozycje jako pojecie. Smier¢ jest przereklamowana. Ostateczna strata jest koniec koricéw
jedynie innym stadium w procesie twérczym [tworzenia si¢ zycia — A.P]”'.

Kategorie przedstawione przez badaczke postuza za inspiracje w analizie tematu
$mierci w Czarnolasie Stowiriskiej, réwniez dlatego, ze dobrze oddaja fenomen nie-zachodnich
podejé¢ do tracenia zycia. Przedstawiajac, jak zagadnienie to jest w realizowane w utworze,
sprobuje pokaza¢, ze nieantropocentryczne umieranie jest jeszcze jedna z odmian istnienia.
Podwaza to tradycyjne, europejskie myslenie o wyjatkowej pozycji czlowieka wsréd innych
bytéw, a wigc sktania ku zmianie naszego myslenia na takie, ktére bedzie sprzyjato interesom
roélin, zwierzat i wszelkiemu innemu nie-ludzkiemu zyciu.

' R. Braidotti, Polityka Zycia jako bios-zoe, thum. 1. Holewinski, ,Machina Mysli” 2018, http://machinamysli.
org/polityka-zycia-jako-bios-zoe/ [dostgp: 10.05.2024], s. 1.
U Thidem, s. 6.
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IV

Pierwsza scena utworu obrazujaca tematyke nieantropocentrycznej $mierci stanowi w istocie
zapowiedz zacierajacej si¢ granicy miedzy Zyciem a martwota:

Bylo lato, dojrzale jabtka pekaly na ziemi i puszczaty sok, sfermentowany i kwasny.
Wszystko z soba plodzito. Rozbuchany nadmiar objawiat si¢ w szklance do potowy
wypitego mleka obsypanej nagle muszymi jajeczkami, bzyczat w kielichu malwy,
wil si¢ w piwnicach kocimi miotami.

Astalt lepit sig¢ pod cigzarem goracego powietrza, w ktorym snuty si¢ przeciagle
spojrzenia. W tej cieplej fermenracji Zojka poczuta, 7e ten obledny cykl ja
réwniez ogarnia. I zawahata si¢, jak w zatrzymanej nagle chwili migdzy wdechem
a wydechem, w ktérej nalezy cos zdecydowac. Przylozyta dlori do ust, potem do
serca i powiedziata:

— Ja, Jozetie, spodziewam si¢ dziecka (s. 13).

Opis rozbuchanego nadmiaru natury, ukazywany przez Stowiriska w calej okaza-
toéci, zawiera w sobie obraz poczatkéw nowego zycia, w ktérym jednoczeénie zachodza
przemiany zwiazane z fermentacja. Fermentacja, co w tym kontekscie wazne, nie jest tu
jednak tym samym, co gnicie — stanowi bowiem, zgodnie z wiedza przyrodnicza, proces
przemian zwiazkéw organicznych w ramach rozkladu beztdenowego, co umozliwia licz-

nym mikroorganizmom wytworzenie energii potrzebne] im do przetr\aﬁ.ramial[2

. Sposéb,
w jaki zostato to przedstawione w przywolanym fragmencie, mozna faczy¢ z idea nekrowi-
talizmu, zakladajaca powstawanie zycia z martwej materii, a takze czerpanie sit witalnych
i zasobéw potrzebnych do zycia z tego, co juz umarlo'. Jabtka spadaja z drzew, rozbijajq sie,
psuja i fermentuja — z ich sokéw wyrosnie jednak co$ nowego. W opisywanej scenie to wla-
énie gnilne metamorfozy zdaja si¢ faczy¢ bohateréw, sprawiaé, ze wszystkie byty pozostaja ze
soba w ciaglej relacji — owady z roslinami, koty z ludZmi. Fermentacja scala takze tradycyjne
kategorie — zycie i émieré. Z muszych jaj ztozonych w mleku nie powstana nowe stworzenia,
jednak gdyby pojawity si¢ w psujacym si¢ migsie — sytuacja bylaby inna.

Czarnolas podzielony jest na cztery osobne czeéci noszace nazwy pér roku, kolejno
Lato, Jesien, Zima, Wiosna. Nie odpowiadaja one jednak czasowo wydarzeniom z ksiazki.
Taki podziat stuzy podkresleniu cyklicznosci swiata przedstawionego — w utworze wszystko
jest czescia cyklu zycia, na ktéry skladaja si¢ nasze ciagle narodziny i $mierci. Przywotana
scena ,,dzieje si¢” zaréwno w kalendarzowym, jak i ,,rozdzialowym” lecie — atmosfera jest
wtedy parna, goraca, duszna. Sprzyja instynktownemu wczuciu si¢ przez Zojke w jej miejsce
w tym odwiecznym procesie — poprzez swa cielesno$¢ bohaterka staje si¢ czescia zachodzacych
w naturze proceséw. Ciezarna bohaterka zdaje sobie sprawe z tego, ze ten stan ma w sobie
potencjal zaréwno Zycia, jak i $mierci. Narodziny przysztego dziecka nie beda w tym $wiecie
tylko poczatkiem nowego, jednostkowego zycia, ale przede wszystkim kontynuacja ciaglego
cyklu przemian.

Czgs¢ tego cyklu stanowi takze pierwsza $mier¢ w utworze, czyli zniknigcie Mikotaja,
ojca Ksigcia. Kiedy odchodzi: ,(...) swiatto w tym czasie wolno suneto po podwérku. Zie-

12

Fermentacja, w: Slownik jezyka polkiego PWN, hteps://sip.pwn.pl/sjp/fermentacja;2458824 [dostep:
10.05.2024]; Fermentacja, w: Slownik termindw biologicznych, http://stareancksy.pwn.pl/biologia/l.
php?id=1470110 [dostgp: 10.05.2024].

P E. Domariska, op. cif., s. 70-71.
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mia byla sucha, piasek zétty. Muchy chodzily po rozgniecionych truskawkach, inne brze-
czaly wokét kropli soku na lezacej na ziemi czeresni, a w suchych trawach moscilo si¢ lato”
(s. 22-23). Mikotaj znika wicc w tym samym czasie — w trakcie tego samego parnego lata
—kiedy Zojka jest w ciazy z ich synem. Zupelnie jakby ustgpowal chlopcu miejsca na $wiecie.
W przywolanym fragmencie mamy do czynienia z ta sama poetyka opisu, co w przypadku
uswiadomienia sobie Zojki, ze jest w ciazy — owoce, truskawki i czere$nie fermentuja, przystu-
gujac si¢ tym samym otaczajacym je muchom. Mimo $mierci czlowieka, zycie toczy si¢ dalej,
caly czas zmieniajac sie i przeksztalcajac.

W antropocentrycznym rozumieniu $mierci kategorie zycia i martwoty stosowane sa
po to, aby podkresla¢ rzekoma ludzka wyjatkowos¢ w stosunku do wszystkich innych bytéw.
Mamy by¢ tymi o scalonej, jednostkowej podmiotowosci, wyraznie odcigtymi od otaczajacej
rzeczywisto$ci — nic nas nie taczy ze zwierzgtami czy roélinami. W tej sytuacji cztowiek wie-
dzie tak zwana egzystencje, ktéra w pewnym momencie zostaje tu, ,na ziemi’, nieodwracal-
nie zakoriczona i ewentualnie przeniesiona w nadprzyrodzone ,zaswiaty”“.

W nieantropocentrycznym podejsciu do rzeczywistosci, a wiec takie w Czarnola-
sie, Zostaja zmienione znaczenia nie tylko tego, co jest Zyciem, lecz takze tego, co jest mar-
twota. Smier¢ nie jest odcieciem od zycia, ale, paradoksalnie, zyciem dalszym, niosacym
niezwykle witalne, materialne ,,zbawienie”. W ten sposéb W utworze mieszaja sie takze
inne niz tylko zwiazane z ludzkim istnieniem zjawiska — na przyklad lato moze by¢ cza-
sem poczatku, ale jednoczesnie zgnita pora roku, okresem schylku, rozpadu. W koricu
w Czarnolasie, w ramach nieantropocentrycznego pojmowania $mierci, wszystko caly czas
zyje ,wiecznie” — przemieniajac si¢ ciagle w kolejne i kolejne byty. Mozna to podsumowaé
cytatem z Nekros Ewy Domanskiej: ,Co bowiem raz zostato wprowadzone w cykl zycia, w
takiej czy innej formie na zawsze w nim pozostaje”'®. W ten sposéb wszystkie byty zostaja ze
soba zréwnane, gdyz tak naprawde sa czedcia jednego procesu. Uczestniczacy w nim ludzie
nie sa w zaden sposéb wyjatkowi.

W przywolywanym ponizej fragmencie Stowiriska posuwa sie jednak o krok dalej —
dochodzi tu wprost do nekrotycznej metamorfozy ciata, poetycko zwielokrotnionej dzigki
artystycznym $rodkom wyrazu:

Tymczasem tam, skad przyszli, cos zadrgalto.
Trumna Jozefa.

To, co si¢ w tym czasie z nig dzialo, ludzie nazwali czarami. Bo bujne ogrody
zaczely w niej rozkwitaé. Czy to jakis zart, czy kto$ te kwiaty specjalnie powsadzat,
cialo Jézefa nimi okrywajac? Nachylili si¢ nad trumna ludzie, a tam nie tylko
kwiaty, ale i liscie, i splecione todygi, rodliny takowe, i ziemia. Skad si¢, u licha,
wzigla ta ziemia? Zarty jakies! Krecili glowami wobec niemoiliwego, pytajac
kazdego kazdy kazdego — skad? Tu, gdzie Jézef miat glowe — macierzanka, nizej
glég i babka, lebiodka i pokrzywa. I tylko — cholera! — Jézefa tam juz nie bylo.
A wezesniej byl. Przeciez sami go tam kladli! Oto wicc wyrdst na miejscu Jézefa
gesty bluszez zagadki. Postanowili na to ludzie: trumna z jej tajemnica musi
zosta¢ zniszczona! Najlepiej spalona. Juz! Zaraz! I tylko wezedniej przez ksigdza

' Takie skupione na czlowieku podejscie widoczne jest na przyklad w dwudziestowiecznych badaniach
zwigzanych z antropologia $§mierci. Zobacz: Antropologia smierci. Mysl francuska, wyboru dokonali i przel.
S. Cichowicz, ].M. Godzimirski, wstgpem opatrzyt S. Cichowicz, Warszawa 1993.

' We wspolczesnej humanistyce takie podejicie obecne jest miedzy innymi w przywolanym juz Nekrosie Ewy
Domariskiej.

' E. Domariska, ap. cit., s. 70.
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poswigcona, na wszelki wypadek, na odczynienie!
— Jedziemy po ksiedza! — gruchnat wicc rozkaz.

— A gdzie ten maly? Kto$ go widzial? Pewnie w lesie! Biedne dziecko! Alez! Ten
dzieciak byl szalony! Gadal z kamieniami, tez powinien by¢ spalony!

— Cicho, babo! Bierzcie trumng i do dziefa! Do dziela! Po ksiedza!

Jak postanowili, tak zrobili, a co do Ksigcia, to rzeczywicie, daleko od prawdy nie

byli (s. 48-49).

Wazna jest po raz kolejny podkreslona bujno$¢ oraz rozmaitos¢ roslin, ktére wyro-
sty na martwym ciele, zast¢pujac jego dotychczasowa forme innymi ksztattami. Poka-
zuje to réznorodno$¢, potencjal przemian, ktérych moze doswiadezyé zycie w swoim
wiecznie trwajacym cyklu. Zgodnie z regutami nekrozy rozkladajace si¢ zwloki rozpusz-
cza si¢ ostatecznie w glebie, zaé w miejscu pochéwku wyrosna w koricu drzewa, roéliny,
trawy, dowodzac nieustannie zachodzacej zyciodajnej metamorfozy. Mamy tu wigc
do czynienia z czym$, co za Domariska nazwalbym wlasnie metamorfoza nekrotyczna
— przeksztalceniem si¢ materii ciata w inne niz ludzkie formy". Ale to nie wszystko —
W utworze Slowir'lskiej wieloéé¢ roélin, w ktére przeksztalca sie ciato cztowieka, Wskazuje tez
na jego hybrydycznos¢. Autorka kontynuuje tym samym rozbijanie antropocentrycznej wizji
»mocnego” ludzkiego podmiotu — cztowiek, zaréwno w trakcie zycia, jak i po $mierci, nie jest
zadna osobna, oddzielona od innych bytéw jednostka, a kolejnym ekosystemem, wspélnota
elementéw ludzkich i nie-ludzkich. Jak cale istnienie jest przez to w trakcie ciaglej przemiany,
~stawania si¢ innym, niz poprzednio”.

W utworze stale powraca mysl, ze nasze ciato nie jest jednoscia, ale wieloscia, nie sta-
tycznoscia, a przemiana. Odnie$¢ to mozna na przyktad do wspélczesnych badari nad ludz-
kim mikrobiomem, ktére pozwalaja ,widzie¢ cialo cztowieka w kategoriach specyficznego
ckosystemu, a samego cztowicka jako wspdlnote elementéw ludzkich i nie-ludzkich™®. Oka-
zuje si¢ wiec, ze z punktu widzenia nauk przyrodniczych cztowiek réwniez przestaje by¢ uzna-
wany za jednolite istnienie — okazuje si¢ by¢ ,wielogatunkowa hybryda, bytem metawspol-
notowym, ktéry znajduje sie w stalym procesie symbiotycznego stawania sie i ko-ewolucji””.

Smier¢ takze jest czescia zycia — takie stanowisko, jawnie podwazajace zachodni, antro-
pocentryczny porzadek, musi si¢ spotka¢ z oporem tradycyjnych kulturowych dyskurséw.
Obrazujaca to w powiesci scena rozgrywa si¢ w obecnosci pozostalych mieszkancéw wsi
i zostata przedstawiona z ich perspektywy. Dostownos¢, dobitno$¢ zachodzacych w ludzkim
ciele przemian — dobrze widocznych dla ogétu — sprawia wigc, ze ich zignorowanie przez
wiejska spolecznos¢ jest niemozliwe. Uznaja to oni jednak za niewydumaczalne w ramach
ich W{asnego postrzegania rzeczywistosci, a takze za niewlasciwe i grzeszne. Ostateczne, roz-
paczliwe wolanie po ksiedza jest dla nich w tej sytuacji jedynym rozwiazaniem — kaptan ma
przywréci¢ kojarzony przez mieszkaficow z Kosciolem whasciwy, wedtug nich, porzadek.

Jest to szczegélnie znamienne, gdyz wlasnie wsréd odosobnionych, wiejskich spo-
tecznodci najdluiej utrzymywaly si¢ w naszej kulturze najstarsze, perspektywiczno-
-animistyczne sposoby postrzegania $wiata, zakladajace bardziej réwnoéciowe pozy-
cjonowanie czlowieka i innych bytéw. W odniesieniu do ziem polskich uwagg na
to zwracal badacz Florian Znaniecki juz w latach dwudziestych XX wieku, w swo-

"7 E. Domariska, gp. cit., s. 46—47.
'" E. Domaniska, Humanistyka ekologiczna, ., leksty Drugie” 2013, nr 1-2 5. 29.
9 Thidem, s. 29.
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jej pracy (napisanej wspdlnie z Williamem Thomasem) zatytulowanej Chlop polski
w Europie i Ameryce®. Wedtug jego badan wsréd dawnych polskich chtopéw précz przekonan
o potrzebie solidarnosci wobec zwierzat i roslin, daje si¢ rozpoznaé takze zapomniany juz dzis
stosunek do umierania:

Strach przed $miercig nigdy jednak nie sigga tragicznego pulapu, nigdy nie
prowadzi do pesymistycznej koncepcji istnienia czy do fatalizmu. Tragiczna
postawa pojawia si¢ jedynie wraz z nadejsciem chrzedcijaristwa, z pojeciem
grzechu, diabta i pickla. W naturalistycznym systemie religijnym Zycie zawsze
odnosi ostateczne zwycigstwo nad $miercig dzigki solidarnosci zyjacych istot. Do
pewnych granic, $mierci calkowitej czy czgsciowej (na przyklad choroby, nedzy)
mozna uniknaé dzicki wzajemnej pomocy, a kiedy $mier¢ przychodzi, zawsze
nastepuje po niej regeneracja. Wyjasnia to réwnoczesnie potrzebe ofiary, jakiej
wymaga od wszystkich istot naturalnych naturalna solidarnoé¢, i mozliwo$¢ ofiary,
poniewaz zadna ofiara nie jest ostateczna z uwagi na przyszla regeneracje®.

To, co badacz lata temu nazywal swoista bytowa ,regeneracja’, mozna
z obecnej perspektywy okresli¢ jako $wiadomosé uczestnictwa w tym odwiecznym cyklu
przemieniania si¢ zycia w kolejne jego formy — poprzez umieranie, ponowne rodzenie si¢
i znéw umieranie. Nie bez przyczyny towarzyszy temu takze solidarno$¢ miedzy réznymi
bytami. Znaniecki, mimo pewnej anachronicznosci jezyka, jako pierwszy wydaje si¢ zauwa-
za¢ wéréd polskich chtopéw bliska perspektywiczno-animistycznej mentalnos¢, catkowicie
inng od zalozen zachodniej ontologii i epistemologii.

W zwiazku z przedstawionym powyzej kontekstem Czarnolas mozna uzna¢ nie tylko
za opis realiéw rozktadu inspirowany wspélczesnymi opracowaniami o charakterze tanato-
logicznym, lecz takze mozna dostrzec w nim inspiracje z rodzimych, ludowych, sposobéw
pojmowania rzeczywistosci, poprzedzajacych nadejscie chrzescijadstwa. By¢ moie dlatego
przemiana ciala Jézefa przywoluje w pozostalych mieszkaicach wsi odlegle wspomnienia
dawnych, zapomnianych styléow myslenia, co wzbudza ich niepokdj i kaze wzywa¢ chro-
niacego antropocentryczny porzadek ksiedza. W Czarnolasie metamorfoza bohatera wspo-
maga takze emancypacyjny wydzwick utworu — kazdy moze przemieni¢ si¢ w co$ innego,
kazdy wiec byt znajduje si¢ na tym samym poziomie istnienia. Nikt nie zostaje wywyiszony
w swoim zyciu lub $mierci. Na mozliwos¢ takiej interpretacji wiejskiej mentalno$ci wskazuja
tez wspotczesni badacze kultury ludowej, miedzy innymi wspomniany juz Lukasz Kozak,
ktéry w swojej ksiazce Upidr. Historia naturalna na przykladach pokazat zywotnosé¢ pewnych
form perspektywiczno-animistycznych ontologii na ziemiach polskich jeszcze w latach trzy-

dziestych XX wieku®%.

W dalszych fragmentach utworu dochodzi w koricu do kulminacji idei nieantropocen-
trycznej smierci:

Ona tymczasem wstata, a Ksiazg mickko zsunat si¢ z fald jej sukienki i skulit na
ziemi. Zrobita krok, pogladzila szpiczaste liscie rodlin wystrzelajacych z mroku
i pnacych si¢ wszedzie tam, gdzie stapata. Z czubeczka jednej z nich zerwala drobny
czerwony owoc. Wtedy co$ cichutko zakwililo i juz, zaraz kwilenie to z wolna

*\W. Thomas, E Znaniecki, Chlop polski w Europie i Ameryce, Warszawa 1970.

2 Thidem, s. 189.

# L. Kozak, Upidr. Historia naturalna, Warszawa 2020. Badacz przywoluje miedzy innymi dziennikarskie
sprawozdania z lat 1920-1939, informujace o obcinaniu nicktérym ze zmarlych podejrzewanym o bycie
upiorami za zycia — glow.
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zaczeto zmieniaé si¢ w melodie, ktéra mickkimi falami rozeszta si¢ po polanie.

Wtedy Ona ugryzia owoc, a ciemnos¢ wokét niej wybuchta kolorami. Nitki barw
jak gasienice rozpelzly si¢ po ziemi, trysnglty w powietrze ponad glowami niczym
papierowe serpentyny (s. 70).

Horpygi i topielice, wiedimy i czarownice, zdrewniale dusze, zaklete kwiaty
i martwe kochanice plasaly do muzyki z rozstrojonego pianina, do grzechotania
weza z rézowym jezyczkiem, do szelestu cekinéw i migotania gwiazd, do werbli
kropel deszczu, do jej mieniacych sig szat, ktére — zebrane w dloniach wysoko nad
kolanami — ukazaly poro$nicte wlosiem nogi z kopytkami.

Ciach ciach, ciach ciach, ukladaly si¢ dlonie w dziwaczne choreografie. Stopa za
stopa — szedl korowdéd postaci, a wéréd nich Ona — czasem jedna, a czasem byly jej
miliony. Kiedy tak si¢ rozpryskiwata na wszystkie strony, oni otwierali usta i z niej
pili, a Ona wila si¢, tgtnila, przymykajac powieki, unoszac brew, robita ledwo
zauwazalne gesty, nie prosita o uwagg, ale dostawata ja cala.

Cudownie! Cudownie! Kétko graniaste, usta suche, ruchy kanciaste, chichoty,
stukoty, lesne fomoty. Niosly si¢ lasem dzikie piski:

— Hihi.

— Hihi.

Po stokro¢ ,Hihi™! (s. 71-72)

Poznajemy $mier¢ jako osobng bohaterke pod koniec podrézy przez las J6zefa
i Ksigcia. Jest majestatyczna, swoja obecnoscia wywoluje strach i zmieszanie zaréwno
u wuja, jak i u siostrzerica. To wlasnie jej chlopiec rzuca wyzwanie. Bardzo szybko okazuje si¢
jednak, ze ten rodzaj buntu, jaki sobie zamierzyl — przywrécenie zmarlych z jego rodziny do
zycia — jest niemozliwy.

Personifikowanie $mierci, zabieg obecny w polskiej literaturze od samych jej poczat-
kéw™, na pierwszy rzut oka zdaje si¢ nie sprzyja¢ obecnemu w utworze przejsciu od antropo-
centrycznego do nieantropocentrycznego rozumienia $mierci. Jest to jednak jedynie pozér,
jej postac zdecydowanie wychodzi bowiem poza tradycyjne, zachodnie ramy, w jakich bywa
ujmowana. Ujawnia si¢ to w utworze na rézne sposoby, poczynajac od charakterystyki jej
gltosu: ,Na dzwick tego glosu liscie obumieraly. Na dzwick tego glosu kwiaty si¢ otwieraly”
(s. 65).

Ona (jak jest nazywana w utworze) méwi, nie otwierajac ust, w spos6b, ktéry zdaje si¢
zaréwno dawaé zycie, jak i powodowaé $mieré. Ukazana zostaje poetycko jako swego rodzaju
bogini zycia, pozostajac jednak $miercia. Jej zamknigte usta sa w tym kontekscie wazne. Jak
bowiem pisat Antonik, komentujac proz¢ Brunona Schulza:

Sita logosu (...) zawsze jest mniejsza niz sila zycia w jego wyjatkowosci, dlatego to,
co jednostkowe, jakis wykluczony z antropocentrycznej narracji potencjat istnienia,
w subwersywny i symptomaryczny sposéb zaczyna si¢ manifestowac i zagrazaé
porzadkowi.

Dokladnie tak dzieje si¢ w Czarnolasie — antropocentryczny porzadek, utrzymywany

# Obecny juz przecicz w staropolskim Dialogu mistrza Polikarpa ze Smiercig. Zobacz: Rozmowa mistrza Polikarpa
ze Smff'rrfe;, [autor nieznany], hrrps:.-"'.-"'\\-'::alnclckrm"\_: pl.-"'k_iml::ag.-"'lckrur';i.-" r::azm::a\\-‘;\-misrrm-pr:alikar'pa-zc-smicrcia.
hrml [dostep: 13.02.2023].

* D. Antonik, ep. cif.,s. 98.
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miedzy innymi przez jezyk bedacy na jego ustugach, jest rozsadzany w tym wypadku przez
bujnos¢, réznorodnoéé, kolorowos¢ zycia rozumianego w nieantropocentryczny sposéb.
Zachodzi to dzigki $mierci wlasnie — to ona ,,wypowiada” rozkaz, podkreélona zostaje wigc jej
najwazniejsza rola w catym procesie. Jednoczesnie jednak jest to ,glos” niebedacy faktycznym
glosem, wybrzmiewajacy mimo zamknigtych ust — bez uzycia mogacego narzuca¢ zachodnie
porzadki jezyka.

Zycie manifestuje si¢ dzieki $mierci w podobny, przekorny sposéb takie w pierwszej
przywotlanej scenie. Po ugryzieniu jabtka $wiat wokét Onej wybucha kolorami. Co znamienne
w biblijnej historii o wygnaniu pierwszych ludzi z raju Adam i Ewa za ugryzienie owocu
z drzewa poznania dobrego i ztego traca w ramach kary nie tylko swoja idealna kraing, lecz
takze nie$miertelno$¢. W Czarnolasie zostaje to odwrécone — to $mier¢ gryzie owoc , nie
powoduje jednak straszliwego nieszczgécia, ale niepowstrzymywalny rozrost zycia. Umieranie
nie jest wiec przekleristwem, a czedcia naturalnego stanu rzeczy, ciaglego cyklu, w ramach kt4-
rego powstaje — wciaz si¢ przeksztalcajac — cata pickna, bogata, kolorowa masa zycia.

W kolejnej przywolanej scenie $mier¢ zostaje przedstawiona totalnie —
w jej ramach caly §wiat jest przemiana, zyciem i $mierciaq na raz. Korowéd przedziwnych,
niepokojacych postaci tariczacych do muzyki wydobywajacej si¢ z zepsutego instrumentu ma
w sobie co$ niepokojacego. Scena ta jest uwznioslona, ma charakter jakiego$ obrzedu, rytu-
atu, przedstawionego jednak w subwersywny sposéb. Migdzy istotami rozgrywa si¢ swoiste
przewrotne $wigto z okazji nadchodzacej wiosny — przewrotne, bo celebrowaniu powstawania
nowego zycia przewodzi wlasnie Ona, spersonifikowana $mier¢.

Pomimo tego, Ze poznajemy ja jesicze W trakcie trwania zimy (lub Zimy, tak jak
w utworze), przynalezy ona jednak tak samo do innej pory roku, wiosny (Wiosny), w kt4-
rej zycie przeistacza si¢ w swoje nowe formy. Formy, bo jest to wiele form — réznorodne s
w tym utworze nie tylko byty uczestniczace w korowodzie, ale tez sama Ona, przechodzaca
z jednosci do wielosci. To ostateczne rozbicie antropocentrycznego przekonania o jednostko-
wofdci i separacji poszczegélnych bytéw — mamy tu bowiem do czynienia z mnogoscia i réz-
norodnoscia zbiorowego istnienia, ktérego nie sposéb ujednolici¢.

Warto tez zauwazy¢, ze uczestnicy korowodu nie tylko taricza, lecz takze spijaja wodg,
soki z Onej. Smieré — tylko pozornie spersonifikowana, w istocie ukazana jako wielos¢ sit,
dziatan, sprawstw, okazuje si¢ wiec by¢ jednoczesnie zyciodajna rzeka — to ostateczny przy-
ktad ekspansywnosci réznorodnego zycia, ktérego nie sposéb okietznaé. W te korficowa meta-
fore wpisany jest rozmach zycia i $émierci jako ciaglego, nieskoriczonego procesu, przeksztatca-
jacego w rézne formy caly czas te sama witalna materig. Odnoszac si¢ do metaforyki wodnej,
uruchamianej w Czarnolasie — $mier¢ nie jest stalym, nieruchomym akwenem, jest za to zywa,
wartka rzeka.
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THE NON-ANTHROPOCENTRIC
UNDERSTANDING OF DEATH IN JAGA
StowiINskAs "CZARNOLAS

SUMMARY:

This work is devoted to the issue of non-anthropocentric understanding of death in Jaga Sto-
wiriska’s novel Czarnolas. It starts with general constatations concerning this topic in various
western and non-western philosophies. Next part is devoted to the interpretation of the novel
as the one containing the idea of non-anthtopocentric death. It shows how the literary work
crafted by the author undermines human-centered ways of thinking.

Ky woRDS:

Death, Non-Anthropocentric, Perspectivism, Animism, Novel, Countryside, Forest
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