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,,] found it an exhilarating moment. It was the first time I had ever held a Torah scroll”.

Blu Greenberg, On Women and Judaism'

iniejsza krotka praca ma przede wszystkim charakter projektujacy: sygnalizuje
potrzebe przeformulowania jezyka emocji (co znajduje odzwierciedlenie
w  szeroko  podejmowanych  dzi§  dyskursach literaturoznawczych

1 filozoficznych) oraz zwraca uwage na kierunek ewentualnych zmian. Esej ten opiera si¢ na

* Autorka dzigkuje doktor Joannie Lisek z Zakladu Studiéw Zydowskich Uniwersytetu Wroctawskiego za
cenne wskazéwki merytoryczne 1 uwagi krytyczne.
U B. Greenberg, On Women and Judaism. A View from Tradition, Philadelphia, Jerusalem 1996, s. 33.
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dwoch  zalozeniach: 1) koniecznosci opracowania jezyka emocji (uczué¢ i afektow)
w feministycznej mysli judaistycznej oraz 2) niewystarczalnosci jezyka 1 narzedzi
filozoficznych do omoéwienia specyficznie pojetych emocji. Pierwsze zalozenie wskazuje na
ogromny potencjal wspolczesnej zydowskiej mysli feministycznej, ktéra ma szanse nie tyle
na przeformulowanie roli i sensu emocji w judaizmie, ale — by¢ moze w spos6b najbardziej
pelny — moglaby usystematyzowa¢ znaczenie uczu¢ w mysli religijnej. Natomiast drugie
zalozenie pokazuje, jak bardzo niektére pojecia i koncepty filozoficzne nie przystaja do
adekwatnego opisu emociji (uczud) i afektéw. Jest to pozostatos¢ europejskiej tradycji, ktora
zwykla traktowaé sfere¢ emocjonalng czlowieka jako cze$¢ jego natury zmyslowej,
calkowicie odrebnej od natury rozumowej. Dualizm ten zawazyl na jednoznacznie
mniejszym zainteresowaniu sferg uczuciowa w mysli filozoficznej. Wydaje sig, ze film pt.
Wypetnic pustke w rezyserii Ramy Burshtein moze stanowi¢ doskonaly punkt wyjscia dla
obydwu poczynionych zalozen.

Wprowadzenie osobnych badan nad jezykiem i rola emocji mogloby pozwoli¢ na
bardziej subtelne operowanie réznymi (nieraz przeciwstawnymi) kategoriami, ktorych
znaczenie jest albo zbyt plynne, albo zbyt jednoznaczne. Dzieje si¢ tak na przyklad
z pojeciem tradycji zydowskiej, o ktére upomina si¢ odwaznie i na przekor utartym drogom
myslenia Shulamit Volkov. Pojecie to jest niemal niemozliwe do sprecyzowania ze wzgledu
na nichomogeniczne zycie historycznej diaspory. Wydawac by si¢ moglo, ze utworzenie
Izraela dato szanse na scalenie wielokulturowej spotecznodci zydowskiej, ale — jak pokazuje
niedtugi okres politycznej niepodlegtosci — male panistwo na zachodnim skrawku Bliskiego
Wschodu rozpada si¢ na coraz drobniejsze spolecznosci, ktorych granice wyznaczaja
odrebnosci kulturowe, etniczne, religijne i polityczne. Co ciekawe, wspomniana Volkov nie
stawia znaku réwnosci pomiedzy tradycja a zydowskim prawem wskazujac, iz ,,zycie
Zydéw porzadkowaly przykazania absolutnego, rzekomo niezmiennego prawa religijnego
(halacha) 1 tylko ono mialo wladze regulowania jego wszystkich przejawéw”z. Wedlug
autorki ,,wynalezienie wlasnej tradycji” bylo nowoczesnym przedsiewzigciem i wigzalto sig
z procesem asymilacji z kultura niemiecka przelomu XIX i XX wieku®. By¢ moze Volkov
ma na mysli réznice pomiedzy tradycja zydowska a tradycja judaistyczna, cho¢ przy takiej
dychotomii pojawiajg si¢ kolejne problemy — zwlaszcza gdy chcemy przyjrzec si¢ zyciu
kobiet w tradycji judaistycznej. Jak pisze Anna Szwed, ,,judaizm to przede wszystkim

ortopraksja, gdzie manifestacja prawdziwej wiary jest wlasciwe dziatanie. Wlasciwe

2 S. Volkov, Tradygja wynaleziona. O powstanin nowoczesnej ydowskosci w Niemezgech, [w:] tejze, Pomyst na nowoczesnosé.
Zydzi niemieccy w XIX i na poczatkn XX wickn, przel. J. Gorny, P. Piedkowska, Warszawa 2006, s. 132-133.
3 Tamze, s. 133.

JEDNAK KSIAZKT 2015, nr 3



Izraelska eszet chail, eszet smecha. O potrzebie rogszerzenia problematyki aksjologiczney...

dzialanie natomiast to postgpowanie zgodnie z Prawem™. Na innym polu — starcia mysli
feministycznej z ,,patriarchalnym judaizmem” — kontrowersyjne rozréznienie Volkov jest
wladciwie sensotworcze 1 operacyjne: w tradycyjnym judaizmie kobiety maja nie tyle dostep
do tradycji, co do prawa. Oczywiscie nalezy to dobrze rozumie¢: halacha jest wytworem
tradycji, ale do tradycji — jako do calosci spoleczno-kulturowego dorobku, ktéry ulega
tworczym przemianom — maja wilasciwy dostep mezczyzni. ,,Studiowanie, poznawanie,
wiedza sa warto$ciami meskimi” — stwierdza Anka Grupinska — ,,Dziewczyna 1 kobieta
maja konkretnie okre§lona role spoleczna, ktoéra przypisuje je do gospodarstwa
domowego”s. Taka opozycja jest naturalnym uproszczeniem, poniewaz wystarczy spojrzec
na inny aspekt tradycji, uwzgledniajacy potrzebe jej przekazywania i zaangazowania w tresci
ksztattujace rozumienie §wiata, a staje si¢ oczywistym, ze rola kobiety jest w tym zakresie
znaczaca.

Powyzsze problemy jednoznacznie pokazuja, ze pisanie o kobietach i ich roli
w tradycyjnym judaizmie nie moze obejs¢ si¢ bez rozpowszechnionej dzisiaj judaistyczne;j
mysli czy teologii femirn'stycznejG. Przedmiotem feministycznego ogladu staje si¢ zaréwno
prawo, jak i tradycja judaistyczna. Mozna tu znalez¢ publikacje skierowane ku problemom
fundamentalnym, takim jak wpisana w teksty patriarchalna (zatem autorytatywna i wladcza)
manipulacja rolami spolecznymi. Przykladem jest analiza ketuby (prawnego kontraktu
zawieranego przez narzeczonych przed S$lubem, okreslajacego prawa 1 obowiazki
malz’onkéw7) dokonana przez Laur¢ S. Levitt, ktéra wskazuje jednoznacznie negatywne
sposoby narzucania kobietom heteroseksualnej tozsamodci. Dzieje si¢ tak za sprawa
retorycznej warstwy tekstu kezuby: jego sugestywnych powtdrzen 1 ustanowienia autorytetu
poprzez semantyczne zréwnanie pojeé prawa, zwyczaju, obowigzku i boskiego nakazu.
W tekscie ketuby ujawnia si¢ gteboka potrzeba reinterpretacii tradycji, a sama autorka uzywa
performatywnego stownictwa, ktérego sile ma symbolizowad twoérczy przedrostek ,re-":

reconfigure,  reevaluation, reinterpretate, itpg. Istnieja oczywiscie mniej radykalne teksty,

4+ A. Szwed, Ta, ktdra spoglada na krdla. Rola kobiety w tradycyjmym judaizmie, [w:| Kobiety i religie, pod red.
K. Leszczynskiej i A. Koscianskiej, Krakéw 2000, s. 15.

5 A. Grupinska, Najtrudniej jest spotkaé Lilit. Opowiesci chasydzkich kobiet, Krakéw, Budapeszt 2008, s. 123.

¢ Feministyczna teologia judaizmu pelni fundamentalng role w reinterpretacii religijnej mysli zydowskiej. Ten
niezwykle ciekawy obszar badan wskazuje, jak bardzo odmienne (nieraz po prostu przeciwstawne) moga byc
reinterpretacje tradycyjnych tekstow, dokonane badZz w porzadku maskulinistycznym, badZ feministycznym.
O rzetelne podejscie metodologiczne dopomina sig, jak sadze, w duzej mierze Judith Plaskow w swojej znanej
ksiazce The Coming of Lilith. Essays on Feminism, Judaism, and Sexnal Ethics, 1972-2003, Boston 2005.

7 Terminy hebrajskie badZ w jidisz podaje zapisane kursywa, tlumaczac w nawiasach ich znaczenie za réznymi
opracowaniami, wykorzystanymi w niniejszym tekscie.

8 1.S. Levitt, Reconfiguring Home: Jewish Feminist Identity/ tes, [w:] Gender and Judaism. The Transformation of Tradition,
red. T.M. Rudavsky, New York, London 1995, s. 39-49.
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stanowigce zarazem kamien milowy w reinterpretacji i rozumieniu roli kobiet w judaizmie.
Za jedna z wzorcowych publikacji mozna uzna¢ zréwnowazong ideowo 1 zarazem
emocjonalng ksiazke Blu Greenberg pt. On Women and Judaism. Greenberg, zalozycielka
preznie dzi§ dziatajacej organizacji Jewish Orthodox Feminist Alliance (]OFA)Q, nie myslala
o radykalnym przedefiniowaniu judaizmu. Jej publikacja pozostaje ujmujacym zapisem
pragnienia trwania w jego granicach.

Nie ulega watpliwosci, ze istnieje 1 powinna istnie¢ dyskusja wokoé! takich terminow
jak nidda (kobieta w czasie menstruacji) czy aguna (prawnie zamezna kobieta), wokol
sporéw o udzial kobiet w zyciu publicznym (np. w sadownictwie, zwlaszcza w sprawach
rozwodowych) czy w zyciu religiinym. Te realne problemy bezposrednio wplywaja na
wartkie formulowanie si¢ dyskursow o konstrukcji rél kobiet, ograniczaniu wolnosci
1 niemozliwosci autodefinicji w pozareligijnych kategoriach. Ale nie ulega watpliwosci takze
to, ze teza o opresyjnosci ortodoksyjnych $rodowisk patriarchalnych jest réowniez
wytworem historyczno-politycznym i spoleczno-kulturowym. Skonstruowane zwlaszcza
w Europie stereotypylo niemal mechanicznie odnajduja swoje miejsce w spolecznym zyciu
Izraela, nierzadko stuzac za narzedzie politycznej walki czy kulturowej opresji. Szczegdlnie
w Izraelu nie istnieje mozliwo$¢ jednostronnego spojrzenia na spolecznosci
ultraortodoksyjne — dotyczy to zaréwno zycia mezczyzn, jak i kobiet — poniewaz ksztalt
charedim (tradycyjnych, religijnych §rodowisk zydowskich) uwarunkowany jest przez sytuacje
pozareligijng. Mowienie o emocjach w odniesieniu do judaizmu moze wigc przybierac
rézne formy 1 mie¢ rézne znaczenie. Tutaj skupie si¢ jednak na kategorii emociji, ktora nie
tyle z zewnatrz warunkuje zycie wspoélnoty, co raczej staje si¢ podstawa kobiecego

rozumienia wartosci.

9 Zob. strong internetowg organizacji: http://wwwjofa.org/[dostep 09.07.2013]. Zakladka ,Historia”

i wypowiedzi zatozycielek w sugestywnym skrécie obrazuja problemy, z jakimi zmagaly si¢ zalozycielki.

10 Postuguje si¢ pojeciem  stereotypu w jego odmianie narodowej (plemiennej). Stereotyp etniczny
formulowany jest ,,zgodnie z przyjetym systemem warto$ci” danej zbiorowosci oraz ,,zawiera skrétowe
wyobrazenia nie tylko o jednostkach, lecz o calej zbiorowosci”. Zob. . Detka, Zydzi, Zydki, Izraclici..
O nagywanin i przezywanin Zydéw w pismiennictwie polskim pierwszej potowy XIX wieku, [w:] Problematyka $ydowska
w romantyzmie polskim, pod red. A. Fabianowskiego i M. Makaruk, Warszawa 2005, s. 136 (Detka przytacza
rozumienie stereotypu za A. Eisenbachem).
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Wartos$¢ tradycji a warto$¢ emociji

Panujace obecnie swiatopogladowe przekonanie, mniej lub bardziej postulatywne, wymaga
rezygnacji z jednego zawlaszczajacego punktu widzenia, monolitycznej przednowoczesnej
narracji, proponujac w zamian wieloaspektowos¢, tolerancje 1 otwartos$¢. To, co jest
zamknigte 1 ograniczone do niepodwazalnych ram — nawet jesli proponuje sensowng
1 spojng interpretacje Swiata wedlug danej wspodlnoty — moze budzi¢ podejrzliwosé
1 niech¢¢. W tym kontekscie debiutancki film Ramy Burshtein, Lemwale et hahalal (2012, ang.
Fill the 1 oid, pol. Wypetni¢ pustke), ukazujacy od srodka zycie ortodoksyjnej spotecznosci
chasydzkiej, ociera si¢ niebezpiecznie o idealizacje tradycyjnego $wiata, wymagajacego
przeciez krytycznego przeksztalcenia spoleczno-kulturowego. Watki podejmujace ,,drogi
emancypacji”’ kobiet (na przyklad ich decyzyjno$¢ w sprawie wyboru partnera i $lubu
dziecka, a takze gléwny temat: proby wyzwolenia sie¢ Shiry z ograniczen spoleczno
-religijnych 1 oczekiwani rodzinnych) wydaja si¢ zbyt malto radykalne przy oczywistej
degradacji roli ortodoksyjnych Zydéwek w $wiecie zdominowanym przez chasydzkich
mc;z'czyznll. Kobiety pozostaja poza centralnym kultem, a obrazowo przedstawia to bardzo
dobrze mesko-damska separacja w réznych sferach: w ksiazce pt. Corka rabina Revy Mann
bohaterka moze jedynie spogladac na #pszerin, ceremoni¢ postrzyzyn syna (obcigcia wlosdw
na trzecie urodziny, symbolizujace gotowo$¢ do rozpoczecia zycia w wierze) z galerii dla
kobiet w szulu (domu nauki, synagodze); w Lemale et hahalal bohaterki jedynie przygladaja si¢
$piewajacym w $§wigto Purim mezczyznom. W $wiecie zydowskim ta separacja nie jest
traktowana jako pomniejszenie roli kobiety czy odsuniecie jej od kultu (co nieustannie dzi$
prébuje sie podkreslad), cho¢ we wcigz aktualnej ksiazce On Women and Judaism Blu
Greenberg jednoznacznie ocenia podobne rozdzielenie kobiet, oczekujacych w czasie shivah
(okresu zatoby) w foyer (podczas gdy mezczyzni swobodnie moga oplakiwaé zmarltego):
»It was as if once the moment of prayer began, the women no longer existed” 2. Poza
licznymi  feministycznymi reinterpretacjami, dokonywanymi w duchu pozytywnego
przeksztatcenia tradycji, mozna wskaza¢ takze na interesujaca rozbieznos$¢ rozumienia tej
separacji. w kontekscie 16l spolecznych. Z jednej bowiem strony pozycja kobiet

— oddzielonych, niedopuszczonych do ceremonii zarezerwowanych dla §wiata meskiego

11 Zob. cickawy artykul traktujacy o spolecznosci chasydzkiej i jednoczesnym nieistnieniu spolecznosci
chasydek: M. Wodzinski, O bocianach 3 %abiej perspektywy, cxyli kobiety i chasydyzm, [w:| Nieme dusze? Kobiety
w Rulturzge jidysz, pod red. J. Lisek, Wroctaw 2010.

12 B. Greenberg, dz. cyt.,s. 30.
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— sytuuje je w infantylnym $wiecie dzieci w opozycji do dojrzalego §rodowiska dorosltych
mezczyzn. Kobieta jest dzieckiem, ktére nie wie — tak by¢ moze nalezaloby rozumieé
psychologiczne rozwazania Carol Gilligan zapytujacej o definicje wiedzy i niewiedzy. Te
wladnie kategorie okazujq si¢ regulowac pozycje kobiety w patriarchalnym $wiecie™
7 drugiej jednak strony funkcja kobiety wykracza daleko poza role niedojrzalego,
niedopuszczonego do glosu i uczestnictwa dziecka. Znajdujac si¢ bowiem poza — poza
centrum synagogi czy pokoju, przebywajac w foyer, w przedpokoju, za drzwiami — jest
w ukryciu, jest poza-ponad, w pozycji podgladaczki, woyenra, Robbe-Grilletowskiego
apsychologicznego narratora. Pozycja voyeura jest bezpieczna, jednoczesnie zdystansowana
1 dociekliwa. Od feministycznego zacigcia zalezy interpretacja dwuznacznej Robbe
-Grilletowskiej zaluzji, /a_jalousie: czy bedzie to zaslona, spoza ktorej mozna przygladac sie
Swiatu meskiemu; czy bedzie to zazdro$é, ze w tym Swiecie si¢ nie uczestniczy. Inicjalna
scena Lemale et habalal, w ktérej Shira z matkq podgladaja w supermarkecie potencjalnego
kandydata na meza, nie moze zosta¢ zinterpretowana jako przejaw infantylizacji
ultraortodoksyjnego §wiata (co bylo mozliwe w Cdree rabina). To w istocie kobieta, ktora
patrzy, Gilliganowska Psyche: W tradycyjnych narracjach kobiety, ktére patrza
— zwlaszcza te, ktore patrzq hardo na mezczyzn — musza za to placié”“. Ale tak jak
mitologiczna Psyche, zapalajaca mimo zakazu kaganek, by ujrze¢ swego kochanka Erosa,
tak 1 w opowiesci Burshtein zydowska bohaterka decyduje o tym, kiedy i w jakim $wietle
ujrze¢ swojego potencjalnego meza.

Kluczowy problem z Lemale et hahalal pozostaje jednak zagadnieniem uwiklanym
w trudne dyskursy aksjologiczne, dotyczace wartosci religijnych i moralnych, ale takze — co
stara si¢ ukazac¢ Burshtein za pomoca kilku symbolicznych scen — wartosci emocjonalnych.
Aksjologiczna obrona tradycyjnego $wiata jest narracja wpisana w opowies¢ Lemale,
bowiem rzeczywisto§¢ ortodoksyjna bezdyskusyjnie wymaga od Shiry stlumienia
buntowniczego oporu przeciw rodzinnym oczekiwaniom (poslubienia meza zmartej siostry
1 zaopiekowania si¢ osieroconym dzieckiem), stlumienia wlasnych emociji 1 pragnien;
wymaga jednokierunkowej dojrzalosci do zycia rodzinnego. Jeden wniosek jest
nieunikniony: wolno$§¢ Shiry w §wiecie chasydzkim jest iluzja, bowiem bohaterka opowiesci

Burshtein by¢ moze tlumi emocje i dopasowuje si¢ ostatecznie do ultraortodoksyjnych

13 C. Gilligan, Chodgcie 3 nami! Psychologia i opdr, przet. S. Kowalski, Warszawa 2013.
14 Tamze, s. 11.
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ram. Sama rezyserka, ktéra przeszla na judaizm, z pewnoscia jednak nie krytykuje
uwewnetrznionego swiata®

Motywacje postgpowania Shiry wskazuja na jej gleboka niesamodzielnosc
psychiczna. Ta ostatnia — wedlug klasycznej juz Freudowskiej interpretacji referowanej
przez Renate Zieminska — wynika z przediuzonej wiezi kobiet z wlasng matka w okresie
dziecifistwa'®. Dla kobiecej psychiki charakterystyczne sa zatem w ujeciu Freuda
(i Zieminskiej): niesamodzielno$¢ w podejmowaniu decyzji, ,,niedojrzalo$¢ moralna”,
podporzadkowanie i ,,nieumiejetno$¢ odréznienia wlasnych potrzeb od potrzeb innych
(stapianie wlasnych potrzeb z potrzebami innych™)'. [To nie jest kwestia uczu¢”
— odpowiada Shira na pytanie rabina o jej stosunek do zareczyn z mezem zmarlej siostry,
a swoja pozytywna decyzj¢ tlumaczy szczera checig usatysfakcjonowania innych. Bohaterka
opowiesci Burhstein niemal wzorcowo reprezentuje koncepcje etyki troski w rozumieniu
wspomnianej juz Carol Gilligan. Zieminiska skrotowo tlumaczy Gilliganowska innowacje:
podczas gdy meska moralno$¢ opiera si¢ na poczuciu sprawiedliwosci i réwnosci, to
w koncepcji kobiecej moralnoéci okazujq si¢ kluczowe kategorie troski 1 odpowiedzialnosci;
podczas gdy dla pierwszych wazny jest podmiot autonomiczny, to dla kobiet najwazniejsze
sq relacje interpersonalne'®. Co wigcej, Shira wpada w pulapke zalozef etyki troski:
malzenstwo staje si¢ forma samoposwiecenia 1 w efekcie pojawia si¢ fundamentalne pytanie
o opresyjnos¢ srodowiska, zdajacego si¢ projektowaé i narzucaé oczekiwania'”. Tym samym
wigc egzemplaryczne studium postaci Shiry moze pokaza¢ stabosci teorii Gilligan. Ale, co
jest kluczowe dla niniejszego wywodu, historia Shiry rozwija si¢ w odwrotnym kierunku: to
wlasnie rebe, najwyzszy autorytet religijnej spolecznosci, bedzie tym, ktéry da do
zrozumienia bohaterce, ze fundamentem malzenstwa sa prawdziwe i szczere uczucia.

Obrona wartoéci w opowiesci Burshtein przebiega zatem inaczej i gdzie indziej.
Pierwsza odpowiedzia jest posrednie stanowisko Shiry, znajdujacej si¢ pomigdzy

,otientacjami moralnymi”: tak, jak krytycznie widziala to Ziemiriska™. Bohaterka z Lemale

15 Por. wywiad z rezyserka R. Burshtein, I praise of Arranged Marriage: Interview with filmmaker Rama Burshtein
about Fill the void, rozm. przepr. E. Abeel: http://wwwhuffingtonpost.com/erica-abeel/in-praise-of

-arranged-marriage b 3327139.html [dostep 11.01.2013]. Bardzo cickawe w tym wypadku byloby podjecie
watku kategorii ,,zdyscyplinowania”.

16 R. Zieminska, Etyka ftroski i etyka sprawiedliwosc. Cgy moralnosé zaley od pleé, [w:] ,,Analiza
i Egzystencja” 2008, nr 8, s. 117.

17 Tamze, s. 117.

18 Por. tamze, s. 119-121.

19 Zieminska przytacza zarzuty wobec etyki troski, m.in. niebezpieczefistwo ,,niewolniczej postawy” kobiet,
ich wyzyskiwania, czy wlasnie samoposwiccenie, zob. tamze, s. 124.

20 Tamze, s. 122-123: ,[...] jest tylko preferencja kobiet dla etyki troski i preferencja mezczyzn dla etyki

sprawiedliwosci”,
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nie przejawia Gilliganowskiej fear success (,,obawy sukcesu”, charakterystycznej dla
»dziewczat, ktére nie chca wygrywaé rywalizacjii w obawie przed spolecznym

. 21
odrzuceniem’

), a wrecz jest zdolna do zawistnych komentarzy wobec marginalizowanej
spolecznie ze wzgledu na stan panienski Fridy. Co ciekawe, momentem zwrotnym
w mysleniu Shiry o wlasnym zamazpdjsciu stalo si¢ dostrzezenie mozliwosci ,,zamiany”
cech kulturowej plci. Shira podejrzala (wigc znéw w roli vgyenra) Yochaya w intymnej scenie
placzu, wytykajac mu uzalanie si¢ nad sobg 1 jednoczesénie zapewniajac go o milosci Boga.
Wydaje si¢ zatem, ze dyskusja o prawdziwej i ztudnej wolnosci jest jak najbardziej
prawomocna na poziomie omawiania odgérnie naddanych, genderowych roél spotecznych.
Istnieja jednak nadal bardziej ogdlne sfery, w ktoérych nawet rola spoteczna moze zostaé
podporzadkowana czemus$ innemu. Tq sfera jest oczywiscie religia i, na bardziej jeszcze
powszechnym poziomie, poczucie sensu, samospelnienia i szczescia. Niemozliwos§¢ negacji
pewnych trwalych wartosci, w obronie ktorych staje Burshtein, zasadza si¢ na wierze w ich
nieobalalnoé¢. Tradycyjne wartosci, a wraz z nimi tradycyjne role kobiet odnajdujacych
samospelnienie w zyciu rodzinnym, mozliwe sa do podtrzymania, jesli tylko uswiadomié¢
sobie niesprawiedliwa niewspoimierno$¢ krytyki. O ile bowiem mozna zywié przekonanie,
ze tradycyjne, patriarchalne spoteczenstwo wyznacza kobietom jedynie margines wolnosci
w dzialaniu, o ile mozna twierdzi¢, ze poczucie wolnosci i nawet szczgscia sa ztudne (bo
wyznaczone przez autorytatywne ramy patriarchatu), to nie mozna juz twierdzié, ze
intensywnos¢ odczucia 1 jego indywidualne przezywanie sa falszywe. To ten wlasnie niuans
oddaje dluga, intensywna, urzekajaca scena modlitwy Shiry przed Slubem: autentycznego,
wolno dojrzewajacego szczescia. To w istocie pytanie o warto§¢ samej pozytywnej emocji
1 o to, czy krytyka ultraortodoksyjnych, ograniczajacych kobiete ram niweluje, degraduje
badz przekresla catkowicie autentycznos¢ emocji. Podobnie dzieje si¢ przeciez z rozwojem
samos$wiadomosci seksualnej, ktéra nie moze by¢ narzucona Shirze, ale musi znalez¢
wlasne tempo: osiaganie tej dojrzalosci ukazane jest na przyklad w intymnych momentach
dialogéw bohaterow (maz zmarlej siostry, Yochay, méwi do Shiry, Ze nie jest ona juz malg
dziewczynka, mlodsza siostra Ester, ale pickng kobieta), a zwlaszcza w ostatniej scenie,
kiedy matzonkowie po raz pierwszy — jako malzonkowie wlasnie — zostaja sami. Koficowy
kadr to sylwetka Shiry, ale uwage widza przycigga zwlaszcza jej pelna szczescia 1 obaw
twarz, obaw by¢ moze nie tylko sprowadzajacych si¢ do lgku przed inicjacja seksualna, ale
do I¢ku przed malzenistwem w ogodle, jako nowym i nieznanym etapem w zyciu. Burshtein

nie ucieka zatem od zarezerwowanej dla jezyka tabu tematyki seksualnej, wrecz przeciwnie:

21 Tamze,s. 118.

JEDNAK KSIAZKT 2015, nr 3



Izraelska eszet chail, eszet smecha. O potrzebie rogszerzenia problematyki aksjologiczney...

ukazuje jej istotno$¢ z wnetrza Swiata chasydzkiego i dzigki takiemu wlasnie
— od$rodkowemu — punktowi widzenia buduje wiarygodna, krytyczna narracje.

Sceng modlitwy tuz przed zadlubinami mozna uzna¢ za kluczowa dla rozumienia
roli emocji (w tym wypadku uczucia radosci) i proby — nie tyle reinterpretacji — co
przesunigcia akcentu w obrebie szeroko pojetej judaistycznej aksjologii. To przesunigcie
akcentu jest ledwie dostrzegalnym detalem, bowiem w mysli judaistycznej istniejq ujecia
kategorii radosci: na przyklad Swieto Simchat Tora, Rados¢ Tory, Stanistaw Krajewski
tlumaczy jako rado$¢ z (nadania) Tory, rados¢ ze studiowania Tory, rado§¢ dla Tory oraz
rado$¢ z Tora®; istnieje, jak wiadomo, ujecie rado$ci w tradycji chasydzkiej. Ale
obiecujacym faktem okazuje si¢ dostrzezenie, zwlaszcza w odniesieniu do chrzescijaniskiej
tradycji, iz istnieja odmienne tradycje definiowania pojecia szczgscia 1 radosci, przy czym
pierwsze odnosi si¢ czesto do caloksztaltu ludzkiego Zycia 1 jest ostateczna wartoscia, druga
jest natomiast raczej cecha niz wartoscia, stanem emocjonalnym towarzyszacym pewnym
okolicznosciom 1 czynno$ciom. Podczas gdy pojecie szczgécia przynalezy do porzadku
aksjologicznego, jest wigc 1 celem, i wartoscia, o tyle rado$¢ jest stanem emocjonalnym
(uczuciowym), zaledwie posrednio zwigzanym ze $wiatem wartosci. W mysli europejskie;
dluga tradycje kategorycznego rozdzielenia sfery wartosci od sfery emocji przelamala
dopiero fenomenologia filozoficzna Maxa Schelera, ktéry postawil teze o kognitywnej
funkcji uczué: ,,[...] bezposrednie ujecie wartosci ma charakter uczuciowy, to znaczy ze
bezposrednie uchwytywanie wartosci jest mozliwe tylko w emocjonalnych funkcjach czucia
lub tez emocjonalnych aktach. Do istoty wartosci wedlug Schelera nalezy bowiem to, Ze

zrédlowo moze byé dana tylko «w czuciu czego$»”*

. Scheler zaklasyfikowalby pojecie
radosci do stanéw emocjonalnych, cho¢ wlasnie stanéw, ktére nie sa obojetne wobec
Swiata warto§ci. W mysl stéw Rabiego Nachmana z Braclawia: ,,Rado$¢ nie jest czyms$
przygodnym i obojetnym dla duchowego rozwoju. Jest dla niego niezbedna*.

Scena radosci Shiry, rozumianej jako stan emocjonalny, symbolizuje ,,moment
epistemiczny”’, ktéry jest trudny do opisania za pomoca systematycznego slownika
filozoficznego (uwzgledniajacego podzial na rozum, zmysly, emocje, wartosci itp.). Jest

réwniez bardzo trudny do opisania za pomoca jezyka religijnego (objawienie, nawrocenie

22 S. Krajewski, Radosé Tory — wspdlna radosé, wspdina Tora, [w:] Wipdlna rades¢ Tory, pod red. S. Krajewskiego
i Z. Nosowskiego, Warszawa 2008, s. 31-33.

2 M. Pyka, O wezuciach, wartosciach i sympatii. David Hume, Max Scheler, Krakéw 1999, s. 239. Warto dokoniczy¢
cytat, by rozwia¢ ewentualne watpliwosci zwiazane z relatywizmem i subiektywizmem: ,,W Zadnym razie nie
oznacza to jednak, by warto§¢ miala istnie¢, o ile jest przez kogos odczuwana. W kazdym bowiem czuciu
wartosci jest ona dana jako wyraznie rézna od czucia, w ktérym jest ujmowana”, (s. 239).

2 Nachman z Bractawia, Puste krzesto. Odnaleé radosé i nadzieje. Ponadezasowa madrosé chasydzkiego mistrza Rabiego
Nachmana g Bractawia, przel. ]. Moderski, Poznan 1996, s. 101.
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itp.), poniewaz Shira doskonale rozumie §wiat warto$ci. Bohaterka nie ma klopotu
z uznaniem norm za wartosci — to, co ,,powinno si¢” jest dla niej warto$ciowe z wielu
wzgleddw: odczuwania szacunku, troski, empatii. Scena radosci nie symbolizuje wigc
naglego momentu metamorfozy niezrozumialych praw religijnych w wartosciowe moralnie
nakazy. I kiedy we wczesniejszej, wspomnianej juz scenie Shira méwi do rabina, ze jej
decyzja (zamazpodjscia) nie jest kwestiq uczué, a rabin odpowiada jej: ,,to wlasnie jest
kwestia uczu¢” — wypowiada by¢ moze kluczowe dla filmowej opowiesci zdanie. Scena
radosci symbolizuje zatem nie tyle poznanie obiektywnych wartosci, co proces ich stawania
si¢ ,,dla = (Shiry), zyskiwania waznosci i mocy obowiazujacej ,,dla —”. Jest to moment
,»odwroconej” intencjonalnosci, kiedy to nie §wiadomos$¢ osoby zwraca si¢ ku czemus, ale

2

same wartosci nakierowujg si¢ ,na —’. O tej swoistej modalnosci wartosci pisze

b

wspolczesnie Hans Joas:

[...] nasze wigzi z dobrem nie daja si¢ ustanowi¢ poprzez zwykle postanowienie. Kazania moralne sa
jednym z najmniej skutecznych sposobéw wychowywania [..]. Powodem jest fakt, Zze nasze
przywiazanie musi zawieraé moment pasywnosci — musimy czué si¢ zobowiazani, a nie sami
zobowiazywaé. W sedziwej niemczyznie mozna znalezé odpowiednie slowa, méwiono w niej
o Ergriffenwerden 1 Ergriffensein, co oznacza «bycie chwytanym» i «bycie pochwyconym», a stosowano te
stowa okreslajac przywiazanie do dobra, ale nie wtedy, gdy mowa byla o wyborze czy decyzji |..].
W owych formach przywiazania ukonstytuowanych przez «pochwycenie» nie czujemy si¢ ograniczeni
i zniewoleni. Mozna nawet powiedzie¢, Ze mamy tym intensywniejsze poczucie bycia-u-siebie, im

. . . 25
silniejsze sa nasze zobowiazania

Wydaje sig, ze owa umiejetnos¢ ,,pochwytywania” przez wartosci, uczucie wolnosci
podczas doswiadczania wartosci, a takze Schelerowska koncepcja poznawczej roli emocji sq
kluczowe dla rozumienia znaczenia omawianej symbolicznej sceny w filmie. Tym samym
bardzo dobrze wyjasnia si¢, na czym polega umiarkowane i apologetyczne podejscie
Burhstein: w opowiesci nie jest wazna ,,tre$¢ aksjologiczna”, koniecznos$¢ postawienia
pytania o to, co jest warto$ciowe. Wazny bowiem jest sposob interioryzacji i proces
uwewnetrznienia wartosci. W duzej mierze jest za to odpowiedzialna sfera emocjonalna
cztowieka. Historia o kobietach w judaizmie — opowiedziana przez kobiete — wskazuje, ze
nie ma przepasci pomiedzy wartodcig tradycji a warto$cia emocji. Tworcze 1 autentyczne
przezywanie tradycji polega przeciez na emocjonalnym jej uaktualnianiu. I, warto dodac,
owa scena radosci Shiry jest o wiele bardziej zlozonym stanem niz stan odczuwania

szczeécla, bo zawiera w sobie 1 poczucie dobrego postepowania (by¢é moze zgodnego

2 H. Joas, Kulturowe wartosci Europy. Wprowadzenie, [w:| Kulturowe wartosci Europy, pod red. H. Joasa
i K. Wiegandta, przel. M. Bucholc i M. Kaczmarczyk, Warszawa 2012, s. 13.
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z wolg zmarlej siostry i rodziny, ale juz zdecydowanie uwewnetrznionego), i obawe przed
inicjacja seksualna, wigc moze i wstyd za wlasne uswiadomione pozadanie, 1 dume (kiedy
inne kobiety skladajq jej Zyczenia). Wazno$¢ tak rozumianej rzeczywistosci, w ktorej moga
uaktualni¢ si¢ wszystkie sfery by¢ moze nie zawsze jasno od siebie odgraniczone, podkresla
w wywiadzie sama rezyserka: ,, True life is having all those emotions together. For me this is

Judaism, being able to hold all kinds of emotions together”’,

E'szet chail, eszet smecha: kobieta silna, kobieta szcz¢sliwa

Nie istnieja glosy pochodzace znikad — jedni moéwia spoza spolecznosci
ultraortodoksyjnych, inni z jej $rodka. Oznacza to ni mniej, ni wigcej, ze nie ma
paradygmatycznej normy: wbrew pozorom Cirka rabina Revy Mann, tak wyraziScie
stawiajaca opozycje migdzy §wiatem zachodnim a religijnym, podkresla tylko ambiwalencje
1 ryzyko mylacych sposobow wartosciowania. Na znieksztalcony obraz spolecznosci
tradycyjnych — jesli nie antysemicki, to antyjudaistyczny — wplywaja zwlaszcza historyczne
1 spoleczne stereotypy, znajdujace podatny grunt w wielokulturowej spotecznosci
izraelskiej. W tym kontekscie warto zwroci¢ uwage chocby na ciekawa posta¢ matki Shiry
1 zmartej Ester, Riwki Mendelman, ktéra niczym jidisze mame nawet nie potajemnie kieruje
zyciem rodziny. To z jej inicjatywy — bo Riwka nie chce, by Yochay Goldberg odjechat z jej
wnukiem do Belgii — wywigzuje si¢ temat przyszlego malzenstwa Shiry 1 me¢za Ester. To
Riwka posiada klucz do sejfu i to ona skrupulatnie notuje, ile pieniedzy schodzi na
poszczegodlne cele. To ona, swoim uporem i desperacja, cho¢ w zalobie i bliska szalefistwa
z rozpaczy po stracie corki, kieruje Zyciem rodziny. Nikt inny tylko Riwka Mendelman
w sposob modelowy daje przyklad, jak zadbac¢ o szczescie kazdego czlonka rodziny, nie
tracac z widoku samej siebie, wlasnych potrzeb i odczud.

Odwolujac si¢ do poczatkowego akapitu niniejszego artykulu, to wlasnie
niemozliwo$¢ jednoznacznego zdefiniowania tradycji zydowskiej wplywa na rozbieznosci
w ocenie potrzeb i argumentacji. Opiera si¢ to obecnie na tak prostym czynniku, jakim jest
inne pochodzenie (zatem i dos$wiadczenie spoleczne) zydowskich feministek. W tekscie
zatytutowanym C3y mogna pogodzic feminizm 3 praktykq religiing?, stanowiacym tresciwa

i zarazem precyzyjna mapg zydowskiej mysli feministycznej, Katarzyna Staniczak-Wislicz

26 R. Burshtein, dz. cyt.
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zwraca uwage na koniecznos$¢ ustanowienia dwutorowosci myslenia o kobietach i ich roli
w judaizmie. ,,To, co dla feministek amerykanskich (Dworkin) jest osiagni¢ciem
niewystarczajacym, dla ruchu w Izraelu moze by¢ miara sukcesu”, pisze Staficzak-Wislicz”'.
Przywolana w nawiasie Andree Dworkin, ,niezaangazowana religijnie amerykanska
feministke”, autorka tekstu stusznie sytuuje z dala od adekwatnego izraelskiego dyskursu
feministycznego, ktéry nie obarcza zydowskich kobiet — w przeciwienstwie do surowej
oceny Dworkin — odpowiedzialnoscia za odegranie znaczacej roli we wspoltworzeniu
nieréwnosci  plciowej w sferze ekonomicznej, spolecznej czy religijnej oraz,
w konsekwencji, o doprowadzenie do autodyskryminacji. Nalezy doda¢, zgadzajac si¢ tym
samym ze Staniczak-Wislicz, ze spolecznosci ultraortodoksyjne okreslaja swoja tozsamosé
na zasadzie negacji: nie identyfikujac si¢ z palestyniska cz¢scia (zagrozenie dla tozsamosci
zydowskiej w ogole) lub nie identyfikujac si¢ z bardziej zsekularyzowana spolecznoscia
izraelska. Warto wspomnie¢ o glosach Jody Meyers i Jane Rachel Litman, ktére zwracaja
uwage na Scisly zwiazek Holokaustu i religijnych $rodowisk (aszkenazyjskich zwlaszcza),
dla ktérych pamie¢ o wojennych wydarzeniach nadal stanowi podstawe do posiadania obaw
zwigzanych z przetrwaniem wlasnej spolecznosci i tradycji*®.

Tak pojeta esget chail, dzielna kobieta®, jest wyzwaniem dla nieizraelskich feministek,
dla nieortodoksyjnej (zaréwno zydowskiej, jak i niezydowskiej) spotecznosci poddajacej
ocenie $rodowiska religijne, w koncu dla samych ortodoksyjnych kobiet, ktére widza
w emancypacji mozliwos¢ redefinicji wlasnej pozycji, sfery tworczej, intelektualnej,
spolecznej. Ale eszet chail pozostaje wciaz najtrudniejsza rola dla tych, ktére jak Shira, chea
uczyni¢  balache niezmiennym  przymierzem miedzy soba a Hasgerz, Bogiem.
Prawdopodobnie wybor drogi moralnosci to najtrudniejszy problem w ustosunkowaniu si¢
do (nie tylko zydowskich) spolecznosci tradycyjnych. Czy tak bardzo pozadane przez
zydowskie §rodowiska tradycyjne przykazanie skromnosci® jest wytworem opresyjnego
patriarchalizmu, czy idealem judaistycznej teologii? Pozytywna odpowiedZ moze si¢

pomiesci¢ prawdopodobnie tylko w indywidualnych narracjach, ktérych podstawe beda

27 K. Staticzak-Wislicz, Cgy mozna pogodzic feminizm 3 praktykq religina? Dylematy feministyczney teologii judaizmmn,
[w:] Kobiety i religie, dz. cyt., s. 262.

28 J. Myers, J.R. Litman, The Secret of Jewish Femininity: Hiddenness, Power, and Physicality in the Theology of Orthodox
Women in the Contemporary World, [w:] Gender and Judaism. The Transformation of Tradition, red. T. M. Rudavsky,
New York, London 1995, s. 70.

2 Eszet chail, dzielna kobieta, sformulowanie pochodzace z Przypowiesci Salomona, utwor S$piewany
w Szabat. Zob. np. przedmowe w B. Szwarcman-Czarnota, Mocg przepasaly swe biodra. Portrety kobiet $ydowskich,
Warszawa 20006, s. 7-11.

30 Tzw. cmjut — przykazanie skromnosci dotyczace réznych sfer zycia religijnych Zydéw, np. sposobu
mowienia, ubioru, zachowania.
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tworzy¢ emocje. By¢ moze — wobec wszechogarniajacej krytyki 1 wlasnych watpliwosci
— jedynie rados¢ z wypelnianej wmiewy (przykazania halachicznego) moze pomode

w ustosunkowaniu si¢ i zachowaniu tradycji.
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SUMMARY

Israeli eszet chail, eszet smecha. On the need of linking axiological terms to
emotions and affections with reference to the traditional Judaism

This article attempts at recognising the dualistic and thus stereotypical discourse of
axiological and emotional values. To do so, the author interprets Rama Burshtein’s film
entitled Fi// the 170id (2012), which describes life of the Haredi Jewish community. The
analysis is especially focused on feminine narrations as nowadays it seems obvious that
intellectual and social women’s life is very much neglected in traditional religious societies.
Therefore, questioning of connection between tradition, moral value and more individual
emotion appears to be a chance for linking those three seemingly dissimilar discourses. The
author is then interested in a wider perspective and emphasises the implicated significance

of emotions, standing up for the worth of Orthodox Judaism and its values.
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