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iczne studia z socjologii wiedzy inspiruja do poszukiwania ideologicznych tresci nawet w

tych tekstach kultury, ktére chca uchodzi¢ za najbardziej oddalone od wszelkiej polityki

czy spraw spolecznych. Takie podejécie zainspirowalo mnie do przyjrzenia si¢ réznym

ciemnym, nocnym i pustynnym sklonnosciom polskiej eseistyki filozoficznej w ostatnich

trzydziestu latach. Wlasnie owe mroczne metafory, sygnalizujace podjecie tematu zla i nihilizmu,

kresu i katastrofy, wydaja si¢ kreslic dos$¢ spojnq lini¢ taczaca dalekich od siebie autoréw — linie,
ktéra ustanawia jedna z niewielu ciaglo$ci w polskiej humanistyce ostatnich lat.

Autorzy podejmujacy wspomniang tematyke 1 korzystajacy z ciemniej metaforyki dos¢

czgsto bowiem nawiazuja do siebie, a takze do wspoélnych patronéw ciemnego myélenia. W

artykule chcialbym zatem potraktowac¢ éw zbidr tekstow powstalych w ostatnich trzech dekadach

jako pewien teoretyczny — filozoficzny, humanistyczny i krytyczny — prad. Ten prad nie tylko w

pozytywny sposob rozwija refleksje o zlu, czlowieku czy nihilizmie, nie tylko rozbudowuje
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teoretyczng metaforyke ciemnosci, nocy czy pustyni, ale — co chcialbym tu szczegdlnie podkreslic
— jest odpowiedzig na sytuacj¢ spoleczna i polityczng czasow transformacii.

W artykule przedstawi¢ badania dos§¢ szerokiego korpusu tekstéw takich autorow jak
Jozet Tischner, Barbara Skarga, Ryszard Przybylski, Zbigniew Mikolejko, Cezary Wodzinski,
Dariusz Czaja i Dawid Szkola, a zatem twoércéw z réznych pokolen i rozmaitych dziedzin wiedzy
— od filozofii przez antropologi¢ po filologi¢ polska. We wszystkich tych ksigzkach, esejach czy
chocby fragmentach pojawia si¢ zagadnienie zla, rozumiane jako problem metafizyczny, ale tez
odnoszony do wspolczesnych i1 aktualnych zdarzen. Refleksja nad ztem porusza si¢ zatem
pomiedzy filozoficzng abstrakcja a historycznym i estetycznym konkretem. Dzigki temu wydaje
si¢ bardzo dogodnym zbiorem tekstéw, ktére mozna wuja¢ jako teoretyczng artykulacje
wspolczesnosdci, jej problemoéw, czesto niedajacych si¢ wyrazic bezposrednio, wprost, w
realistycznej analizie znanych wszystkim zagadnien. Chcialbym poszuka¢ powiazan miedzy ta
ogdblna problematyka zta a doswiadczeniami wspdlczesnego spoleczefstwa. Wychodze zatem z
przyjmowanego w krytyce ideologii zatozenia, ze nawet dla najbardziej abstrakcyjnych i ogdlnych,
a takze dla historycznych tematéw badaf,, mozna znalezé pewien zwiazek z aktualnymi
doswiadczeniami spolecznymi, politycznymi czy ekonomicznymi, z doswiadczeniami, ktoérych nie
mozna wyartykulowa¢ bezposrednio, lecz trzeba szuka¢ dla nich okreznych sposobéw
wypowiadania.

Po okresleniu zalozen metodologicznych oraz korpusu tekstow mozemy wstepnie
zarysowac teze artykutu. Ciemna eseistyka filozoficzna, nawracajaca refleksja o skrajnych
postaciach zla wydaje si¢ artykulacja doswiadczenia czaséw ekonomicznej 1 ustrojowej
transformacji jako czasu marnego, czasu dominacji zla — a przede wszystkim kryzysu
spoleczenstwa 1 myslenia o tym, co spoleczne. Zahamowanie i sttumienie krytyki transformacji
(szerzej o alternatywnych mozliwosciach transformaciji zob. Kowalik 2009), z jakim mieliémy do
czynienia przez wiele lat, spowodowato, ze musiala ona zosta¢ wyrazona w tak okrezny i zawily
sposob, jednoczesnie artykulujacy bezradnosc i rezygnacje autoréw wycofujacych si¢ do analizy

probleméw egzystencjalnych samotnej jednostki, ewentualnie jej najblizszego otoczenia.

1. Gnoza czasdéw transformacji

Zlo nalezy do podstawowych probleméw filozofii (w omawianym okresie ukazalo si¢
wiele prac poswieconych filozofii zla, zob.: Safranski 1999; Eagleton 2012; Mukoid 1999), ale
szczegoOlne zainteresowanie nim wigze si¢ z sytuacjami gwaltownych przemian historycznych, gdy
zalamuje si¢ stary porzadek, a nowy wylania si¢ bardzo powoli. W tych momentach wielkich
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przemian i kryzyséw pojawiaja si¢, a czesto nawet dominuja, nastroje nadziei, zwiazane z
projektowaniem nowej przysztosci, wolnej od dotychczasowych wad — w polskim przypadku to
na pewno wielkie marzenie o nowoczesnosci, modernizacji, wpisane w narracj¢ o nadrabianiu
historycznych zapdéznien w stosunku do lepiej rozwinigtych (politycznie, ekonomicznie,
spolecznie) krajow zachodnich.

Negatywny skutek tego modernizacyjnego liberalizmu stanowia jednak rézne
doswiadczenia traumatyczne — takie jak bezrobocie, utrata poczucia sprawczosci czy wzrost
przestgpczosci zwigzany ze spoleczng anomig. Te doswiadczenia okreslaja druga strong
optymistycznego neoliberalizmu czaséw ponowoczesnych, gloszacego koniec historii okreslonej
juz tylko przez sojusz demokracji i wolnego rynku. Ale ciemne tematy zmiesci¢ si¢ musza nawet
w narracjach liberalnych — stad mowa o koniecznych ofiarach transformacji, a takze, co bedzie
tematem tego artykulu, potrzebie skonstruowania systematycznej opowiesci o negatywnym
aspekcie transformacji, ktora w eseistyce filozoficznej przybiera postaé rozwazan o ztu.

Mozemy zatem zapytal, jak polska refleksja teoretyczna konstruuje pojecie i obraz zta?
Od razu warto zauwazy¢, ze w tych badaniach wiele bedzie gloséw gnostyckich, manichejskich,
stwierdzajacych substancjalny charakter zla, ktore nie jest tylko brakiem dobra, ale stanowi stala
ceche ludzkiego czy spolecznego $wiata, szczegolnie jednak ujawnito si¢ w XX wieku za sprawg
totalitaryzmow. Cezary Wodziniski, autor dwoch waznych ksiazek ze zltem w tytule (Heidegger i
problem la oraz Swiattocienie 3a) tak podsumowuje swoje badania, zauwazajac, ze sens stowa
,by¢” zamyka si¢ w konstatacji: ,,zto jest”™: ,,Skad wiemy tedy, ze zlo jest? Z doswiadczenia
gruntownej zapasci naszego $wiata” — i dodaje: ,,Swiat pokazuje si¢ jako radykalny non-sens. Bo
wszelkie sensy zawodza. Doswiadczenie radykalnego non-sensu to wiasnie zto. Osnowy i spoiny
sensownosci legly w gruzach. Jesli kto woli, poszly z dymem...” (Wodzinski: 124-125).
Oczywiscie, Wodzinski swoje diagnozy wiaze raczej z wielkimi wydarzeniami polowy XX wieku,
ale trudno nie zauwazy¢, ze ,,gruntowna zapas¢” 1 gruzy mozna raczej odnies¢ do upadku wielu
galezi gospodarki w latach dziewieédziesiatych, co skutkowalo masowym bezrobociem i
zepchnieciem wielu milionéw obywateli w poczucie bezsensu i zawodu (o negatywnych
doswiadczeniach transformacii zob. Duda 2019; Rakowski 2009).

W jeszcze mocniejszy sposéb wyrazil rozczarowanie skutkami transformacji Ryszard
Przybylski. Dariusz Czaja zauwazyl, ze ,,Przybylski nie mial nigdy najmniejszych ztudzen co do
infernalnej natury $wiata, w ktérym przyszto mu zy¢” (Czaja 2018a: 28). Obrazy ,,ohydnego
stulecia” (zob. Przybylski 2001) przechodza w krytyke ,,panstwa, w ktérym zamiast komunistow

rzadzi teraz bank”, a ,,zycie codzienne jest oglupiajace” (Przybylski 1994: 11). Przybylski swoja
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diagnoz¢ odnosi przede wszystkim do instytucji spolecznych, takze demokratycznych, ktore

,»nabraly satanicznej wlasciwosci” (Przybylski 2006: 152):

poniewaz zyjemy wérdd instytucji spolecznych, musimy godzi¢ si¢ z ich zia natura. Nie chodzi mi tylko o instytucje
,»ohydne i naganne”. Mam na mysli rowniez niewinne, takie chociazby jak parlament. Samo bowiem spoleczenstwo
w akcie wolnego wyboru, w porywie infernalnej glupoty potrafi przeksztalcié w koszmar zadreczajacy potem

wspolnote przez wiele lat. (Przybylski 2006: 153)

W innych miejscach za§ wzmacnia jeszcze swojq diagnozeg, piszac o plugawym ukladzie
spolecznym, zapasci duchowej i wulgarnosci wspolczesnego zycia duchowego (zob. Przybylski
1993: 5, 7). Negacja wspolnego $wiata, w ktorej zapewne pobrzmiewa rozczarowanie wynikami
kolejnych wyboréw parlamentarnych i medialng komunikacja polityczna, nie prowadzi jednak do
jakiego$ systematycznego oporu. Przybylski wybiera inna droge: ,,Poniewaz zyjemy wsrdd
instytucji spotecznych, musimy godzi¢ si¢ z ich zla natura” (Przybylski 2006: 153). Manichejska
wizja spoleczefistwa oraz instytucji czasow transformacji zmierza zatem do wycofania si¢ ze sfery
spolecznej, tak mocno naznaczonej zlem, zZe obietnice lepszego zycia mozna znalezé tylko u
pustelnikow.

Eseistyka Przybylskiego ukazuje w skrajny sposéb wazna tendencje omawianego korpusu
tekstow — odrzucenie spoleczenstwa jako sfery naznaczonej zlem, ulegajacej rozpadowi, i
ucieczke w indywidualne, jednostkowe problemy, najczesciej samotnego czltowieka postawionego

wobec problemu $mierci 1 wiecznosci.

2. Negatywna antropologia

Ciemna eseistyka czesto podejmuje tematyke antropologiczna, by zakwestionowac
tradycje humanizmu i pokazad, ze nie powinno si¢ juz traktowac¢ cztowieka jako istoty dazacej do
moralnej 1 estetycznej doskonatodci. Tytul zbioru esejow Barbary Skargi Czlowiek to nie jest pigkne
gwierge moze charakteryzowac takze narracje ukazujace rézne zbrodnie dokonane szczegdlnie w
XX wieku — chocby w esejach Zbigniewa Mikotejki, Dariusza Czai czy Dawida Szkoly
znajdziemy rézne analizy zaréwno glosnych spraw medialnych (np. Mikolejko 2009), jak tez
klasycznych tekstow literackich 1 znanych wydarzen historycznych. Wszystkie one majq
najczeéciej dokumentowaé przepastnos$¢ ludzkiego zta, ludzkiej zdolnosci do zbrodniczych
czynéw. Czaja poszukuje zatem historii pokazujacych ,,Skale tego, do czego jako ludzie jesteSmy
zdolni” (Czaja 2009: 106), a jego pisma maja referowac ,,Kurs antropologii # extremis. Tego typu

nauki nie ulegaja przedawnieniu” (Czaja 2009: 15). Autor Lekyi ciemnosci wykorzystuje na przyklad
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kolonialne narracje Josepha Conrada, by snué¢ antropologiczne rozwazania — skierowane
przeciwko europejskiemu humanizmowi, ktérego iluzje pisarz ,brutalnie obnazyl”, a takze
,»opisal 1 nazwal koniec pewnego europejskiego zludzenia”. W odpowiedzi na owe brutalne
obnazenie pozostaje przyjac, ze ,,nasza sklonnos$¢ do zlego jest naturalna” (Czaja 2009: 149), a
zto ,tkwi gleboko w nas, nie za§ w strukturach spolecznych, kulturowych przebraniach czy
kulturowych ideologiach” (Czaja 2009: 150). Do tego wyliczenia mozna doda¢ wypowiedz
Wodzinskiego: ,,zto zakwestionowalo radykalnie antropologi¢” (Wodzifski 2007: 123) — znikaja
zatem rézne pozytywne wizje czlowieka, a w ich miejsce pojawia si¢ refleksja eksponujaca ludzka
zdolno$¢ do zbrodni.

Zlo zostaje zatem wyrwane z kontekstu spotecznego czy psychologicznego, by jawic si¢
jako fenomen nieoddzielnie zwiazany z ludzkim istnieniem. Takze historia traci tu status waznej
plaszczyzny wyjasniania, cho¢ zlo czlowieka mialy ujawnié przeciez wydarzenia z ostatniego
stulecia. Mozna by zatem przypuszczaé, ze zlo zostanie zestawione z jakimi$ strukturami
nowoczesnosci. Ten wykorzystywany czgsto sposob argumentacji  wydaje si¢  jednak
niedostateczny, chodzi bowiem raczej o skierowanie uwagi w stron¢ ponadhistorycznych
zagadnien teologicznych czy naturalnych. Dawida Szkota deklaruje w tym kontekscie, Ze
,Nihilizm nie moze by¢ rozumiany dluzej jako dziewigtnastowieczny wynalazek, lecz jako
calo$ciowy pierwiastek dziejow i nasz naturalny stan” (Szkola 2015: 20). Takze Wodzinski
konstruuje swoistg antropologie apofatyczna, antropologie po $mierci czlowieka (Wodzinski
2014), mocno naznaczong przez metafizyczna nicosc.

Antropologia coraz mocniej wydaje si¢ odrywaé¢ od kontekstow — historycznych,
socjologicznych, psychologicznych. A przeciez w tych rozwazaniach o nihilistycznej antropologii
dostrzec mozna nie tyle jaki§ ahistoryczny obraz czlowieka, co artykulacje proceséw, jakim
podlegato polskie spoteczenstwo od poczatku transformacji. Kurs ekstremalnej antropologii
przedstawiajq przeciez chocby wspomniane juz badania Tomasza Rakowskiego, ktére ukazujq
doswiadczenie masowej degradacji spowodowanej bezrobociem. Teoretyczna odpowiedzia na
spoleczna i kulturowa katastrofe znacznej czesci polskiego spoleczenstwa poczatkowo byla
filozofia i publicystyka Jézefa Tischnera i jego koncepcja homw sovieticus (samo pojecie wystepuje w
troche innych znaczeniach w pracach sowietologicznych. Tischner nadaje mu jednak odmienne
znaczenie, charakteryzujace nie tyle obywateli panstw socjalistycznych, co problematyczng
tozsamos$¢ ludzi okresu transformacji). Definicja tego terminu ma u autora Filozgofii dramatu
niewiele cech opisowych, a znacznie wigcej wartosciujacych. Homo sovieticus to zatem klient
komunizmu — co odsyla do szlacheckiego klientelizmu; to takze niewolnik — uzalezniony od

instytucji, ktére zapewniaja mu prace 1 poczucie godnosci (Tischner 1992: 125). Dla Tischnera
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gléwny problem poczatku lat dziewigédziesiatych tkwi w tym, 2ze po zawaleniu sig¢
,»komunistycznego straganu” (Tischner 1992: 175) pozostali jego klienci, ktérzy od nowej sytuacji
oczekuja zaspokojenia dawnych potrzeb. Trudno uzna¢ ten opis za co$§ innego niz
usystematyzowany wyraz pogardy dla ludzi, niepotrafiacych odnalez¢é si¢ w sytuacii, gdy upadaja
instytucje, z ktérymi przez lata wigzali swoje zycie. Ale trudno tez nie powigzaé obrazu homo
sovieticus z bardziej teoretycznymi pracami Tischnera, w ktérych zawsze wazna role odgrywaja
badania zta. Zly cztowiek okresu transformacji nie bedzie przeciez tworeg totalitarnych obozow,
lecz raczej wlasnie ,klientem” niezdolnym do samodzielnego radzenia sobie w nowej gospodarce.
Ten dyskurs odzywa si¢ dzi§ w réznych wyrazach pogardy dla biedniejszej czesci spoleczenstwa,
a wsrod omawianych autorow jego echa odnalez¢ mozna chocby w podrdzniczych esejach
Dawida Szkoly, pelnych opiséw codziennego zycia mieszkancow, na ktére autor patrzy z
dystansem metafizycznego turysty poszukujacego w tych obrazach jakiejs ,,istoty zycia” (Szkola

2018).

3. Retoryka ciemnosci

Negatywna antropologia mocno odgranicza si¢ od innych nauk, podobnie jak ona
probujacych odpowiedzie¢ na pytanie o ludzkie zbrodnie i szukajacych odpowiedzi w réznych
traumatycznych doswiadczeniach czy spolecznych ukladach, ktére (re)produkujg zle zachowania.
Dla omawianych autoréw te wytlumaczenia zawsze sq jednak zbyt powierzchowne, by chocby
dotkna¢ tajemnicy zla. Zauwazmy, ze mamy tu do czynienia z kluczowym przesunieciem —
rezygnuje si¢ z naukowych teorii tlumaczacych zlo na poziomie psychologii czy socjologii, a w
miejsce tych ,,przyrodzonych” wytlumaczen wstawia si¢ nadprzyrodzona sfere, ktérej nie mozna
bada¢, a jedynie przeczuwaé, opukiwaé¢ czy sondowaé. W miejsce teorii naukowej wkracza
retoryka wielkiego 1 trudnego zadania, ktére z ogromnym lgkiem podejmuje autor — wiele
przyktadow takiej retoryki znajdziemy w pismach Wodzinskiego, Czai 1 Szkoly.

Ten lek wzmacnia rozbudowana metaforyka gnostycka — ciemnosé, noc, pustynia.
Tworzy ona spojny obraz epistemologiczny i ontologiczny. To wlasnie bowiem | lekcje
ciemnodci”, deklaruje Ireneusz Kania we wprowadzeniu do esejéw Czai, wyostrzaja nam wzrok
(Czaja 2009: 5), za$ tytulowa ,Sciezka nocy odslania tajemnice zta, ciemnej strony istnienia,
tragizmu ludzkiego zycia. Moéwilem juz, ze doswiadczenie zla jest w mojej perspektywie
dos$wiadczeniem prymarnym czlowieka; dlatego tez uwazam, ze podazanie w te wlasnie strone
moze nam powiedzie¢ wiccej o najglebszej istocie rzeczywistodci niz wnikanie w wymiar jasny, w
sfere dobra 1 wartodci” (Kania 2001: 16). Na czym polega ta nocna epistemologia? Omawiani
autorzy rzadko wykorzystuja doktadne analizy rzeczywistych przypadkow, a jesli odnosza si¢ do
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historycznych zdarzen, to ujmuja je w dos$¢ abstrakcyjny 1 wybidrczy sposéb, jako wielkie symbole
zta (jak Auschwitz, Kolyma, Hiroszima) albo jako przyklady ekstremalnych sytuaciji, w ktorych
dochodzi do epifanii zta. Wodzinski proponuje traktowac je jako metafory epifaniczne, dajace
wglad w istote epoki (Wodzinski 1998), za§ Czaja szuka obrazéw emblematycznych,
stanowiacych ,,rodzaj jakiej§ ciemnej epifanii” (Czaja 2009: 25) oraz sytuacji granicznych,
rozumianych jako rozswietlenia egzystencji ,,za ciemniejaca linig horyzontu ludzkich zdarzen”
(Czaja 2018: 8-9). Dodajmy jeszcze, ze eseje Mikolejki ,,dotykaja dojmujacej i ciemnej strony
swiata, w ktérego wladaniu si¢ znajdujemy” (Mikotejko 2009: 7).

Najpelniej epifanijna epistemologia ciemnej ontologii i antropologii ujawnia si¢ w
przypadku pisania na temat Auschwitz. Nie chodzi tu jednak o szerokie badania i dyskusje nad
przyczynami 1 przebiegiem Holokaustu, ktore obejmuja rozlegly literature, czy o teorie prébujace
znalez¢ historyczne konteksty ludobdjstwa. W pracach omawianych autoréw Auschwitz pojawia
sig, powtorzmy, jako symbol ,,zta naszych czaséw” (Tischner 2013: 183; autor odnosi si¢ tez do
Kotymy), ktéry ,,pozwala wejrze¢ w metafizyczny wymiar zla” (Wodzidski 1998: 202). Owa
metafizyka potrzebuje specyficznej topiki bélu, odczuwanego przez piszacych, ktory zbliza ich
wypowiedzi do lamentu. Czaja zaznacza swoéj dyskomfort zwigzany z pisaniem na ten temat, gdyz
nie wie ,,w ogodle, czy [...] [ma — PT] prawo pisa¢ o tej ksiazce. Moze o $wiecie wyciggnietych z
ognia, wypalonych tylko im podobni powinni pisa¢” (Czaja 2009: 14), a ,,cien zbrodni, o ktorej
pisze, do ktorej obsesyjnie wraca Kertész, dosiega takze i mnie” (Czaja 2009: 14). Przykladem
takiej sytuacji granicznej jest scena z Nocy Eliego Wiesela, gdzie autor przedstawia $mieré ojca i
wlasny lek przed pobiciem i ponizeniem z powodu podjecia proby pomocy konajacemu.
Fragment ten interpretuja Czaja (Czaja 2013: 276) i1 Szkola (Szkota 2018), traktujac go jako
przyklad niepojmowalnej dehumanizacji, jakiej dos$wiadczaja ofiary. Takie skrajne przyklady
potwierdza¢ majq czesto powtarzana teze, ze ,kluczowe wydarzenia naszego czasu — Auschwitz i
Gulag — nie zostaly myslowo przetrawione” (Czaja 2009: 23), gdyz trudno znalez¢ dla nich
racjonalne wytlumaczenie. Stanowiq takze argument dla réznych ogolnych twierdzen o ,.fizycznej
1 metafizycznej §mierci cztowieka” (Wodziniski 2007: 126), samobojstwie ludzkosci, a takze snucia
rozwazan o ciaglym zagrozeniu ludoboéjstwem symbolizowanym przez ,ciagle tkwiaca w nas
realna mozliwo$¢ Auschwitz” (Czaja 2009: 49). Granice tego myslenia u Wodziniskiego dosé
przewrotnie dostrzegl Tischner: ,,Oto sam Wodzinski postawil mnie w §rodku Os$wiecimia, a
teraz zmusza do tego, bym badal strukture tekstow, jakie filozofowie napisali o Oswigcimiu. Nie
mam plaka¢ nad losem ludzi, lecz nad losem »metafizyki,, (Tischner 1999: 110). Wedlug

Tischnera nawet w obozie dostrzec mozna przyklady epifanii dobra, zwigzane na przyklad z
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oddaniem zycia za innego wigznia. Nie mozna natomiast mowi¢ o epifanii zta, gdyz zto —
przynajmniej w uwolnionym od manicheizmu chrzescijanstwie — nie moze si¢ objawic.

Jak wytlumaczy¢ te retoryke ciemnosci, krazaca wokol traktowanych jako symbole
ludoboéjstw XX wiekur? Andreas Huyssen zauwaza, ze ,,0 ile lata osiemdziesiate byly dekada
szczgSliwego postmodernistycznego pluralizmu, to lata dziewigédziesiate zdaja si¢ nawiedzane
przez traume jako ciemna strong neoliberalnego triumfalizmu” (Huyssen 2003: 8). Paradygmatem
artykulacji tej traumy stala si¢ pami¢é¢ o Holokauscie. Badania Huyssena wigza zatem studia
prowadzone wokél historycznych traum z aktualng sytuacja gospodarcza, i dowodza ich
szczegolnie mocnego oddzialywania na kraje ,,strefy przejscia” (Buden 2012), ktére doswiadczyly
gwaltownej, szokowej transformacji — wlasciwie jednoczesnie z niektorymi elementami
konsumpcyjnego pluralizmu. Ta spolteczna i ekonomiczna sytuacja na pewno jeszcze wzmocnila

ciemny nastréj gnostycki 1 przekonania o ztu otaczajacej rzeczywistosci.

4. Zakonczenie

Polska ciemng eseistyke okresu transformaciji mozemy zatem potraktowac jako ciemna
strong triumfujacego neoliberalizmu, oficjalnie gloszacego optymistyczng wizje historii, w ktorej
rozprzestrzenia¢ si¢ miata demokracja, panstwo prawa i dobrobyt, a faktycznie coraz wigksze
grupy ludnosci zostaly zepchni¢te w stan anomii, przestgpczosci i degradacji (o powigzaniu
neoliberalizmu z karceracja duzej cze¢sci spoleczenstwa zob. Wacquant 2012). Metafizyka zlej
natury czlowieka artykulowala, a zarazem usprawiedliwiala wlasciwie te¢ wielkq degradacie:
artykulowatla, gdyz w jej rozwazaniach wyrazala si¢ okrezna droga ciemna strona transformacii; a
jednoczesnie usprawiedliwiala, gdyz wizja ztego czlowieka legitymizuje rézne negatywne procesy
spoleczne, ktérych zrédlo ma tkwi¢ w naturze, a nie w wadliwych instytucjach spotecznych,
mozliwych do zmiany dzicki odpowiedniej polityce.

Ciemna eseistyka skupia si¢ na jednostce, ewentualnie na jednostce w dialogu, spotkaniu z
innym, najblizszym. Trudno nie zauwazy¢ w tym geécie radykalnego zawezenia relacji
migdzyludzkich — a wiasciwie rezygnacji ze spoleczenstwa, z myélenia o tym, co spoleczne. Z
czego wynika ta decyzja? Przede wszystkim z kryzysu samego spoleczenstwa, ktére w czasie
transformaciji do§wiadczylo rozpadu 1 anomii (zob. tez Sztompka 2000). Nic dziwnego zatem, ze
nastapil zwrot w strone jednostkowosci i matych grup spotecznych. Dopiero w ostatnich latach
mozemy dostrzec proby splatania na nowo tego, co spoleczne, czesto takze w relacji z naturg
(Binczyk 2018).

Polska filozofia przeprowadzila metafizyczne rozpoznanie zla transformaciji i pogodzita
si¢ z nim, postanowila ,trwa¢ w ciemnym zawieszeniu” (Czaja 2018: 308), co wlasciwie
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oznaczalo akceptacje¢ konserwatywnego i neoliberalnego status guo. Dzi§ zadaniem musi by¢ inne
postawienie pytania o zlo — ciemne strony czlowicka mozna bowiem ulokowaé nie w
metafizycznej antropologii, a w sytuacji spolecznej neoliberalnej transformacji, ktora
doprowadzita do degradacji szerokich mas 1 uczynila z nich jednostki zle, zastugujace na
sprawiedliwg kar¢. W tym naznaczeniu wing czy grzechem neoliberalizm $wietnie wspolgra z
ciemnym gnostycyzmem. Kolejne przezwycigzenie gnozy (zob. Blumenberg 2019) musi by¢
zatem takze uwolnieniem spoleczefistwa z neoliberalnej winy, w ktorej pograzylo si¢ ono w
ostatnich trzydziestu latach. To uwalnianie si¢ od niezawinionej winy, od pierworodnego grzechu
jednostek zyjacych w neoliberalizmie, musi by¢ zwrécone zarazem przeciwko ekonomii i teologii,
gdyz te zlaczone sa ze sobg w ciemnym rytuale winy i dtugu (zob. Benjamin 2007; Graeber 2018).
Polityka wyjscia z tej neoliberalnej pustyni powinna zatem sples¢ ponownie to, co spoleczne, by
dalo si¢ stworzy¢ spoleczefistwo i odzyska¢ jego relacje z otchlani zla, w ktorym pograzyla je

kapitalistyczna transformacja.
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