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ramach human/ animal studies takie przyklady miedzygatunkowych relacji jak

sokolnictwo, o ktérym bede méwic w dalszej czgsci niniejszego artykutu, czy

tez ogolniej — wszelkie rodzaje partnerstwa ludzkiego i nie-ludzkiego fowcy
byly analizowane do tej pory co najwyzej marginalnie, jesli w ogdle zaistnialy jako
przedmiot refleksji. Nietrudno snu¢ przypuszczenia co do przyczyn tego stanu rzeczy. Nurt
human/ animal studies (HAS), nawigzujacy w ogromnej masie powstajacych aktualnie studiéw
przede wszystkim do takich prac, jak Wyzwolenie wiergqt Petera Singera', szybko zaczal
utozsamia¢ si¢ z radykalnymi ujeciami etycznymi, odmawiajacymi zgody na cierpienie
jakiejkolwiek istoty zdolnej do odczuwania bolu, a nawet — calkiem po prostu
— z wegetarianizmem. W takim kontekscie trudno znalezé miejsce dla rozwazan

poswigcconych  migdzygatunkowym  zwigzkom ludzkiego drapieznika 2z innymi

1 P. Singer, Wyzmwolenie zwierzat, przet. A. Alichniewicz, A. Szczesna, Warszawa 2004.
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drapieznikami, skoro sama migsozerna natura czlowiecka w Swietle tych zalozen ma
podlega¢ wyciszeniu, a w niektorych ujeciach staje si¢ wreez przedmiotem nowej tabuizacii.

Ludzki apetyt na migso pozostaje wszakze niewygodnym faktem, podobnie jak
znaczenie pochodzacych z migsa protein w procesie humanizacji naszych przodkéw. By¢
moze to dzigki jedzeniu migsa staliSmy si¢ ludZmi i na drapieznej prawdzie o nas samych
zasadza si¢ miedzygatunkowa przewaga, oparta na rozwoju tak wymagajacego pod
wzgledem energetycznym organu jak moézg, ktéra w konsekwencji pozwolila homo sapiens
sta¢ si¢ najszerzej rozpowszechnionym i najbardziej ekspansywnym gatunkiem w skali calej
planety. Pytania pre-humanistyczne wiaza si¢ SciSle z  perspektywami post-
humanistycznymi. Nic wigc dziwnego, ze kolejny sposroéd najbardziej wpltywowych tekstow
to Otwarte Giorgia Agambena’®, nie przypadkiem rozpoczynajacy si¢ wlasnie od $miatego
postawienia kwestii jedzenia migsa.

Wychodzac od XIII-wiecznej miniatury z Biblii Hebrajskiej, znajdujacej sie
w Bibliotece Ambrozjaniskiej w Mediolanie, Agamben stawia problem komensalizmu
czlowieka i drapieznego zwierzgcia, znaczenia transgatunkowej wspolnoty jedzacych migso.
Najbardziej frapujaca cecha tej miniatury, ilustrujacej watek eschatologicznej uczty
sprawiedliwych z wizji Ezechiela, jest fakt, ze ,;reszta” ludzkosci pozostajaca przy zyciu
w ostatnim dniu historii obdarzona jest zwierzecymi glowami. Na zastawionym stole,
wedlug rabinicznej tradycji, znajduja si¢ rozne rodzaje migsiwa, ktére w tym wielkim finale
sprawiedliwi moga juz spozywac bez wzgledu na to, czy pokarm jest koszerny, czy tez nie.
Chodzi wszakze o spozycie monstrualnych stworzen z czaséw poczatku, Behemota
1 Lewiatana, przeznaczonych przez Boga, zgodnie z tym, co mozemy wyczytac
z Apokalipsy Barucha (29,4), specjalnie na ten eschatologiczny posilek.

W koficowym momencie historii ludzkosci chodzi wigc o odzyskanie kondycji
zwierzecej, o realizacje przeznaczenia czlowieka migsozercy, a zarazem — o teriokefalie,
zastapienie tego, co czlowieka najbardziej wyrdznia sposréd innych stworzeq, a wigc glowy
zawierajacej energochlonny, wiecznie glodny mozg, przez teb zwierzecy. Dochodzi do
swoistej syntezy wspolnie zerujacych drapieznikéw, zlewajacych sie w jedna, hybrydalna
posta¢. Migsna uczta kofca $wiata jawi si¢ jako wypelnienie i zarazem odkupienie tego
pierwotnego, wspolnego zerowania, z ktérego czlowiek na prézno staral sie wylamac.
Koniec ludzkosci jest wiec u Agambena powrotem do poczatkéw; ludzkosé

eschatologiczna dokonuje odzyskania i odkupienia tego, co najbardziej archaiczne.

2 W niniejszym artykule opieram si¢ na wydaniu wloskim: G. Agamben, L' Aperto. Uomo ¢ animale, Turyn 2002.
Tekst ten jest dostepny w przekiadzie polskim jedynie we fragmentach; por. Omvarte, przet. P. Moscicki,
,»Krytyka Polityczna” 2008, nr 1, s. 124-138.
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Zarazem to ucztowanie/zerowanie, wyswobodzone z rytualnych restrykcji (niemajace juz
wzgledu na rozgraniczenia pokarmoéw koszernych i niekoszernych), wyznacza moment
zatarcia granicy oddzielajacej dotad ludzko$¢ od reszty stworzenia, jaka lezala do tej pory
w istnieniu normy kulturowej, wymiaru egzystencji roéznigcego czlowieka od zwierzecia.

Ludzko$¢ konca §wiata, odzyskujac stan przedkulturowy, zarazem przekracza sama siebie.

II.

Idea transhumanistycznego przekroczenia granic tego, co ludzkie moze si¢ przeklada¢ na
poszukiwania zmierzajace w bardzo wielu kierunkach. Przekroczenia samych siebie
mozemy  szuka¢ w  technologii, wyobrazajac sobie, ze formg  realizacji
transhumanistycznego idealu moglaby byc¢ cyborgizacja czlowieka, zwigkszajaca jego
mozliwosci intelektualne i fizyczne. Nie jestem wszakze pewna, czy oznaczaloby to
dotknigcie istoty rzeczy, przelamanie zasadniczych stabosci. Poszukujac najbardziej
charakterystycznego, a zarazem najbardziej ograniczajacego wymiaru czlowieczenstwa,
zwracam uwage na jego kulturowy charakter i wlasnie u granic kultury widze przestrzen,
w jakiej mogloby si¢ dokona¢ wyjscie czltowieka poza dotychczasowa kondycje, mozliwa
do zdefiniowania w pierwszym rzedzie jako kondycja kulturowa. Niewystarczalnosé,
a zarazem historyczno$¢ czlowieka, ktéra mozna byloby przezwycigzyé, osiagajac
apokatastatyczny stan tak drogi Agambenowi, sprowadzalaby si¢ wi¢c do uwigzienia
w kulturze. To stwierdzenie moze zaskakiwac i budzi¢ sprzeciw, bowiem nauczyliSmy si¢
traktowa¢ pojecie kultury jako synonim zbioru najcenniejszych wartoéci. To optymistyczne
rozumienie nie jest jednak jednym mozliwym. Kultura jest takze tym, co stoi niczym
przejrzysta, lecz pancerna szyba pomiedzy czlowiekiem a $wiatem. Niemozliwe jest
doswiadczanie czegokolwick poza kultura. Nawet najbardziej podstawowe doznania ciala,
takie jak bol czy seksualna rozkosz, sa zaposredniczone przez kulture i docieraja do
$wiadomosci nie inaczej, jak przepuszczone przez jej filtr. Kultura definiuje odczuwanie,
tak jak jezyk definiuje ksztalt mysli i §wiatoobrazéw. Oznacza to oderwanie czltowieka od
wlasnej istoty a zarazem od innych ludzi, skoro miedzykulturowe granice dziela rowniez

samg ludzkos¢ na obszary nieprzekladalnych doswiadczen.
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I1I.

Pytanie o to, co moze si¢ znajdowac¢ poza i ponad kultura, nie jest pytaniem nowym.
Przeciwnie, uznaje je, jak rowniez aspiracje do rzeczywistego, praktycznego przekroczenia
kultury, za bardzo dawny projekt, ktérego $lady mozemy odnalezé na przyklad
w réznorakich poszukiwaniach mistycznych, prowadzonych w réznych momentach historii
1 w réznych kregach kulturowych. Nie czym innym jak transkulturowym poszukiwaniem
moze by¢ zen, starajacy si¢ przywroci¢ czlowiekowl czysta spontanicznosé i zdolnosé do
reagowania zanim zdaza si¢ uruchomié¢ zdeterminowane przez kulture wzorce zachowania.
Doktadnie tak, jak w historii mnicha, ktory osiagnal o§wiecenie cofajac nagle reke, na ktorg
prysta kropelka wrzatku, czy tez w innej, przytoczonej przez Suzukiego anegdocie: ,,Kiedy,
pracujac, pewien zglodnialy mnich uslyszal gong zwiastujacy obiad, natychmiast porzucil
prace 1 pojawil si¢ w jadalni. Mistrz, widzac to, rozesmial si¢ serdecznie, poniewaz mnich
swoim czynem jak najpelniej wyrazit zen”.

By¢ moze nie jest wcale przypadkiem, ze transkulturowa aspiracja realizowala si¢
w przesztoéci wlasnie w mistyce, ktérg mozna byloby zdefiniowaé jako wielopostaciowa
probe przekroczenia granic systemow religijnych. C6z moze by¢ bardziej kulturowego,
a zarazem nie-zwierzecego niz religia? Wlasnie w punkcie maksymalnego oddalenia pojawia
si¢ pragnienie najbardziej radykalnego powrotu, biegunowej zmiany, dopelnienia. Nie
przypadkiem wigc moja uwaga kieruje si¢ ku zwierzecym towarzyszom mistyka. W tradycji
wschodniej, a w pewnym szczegdlnym sensie takze w dawnej kulturze Zachodu, takim
zwierzeciem jest sokol. Dostarcza on wzorca mistycznego wzlotu ku Bogu, jakiego
poszukiwal Rumi czy inne postaci z kregu sufizmu.

W $redniowiecznej i renesansowej kulturze europejskiej sokolnictwo nie taczylo sie
bezposrednio z duchowoscia typu religijnego, lecz wpisywalo w kontekst $wiecki.
Interpretuje je jednak jako pole paradoksalnej hiperkulturowosci, gdy, wraz z miloscig
dworng, ktorej czesto towarzyszy, doprowadza do tak wielkiego nagromadzenia formul, ze
kulturowo$¢ niejako zalamuje si¢ pod wlasnym cigzarem, ujawniajac szczeliny, w ktorych
ukazuja si¢ przeblyski czego$ spoza kulturowego porzadku.

Sokél wymaga bliskosci i nieustannej uwagi. Jest to zwiazek znacznie bardziej
wymagajacy, w pewnym sensie bardziej intymny niz inne utrzymywane przez czlowiecka

relacje miedzygatunkowe, takie jak chocby relacja z koniem czy psem. Wzbijajacy si¢

3 D/T. Suzuki, Wprowadzenie do buddyzmn zen, przet. A. i M. Grabowscy, Krakéw 2011, s. 105.
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w powietrze ptak pozostaje przy tym nieustannie poza zasi¢giem mocy czlowieka. Relacja
miedzy czlowiekiem a sokolem ma tak szczegdlny i tak nosny charakter, gdyz nie
sprowadza tego ostatniego do roli zywego narzedzia, przydatnego cztowiekowi do realizacji
jego pragmatycznych celow towieckich. Sokolnictwo jest jednym z nielicznych przykladow
relacji migdzygatunkowej, ktéra nie prowadzi do udomowienia, a wigc popadnigcia nie-
ludzkiego partnera w catkowita zalezno$¢. Nawet w pelni ulozony sokét zachowuje petng
zdolnoé¢ do zycia na wolnosci i moze w kazdej chwili zerwaé swoj zwigzek z cztowiekiem
odlaczajac si¢ od sokolnika 1 podejmujac samodzielna egzystencje. Jego powrdt do
czlowieka jest wigec zawsze niepewny, a kazdorazowe wypuszczenie ptaka w powietrze
oznacza zaufanie i1 podjecie ryzyka. Ten wlasnie aspekt dobrowolnosci, dostrzezony
1 akcentowany od najdawniejszych czasow, sprawil, ze sokolnictwo stalo si¢ metaforg
spraw cenionych przez czlowieka wyzej niz proteiny, — takich jak wierno$¢ i wolnos¢ czy
niepewnosc¢ i ufnosé, ktére w sokolniczej relacji nieustannie wspolgraja. Totez stanowi ono
swoisty model pomagajacy w przezwycigzeniu sprzecznosci miedzy pozornie niemozliwymi
do pogodzenia warto$ciami 1 osiggniecie duchowej harmonii.

Podniebna wolnos§¢ sokola dostarcza zarazem gwarancji oparcia tej szczegdlnej
relacji na swoistym rodzaju poszanowania. W poréwnaniu do innych zwierzat, ktore
cztowiek moze niemal dowolnie kara¢ czy poddawaé kaprysom swego okruciefistwa,
sokola stosunkowo trudno jest skrzywdzi¢. Mozna rzecz jasna trzymac go na uwigzi czy
glodzi¢, ale wszelkie uczynienie z niego uzytku implikuje zwrécenie mu wolnosci,
wypuszczenie go do lotu, ktéry natychmiast uniemozliwia 1 wyklucza ludzka kontrolg.
Z logiki tych praktycznych ograniczen wynikt wiec bardzo szczegdlny szacunek dla ptaka,
przekazywany z pokolenia na pokolenie wraz z sokolnicza tradycja. Stal si¢ on podlozem
swoistej humanizacji sokola, ktéremu przyznano podwodjny status bytu spoza kultury,
zarazem wnoszacego do niej to, co dzikie. Sokol, jako zwierze nieudomowione, stoi poza
zakresem $wiata przeksztalconego 1 w pelni kontrolowanego przez czlowieka. A jednak
przystuguje mu paradoksalny status podmiotowy: nie tylko dziala niezaleznie, w sposéb
autonomiczny, jako podmiot dziki, ale tez przyjmuje wlasnosci podmiotu kulturowego.
Wspolczesny autor wywodzacy si¢ z plemienia Lekuassemoéw, zamieszkujacego Wadi Fredz
w marokanskim regionie Dukkala, zaswiadcza o aktualnosci tego statusu twierdzac, ze
sokol ,,odrzuca wszelka forme przemocy 1 upokorzenia, mogac nawet w dziwny sposob

954

zakonczy¢ swe zycie w przypadku obrazy badZ pogardy”. Nawet dzi$ istnieje wigc wiara

w to, ze ptak moze dokonac tak typowo ludzkiego aktu, jakim jest samobdjstwo.

4 A. Chahid, Fauconnerie, Casablanca [s.d.] [2011], s. 71; [przel. E.L.].
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W obcowaniu czlowieka i ptaka granica miedzy naturg a kultura, zwierzgcoscig
1 czlowieczefistwem jest wigc nieustannie przekraczana w obu kierunkach. Skoro sokél
przekracza granice zwierzecodci i jako wierny towarzysz zastuguje na to, by go wlaczy¢
w obreb wspoélnoty ludzkiej, powinien by¢ traktowany jak istota kulturowa, ze wszystkimi
konsekwencjami tego statusu. Stad tez czym$§ wigcej niz tylko dziwacznym kaprysem mogt
by¢ pogrzeb sokola, opisany w XII-wiecznym pamietniku syryjskim autorstwa Usamy ibn
Munkidha:

Zdarzylo si¢ tak, ze odwiedzitem Szihab ad-Dina w Hamie. Pewnego dnia rano, kiedy bylem tam,
pojawili si¢ recytatorzy Koranu, ludzie wznoszacy okrzyki: Allah akbar! oraz zebralo si¢ wielu
mieszkancéw miasta. Zapytalem: ,,Kto umarl?” Odpowiedziano mi: ,,Cérka Szihab ad-Dina”.
Chciatem péjs¢ za orszakiem pogrzebowym, lecz Szihab ad-Din sprzeciwil si¢ temu i zatrzymal mnie.
Ludzie wyszli z miasta i pochowali nieboszczke na wzgoérzu Sakrun, a kiedy powrdcili, Szihab ad-Din
powiedzial do mnie: ,,Czy ty wiesz, kto to zmarl?” Odpowiedziatem: ,,Méwia, Ze to twoje dziecko”.
Odrzekt emir: ,Na Allahal to sokot al-Jahszur. Postyszalem, Ze on skonczyl zycie i postalem po
niego, aby go zabrano. Kazalem zrobi¢ dla niego trumne i urzadzi¢ pogrzeb i pochowatem go, jak na

to zastuzyl.

Wilaczenie sokota w samo sedno ludzkiej kulturowosci, w jakim korzeni si¢ rytual
pogrzebowy jako forma zaposredniczonego przezywania doswiadczenia $mierci, otwiera
wszakze droge do czego$ przeciwnego, do $mierci niezaposredniczonej. Pogrzeb sokola
unaocznia nieoczywisto$¢ pogrzebu, ,,niepodpadalnos$¢” bytu nie-ludzkiego pod obrzadek
pogrzebowy. Nie przypadkiem tez Szihab ad-Din powstrzymuje przyjaciela od przylaczenia
si¢ do konduktu. Czy pragnie mu zaoszczedzi¢ uczestnictwa w czyms, co moglo by¢
groteskows komedig dworska? A moze wladnie ukazuje mu majaczace gdzie$ tu granice
kulturowosci, traktujac odruch poéjscia za orszakiem pogrzebowym jako kulturowy
automatyzm? Pogrzeb sokota jako wydarzenie pozbawione wlasciwego precedensu, a wigc
1 adekwatnego wzorca rytualnego, staje si¢ by¢ moze odpowiednikiem buddyjskiego &oanu,

zmuszajacego umyst do rozbicia si¢ o granice logiki.

5 Usama ibn Munkidh, Ksigga ponczajacych pryyktadow, przel. J. Bielawski, Wroctaw 1975, s. 339.
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IV.

Przebieg polowania z sokolem ustanawia oscylacje — Derridowska khore — miedzy tym, co
ludzkie a tym, co nieludzkie. W chwili gdy sokolnik odnajduje ptaka siedzacego na ziemi
przy schwytanej zdobyczy, daje mu tzw. odprawe, a wiec kawalek przyniesionego przez
siebie migsa. Niczego wigc nie odbiera sokolowi silag. We wszystkich sokolniczych
kulturach panuje glebokie przeswiadczenie, ze ptak potraktowany niesprawiedliwie
z pewnoscia odmowi dalszej wspolpracy, nie bedzie juz polowal. Hiperkulturowy aspekt
sokolnictwa zaklada wigc wymiang, stanowigca z punktu widzenia czlowieka przepelniona
glebokim sensem analogie do sprawiedliwej i partnerskiej transakcji z innym czlowiekiem.
Jednoczesnie jest to jednak hipokulturowe wypelnienie komensalizmu, urzeczywistnienie
wspolnoty polujacych i zerujacych drapieznikéw.

Asystowanie przy uczcie sokota budzi tesknote za pozeraniem, ktore czlowiek,
wyrzeklszy si¢ jedzenia surowego migsa, musi odroczy¢ na czas gotowania. Odroczenie
owocuje wszakze pragnieniem bliskosci, ogladania, przynajmniej posredniego uczestnictwa
w rozkoszy pozerajacego zwierzecia, wyplywajacej z jego calkowitego poddania si¢
instynktownemu impulsowi. Sokél jest podobny do owego os$wieconego mnicha, ktéry
styszac gong nie odklada momentu pojawienia si¢ w jadalni. Jest dla sokolnika
posrednikiem wprowadzajacym w obreb nowego, a zarazem pierwotnego wymiaru
doswiadczenia, tego wymiaru, od ktérego czlowiek zostal oddzielony przez kulture
poczawszy od chwili, w ktorej natychmiastowe pozeranie stalo si¢ odroczonym jedzeniem.
Mimo wszystko czlowiek i ptak dziela si¢ 1 wymieniaja pozywieniem, ucztuja wspolnie,
nawet jesli w czasach historycznych sokolnik juz nie sigga po kawalki surowego migsa.
Asystuje jednak pozeraniu migsa przez sokola, nie wymawiajac si¢ od pierwotnego
komensalizmu. Afirmuje i poglebia sekretng wspélnote cztowieka i ptaka.

Nie tyle przez wspélne polowanie, co przede wszystkim przez ten symboliczny
komensalizm, nie-ludzka, a nawet nie-ssacza istota zostaje wlaczona do kregu solidarnosci
1 wspolnoty. W ten sposéb sokolnictwo moze wige stanowic jeden z posthumanistycznych
1 transhumanistycznych kluczy, oferujac perspektywe osiagniecia kondycji transkulturowe;,
rozumianej tu jako znalezienie si¢ w nowym wymiarze mentalnej przestrzeni, gdzie
mozliwe jest przekroczenie redukcyjnych rozréznien, ciasno zarysowanych granic
wspolnoty 1 skazania na mySlenie w koleinach wyznaczonych przez kulturowo

zdeterminowane kategorie.
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Relacja pomigdzy sokolnikiem a jego ptakiem nalezy do najbardziej intymnych zwigzkéw
miedzy czlowiekiem a zwierzeciem; by¢ moze takze z tego wzgledu laczono ja niegdys
z symbolikq mitosna, jak chocby na XIV-wiecznej tapiserii z Luwru, gdzie siedzaca
w ogrodzie dama trzyma na reku sokola, przyjmujac jednoczesnie hotd rycerza
ofiarowujacego jej wlasne serce. Ten model intymnosci znajdowal takze odbicie
w sufizmie, gdzie soko6t 1 Oblubienica stanowiaca figuracje Boga stapialy sic w jednym
kompleksie symbolicznym, ktérego antytetyczna podstawa bylo wlasnie to, co skrajnie nie-
boskie: zwigzek cztowieka z ptakiem. Relacja cztowieka i ptaka nadaje si¢ tak dobrze do roli
uniwersalnego i niezwykle pojemnego modelu $ciezki duchowej, gdyz cechuje ja ta wladnie
subtelna naprzemienno$¢ rol 1 swoisty ideal harmonii.

Sokoét bywal w historii sufizmu towarzyszem i w pewnym sensie przewodnikiem
czlowieka dazacego do przekroczenia innej granicy kondycji ludzkiej, oddzielajacej go juz
nie od tego, co zwierzgce, lecz od tego, co boskie. Sokolnicza analogia, obecna chocby
w poezji Rumiego 1 innych mistykéw wschodnich, oddaje istote relacji opartej na akceptacii
oddalenia 1 dobrowolnosci powrotu. Gdy Bég staje si¢ Wielkim Sokolnikiem, cztowiek
przyjmuje pozycje sokota, oddalajacego si¢ niebezpiecznie, lecz nieustannie powracajacego
na wezwanie, cho¢ powroci¢ weale nie musi. Jednakze zasadnicza tajemnica duchowa kryje
si¢ tutaj w niejednoznacznos$ci i naprzemiennosci tej relacji, skoro Bog takze staje si¢
sokolem przylatujacym do czlowieka dobrowolnie i bez jakiejkolwiek zastugi ze strony tego
ostatniego, bez jakiejkolwiek zewnetrznej, rozpoznawalnej przyczyny’.

Z kolei sredniowiecze europejskie wytworzylo niezwykle nosny zwigzek znaczen
pomiedzy sokolnictwem a idealem milosnym. Réwniez tym razem nie chodzi tu wylacznie
o stworzenie okreslonej metaforyki, ale o modelowos¢ relacji cztowiek — ptak. Obcowanie
z sokolem staje si¢ zrédlem doswiadczenia przekraczajacego granice kultury,
zautomatyzowanych w niej wzorcow, rytualéw, schematow regulujacych pragnienie,
wymuszajacych odroczenie spelnienia. Dzigki subtelnej translacji swego dos$wiadczenia
z ptakiem, to wlasnie sokolnik moze stac si¢ transkulturowym kochankiem, zdolnym do
przezycia relacji wybiegajacej rowniez poza utarte koleiny doswiadczenia erotycznego
epoki. Ta sama relacja na Wschodzie staje si¢ modelem ezoterycznej $ciezki duchowej, gdy

zatracenie si¢ w akcie milosnym zostaje przeksztalcone w dostepng cztowiekowi podstawe,

¢ Por. J. Rumi, A Year with Rumi, trans. Coleman Barks, San Francisco, 2006, s. 62.
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umozliwiajaca poszukiwanie tego, co najtrudniej dostepne, a mianowicie zjednoczenia
z Bogiem. Zejscie w glab dos$wiadczen hipokulturowych, poszukiwanie wyzwolenia od
kultury oddzielajacej czlowieka od czystej spontanicznosci aktu seksualnego zostaje
przeksztalcone w $ciezke majaca prowadzi¢ do przekroczenia kulturowej kondycji
czlowieka jako stanu oddzielenia od Boga.

Doswiadczenie mistyczne jako wyjscie ponad kulture rysuje si¢ jako dawny
odpowiednik transhumanistycznej aspiracji samoprzekroczenia czltowieka. W pewnym
sensie  zaklada odstapienie od czlowieczenstwa, spelniajacego si¢  wlasnie
w kulturowych ramach, rozumianego jako rozwijanie 1 poglebianie kondycji kulturowe;j,
w ktérej zawarta jest zinstytucjonalizowana religia, jej rytualy, dogmaty i wzorce. Jako
istotna droga ku temu przekroczeniu, otwierajacemu by¢ moze nowy etap rozwoju
czlowieka, rysuje si¢ nawiazanie tacznosci ze zwierzecoscia jako tym, co lezy poza kulturg
i co nie sprowadza si¢ do regresywnego podjecia  kondycji  pod-ludzkiej.
Nie-ludzkie nie jest przestrzenia upadku, ale wymiarem umozliwiajacym ,,przebolenie”,

a zarazem przekroczenie (Verwindung) kondycji humanistyczne;.

VI.

Sokolnictwo, mimo calego wyrafinowania, jakie nadala tej praktyce europejska kultura
$redniowieczna i renesansowa, jest reliktem najglebszego archaiku. Ta specyficzna relacja
miedzy czlowiekiem a ptakiem, oparta na miedzygatunkowym wspoldziataniu,
wymagajacym wzajemnego poszanowania i swoistej sprawiedliwosci, pozostaje zywym do
dzi§ $wiadectwem zwigzkoéw uksztaltowanych w przedcywilizacyjnym, koczowniczym
bytowaniu czlowicka na stepowych i pétpustynnych terenach Starego Swiata. Zgodnie
z Agambenowska sugestia, ten relikt pre-ludzkosci taczy si¢ $cisle z perspektywami post-
ludzkosci. Zawiera wiec specyficzny potencjal transhumanistyczny w zarysowanej przez
niego eschatologicznej perspektywie przekroczenia kondycji historycznej.

Tej transhumanistycznej aspiracji nie nalezy wigc wigza¢ wylacznie z aktualnymi
tendencjami w kulturze. Nalezy ujac ja szerzej, jako gleboko zakorzenione, dawne dazenie
do przekroczenia ograniczen cztowieczenstwa. Relacja z ptakiem drapieznym stanowila na
réznych etapach rozwoju kultur swoisty analogon, pozwalajacy na uchwycenie metod

i kierunkéw tego dazenia, z pozoru niemozliwego do urzeczywistnienia. Nietrudno sobie

JEDNAK KSIAZKI 2014, nr 2

33



34

Ewa Fukaszyk

wyobrazi¢, ze obcowanie z sokolem rodzi sen o wzlocie. Nie chodzi tu jednak
o ograniczenia fizjologiczne, plynace z posiadania takiego, a nie innego ciala, lecz przede
wszystkim o pragnienie przekroczenia podstawowego ograniczenia czlowieka, jakim jest
uwiezienie w kulturze.

Kondycja ludzka jako kondycja kulturowa laczy si¢ z podstawowym rodzajem
zdeterminowania, oddzielajacego czlowieka od pelnej spontanicznosci bytu, a zarazem od
ontologicznej pelni cechujacej zwierze. Jest stanem uwiezienia w nawykach, wzorcach
1 schematach reagowania. Nie przypadkiem wi¢c wlasnie pragnienie powrotu do pelnej
spontanicznosci pojawialo si¢ w réznych momentach historii 1 w réznych kregach
kulturowych ludzko$ci w postaci aspiracji mistycznych, ktére mozna uznaé za forme
przejawiania si¢ podstawowego, transhumanistycznego dazenia do wyjscia poza
kulturowo$¢, przekroczenia ,pierwszych zasad” 1 podstawowych rozgraniczen
wyznaczanych przez kulture. W przejawach mistycyzmu, ktérych podobienistwa
1 zbieznosci czesto frapowaly religioznawcow, przewija sie motyw przekroczenia kondycji
ludzkiej w kierunku ,,stawania si¢ zwierzeciem”. Nie chodzi mi wszakze wylacznie o takie
zjawiska, jak trans szamanski. Analogii mozna szuka¢ nawet na gruncie religii
monoteistycznych, czego $wiadectwem jest chocby ta przywolana przez Agambena
miniatura.

Migso — zanim stalo si¢ przyczyna etycznego zatargu miedzy czlowiekiem
a zwierzeciem, jakq nalezaloby usunac przez Scisly wegetarianizm — bylo przedmiotem
rytualnej reglamentacji w religiach monoteistycznych, ograniczajacych jego spozycie badz
przez reguly jakosciowe (rozréznienie miedzy pokarmem koszernym czy halal a tym
wszystkim, co nim nie jest), badZ przez czas spozycia (nakazane i zalecane okresy postow).
Hiperkulturowy wymiar, w ktérym dokonuje si¢ to ,,nadpisanie” regul, ukrywa potencjat
otwarcia, furtke pozwalajaca na wymkniecie si¢ z kulturowej natury ludzkiej w obreb
spontanicznej, instynktownej, arefleksyjnej natury zwierzece;.

Ludzki apetyt na migso, pierwotny impuls, ktory nie daje o sobie zapomnieé, jest
nieustannie poddawany kulturowej kontroli. Jedzenie migsa jest obwarowane przez rytual.
Migso to pokarm nieczysty, zagrazajacy, wymagajacy oczyszczenia w ogniu. Stad by¢ moze,
a nie z pragmatycznej korzysci plynacej z jedzenia lzej strawnej smazeniny, wynika
powszechnie uznawana w niezliczonych kulturach ludzkos$ci konieczno$¢ poddawania
migsa termicznej obrébce. Na przeciwleglym biegunie lezy jednak ta przytoczona przez
Agambena tesknota za chwilg przekroczenia kulturowych obwarowan, za posiadaniem

zwierzecej glowy, a wiec 1 zwierzecej paszczy, gotowej na przyjecie niekoszernego,

JEDNAK KSIAZKI 2014, nr 2



Na nezcie migsogercow. O transhumanistyeznym potencjale relagji czlowieka i ptaka

niegotowanego, nieoczyszczonego migsa. O ile skladnikiem normatywnej religii czesto
bywa post, o tyle niekontrolowane poddanie si¢ impulsowi pozerania migsa moze
ustanawia¢ kierunek poszukiwan heterodoksyjnych, granicznych, balansujacych miedzy

Swigtosclg a potepieniem.

VIIL.

Projekt post- i transhumanistyczny jawi si¢ czesto jako radykalne zerwanie, wyzwanie do
podjecia nowej formy egzystencji bez korzeni czy wrecz w opozycji do korzeni.
Tymczasem twierdze, ze w dziejach kultury da si¢ wyodrebni¢ istotne i nadajace si¢ do
tworczego wykorzystania korzenie transhumanizmu; nie jest on absolutna nowoscia, ale
kontynuacja i wypelnieniem aspiracji zarysowujacych si¢ w marginalnych i podskérnych
strefach nieraz bardzo dawnego dziedzictwa. Tesknota za przezwycigzeniem ograniczen
kondycji kulturowej byla obecna niemal od tak dawna, jak sama tesknota za
przekroczeniem ograniczenn anatomicznych 1 fizjologicznych ludzkiej cielesnosci,
poderwaniem si¢ do lotu. W sokolnictwie mozna dostrzec echa tych tesknot. Nie chodzi
jednak wylacznie o dostowne pragnienie latania, ktére czlowiek w koficu zrealizowal
srodkami technologicznymi. Nadal rysuje si¢ ono jako aspiracja niespelniona (a wigc
aktualna), wizja przekroczenia ograniczen kondycji ludzkiej przez transkulturowe
1 transhumanistyczne projekty mistyczne.

Zbieznos¢ kierunkéw poszukiwan mistycznych, wskazujaca na frapujace 1 z pozoru
trudne do wytlumaczenia analogie w odleglych miejscach 1 czasach, zajmuje
religioznawcéw od dlugich dziesigcioleci. Mozliwa hipoteza bylaby tu wlasnie mozliwosé
potraktowania réznych tendencji mistycznych jako prob zmierzajacych do przekroczenia
ograniczen kondycji ludzkiej. Gleboki zwigzek migdzy sokolnictwem
a §rodziemnomorskim mistycyzmem mozna interpretowa¢ jako podwdjna aspiracje
transhumanistyczna, zmierzajaca do przekroczenia granic czlowieczenstwa. Chodzilo tylez
o przekroczenie granicy oddzielajacej czlowieka od Boga, co o przekroczenie granic
wyznaniowych, narzucajacych sztywne ramy dazeniu do wzrostu duchowego. Techniki
mistyczne, podobnie jak techniki sokolnicze, byly przedmiotem wzajemnych zapozyczen.
Co wigcej, sokolnictwo jest mozliwe do zinterpretowania wlasnie jako jedna z technik
mistycznych, jakie usilowano podja¢ na gruncie réznych wyznan po to, by przekroczy¢

ograniczenia kazdego z tych wyznan widzianego z osobna. W tym wlasnie sensie mozna
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moéwic o sokolnictwie jako o kluczu transkulturowym i transhumanistycznym, otwierajacym
mozliwos¢ osiagniecia stanéw lezacych poza kulturowym zdeterminowaniem.

Korzeniami transhumanizmu sa kolejne przyblizenia post-kulturowej 1 post-
wyznaniowej kondycji, ktéra mogla si¢ ziszcza¢ jedynie w przeblyskach, byta dostepna
w najlepszym przypadku dla garstki poszukujacych jednostek. Mozna ja interpretowac jako
zapowiedz Agambenowskiej wspolnoty quodlibetycznej, dopuszczajacej jednostki
,wszystko jedno jakie”, posiadajace dowolne wlasciwosci’. Ten ideal wspélnoty otwartej,
nigdy nie ziszczajacej si¢ jako totalizujaca wspoélnota ogarniajaca wszystkie podmioty,
a zarazem dopuszczajacej kazdy podmiot, stanowi rezultat namystu nad uniewaznianiem
zasad wykluczajacych. U Agambena ta wspélnota posiada zakorzenienie w wymiarze
eschatologicznym, spelnia si¢ wylacznie w apokatastatycznym, a wigc zarazem
apokaliptycznym momencie konca czasow.

Podejmowane w przesztosci préby anulowania kulturowych —rozgraniczenq,
niezaleznie od braku konsekwencji praktycznych, konczyly si¢ przede wszystkim fiaskiem
myslowym. Raz po raz dochodzito do swoistego kolapsu, kiedy idea przekroczenia granicy
przeradzala si¢ w wizj¢ zjednoczenia. Taki blad popetnil cho¢by Kataloniczyk Ramon Lull,
przeksztalcajac suficka inspiracje wyczytana u al-Ghazalego w wizje sprowadzajaca si¢
koniec kofcéw do nawrdcenia niewiernych, a kilka wiekéw po nim portugalski jezuita
Anténio Vieira, gdy marzenie o eschatologicznej ludzkosci powracajacej na drodze
apokatastazy do stanu pierwotnej harmonii przekul na wizje idealnego panstwa, majacego
by¢ ostatecznym spelnieniem portugalskiego imperium morskiego. Do transkulturowej
1 transhumanistycznej wspoélnoty teskniono, lecz nie udawalo si¢ jej ostatecznie przemyslec.
Mistyczna aspiracja pozostawala niespelniona, a czlowiek pozostawal uwieziony
w mentalnych ograniczeniach zamknigtej kondycji kulturowej, poza ktoéra nie potrafit
wyj$¢. Wraz z Agambenem powraca jednak co$, co wynika ze $redniowiecza, lecz zarazem
co$, co Sredniowiecze ostatecznie zaniedbalo 1 czego podzniejsze wicki nie byly w stanie
wyeksploatowaé, a mianowicie perspektywa, jaka otwiera si¢ wraz z obecnos$cia zwierzgcia,
ze wzorcem, jakim dla myslenia moze by¢ zwierze, mozliwo$¢ pomyslenia o wspolnocie
obejmujacej zwierz¢. Mistyk nieustannie rozbija si¢ o milczenie Boga, miedzy wiarg
w dostepnos¢ tej relacji a doswiadczaniem jej niedostepnosci, ,,zamknietych niebios”.
Przekroczenie kondycji ludzkiej w tym kierunku rysuje si¢ wigc jako niemozliwe,
wytesknione, ale wiecznie si¢ wymykajace. Pozostaje wigc droga w przeciwnym kierunku,

ku innym relacjom, takze prowadzacym poza czlowieczefstwo. Dawni mistycy traktowali ja

7 Por. G. Agamben, Wipdinota, ktira nadchodzi, przel. Stawomir Krolak, Warszawa 2008.
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jako okrezng Sciezke, prowadzaca ostatecznie ku transcendencji. Stad tez dla Rumiego
sok6l mial w ostatecznym rozrachunku prowadzi¢ go na spotkanie z Bogiem, mial by¢
nosny jako model do$wiadczenia mistycznego.

Aktualna kondycja czlowieka jest w jeszcze wigckszym stopniu okreslona przez

»zamknigte niebiosa”, niedostepnosé Boga. Stad tez rosnace znaczenie tej drugiej $ciezki

b
wiodacej poza czlowieczenstwo, otwierajacej si¢ wraz z obcowaniem — 1 wigcej
— budowaniem wspoélnoty obejmujacej nie-ludzkiego partnera. Sokolnictwo oznacza tu
skarbnic¢ doswiadczen, ktére dzisiaj moga zosta¢ podjete w zupelnie nowym S$wietle,

prowadzac do zbudowania nowych jakosci.

SUMMARY

Meat-eaters' banquet. On trans-humanistic potential of the relationship between
man and bird

The main topic of this essay, Mediterranean traditions of falconry (highly valued both by
the Christians and the Muslims), becomes a key to reconsider the awkward problem of
man as a meat-eater, problem that opens — according to Agamben's suggestion — a double
petspective of pre-humanity and post-humanity. The predatory nature of man brings him
close to other predatory species, such as falcons and hawks. On the other hand, eating
meat becomes object of manifold restrictions inside the boundaries of the cultured
condition of man. While the religious orthodoxies establish qualitative and temporal
limitations of meat consumption (such as categories of kosher, halal, etc. and the required
periods of fasting), the mystics seek the companionship of a falcon, possibly not only as
a paradigm of ascension towards the heavens, but also of unstoppable, uncontrolled
voracity that may lead beyond the cultured boundaries and guide the man longing for
transcendence. Falcon, that can be tamed, but not completely domesticated, remains
a creature at the frontier between culture and nature, transcending both zones. At the same
time it may become a spiritual companion leading the man in his quest for the divine. This
is why the relationship between man and bird may hide a trans-humanistic potential that

still remains unexplored.
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