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iasto jest miejscem wyréznionym z przestrzeni, zwlaszcza jako obszar

$wiadomie przetwarzany przez czlowieka, kondensacja czynnikow

cywilizacyjnych'. Wlasnie owa symbolika cywilizacyjna, apologia miasta
pojmowanego jako znak rozwoju, ekspansji nowoczesnosci, uprzemystowienia,
radykalnego oddzielenia przestrzeni zurbanizowanej od wiejskiej, a jednocze$nie miasto
widziane i opisywane jako swoiste locus ferriblis, miasto-piekto, dzungla, labirynt, miejsce
osamotnienia, zatracenia pozwalaja na konstatacje, ze nasze najpowszechniejsze myslenie
o miescie zawiera si¢ przede wszystkim w kliszach 1 stereotypach socjokulturowych,
szczegblnie tych modernistycznych®. Stad tak czestym i niemal narzucajacym si¢ jezykiem
opowiesci o przestrzeni urbanistycznej jest jezyk socjologii: uniformizacja, depersonalizacja,

kryzys tradycyjnie rozumianej tozsamosci, nieokreslonos¢ i anonimowos$¢ przestrzeni

UA. Stoff, Poetyka i semantyka literackich z0brazomaii prestrzent miasta, [w:] Miasto — kultura — literatura. Wiek XIX.
Materialy % sesji nankowej, pod red J. Daty, Gdansk 1993, s. 13.

2 Wspomina o tym E. Rybicka, Modernizowanie miasta. Zarys problematyki urbanistyeznej w nowocgesne literature
polskief, Krakéw 2003, szczegdlnie rozdz.: ,,Modernizowanie miasta. Wprowadzenie do nowoczesnej poetyki
urbanistycznej”, s. 81-99.
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miejskiej, dezindywidualizacja mieszkancow 1 bezdomnos§é. Do powyzszej enumeracji
doda¢ mozna takze opozycje centrum i peryferii, miasta — wsi, miejskie przechadzki
i posta¢ flaneura. To topika symptomatycznie wyrdzniajaca nowoczesne postrzeganie
miasta, a jednoczesnie dyskurs, w ktérym idiomatycznosé literatury czesto miesci sig
z trudem, potwierdza go i zaprzecza mu jednoczesnie.

Modernistyczna prawda/fantazmat miasta, antyurbanistyczny mit’, awangardowy
zachwyt nad miastem 1 cywilizacja, postmodernistyczny obraz miasta wymagajacego
de-re-konstrukcji, pustki, transurbii’ — to modele odczytywania przestrzeni miejskiej,
z ktérymi $wiadomie polemizuje Wojciech Kudyba w swoim tomie poetyckim Tyszomece
iinne miasta’. Autor nie poprzestaje w nim na opisie krainy dziecifistwa i innych
odwiedzanych miast, ale tworzy wielowymiarowy obraz miejsc waznych, przystankéw
w fizycznej i duchowej drodze czlowieka poszukujacego sensu. Miasto jest w nim
ukazywane raz to w perspektywie parabolicznej (miasto realne i przestrzen wewnetrzna),
raz to symbolicznej, jeszcze innym bliskiej fotograficznej doktadnosci realistycznych
opiséw, przez co nie daje si¢ jednoznacznie wpisa¢ w cztery modernistyczne poetyki
zaproponowane przez Elzbiete Rybicka’. Poezja Kudyby to réwniez epifanijny opis miasta
lezacego na prowincji, metafizyczny zachwyt nad zurbanizowana przestrzenia widziang jako
calo§¢ w sfragmentaryzowanej kulturze wspolczesnodci, a takze obraz miejsc
naznaczonych §ladami transcendencji:

[...] A w mieScie zaczyna si¢ zycie:
Znéw targ i Boza Laska leje si¢ obficie
Na baby i koszyki, na kury i chlopéw,

Na ziota i przetaki, [...].
(Tyszomwee, fragment, VII, s. 29)

Opis miasta, jaki pojawia si¢ w poezji Kudyby, wydaje si¢ ostentacyjnie
nienowoczesny, blizszy obrazom S§redniowiecznych twierdz niz  wspdlczesnym
metropoliom. Charakterystyczny dla przestrzeni zurbanizowanej ruch przedstawiony jest za
pomoca targu: baby, koszyki, ziola, przetaki 1 cale to malomiasteczkowe rekwizytorium

staje si¢ peryfrastycznym opisem tgtnigcego zycia. Fragment o wyraznie stylizacyjnym

3 Na ten temat zob. tamze, s. 81-99.

4 O mie$cie-pustce i transurbii i innych metaforach pisze T. Stawek, Akro/ nekro/ polis: wyobrasenia prestrzeni
miefskiej, [w:| Pisanie miasta — czytanie miasta, pod red. A. Zeidler-Janiszewskiej, Poznan 1997, s. 23.

> W. Kudyba, Tyszowee i inne miasta, Sopot 2005; wszystkie cytaty podaje za tym wydaniem, w nawiasie tytul
utworu i numer strony.

¢ E. Rybicka analizuje cztery poetyki: paraboliczna, petcepcyjna, konstruktywistyczng i poetyke dramatu
spotecznego, zob. tejze, dz. cyt. Chociaz poetyka Kudyby najwiccej wspdlnego ma z pisaniem symbolicznym,
jednak nie wyczerpuje to mozliwosci interpretacyjnych tej poezji, np. M. Bernacki interpretowal ja m.in.
w duchu poetyki percepeyijnej, zob. tegoz, ,Rozmowa 3 Nim jest jak podrig — zawsze w innym miejscu” — o poeji
Wajciecha Kudyby, ,,Polonistyka” 2006, nr 1, s. 60—62, natomiast Z. Zar¢bianka w kontekscie drogi duchowej:
tejze, ,,Miejsca swigte” w wiersgach Wojciecha Kudyby, [w] tejze, Czytanie sacrum, Krakéw—Rzym 2008, s. 117-122.
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nacechowaniu czyta¢ mozna rowniez w kontekscie historii zbawienia. ,,Boza Y.aska” to
odpowiedz zaréwno na codzienne zmagania zwyklego czlowieka, jak i znak nieustajace;
obecnosci Boga w $wiecie.

Tom Tyszomee... zdaje si¢ $wiadomie zrywaé z kulturowa waloryzacja opozycji
centrum — peryferia. Nie ma w nim opisu nowoczesnego czy modernistycznego miasta,
poniewaz przestrzen poddaje si¢ warunkom egzystencjalnego i duchowego pojmowania
$wiata. Pojecie ,,centrum” nie nalezy wigc juz wylacznie do leksyki topograficznej, zostaje
zawlaszczone z jednej strony przez ludzkie doswiadczenie, z drugiej przez przezycie
duchowe, stad kazdy zamieszkiwany obszar, niezaleznie od lokalizacji, staje si¢
centrum naszego S$wiata. Peryferia, przestrzenie malych miasteczek, gdzie nie zanika
jeszcze kontakt z natura, sa wybierane celowo, jako ostatni bastion mozliwosci

odnalezienia rozproszonych senséw:

W pustkowiu znaczen, w rozproszeniu sensu,
Wsréd resztek zepsutych pokarméw, stow,
W wiosennym gnoju
Weigz ten sam promien — zlocisty rdzefi marchwi
Pnie si¢ ku gorze, zapuszcza korzenie.

(Plewienie marchwr, s. 27)

Poezja Wojciecha Kudyby uparcie senséw poszukuje (w miescie, domu, ogrodzie,
studni), docierajac do tych wszystkich przestrzeni, w ktérych mozliwe jest ,,zapuszczenie
korzeni”, a dzigki temu duchowy ruch w kierunku Absolutu. Potwierdzone zatem zostaje
religiine myslenie, nakazujace utozsami¢ poczucie zakorzenienia, wrosnigcie w miejsce
1w tradycje, przebywanie w wybranym obszarze, w domu, zaréwno z blogostawienstwem

niebios, jak i, poprzez zjednoczenie z miejscem, z sacrum.

Ciekawe, ze metafory przestrzenne organizuja calkowicie religijne postrzeganie
Swiata. ,,Zamieszkiwanie”, ,,budowanie”, ,,wchodzenie”, ,;wychodzenie” itd., nawiazujace
do frazeologii  biblijnej, = wprowadzaja = zaréwno  znaczenie  aksjologiczne,
jak i transcendentne:  ,kto§ w  chaosie $wiata / Wciagz buduje harmoni¢”

(Plewienie marchwi, s. 27), ,,by¢ moze jest domem i drzwi tej rozmowy / wychodza wprost na

> %
Sciezke [...] / Lecz kiedy méwisz do Niego, moze by¢ warownia: / Kamienna wieza ze
strzelistym oknem” (Do, s. 10). Budowanie staje si¢ synonimem scalania, odzyskiwania
utraconej harmonii, panowania nad nieokreslonym (nienacechowanym aksjologicznie)
terenem, w ktérym chaos przemienia si¢ w kosmos. Miejsce, dom, miasto staje si¢ oaza
czlowieka duchowo poszukujacego, azylem, twierdza oddzielona od ,,pustkowia znaczen”.
Nic zatem dziwnego, ze W tej zorganizowanej przestrzeni zamieszkuje Bog, ktory
ja uswieca. Bég-dom i Bég-warownia,  totalne  alegorie  bezpieczenstwa,
sq tutaj najczytelniejszym  znakiem antymodernistycznego i antypostmodernistycznego

obrazowania przestrzeni.
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Miejsca czyste — miejsca zré6dtowe

Tom Tyszomwee i inne miasta mozemy czytac jak poetycka mape miejsc waznych w osobistej
biografii, miejsc znaczacych, symbolicznych. W pierwszej kolejnosci sa to przestrzenie
znane z dziecifistwa, bliskie czlowiekowi, ktérych wspomnienie przywoluje przede
wszystkim niezmacone jeszcze $wiadomoscia wieku doroslego poczucie zadomowienia,
bycia u siebie, integralnego zwiazania z miejscem przebywania. Wspomnienia z arkadii
dziecifstwa wydaja si¢ obrazem pelnym pokoju i poczucia zjednoczenia matego miasteczka
— Tyszowiec — z otaczajaca je naturg (,, T'am, gdzie w dziecifistwie / zbierali§my kwiaty
lipy”, Odwiedzanie Tyszowiec, s. 5). Owo wspodlistnienie tego, co zurbanizowane,
przebudowane ludzkq reka, 1 tego, co owej organizacji terenu si¢ wymyka, najpierw ogrodu,
potem otwartych przestrzeni wawozow, moren, laséow, zdaje si¢ w tej poezji cecha
konstytutywna miejsc, w ktérych przebywa podmiot. To peryferia, juz-nie-miasto, peine
zgietku 1 pospiechu, a jeszcze-nie $wiat zupelnie pozbawiony obecnodci czltowieka. To
przestrzen, gdzie wszystko wydaje si¢ niespieszne, zanurzone w kontemplacyjnej
obecnodci w tym, a nie innym miejscu.

Miejsca zupelnie czyste — lessowe wawozy,

Kiedy podnosi si¢ rosa i stycha¢ poranne rozmowy,

Skalny przesmyk, ziola, otwarte ogrody,
Wieczne ognie, $piewy, zapomniane domy.

Zawsze niespodziewanie: w $rodku historii,

Ktora, jak si¢ zdawato, byla o czyms$ innym.

Nagle, jakby czekaly tylko na nas:

Morena,

Zrédlo w trawach,

Cegielnia,

Jezioro.

Zawsze te same, wcigz inne, ciagle w innym miejscu,

Miejsca zupelnie czyste,
Wody przezroczyste.
(Miejsca czyste, s. 22)

Wiersz Miejsca cgyste jest wazny z dwoch powoddw. Po pierwsze, stanowi
kwintesencje Kudyby pisania o przestrzeni. Aksjologicznie uwydatnione jest miejsce
taczace w sobie pickno natury, obecnos¢ czlowieka i otwarcie ku doswiadczeniu
transcendencji. Co wazne, w tomie Tysgomce... ludzki 1 boski §lad zawiera si¢ przede
wszystkim w rozmowie. W cytowanym utworze jej symbolika wskazuje na nieusuwalng
obecno$¢ czlowieka, ktoéry wypelnia miejsce nie tylko glosem, ale 1 dialogiem, préba

rozumienia. Wtasnie klucz rozumienia i porozumienia — komunikacji — zdaje si¢ trafnym do
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odczytywania §ladéw w  tej poezji. Stad znaczenie miejsca bardzo  bliskie
jest temu, co pisal o nim Heidegger:

Miejsce skupia ku sobie w to, najwyzsze i najbardziej skrajne. Skupiajace przenika i przeistacza

(durchwest) wszystko. Miejsce, to co skupiajace, Sciaga do siebie i przechowuje to, co Sciagnicte, nie tak

jednak jak kapsla zamykajaca butelke, lecz w ten sposéb, ze to, co skupione, przenika ono §wiatlem

i przeswietla i dopiero dzigki temu uwalnia jego istote’.

Zaréwno miejsca rozumiane topograficznie (miasto, dom, studnia, ogréd, centrum),
jak 1 miejsca symboliczne (rozmowa, podrdz) sa w tomie Tyszowee... punktami, w ktérych
jak w soczewce skupione sg najwazniejsze mysli dla poezji Kudyby, a wiec personalistyczne
spojrzenie na osobg (a takze wykorzystanie toposu bomo viator, cztowieka, ktory na ziemi
jest tylko chwilowo, pielgrzymuje do Krélestwa Bozego) oraz sakralizujace pojmowanie
rzeczywisto$ci  (z  jednej strony podziw nad jej picknem, z  drugiej—
dostrzeganie w niej Boga).

Wtasnie owa sakralizacja jest druga wazna cecha cytowanego utworu. ,,Miejsca
czyste” przywoluja réznorodne obrazy, faczace poetycks biografie z literatura. W pierwszej
kolejnosci sa to przestrzenie Mickiewiczowskie (liryki lozanskie), sankcjonujace mityczny
obraz idyllicznie widzianego dziecinstwa i miejsc pelnych harmonii i fadu. Réwnie wyrazna
jest tutaj dykcja Milosza, nie tylko opiséw krainy dziecinstwa, lecz takze stylizacji na
wzniostos¢, dostojnos¢. Oba te zabiegi poetyckie silnie oddzialuja na sposéb

2

przedstawiania §wiata, ,,wysoki styl” stanowi jezykowa ochrone przed rozpadem wartosci
najwyzszych, a wspomnienie dziecigcej perspektywy sakralizuje i oswaja $wiat realny,
pozwala w nim bezpiecznie zamieszka¢ jak w archaicznej przestrzeni, zintegrowanej pod
wzgledem aksjologicznym i emocjonalnym®. Odwolanie si¢ do tradycyjnych narracji
biograficznych o zyciu poety (ze szczegdlnym waloryzowaniem poszczegdlnych etapéw
dojrzewania czlowieka), w ktérym to dzieciistwo ma wazny wymiar inicjacji religijnej,
a takze korzystanie z topiki obecnej w pismach réznych duchowosci (czystosé, zrodlo,
symbolika akwatyczna, subtelnie zaznaczone w tym miejscu, maja ciag dalszy w licznych
utworach z tego tomu) odsylaja wlasnie w krag rozumienia sakralnego.

Miejsca czyste, czyli jakie? Jak podkredlaja Konig 1 Waldenfels, stowu temu
nieodiacznie towarzyszy jego przeciwienstwo — nieczysto$¢, jako opozycja tworzaca

uniwersalne  narzedzie do opisu  $wiata, majaca charakter przedrefleksyjny

7M. Heidegger, W drodze do jegyka, przel. J. Mizera, Krakow 2000, s. 27.
8 W. Gutowski, Wsrid szyfrow transcendengii. Szkice o sacrum chrgescijariskim w literaturze polskieg XX wiekn,
Torun 1994, s. 122.
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1 przedteologiczny®. Opozycja czystosé-nieczysto$¢ jako zasadnicza kategoria réznych
systemow religijnych stuzyla nie tylko obrzedowemu 1 rytualnemu wyznaczaniu sakralnego
limes miedzy $wiatem materii 1 ducha. Grecki rodowdd stowa ,,czysto$¢” (krinein —
oddziela¢, dzieli¢) odsyla do podstawowej funkcji tej kategorii: opisu $wiata i jego
porzadkowania, okre§lania tadu 1 chaosu, pozwolenia 1 zakazu, nienaruszalnosci
1 przekroczenia. Jednak wraz rozwojem cywilizacji oba antagonistyczne pojecia stosowane
byly do wyrazenia wielorakich przejawéw pewnej zlozonej calosci®. Wynika z tego, ze
nieczysto$¢ to kazde targniecie si¢c na tad i porzadek, zaréwno w skali ludzkiego
mikroswiata, jak i1 kosmicznych sil przyrody oraz wszechs§wiata, czysto§¢ natomiast
przywraca ~ owemu  §wiatu  utracony  wymiar  organicznej 1 harmonijnej
calosci. Jak pisat Eliade:

Czlowiek religijny teskni gleboko za przebywaniem w ,,$wiecie bozym”, za posiadaniem domu

podobnego do ,,domu bogdéw”, takiego, jaki pdzniej znajdzie swoj obraz w $wiatyniach i sanktuariach.

W sumie ta tesknota religijna wyraza che¢é Zycia w Kosmosie czystym i Swigtym,

takim, jakim byl na poczatku, gdy wyszedl z rak stwoércy!l

Podmiot poezji Kudyby, homo religiosns'> pchany tesknota za utraconym ,,bozym
domem?”, poszukuje w danym mu $wiecie §ladéw obecnosci Boga. Te zjawiaja si¢ nagle,
niespodziewanie, zdaja si¢ by¢ chwilowym prze$witem ,,drugiej strony”. Te szczeliny
istnienia sq wyrazane nie tyle czasowo, co przestrzennie. Orientacja topograficzna poezji
Kudyby powoduje, Ze $ladéw czystosci, tropéw Boga szuka si¢ w pierwszej kolejnosci
w miejscach, by potem dostrzec je w wydarzeniach i doswiadczeniach.

Nie ma miejsc idealnie czystych. Bylyby one niemozliwe do zamieszkania, nieludzkie,
czlowiek naznaczony pietnem dezintegracji kala bowiem miejsca, w ktérych przebywa. Stad
calkowicie ,,zupelnie czyste” miejsce staje si¢ obiektem tesknoty, oznacza przestrzef,
w ktorej przebywa Bog (,,Ktérego glos jest czysty”, Kros kto rozmawia, s. 20). By¢ w miejscu
idealnie czystym to by¢ blisko Boga. Miejsce chwilowe zwigzane jest z zyciem doraznym,
gdzie cztowieka spotyka zlo i cierpienie, miejsce czyste to miejsce zroédlowe, Swiatynia, axis
mundz. Tesknota do Boga organizuje caly sposéb przestrzennego myslenia, paradoksalnie
zbliza do rzeczywistodci, ktéra poprzez idealizujace spojrzenie jedynie nasladuje Boza

obecnod¢, przez co ujawnia brak, niedosyt, pustke. Stad tak silna potrzeba odnalezienia

° F. Konig, H. Waldenfels, Leksykon religii. Zjawiska — nadgieje — idee, przel. P. Pachciarek, Warszawa 1997, s. 79.
10 R. Caillois, Zywiot i fad, wyb. A. Oseka, przel. A. Tatarkiewicz, przedm. M. Porebski, Warszawa 1973, s. 61.
' M. Eliade, Swiety obszar i sakralizagja swiata, [w:| tenze, Sacrum, mit, historia, wyb. M. Czerwifiski,
wstep B. Molinski, przel. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1970, s. 95.

12 Homo religiosus to czlowiek, ktérego cechuje istnienie w relacji do sacrum, zob. M. Jasinska-Wojtkowska,
Unwagi o poezji religijnej, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 1994, nr 3—4 (147-148), s. 119,
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miejsca czystego, miejsca zrédlowego, gdzie znajduje si¢ moje prawdziwe Bycie po to, aby
mogl sie¢ w nim objawic¢ takze Bog.

Czlowiek musi komunikowaé, mysle¢, wypracowywac procesualne przyblizenie do rzeczywistosci,

poniewaz jest ulomny, brak mu czegos. Ma Brak. Jest to Brak, rana, ,béance”. Pustka. Platon

przenikliwie dostrzegl te sytuacje, wprowadzajac pojecie awrismos. [...] Stownik przeklada to jako

,»toznicg”, ,,oddzielenie”. Jest to rdznica przestrzeni, miejsca; w znaczeniu, ze pomiedzy tym, co

istnieje, a Byciem zachodzi réznica miejsca. Przypomnijmy temat ,,miejsca zrédlowego™: znajduje sig

w nim Bycie. Nas jednak tam nie ma. Jeste$Smy zawsze gdzie indziej'3.

7. harmonijnych wierszy daje si¢ wyczyta¢ zal za niemoznos$cia odnalezienia Bycia,
jednak nie rozumianego w pelni po heideggerowsku. Bycia jako Zycia w zgodzie z wlasnym
»ja”, z zamieszkiwanym miejscem i Bogiem. Poczucie nieosiggalnosci stanu zadomowienia
(zaréwno w znaczeniu dostownym, jak i duchowym) i bycia u zrédla obecne w kilku
utworach zarazem zdumiewa w tak pogodzonej z rzeczywistoscia tworczosci 1 jednoczesnie
potwierdza jej nienasycenie. ,,Zawsze te same, wciaz inne, ciagle w innym miejscu’”
(Migjsca czyste, s. 22), ,,Dom zawsze gdzie indziej” (Odwiedzanie Tyszomiec, s. 5) to wyznania
podmiotu, ktéry wbrew deklaracjom bardziej si¢ blaka, niz zamieszkuje,
bardziej szuka, niz odnajduje.

Nigdy ich nie ma
Kiedy sa potrzebne
Mapy okazuja si¢ puste, dtugie pasma drog

Biegna zupelnie obce, nie koficza sic domem [...].
(Miasta, s. 11)

Stad tak wiele przezen odwiedzanych miejsc, tak wiele niespokojnych wedréowek.
Jakby podmiot chcial powtdrzy¢ za Lacanem w interpretacji Eco: ,,Moge odnalez¢ siebie
1 spokdj tylko wtedy, jesli wiem, ze nie jestem tam, gdzie zwykle jestem, Ze jestem tam,
gdzie zwykle mnie nie ma; musz¢ odnalez¢ miejsce Zrédlowe, rozpoznac je, «liegen lassen»
pozwoli¢ mu si¢ ujawnié i otoczy¢ troska”'".

Miejsca czgyste Kudyby moga stanowi¢ polemike z utworem Tadeusza Roézewicza
Krysztatowe wnetrze brudnego cztowieka (karykatura) z tomu Poemat otwarty. Wiersz ten zawiera
parodystyczny obraz doswiadczen mistycznych i duchowego pielgrzymowania. Jest
wspolczesna karykatura romantycznej wedrowki w glab siebie, gdzie czlowiek moze
spotka¢ si¢ z Bogiem (z wyraznymi aluzjami do Twierdgy wewnetrineg $w. Teresy, jednego

z najwazniejszych mistycznych dziet chrzescijaistwa):

13 U. Eco, Nieobecna struktura, tham. A. Weinsberg, P. Bravo, Warszawa 1996, s. 15-16.
14 Tamze, s. 336-337.

JEDNAK KSIAZKI 2014, nr 1

131



132

Edyta Sottys-Lewandowska

Zalujcie ze nie mozecie wejs¢ we mnie

Zawsze pozostaniecie na zewnatrz
w tym $wiecie pozoréw i zametu |...]

Staniecie w krysztalowym wnetrzu
mojego ducha

z otwartymi ustami

i bedziecie méwic milczac

jaki on dobry szlachetny czysty [...]
jaki niewinny niepokalany

on ktoéry nie potrzebuje

ani lampy ani stonica

gdyz sam jest Swiatlem [...]

to ja jestem

jeden ja jestem

ktérego widzicie

w plugawej skorze

a wnetrze moje

jako zloto czyste

jak szklo przezroczystel5.

Ironiczny obraz cztowieka czystego ,,jak szklo przezroczyste”, w ktérym odbijaja sig,
jak w krzywym zwierciadle, echa mickiewiczowskie, stanowi wazny kontekst poezji
Kudyby. De Man pisal, Zze ironia jest wszechobecna, wprowadza do jezyka i $wiata
nieusuwalne podzialy, cala rzeczywistos¢ rozbija na nieprzystajace do siebie fragmenty, jest
permanentng parabazaf(’. Réwniez sposdb méwienia o Bogu/do Boga naznaczony jest
rozbiciem, ,,odwréceniem”. Jezyk stuzacy komunikacji, w tym réwniez jezyk kultury, nie
jest w stanie unie$¢ ciezaru sacrum, a tym samym dazy do §wiadomego zwrotu w kierunku
wyostrzenia dysonanséow. Ironia Rézewicza jest ikona takiej nieprzystawalnosci jezyka
wyrazajacego prawdy duchowe 1 jezyka opisujacego swiat czlowieka wspdlczesnego. Jak
karykaturalnie wyglada czlowiek o ,,plugawej skérze” i egoistycznym nastawieniu (,,to ja
jestem / jeden ja jestem”), wrecz stajacy w miejscu Boga (,,on ktéry nie potrzebuje / ani
lampy ani stofca / gdyz sam jest $wiatlem”), zestawiony z mistycznymi opisami jego
wnetrza sugerujacymi mozliwos$¢ istnienia aksjologicznego 1 transcendentnego porzadku.
Nieustajacy podzial miedzy czlowiekiem a sacrum, miedzy jezykiem a rzeczywistoSciq
dokonat sig, tej przepasci nie da si¢ pokonac.

To zderzenie opisanej przez Roézewicza twierdzy wewnetrznej czlowieka
wspolczesnego widzianej a rebour i ,miejsc czystych” Kudyby podtrzymujacych wiare
w doskonalo$¢, sacrum i referencyjnos$¢ jezyka wyostrza cechy bohatera poezji autora

Tyszowiec... Bohater ten, silnie zakorzeniony w paradygmacie romantycznym i religijnym

15T, Rozewicz, Krysgtatowe wnetrze. . ., [w:] tenze, Poegje zebrane, Wroctaw—Warszawa 1971, s. 349-350.
16 P. de Man, Pgjecie ironit, przel. A. Sosnowski, ,,Literatura na Swiecie” 1999, nr 10-11, zwlaszcza s. 30-31.
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postrzeganiu rzeczywistodci, nie godzi si¢ na $wiat, w ktorym utracono fundament sacrum.
Nie jest to jednak przestrzen naiwnej wiary w ludowe Swiatki, on gleboko wierzy
w mozliwos¢ porozumienia (symbolika rozmowy), szukajac wszedzie, ze $wiadomoscia, ze
cel jest nicosiagalny. Tej antytezy nie pogodzimy, Rézewicz zyje w §wiecie, gdzie juz nawet
brak Boga nie jest odczuwany jako katastrofa'’. Kudyba Boga szuka, wierzac, ze On ciagle

bytuje w $wiecie, Swiadectwem Jego obecnosci jest m.in. miasto.

Axis mundi

U Kudyby mamy do czynienia z ogladem miasta/miast wielokrotnym, a przez to
z multiplikujacym sens tego pojecia.

Odwiedzanie Tyszowiec — widzenia, podroze,

Zawsze tak, jakby si¢ odwiedzato niewielka

Kraine Wszystkich Swictych, jezdzenie na Swigta,

Do Czestochowy, Garbarki, do Jerozolimy:

Najpierw zapach topoli, smak dymu, chtéd wody,

Dtugie stuchanie wiatru, jezyka doliny,

Potem tylko dukt drogi, stukot deszczu o dach [...].
(Odhwiedzanie Tysgowiec, s. 5)

Podmiot poezji Kudyby odwiedza miejsce rodzinne, miejsce §wicte, Tyszowce, przy
okazji uruchamiajac skojarzenia z ,Krainami Wszystkich Swigtych”. Odwiedzanie moze
by¢ rozumiane jako dialektyczna figura zawieszenia miedzy byciem tubylcem,
mieszkaficem, domownikiem a byciem przybyszem, obcym, pielgrzymem, przechodniem.
Miasto odwiedzane jest zatem miejscem znanym i nieznanym, miejscem jednoczesnie
doswiadczanym i wspominanym, w ktérym podmiot jest zarazem u siebie (,,Najpierw
zapach topoli, smak dymu, chtéd wody, [...] / Potem tylko dukt drogi, stukot deszczu
o dach” Odwiedzanie Tyszowiec, s. 5) 1 nie u siebie (,,Jeszcze tylko dlugie / Szukanie naszego
domu na Sredniej — trudne, / Po omacku. O tej porze nie ma nikogo, / Kto by wskazal
droge” Odwiedzanie Tyszomwiec, s. 5).

Powré6t do miasta, mityzowanych Tyszowiec zostaje niemal zawieszony na osi czasu,
jest wiecznym niekonczacym si¢ trwaniem. Odczasownikowe formy rzeczownikow:
»odwiedzanie”, jezdzenie”, ,sluchanie” (w dalszym fragmencie: ,,$piewanie”,
»przystawanie”, ,,szeptanie”, ,,zegnanie”) oznaczaja czynnosci jakby pozbawione poczatku

1kofca. Sa chwila rozciagajaca si¢ w nieustajaca terazniejszo$¢, doswiadczeniem

17O dramacie nierozpoznania braku Boga pisal M. Heidegger, Ci% po poecie?, [w:] tegoz, Drogi losu,
przel. . Gierasimiuk i in., Warszawa 1997, s. 217.
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ogarniajacym calq nasza percepcje czasoprzestrzenna, zamknigte zostaja w metaforze

,»mozolnej obecnosci”.

Poniewaz o§ kosmiczna [...] jest stabilnym elementem Wszech$wiata, w jego Centrum nastepuje
zatrzymanie czasu. Jest tam wieczna terazniejszo$¢. Jedynie w Centrum mozliwy jest pelny kontakt

zardwno z przeszloscia, jak i przysztoscial®.

Tyszowce staja si¢ zatem axzs mundi, odpowiadajacym kosmogonicznej idei $rodka
$wiata, duchowego centrum ludzkich poszukiwan. Centrum rozumiane topograficznie
znéw wymyka si¢ opozycji centrum-peryferia, ,,§rodek $wiata” bowiem moze lezec
gdziekolwiek (,,Srodek moze by¢ wszedzie, w jakimkolwiek miejscu”, Srodek i obwdd, s. 19),
uswicca go nie charakter przestrzeni, ale rytual wyboru. Tyszowce, i miasto w ogole,
konstrukt przestrzenno-religijno-kulturowy, to miejsce szczegélne dlatego, ze traktowane
jest jako ludzki mikrokosmos.

Dlatego wtasnie czlowiek religijny stara si¢ umiesci¢ w ,,§rodku $wiata”. Aby zyé w Swiecie,

trzeba go ustanowi¢, zalozy¢, a zaden $wiat nie moze si¢ narodzi¢ w ,,chaosie” jednorodnosci

i wzglednosci przestrzeni $wieckiej. [...]"Y.

Ustanowienie ,,miasta w $rodku ziemi” jest nie tylko zapanowaniem nad przestrzenia,
ale préba usankcjonowania centrum, w ktoérym uobecnia si¢ przeszlos¢ 1 przyszlosé.
Dlatego tez miasto staje si¢ miejscem gromadzenia i przetwarzania informacji, w ktérym

doczesnos¢ miesza si¢ z historia, ,,zywi” z ,,umarlymi”.

[Miasto — ESL] swoimi budowlami, zbiorami dokumentéw i uporzadkowanymi zwyczajami
zbiorowosci powickszylo skale wszystkich ludzkich dziatan, poszerzajac je w czasie o przeszlosé
i przysztosé. Dzigki obiektom stuzacym gromadzeniu (budowle, nekropolie, archiwa, pomniki, ksigzki)
— miasto stalo si¢ zdolne do przekazywania kultury w calej jej zlozonosci

z pokolenia na pokolenie [...]%.

W' miesScie przebywaja stale jego obecni 1 historyczni mieszkancy, a jednym

z najistotniejszych miejsc jest cmentarz.

Lecz potem takze chodzenie na cmentarz — do tych,
Ktérzy zyja. Zapalanie ognia.
(Oduwiedzanie Tysgowiec, s. 5)

Umarli zyja bowiem w Wiecznym Teraz. Smieré nie ma whadzy i, jak w barokowym

toposie, grob staje si¢ kolebka. Zmarli stanowig wige zywa tkanke miasta, ale nie tylko jako

18 JT. Babel, Droga do centrum, wwwrodman.most.org.pl/]. T.Babell7.htm [dostep: 10.04.2013].
19 M. Eliade, dz. cyt., s. 62.
20 J. Mumford, The City in History, New York 1961, s. 569, cyt. za: A. Stoff, dz. cyt., s. 24.
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element kultury, nie przemieniaja si¢ w eksponaty muzealne, ktére pozbawione sa glosu.
Fenomen miasta polega na jego palimpsestowosci, kolejne pokolenia zostawiaja w nim
niezatarty Slad 1sa stale obecne, przezieraja spod kolejnych warstw, nie dajac o sobie
zapomnie¢. Umarly jest zywy, poniewaz jego posta¢ ma realng moc wplywania na zycie
terazniejsze, ,,wypraszania laski”. Staje si¢ postacia gotowa w kazdej chwili do przywolania,
pieczotowicie przechowywana w pamieci, ,,noszong w sobie”, otoczong kultem (,,zapalanie

»?! Kudyby jest zatem nie tyle cmentarzyskiem ludzkosci (jak u Eliota

ognia”). ,,Nekropolis
w Ziemi jatowe)), co realna wspoélobecnoscig umarlych i zywych, zawieszeniem wladzy

$mierci, miastem — spichlerzem pamiegci.

Civitas Santa

Aksjologiczne nacechowanie obrazu miasta i jego sakralizowanie przeprowadzone jest w tej
poezji z duza konsekwencja. Uwyraznia si¢ to, kiedy przyjrzymy si¢ obrazowaniu
wykorzystujacemu przede wszystkim symbolike kota oraz ruch wertykalny:

[...] Jakby rzeczywiscie

To wtlasnie miato si¢ zdarzy¢: najpierw rozpad,

Potem wzniosly hymn powietrza,

Ruch w gore, gorzki dym, zmeczenie.
(Cegielnia, s. 17)

Dla homo religiosus cala rzeczywistos$¢ staje si¢ znakiem lacznosci z Absolutem. Dym,
»wzniosly hymn powietrza”, przeorganizowuje przestrzeni, horyzontalny rozpad zostaje

zastapiony ruchem wertykalnym, modlitwa fabryki, symbolu modernizaciji.
W koncu staje si¢ miastem — cierpliwie na wzgorzu
Otoczony mgla znakow, bezksztaltem proporcéw
Stara si¢ powstrzymacé chaos, zmusza do rozréznien:
Juz z dala zaznacza przewage kierunkéw pionowych,
Gotyk okolic, porzadek wiez, przedsionkdw,

Proste reguly naw, nadrzecznych promenad i sklepien.
(,,On bedzie miasto™, s. 14)

Ruch wertykalny nalezy do /loci commmunes liryki religijnej wszystkich epok i jezykow.
Miasto z przeciwwagg kierunkéw pionowych jest symbolicznym tacznikiem migedzy Bogiem
a czlowiekiem. Porzadek wiez, ulic, budynkéw organizuje przestrzen, ,,powstrzymuje
chaos”, daje poczucie bezpieczenstwa. Miasto ze swoimi instytucjami, prawem,

rytuatami oznacza tad, nie tylko ludzki.

21 O interpretacji miasta jako nekropolis zob. T. Stawek, dz. cyt.
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Naprawdg trudno to wytlumaczyé: pozbawieni
Potrzebnych zmystow,
Pchani jedynie niezrozumialg potrzeba calosci,
Weciaz probujemy szuka¢ niewidzialnych muréw,
Przeczuwamy flanki,
Za zastong ciemnosci
Odgadujemy obecnosé¢ logicznego planu
Ulic i placéw, spodziewamy si¢
Bulwarow i parkéw, mamy nadzieje
Na hejnal i ruchome $wigta,
Wierzymy w istnienie §wiatyni.
(Miasta, s. 11)

Miasta Kudyby to miasta §wicte. Bez wzgledu na to, czy bedziemy je traktowac jako
wiele realnych miejsc o réznych nazwach, czy jedno paraboliczne miasto o wielu imionach
(Miasto Swicte moze by¢ zaréwno Tyszowcami, Czgstochows, Starymi Wirchami,
Grabarkami itp.), sa przestrzenig wszechogarniajacej obecnosci Boga. Jednak sakralizacja
miasta nie jest jedynym uswiecaniem ziemi obecnym w poezji autora Goredw Pana. Swietosé
przestrzeni zurbanizowanej, w ktorej przejawia sie Bog, nie wyklucza jego obecnosci
w ogrodzie, na drodze, w lesie. Wlasciwie w poezji Kudyby nie ma przestrzeni, ktéra nie
bylaby ziemia $wieta. W wierszu Srodek i obwid widaé to bardzo wyraznie. Poeta
wykorzystuje metafore Boga-okregu, nawiazujac do symboliki chrzescijaniskiej. Swiety
Augustyn pisat: ,,B6g jest jak koto, ktérego §rodek moze by¢ wszedzie, 2 obwdd nigdzie™™.
Zatem mimo iz miasto jest ,nieprzekraczalne, [...] pewne, niepochwytne”, to jego
symboliczne odczytywanie najblizsze jest idei Boga. Lecz nie ono jedyne moze byé axis
mundi. B6g nie ma obwodu, rozlewa swoja obecno$¢ wszedzie, obierajac sobie $rodek
,»Ww jakimkolwiek miejscu’

Nieprzekraczalne, zatem pewne, niepochwytne,
Miasta w §rodku ziemi, ktérych obwéd nigdzie:
Sa jak trudna Rozmowa, nigdy nie skoficzona,

Jak kto$, kto dtugo wota i bierze w ramiona.
(Srodek i obwid, s. 19)

Ktos, ,,kto dlugo wola 1 bierze w ramiona”, nawiazanie do ikonicznych przedstawien
wyczekujacego milosiernego Ojca z przypowiesci o synu marnotrawnym (Lk 15, 11-32),
najwazniejszego nowotestamentowego obrazu milosierdzia Boga, jest poetycka parafraza
stow wcezesnochrzescijafiskiego teologa. Dla Pseudo-Dionizego Aeropagity kula wyraza
istotne mysli o Bozej milosci, ktéra odwiecznie promieniujac z Boga, rozlewa si¢ we
wszechswiecie w formie nigdy niekonczacych si¢ kregdw: jako moc milosci dociera do

najdalszych sfer wszystkich istot, aby je zjednoczy¢ i w swoim kolistym ruchu przywrocié

22 W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 20006, s. 150-151.
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prapoczatkowi”. Obwéd (rozumiany jako Boza obecno$é), milos¢ Boga, rozmowa to
niekonczace si¢ symboliczne miasta-miejsca, w ktoérych podmiot chce zamieszkaé. W ich
doswiadczaniu, podobnie jak w axzs mundi, myslenie czasoprzestrzenne przestaje odgrywac
jakakolwiek role. Nieustajace teraz rozplywanie si¢ w obecnosci, jak w doswiadczeniu
mistycznym, pozwala czasowi przesta¢ istnie¢. Liczy si¢ to, co si¢ dokonuje,
wszechogarniajace doswiadczenie pelni, przeniesienie w wiecznosé.

Wokot symboliki kota zbudowane sa réwniez opisy drogi. Bohater (bohaterowie)
poezji Kudyby odbywaja podréz wielowymiarowa: podrdz pamigci, podréz fizyczna,
podréz duchowa. Jest to wedrowka po obwodzie kotla, gdzie kazde kolejne zdarzenie,
miejsce, przywolywane jest wciagz na nowo. Nieprzypadkowo przystowek ,weigz”
wystepuje w wigkszej czedci utworéw z tego tomu (14 z 24), ujawniajac antynomiczny
sposéb pojmowania wedréwki i miasta: ,,wciaz glebiej i glebiej / wciaz w tym samym”
(Odnalezione, s. 18), ,zawsze te same, wcigz inne, ciagle w innym miejscu”
(Migjsca czyste, s. 22), ,,weiaz si¢ tu wechodzi 1 wychodzi” (Do, s. 10), ,,wciaz trzeba jechac”,
»wclgz probujemy szukac”, ,wcigz na zewnatrz” (Miasta, s. 11). Krazenie, otaczanie,
procesja to ruch stale obecny w Tyszoweach... (np. Odnalezione, Srodek i obwid, Zwiere
poetyckie), przywolujacy figure kola, symbolu najdoskonalszego z doskonatych.

Chodzilismy po wodzie. Tak, jak nalezato — wolno. |...]
W koficu ja sam: w niebieskich krétkich spodniach,
Z ciemna gromnica w reku, w komzy, wraz z innymi, kotem,
Okregiem, ktory ogarnial wcigz wigcej 1 wigce;.
Az po horyzont.
Bylismy Kosciotem.
(Chodzenie po wodzze, s. 24)
Okrag rozumiany jako powracajaca do samej siebie linia, w ktérej wszystkie punkty sa

oddalone od centrum, jest figura najprostsza, ale i wyrazem idealu.

W kole nie ma niczego ,,przed” ani niczego ,,poza”, niczego wickszego ani mniejszego. faczy ono
najwyzszy spokdj z najbardziej napicta sita i dlatego jest obrazowym przedstawieniem pelni
i doskonalo$ci. Poniewaz nie ma ani poczatku ani kofica, jest obrazem wiecznosci®.
Bohater poezji Kudyby krazy, powracajac wciaz do tych samych miejsc. Jego powroty nie
sq jednak ostateczne, sa ,,odwiedzaniem”, pojawieniem si¢ na chwile, by méc znéw odejsé:
,»Slychad jak dzwonia dzwony, wybijaja dla nas / Takt: odchodzenia, powrotu, rytm, ktory

ocala” (Uprawa ogrodn, s. 28). Wieczny ruch odchodzenia i powrotu staje si¢ rytmem catego

2 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijaniskie. 1eksykon, przekl. i oprac. W. Zakrzewska, P. Pachciarek,
R. Turzynski, Warszawa 2001, s. 58.
24 Tamze, s. 57.
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zycia, powtarzalnoscia, w ktoérej czlowiek przeciwstawia si¢ rozproszeniu, odnajduje sens.

Rytm ten jest takze ziemskim odbiciem doskonalej wiecznosci, do ktorej si¢ w tej poezji

teskni 1 na ktora sie wyczekuje.

Miasto nierzeczywiste

W jednym ze swych najwazniejszych opowiadan Tadeusz Rézewicz pisal o miedcie:

Mnie si¢ zdaje, ze Pan Jezus po prostu uciekl z wielkiego miasta. On byt czlowiekiem wsi, polnych

zrédet i jezior. Rybackich todzi i malych warsztatow rzemieslniczych. Uciekl. Kochat cisze, ptaszki,

drzewa, polne kwiaty |...]. Gazety, radio, glosniki, kino, reklamy, telewizja, ludzie czynia taki zgietk, ze
przez ten zgietk stowo Boze nie moze si¢ jakos przecisnaé?.

Podmiot poezji Kudyby to homwo religiosus, zatem z miast widzianych jego oczami Bég
nie ucieka, nie wybiera wylacznie przestrzeni natury, chociaz wyrazne jest w tej tworczosci
pozytywne waloryzowanie przyrody 1 potwierdzanie romantycznej wizji natury.
Jednoczesnie ugruntowane sa obawy wynikajace z socjokulturowych obserwacji
1 stereotypéw — to nie w zgietku i1 szumie wielkich metropolii szuka si¢ Boga, a jedynie
w miastach wczesniej uswieconych, a to przez sacrum dzieciistwa, a to przez miejsce
obecnego w nim szczegdlnego kultu (miasta-sanktuaria, jak Czgstochowa, Lourdes) czy
przechowywanie tradycji 1 wiary przodkéw (Krakow). Pojawia sie zatem w tej poezji jakie$
peknigcie, pean na cze§¢ miasta staje si¢ de facto nostalgicznym powrotem do miejsc
w oczywisty sposob §wigtych. To samo dotyczy symboli, o ktorych pisze Kudyba, a ktore
nie zostaly szerzej w tym tekScie zinterpretowane: zrédla, studni, ogrodu. Te miejsca sa
réwniez kulturowo (zwlaszcza w kontekscie Biblii) naznaczone, odniesienia do sfery sacrum
sq dla nich czym$ fundamentalnym.

Wydaje si¢ zatem, ze miasto w poezji Wojciecha Kudyby nie jest miastem
rzeczywistym. Cho¢ liczne odwolania do realnie istniejacych Tyszowiec, Krakowa,
Czestochowy, La Verny poswiadczaja topograficzng rzeczywisto$¢ tych miast i sanktuariow
(Huczwa 1 jej dolina, Kos$ciét Mariacki), lecz nie odzwierciedlaja one wiernie mapy tych
miejsc, sa jak hasta wywolawcze rzucane dla zorientowanych pielgrzymow: | linia
horyzontu stale / Daleka, pierzchliwa, niesforna: las w Lipowcu, Stare Wierchy, dukt do
Czestochowy, lecz nagle / Pasmo Radziejowej, brzeg wody, wydmy, ostréw [...]”
(Srodek i obwid, s. 19). Miasta i miejsca opisywane przez bohatera poezji Kudyby sa przede

wszystkim  konstruktem  religijno-kulturowym, zaposredniczonym przez spoleczne

25T, Rézewicz, Smieré w starych dekoragiach, Warszawa 1970, s. 110.
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1 religijne klisze widzenia (Cze¢stochowa, Jerozolima). Sfer¢ mediatyzujaca stanowia nie tyle
(a moze nie przede wszystkim) przedstawienia ikoniczne czy formy narracyjne, co Biblia,
teksty religijne 1 teologiczne, pisma mistyczne podporzadkowujace wszelkie opisy
topograficzne sferze sacrum, z ich jezykiem: wzniostym, hieratycznym, odsylajacym do
liturgicznos$ci miejskiej przestrzeni. Stad najwickszym novum 1 najciekawszym obrazem tej

poezji jest nie tyle opis miasta, co figura Boga-miasta.

Bég-miasto

Obraz Boga-miasta przywoluje utwér W Krakowie. Juz pierwsze slowa tego wiersza

wprowadzaja nas i medias res:

Jestes miastem: dalekim, bliskim miejscem zamieszkania
I szron na oknach, slad kredy nad drzwiami w mieszkaniach
Sa Twoim czulym znakiem.

(W Krakowie, s. 12)

Kim jest ten, ktérego poréwnuje si¢ do miasta? Slad kredy nad drzwiami odsyta nas do
zwyczaju oznaczania w §wieto Objawienia Panskiego drzwi wejSciowych literami C+M+B.
To skrot od tacinskiego zdania Christus mansionem benedicat (Niech Chrystus blogosltawi
temu domowi), czy tez, jak chcial $w. Augustyn, Christus  Multorum  Benefactor
(Chrystus dobroczynca — wielu). Roéwniez  kolejna  czgd¢  utworu nie pozostawia
watpliwosci, o kogo chodzi:

A przeciez jeste$ tym miastem. Tak, mieszkamy w Tobie —

Od Piasku po Kobierzyn, Swoszowice, Dabie,

Spigte zebrami mostéw dzielnice sa jak Twoje Ciato

I Stowo, przez ktére wszystko, co si¢ stato, trwa

I nie znika posréd $mierci, gnijacych piszczeli — Swigty

Swiety $wieci nad aureolg stacji paliw i burdeli, przenika

Wszystko, osiada na stupach ogloszen, dziennikach, ktadzie

Swa nowing w usta wystannika, ktory nie wie, co mowi,

Milczy, rozmawiajac. Wéréd obeych bogow,

Tak wéréd nich mieszkamy w Tobie.

Jestes wielka ryba i trawisz nas ogniem.
(W Krakowie, s. 12-13)

Bog-miasto jest domem, w ktérym przebywa lud Bozy. Jest wiec czyms$ wigcej niz
tylko biblijnym namiotem spotkania zbudowanym przez Mojzesza w celu stworzenia
przestrzenia dla intymnej modlitwy. Jest miejscem, w ktérym mozemy zamieszkad,
zakorzeni¢ sig, ugruntowa¢ owo niechwilowe poczucie bycia-u-siebie, w Bogu. Dokonuje
si¢ tutaj swoiste odwrocenie opisywanych przez mistykow doswiadczen, w ktérych to Bég

zamieszkuje twierdz¢ wewnetrzng serca.
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W chtodnym zamku duszy Syn Bozy na sianie

Podnosi r¢ke dotykajac serca |... ]

W chtodnym zamku duszy Bég Niepohanbiony oczyszcza |...].
(W Krakowie, s. 12)

Nie jest zatem tak, ze metafora Kudyby mistyczne opisy uniewaznia. Ona je
uzupelnia, wprowadza nowg jako$¢ doswiadczenia religijnego. Podobnie jest
z odwroceniem  sytuacji eucharystycznej. To juz nie Bdég karmi wlasnym cialem
1 zamieszkuje w sercach ludu wybranego, ale On sam staje si¢ dla niego domem, spina
swoim cialem, jak Zebrami mostéw, wszystkie miejsca charakterystyczne dla miejskiej
przestrzeni, zarowno stacj¢ benzynows, jak i burdel. A potem trawi ogniem, biblijnym
symbolem Bozej obecnosci (,,Pan, Bog wasz, jest ogniem trawiacym. On jest Bogiem
zazdrosnym” — powie Mojzesz w Pwt 4, 24), oczyszczenia (Prz 17, 3), préby (PS 119)
i Ducha Swictego (Dz 2, 1-11).

Nowa jako$¢ doswiadczenia religijnego objawia si¢ przede wszystkim przez jego
trwalos¢. Modlitwa, eucharystia, przezycie mistyczne jest $cisle okreslone w czasie, ma swoj
poczatek 1 koniec, natomiast zamieszkanie w Bogu-miescie, poza poczuciem totalnego
bezpieczenistwa, jest trwale, nie przemija.

Dokadkolwiek bysmy nie poszli, jest zawsze u kresu,

Gdziekolwiek bvémvy sie nie udali — bedzie.
(,,On bedzie miasto”, s. 14, podkr. — ESL)

Bog-miasto jest wiec metafora ocalajaca i potwierdzajaca Kudyby myslenie o $wiecie
jako miejscu przebywania Boga i o Bogu — mieszkaniu czlowieka. O Bogu, ktéry nie
opuscit cztowieka do konca i sam robi wszystko, by nie zostal opuszczony. O Bogu tak
stalym, ze kazde miasto i kazdy szum rozmowy potwierdza jego obecnos$¢. Wedlug

Kudyby — poki te beda trwac, On bedzie.
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SUMMARY

‘He shall be the city’ — on the metaphor of the God the city
and sacralization of space in Wojciech Kudyba’s poetry

In the collection of poetry entitled “Tyszowce i inne miasta’ (“I'yszowce and other cities’) by
Wojciech Kudyba, we deal with the metaphysical and spiritual spatial orientation. The
poetry has its origins in the romantic worldview and it consciously defies the modernist
urbanistic myth. Human life is shown as a constant wandering and quest for pure places —
places of origin, return to ‘oneself’ and then the pilgrimage to the holy cities. The city is
treated as an axis mundi i.e. cosmogonical center of the world, which for the lyrical subject
of this poetry — homo religiosus constitutes the central place in the religious worldview
characterized by the symbolism of a circle and vertical movement. Other elements that play
a role in sacralization include idyllic description of the childhood land, which similarly as in
Mickiewicz’s works is treated as a place of religious initiation, and secure space. The secure
space serves as a concept in which a clear distinction between good and evil is delineated
and the creation of the metaphor of the God the city takes place. This metaphor embodies
thinking about the city as a stronghold, juxtaposing the cosmos of a human being with the
cosmos of a broken modern world and the God who has not left the man till the end, the

God who is man’s master, home and conversation.
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