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Streszczenie

Artykut analizuje zmiany, jakie zaszty w obrzedzie swiecen prezbiteratu po So-
borze Watykanskim Il. Analiza ma charakter semiotyczny i jezykowy, porusza
przede wszystkim kwestie wymowy znakoéw liturgicznych i realizacje wytycz-
nych soborowej ,Konstytugji o liturgii S$wietej”. Badane sa zmiany kompozycji,
zastosowanych znakéw i modlitw. Praca zaktada postrzeganie obrzeddw swie-
cen jako formy przyjecia do ordo, a wiec do okreslonego stanu zycia, a jedno-
czednie jako sakrament, ktérego najwazniejszym punktem jest natozenie rak
i modlitwa konsekracyjna, stanowigce odpowiednio materie i forme sakramen-
tu. Przeprowadzona analiza pozwala stwierdzi¢, ze reforma posoborowa o wie-
le lepiej wydobywa ten aspekt i pozwala skupic¢ wieksza uwage na centralnym
punkcie obrzeddw, to jest na wspomnianej materii i formie.

Semiotic analysis of changes in rite of presbyteral ordination in Roman
Pontifical form 1968 (Summary)

The paper analyses the changes in the rite of presbyteral ordination after Sec-
ond Vatican Council. The analysis has a semiotic and linguistic character and
refers to the meaning of liturgical signs and the implementation of the Con-
stitution on the Sacred Liturgy. What is examined are the changes in composi-
tion, the signs used and the prayers. The thesis assumes to view the rite of the
ordination as a form of admission to ordo, which is understood as a specific
form of living, and simultaneously as a sacrament, which most important part
involves putting hands on and the consecration prayer, which are respective-
ly the matter and the form of the sacrament. The analysis leads to the conclu-
sion that the post-conciliar reform shows this aspect in a much better wayand
lets the participants and witnesses focus on the central point of the rite, which
is the aforementioned matter and form.

' Artykut powstat na podstawie pracy licencjackiej napisanej pod kierunkiem
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Prezbiterat stanowi drugi z trzech stopni sakramentu swiecen (fac. Sacramentum
ordinis), jednego z siedmiu sakramentéw Kosciofa katolickiego. Nazwa wywodzi
sie od facinskiego stowa ordinatio, oznaczajacego wigczenie do okreslonego stanu
(tac. Ordo). W czasach rzymskich byt to termin z zakresu prawa cywilnego, oznaczajacy
stan, do jakiego osoba nalezy, w szczegdlnosci stan rzagdzacy (Nadolski 2012: 231).
Sakrament swiecen, na kazdym z trzech stopni, stanowi wtgczenie do okreslonego
ordo - ordo episcoporum (biskupi), ordo presbyterorum (prezbiterzy) lub ordo diaco-
norum (diakoni).

Celem niniejszej pracy jest semiotyczna analiza zmian w obrzedach sakramentu Swie-
cen prezbiteratu w wersji wprowadzonej dekretem Swietej Kongregacji Obrzedéw
zdnia 15 sierpnia 1968 i obowigzujaca od 6 kwietnia 1969 roku (Milcarek 2014: 116)
wzgledem wersji obowigzujacej przed Soborem Watykanskim Il. Kontekst analizy
stanowi Konstytucja o liturgii Swietej, zawierajgca ogélne normy i wytyczne co do
ksztattu reformy liturgicznej postulowanej przez Sobér Watykanski II.

Sobor Watykanski I, ostatni jak do tej pory sobér powszechny Kosciofa katolickiego,
obradowat w latach 1962-1965. W tym czasie przyjat 16 dokumentéw (4 konstytucje,
9 dekretéw i 3 deklaracje) majace na celu uwspodtczesnienie (wt. Aggiormanemto)
Kosciofa. Jako pierwsza (4 grudnia 1963) zostata uchwalona Konstytucja o liturgii
Swietej, od pierwszych stow tacinskiego oryginatu nazwana Sacrosanctum Consi-
lium (z fac. Swiety Soboér). Zawierata ona ogdlne normy i szczegétowe wytyczne dla
odnowy i rozwoju liturgii. Dla wdrozenia tych norm i opracowania odnowionych
ksiag liturgicznych papiez Pawet VI 25 stycznia 1964 roku listem apostolskim motu
proprio Sacram Liturgiam powotat Rade ds. wprowadzenia w zycie Konstytucji o litur-
gii $wietej (tac. Consilium ad exsecuendam Constitutionem de Sacra Liturgia), znang
szerzej pod skrétowa nazwa Consilium (Zachara 2014: 146-147). Rada kierowana
przez przewodniczacych, kard. Giacomo Lercaro (1964-1968) i kard. Benno Waltera
Guta (od 1968), oraz sekretarza, o. Annibale Bugniniego, wydata szereg instrukcji
wykonawczych, w tym najstynniejsza Inter Oecumenici z wrze$nia 1964 roku, wpro-
wadzajacg zmiany w obrzedach mszy Swietej (Zachara 2014: 149). Pierwsza ksiega
liturgiczng opracowang w catosci i wydang jako samodzielna byta czastkowa ksiega
Pontyfikatu Rzymskiego — Obrzedy swieceri diakona, prezbitera i biskupa (De ordinatione
diacoini, presbyteri et episcopi). Zostata ona ogtoszona dekretem Swietej Kongregacji
Obrzedoéw z dnia 15 sierpnia 1968 roku, a weszta w zycie 6 kwietnia 1969 roku (Milca-
rek 2014: 116). Okreslana jako ,prototyp posoborowych ksiag liturgicznych” (za: Hart-
lieb 1969: 83) zostata przyjeta przez srodowiska liturgistow jako wtasciwa forma reali-
zacji wytycznych Konstytugji o liturgii (por: Hartlieb 1969: 83-84; Greniuk 1969: 83).



Termin ,sakrament” wywodzi sie z jezyka facinskiego i pierwotnie oznaczat ,gest
uswiecajacy okreslone wydarzenie, miejsce lub stan zycia” (Unizycki 2018: 24). Sakra-
mentem byta zarébwno przysiega wojskowa, jak i zastaw sgdowy (Unizycki 2018: 24).
W kontekscie chrzescijanskim pojawia sie za sprawg Tertuliana (Unizycki 2018: 27),
ktéry za jego pomoca oddaje grecki wyraz mysterion. Pojawia sie on juz w ksiegach
Nowego Testamentu (Mk 4,11; Mt 13,11; £tk 8,10), jednak nie oznacza jeszcze znaku
sakramentalnego, a raczej odnosi sie do tajemnic objawionych przez Boga w Chry-
stusie. Okreslenie ,sakrament” stosowane w odniesieniu do znaku zewnetrznego
pojawia sie po raz pierwszy u $w. Augustyna w kontekscie sporéw o waznos$¢ chrztu
udzielanego przez wspolnoty, ktére nie pozostawaty w petnej jednosci z Kosciotem
instytucjonalnym. Biskup Hippony wprowadza rozréznienie na sacramentum (znak)
i res sacramenti (taska) (Unizycki 2018: 32). Ktadzie tez fundament pod p6zniejszy opis
struktury znaku sakramentalnego, stwierdzajac, ze na sacramentum sktadajg sie res
(rzeczy) i verbum (stowa). W Homilii na Ewangelie sw. Jana mowi: ,przystapito stowo
do zywiotu, a stat sie sakramentem i on sam jest jakby widzialnym stowem” (cyt. za:
Unizycki 2018: 33). Wspotczednie Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza: ,Sakra-
menty sa skutecznymi znakami taski, ustanowionymi przez Chrystusa i powierzonymi
Kosciotowi. Przez te znaki jest nam udzielane zycie Boze. Obrzedy widzialne, w kto-
rych celebruje sie sakramenty, oznaczaja i urzeczywistniaja taski wtasciwe kazdemu
sakramentowi. Przynosza one owoc w tych, ktérzy je przyjmuja z odpowiednia dys-
pozycjg” (Katechizm Kosciota Katolickiego 2012: pkt 1131). Wspo6tczesne koncepcje
teologiczne opieraja sie na wywodzacej sie ze sredniowiecza koncepcji hilemorfizmu
sakramentalnego, wedtug ktérej sakrament sktada sie z materii oraz formy (Bart-
nik 2003: 596). Materie stanowi element empiryczny, materialny, zas forme stowa
sakramentu. Nalezy tutaj zaznaczy¢, ze materia i forma nie wyczerpuja catego rytu
obrzedowego sakramentu, a jedynie wymagane sg bezwzglednie do jego wazno-
$ci. Oprécz nich w sktad celebracji wchodzg réwniez inne znaki i modlitwy, sposréd
ktérych jako najistotniejsze z punktu widzenia analizy semiotycznej nalezy uznac
obrzedy wyjasniajace, ktorych rolg jest ,wyttumaczy¢” uczestnikom obrzedu to, co
miato miejsce. W wypadku Swiecen prezbiteratu materie sakramentu stanowi nato-
zenie rak w milczeniu, zas forme nastepujacy fragment z modlitwy konsekracyjnej:
,Prosimy Cie, Ojcze wszechmogacy, daj tym swoim stugom godnos¢ prezbiteratu;
odnoéw w ich sercach Ducha swietosci; niech wiernie petnia przyjety od Ciebie, Boze,
urzad postugiwania kaptanskiego drugiego stopnia i przyktadem swojego zycia
pociagaja innych do poprawy obyczajéw”? (Szczurek 2018: 477). Nalezy tez zaznaczy¢,
ze do waznosci sakramentu nie wystarcza tylko materia i forma. Wedtug Bartnika

2 W oryginale facinskim: Da quaesumus, omnipotens Pater, in hosfamulos tuos Presbyterii dignitatem;

innova in visceribus eorum Spiritum sanctitatis, acceptum a te, Deus, secun di meriti munus obtineant,
censuramque morum exemplo suae conversationis insinuent.



(2003: 596) aby mozna moéwi¢ o sakramencie, musza pojawic sie cztery elementy:
materia, forma, osoba szafarza (udzielajaca sakramentu) i osoba bedaca aktywnym
adresatem czynnosci sakramentalnej (tzn. chcaca przyjac sakrament).

Konstytucja o liturgii Swietej stanowi pierwszy soborowy dokument w historii Kosciofa
katolickiego, ktory zawiera w sobie catosciowa wizje liturgii i jej roli w zyciu wspol-
noty wiernych (Czerwik 2002: 31). Nie oznacza to, ze refleksja nad liturgig nie byta
podejmowana w dokumentach Kosciofa juz wczesdniej. Jako fundamentalng nalezy
wskaza¢ tutaj encyklike papieza Piusa XIl Mediator Dei z 1947 roku. Kluczowa jest
przede wszystkim zawarta w niej definicja liturgii: , liturgia swieta stanowi wiec cze$¢
publiczng, ktéra Zbawiciel nasz, Gtowa Kosciota, zywi dla Ojca Niebieskiego, ktdra spo-
tecznos¢ wiernych oddaje Zatozycielowi swojemu, a przezen Ojcu Przedwiecznemu.
Krotko mowiac liturgia obejmuje catkowity kult publiczny Ciata Mistycznego Jezusa
Chrystusa, a wiec Jego Glowy i cztonkéw” (Pius XII 1947: pkt 20). Do tak ujetej definig;ji
liturgii w widoczny sposoéb nawigzuje ta zawarta w Konstytucji o liturgii: ,Stusznie
zatem uwaza sie liturgie za wypetnianie kaptanskiej funkcji Chrystusa. W niej przez
znaki dostrzegalne (tacinski oryginat méwi o signa sensibila — znakach zmystowych -
przyp. autora) wyraza sie i w sposob wtasciwy dla poszczegélnych znakéw dokonuje
uswiecenie cztowieka, a Mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa (tj. Kosciot - przyp. autora),
to jest jego gtowa i cztonki, sprawuje peten kult publiczny” (Konstytucja o liturgii swie-
tej 2002: pkt 7). Ojcowie soborowi przyjmujg wiec te same zatozenia co do natury
liturgii, jakie zostaty wytozone przez Piusa XIl w encyklice. Jednoczesnie stwierdzaja
potrzebe wprowadzenia zmian w obrzedach, méwiac: ,Swieta Matka Kosciét pragnie
z wielkim staraniem dokona¢ ogdélnego odnowienia liturgii, aby lud chrzescijanski
z wieksza pewnoscia dochodzit w $wietej liturgii do obfitego udziatu w taskach.
Liturgia bowiem skfada sie z czesci niezmiennej, pochodzacej z Bozego ustanowienia,
i z czesci podlegajacej zmianom” (Konstytucja o liturgii Swietej 2002: pkt 21). Odnowa
ma polega¢ na takich zmianach w znakach i ich uktadzie, by wyeliminowac to, co
zbedne oraz wydoby¢ na pierwszy plan podstawowa teologiczna role liturgii — kultu
publicznego bedacego sktadaniem przez Chrystusa ofiary z samego siebie. W takim
sformutowaniu mozna doszukiwa¢ sie odwotania do mysli sw. Tomasza z Akwinu,
ktéry uwazat, ze wszystkie sakramenty maja na celu sprawowanie lub godne przyj-
mowanie Eucharystii (Czerwik 2001: 41).

Badajac liturgie pod katem semiotycznym i jezykowym, nie sposéb nie odnies¢ sie
do teorii aktéw mowy Johna L. Austina, brytyjskiego filozofa analitycznego, ktéry
w swoich pracach zajmowat sie przede wszystkim performatywna funkcja jezyka.
Wedtug niego konkretne stowa wypowiedziane w okreslonych okolicznosciach



moga stanowi¢ akt performatywny, zmieniajacy rzeczywistos¢. Austin pisze ,Kiedy
mowie »l do« (podczas zawierania matzenstwa — przyp. autora), nie informuje
0 matzenstwie, ale wchodze w nie” (cyt. za: Gill 1969: 30). Zmiana ta opiera sie na
okreslonych regutach, nazwanych przez Johna Searle’a ,konstytutywnymi” (Searle
1980: 243). Za przyktad regut konstytutywnych Searle podaje zasady futbolu, ktére
nie tylko reguluja rozgrywke, ale w ogdle ja umozliwiajg i konstytuuja. Liturgia jest
zatem, w mysl teorii Austina, aktem performatywnym w petnym tego stowa zna-
czeniu. Jednoczesnie, z punktu widzenia teologii, jej dziatanie wykracza poza ptasz-
czyzne opisywana przez angielskiego filozofa, dotyczac kwestii metafizycznych. Akt
liturgiczny zawsze stanowi realizacje okreslonych i skodyfikowanych regut zawartych
w ksiegach liturgicznych, ktéra pocigga za sobg zmiane rzeczywistosci. W wypadku
Swiecen prezbiteratu bedzie to stanie sie prezbiterem przez wyswiecanego (przyjecie
go do ordo presbyterorum). Zmiana ta niesie za sobg skutki zaréwno na ptaszczyznie
teologicznej, jak i spotecznej. Waznie przyjete Swiecenia z punktu widzenia teologii
stanowia wtaczenie przyjmujacego je w urzad kaptanski Chrystusa i uprawniaja do
dziatania in persona Christi capitis (Nadolski 2012: 276). Teologiczne znaczenie prze-
ktada sie na okreslong role spoteczna petniong przez osobe wyswiecona. Mozna wiec
powiedzie¢, ze akt, jakim sg Swiecenia, na poziomie perlokucyjnym dzieli sie na dwa
aspekty, z ktérych jednak spoteczny wynika scisle z teologicznego. Jak byto wspo-
mniane wczes$niej, podobnie jak w wypadku aktéw mowy sakramenty maja $cisle
okreslone warunki waznosci, ustalone przez teologéw na przestrzeni wiekéw (Mar-
tinich 1975: 300). Warunki te mozna rozpisa¢ w formie warunkéw fortunnosci aktu
mowy. Martinich w swoim artykule podaje propozycje takiego opisu dla wszystkich
sakramentdéw. Dla swiecen czyni to w sposéb nastepujacy:

Zwyczajny szafarz M waznie wyswieca na prezbitera dorostego przyjmujacego R w zwy-

czajnych okolicznosciach obrzedowych wtedy i tylko wtedy, gdy:

. M nie jest identyczny z R;

. M jest biskupem;

. R jest ochrzczony;

. R jest bierzmowany;

. R jest mezczyzng;

. R nie jest prezbiterem;

. M chce robi¢ to, co robi Kosciét, to jest M ma wole, by wypowiedz lokucyjna spowodo-
wata taske uswiecajaca poprzez przyjecie sakramentu;

. R ma intencje przyjecia sakramentu;

9. M powie ,Prosimy Cie, Ojcze wszechmogacy, daj tym swoim stugom godnos¢ prezbi-
teratu; odnéw w ich sercach Ducha swietosci; niech wiernie petnia przyjety od Ciebie,
Boze, urzad postugiwania kaptanskiego drugiego stopnia i przyktadem swojego zycia
pociagaja innych do poprawy obyczajéw”;

10. M w milczeniu natozy rece na R (Martinich 1975: 407).

NOoOubh w N =

2]



Tak okreslone warunki fortunnosci (waznosci) sakramentu dajg sie zastosowac
zaréwno do obrzedoéw swiecen sprzed reformy, jak i do tych zreformowanych. Jedyna
réznica polegac¢ bedzie na mozliwosci wypowiedzenia stéw modlitwy konsekracyjnej
w wersji zreformowanej w innym jezyku niz tacinski.

Zreformowane Obrzedy swiecen diakona, prezbitera i biskupa wprowadzity jedno-
lita kompozycje obrzeddw Swiecen dla wszystkich trzech stopni, rozniaca sie jednak
stosowanymi znakami i modlitwami (Milcarek 2014: 118).

W obrzedach wstepnych zrezygnowano z wezwania wiernych do zabrania gtosu,
jezeli ci majg wiedze na temat przeszkdd co do wyswiecenia ktérego$ z kandydatow.
Opinie ludu zawarto za to w odpowiedzi na pytanie, jakie biskup kieruje do prosza-
cego o wyswiecenie prezbitera: ,Czy wiesz, ze s3 godni swiecen?”. W odpowiedzi pada
stwierdzenie: ,Pytano o to lud chrzescijanski, opinie swoja wyrazili rdwniez mezowie
odpowiedzialni za ich wychowanie. Na tej podstawie stwierdzam, ze s3 uznani za
godnych” Stara formuta, wyrazajaca jedynie przekonanie proszacego o godnosci
na podstawie jego wilasnej wiedzy, zostata wiec poszerzona o zdanie innych. Tym
samym badanie odpowiedniosci kandydatéw zostato niejako przeniesione poza litur-
gie, a dialog wstepny stat sie jedynie potwierdzeniem wcze$niejszego sprawdzenia.
W samej prosbie o wyswiecenie rowniez zaszta zmiana. Kaptan proszacy biskupa
nie moéwi juz o ,obecnych tutaj diakonach”, ale o ,tych naszych braciach”. Dodano
rowniez oficjalne potwierdzenie wyboru kandydatéw przez biskupa.

Zmieniono charakter przemoéwienia biskupa. W miejsce starego przygotowano nowy
wzor, ktéry mocniej podkresla zadania stojgce przed wyswiecanymi, a nie méwi
o0 zalecanym sposobie zycia, jak to byto przed zmianami. Dopuszczono tez mozliwos¢
wygtoszenia przez biskupa wtasnej homilii na podstawie czytart mszalnych.

Po przeméwieniu/homilii w zreformowanych obrzedach nastepuje,,egzamin’, bedacy
elementem nieobecnym w starej wersji. Polega on na potwierdzeniu przez kan-
dydatow woli przyjecia sakramentu i tych zadan, o ktérych zostali pouczeni przez
biskupa (Greniuk 1969: 82). Niejako przedtuzenie egzaminu stanowi przyrzeczenie
postuszenstwa. W odréznieniu do poprzedzajacych je pytan, zadawanych wszystkim
kandydatom wspdlnie, przyrzeczenie jest sktadane indywidualnie przez kazdego
zwyswiecanych. We wczes$niejszych obrzedach znajdowato sie ono pod sam koniec,
juz po Swieceniach i przyjeciu komunii. W odnowionych przyrzeczenie jest sktadane
jeszcze przez kandydata, przez co niejako staje sie warunkiem dopuszczenia do
sakramentu. W kontekscie postrzegania zmian jako dostosowania obrzedéw do lep-
szego ukazania przejscia do ordo presbyterorum mozna interpretowac to jako prébe
ukazania, ze gotowos¢ do postuszenstwa biskupowi (badz przetozonemu zakonnemu
w wypadku zakonnikéw) jest warunkiem poprzedzajacym udzielenie swiecen, a nie
zobowigzaniem z nich wynikajacym.



Nastepnie nastepuja obrzedy sakramentalne. W obu wypadkach zaczynaja sie one
od Litanii do Wszystkich Swietych. W nowej wersji zostata ona w znacznym stopniu
okrojona z wezwan i intencji (prawie doktadnie o potowe, zob. Hartlieb 1969: 87).
Wykreslone prosby dotyczyty w duzej mierze rzeczy nieadekwatnych do wspoétcze-
snosci, jak na przyktad wybawienia od burz, i pozostawiono jedynie te zwigzane
bezposrednio z obrzedem Swiecen (Hartlieb 1969: 88). Dodano réwniez wezwanie
do modlitwy przed rozpoczeciem Litanii i krotkg modlitwe po niej.

Natozenie rak, najpierw przez biskupa, potem przez obecnych prezbiteréw, zostato
zachowane w niezmienionej formie. Modlitwa konsekracyjna nie przeszta powaznych
zmian, gdyz zostata uznana za odpowiedniag forme wyrazenia nauki soboru o kapfan-
stwie. Dokonano jedynie drobnej modyfikacji w jej zakoriczeniu, zmieniajac fragment
0 osobistej doskonatosci wyswiecanych na méwiacy o docieraniu Ewangelii na krance
Ziemi. Zmiane w tak waznym dla catego rytuatu momencie mozna odczytywac jako
mochniejsze powigzanie stanu prezbiteratu z tagczacymi sie z nim zadaniami bardziej
niz z okreslonymi wymogami moralnymi. Potwierdza to rowniez wspomniana juz
zmiana w tresci przemoéwienia biskupa.

Najwiecej zmian zaszto w obrzedach objasniajacych. Catkowicie zrezygnowano z ofia-
rowania $wiec i elementéw majacych miejsce w starym rycie po komunii: respon-
sorium, wyznania wiary, udzielenia wtadzy odpuszczania grzechéw, napomnienia
W sprawie opanowania rytu mszy, ostatniej przestrogi i polecenia odprawienia trzech
mszy. Pozostawiono jedynie natozenie szat, namaszczenie dfoni oraz wreczenie
chleba i wina. Dodano za to pocatunek pokoju.

Naktadanie szat nie jest wykonywane przez biskupa, ale przez obecnych prezbiteréw.
Wszyscy nowo wyswieceni sg ubierani w tym samym czasie, a nie po kolei przy odma-
wianiu modlitw, jak to miato miejsce wczeséniej. Przy namaszczeniu rak zniesiono
przepis nakazujacy narysowanie olejem krzyza na dtoniach wyswiecanego. Zamiast
oleju katechumendéw (uzywanego takze przy chrzcie) stosuje sie teraz krzyzmo (sto-
sowane rowniez przy swieceniach biskupich, konsekracji kosciota i bierzmowaniu).
Formuty przy namaszczeniu dtoni i wreczeniu daréw réwniez zostaty zmienione.
Przy namaszczeniu zamiast: ,Racz Panie, konsekrowac i uswiecic te rece przez to
namaszczenie i btogostawienstwo. By cokolwiek beda btogostawili, byto btogosta-
wione i cokolwiek beda konsekrowali, byto konsekrowane w imie naszego Pana
Jezusa Chrystusa” biskup moéwi: ,Nasz Pan, Jezus Chrystus, ktérego Ojciec namascit
Duchem Swietym i mocg, niech cie strzeze, aby$ uswiecat lud chrzescijanski i sktadat
Bogu Ofiare”. Usuwa to ,wrazenie, jakby teraz dopiero udzielato sie nowej wiadzy”
(Greniuk 1969: 83). Zmianie ulegta réwniez formuta stosowana przy wreczeniu hostii
i wina: ,Przyjmij wtadze sktadania ofiary Bogu, celebruj msze zaréwno za zywych,
jak i za umartych” zamieniono na: ,Przyjmij dary ludu swietego, ktére maja by¢ ofia-
rowane Bogu. Rozwazaj, co bedziesz czyni¢, nasladuj to, czego bedziesz dokonywac
i prowadz zycie zgodne z tajemnicg Panskiego krzyza" W zreformowanych obrzedach
hostia i wino wreczane neoprezbiterom sa nastepnie konsekrowane podczas liturgii



eucharystycznej. Na zakonczenie biskup i wszyscy obecni udzielajg nowym kaptanom
pocatunku pokoju, majacego zwykle forme przyjacielskiego objecia. Po obrzedach
Swiecen Eucharystia toczy sie dalej normalnym rytmem, nowo wyswieceni konce-
lebruja ja razem z biskupem. Jedyna réznice wzgledem tej odprawianej kazdego
dnia stanowi dodatkowy fragment modlitwy eucharystycznej wspominajacy o nowo
wyswieconych.

W3rdd najbardziej widocznych, a jednoczesnie najbardziej wymownych zmian mozna
wymieni¢ te w kompozycji obrzedéw. Reforma Obrzeddw swiecer diakona, prezbitera
i biskupa wprowadzita jednolitos¢ kompozycyjna w uktadzie rytuatu wszystkich trzech
stopni, przez co jedyna réznice stanowig obecnie stosowane w nich znaki i modlitwy
(Milcarek 2014: 118). Warto przyjrzec sie tej zmianie na przykfadzie prezbiteratu.

Przed reforma uktad obrzedéw mozna byto oddac nastepujaco:
1) przedstawienie kandydatéw biskupowi,
2) pouczenie kandydatéw,
3) prosby do Boga (litania),
4) natozenie rak i modlitwa konsekracyjna (materia i forma sakramentu),
5) natozenie szat,
6) namaszczenie dtoni,
7) podanie kielicha i pateny,
8) ztozenie Swiec na ottarzu,
9) koncelebracja Eucharystii,
10) (po komunii) nadanie wtadzy odpuszczania grzechéw,
11) przyrzeczenie postuszenstwa,
12) pouczenie co do opanowania rytu mszy i polecenie odprawienia trzech mszy.

W wersji zreformowanej kompozycja przedstawia sie jak nizej:
1) przedstawienie kandydatéw,
2) przyjecie przez biskupa,
3) pouczenie (homilia),
4) $lubowanie,
5) prosby do Boga (litania),
6) natozenie rak i modlitwa konsekracyjna (materia i forma sakramentu),
7) natozenie szat,
8) namaszczenie rak,
9) podanie kielicha i pateny,
0) pocatunek pokoju,
11) koncelebracja Eucharystii.



Pierwsza widoczna zmiana to zebranie wszystkich obrzedéw w jeden catosciowy
akt, umieszczony pomiedzy liturgia stowa a liturgia eucharystyczna. Moze to stano-
wi¢ nawigzanie do pkt 56 Konstytugji o liturgii, w ktérym autorzy pisza: ,Dwie czesci,
z ktérych niejako sktada sie Msza $wieta, mianowicie liturgia stowa i liturgia euchary-
styczna, tak Scisle taczg sie ze sobg, ze stanowig jeden akt kultu”. Skoro wiec liturgia
mszy stanowi jedna catos¢, ale ztozong z dwdch czesci, umieszczenie zreformowanych
obrzedéw pomiedzy tymi czesciami moze by¢ wyrazem checi nienaruszania tej kom-
pozycji. Sprawia to, ze zreformowane Swiecenia staja sie niejako ,liturgia w liturgii’,
jednak nie zostaja zupetnie odseparowane — w modlitwie eucharystycznej pojawia
sie wspomnienie o modlitwie za neoprezbiteréw. Podobnie dzieje sie w wypadku
pozostatych sakramentéw udzielanych podczas mszy swietej — rébwniez one znaj-
duja sie w tym samym jej punkcie, pomiedzy liturgia stowa a liturgig eucharystyczna.

Zreformowana kompozycja w sposéb o wiele logiczniejszy i bardziej uporzadkowany
oddaje proces przejscia do ordo presbyterorum. Na poczatku kandydaci sa przedsta-
wiani biskupowi, ktérego wspétpracownikami maja sie sta¢. Po ich akceptacji biskup
poucza ich o tym, kim maja by¢ jako prezbiterzy. Nastepnie kandydaci, swiadomi
swojej misji i tego, co otrzymuja, skfadaja biskupowi slubowanie wypetniania tychze
obowiazkdéw i postuszeristwa mu (wczesniej slubowali juz jako wyswieceni kaptani,
tutaj robig to jeszcze przed otrzymaniem Swiecen). Tak wiec zobowiagzanie wypetnia-
nia obowigzkéw poprzedza moment ich faktycznego powierzenia, jakim sg swiecenia,
a nie, tak jak wczesniej, nastepuje dopiero post factum. Jest to szczegdlnie istotne
z punktu widzenia ich podstawowej roli, to jest wspdtpracownikéw biskupow. Gdy
kandydaci sa juz swiadomi i ztozyli slubowanie, caty lud w formie litanii zanosi za
wstawiennictwem $wietych do Boga prosby o pomoc dla nich. Po prosbach biskup
udziela sakramentu. Nastepnie kandydaci otrzymuja szaty (zewnetrzny znak otrzy-
manej godnosci), sg namaszczani (znak otrzymania nowej tozsamosci) i zostajg im
podane wino i hostia (ofiara, ktérg maja sktadac). Po tych wszystkich znakach naste-
puje pocatunek pokoju, bedacy znakiem przyjecia nowo wyswieconych prezbiteréw
przez biskupa.

Nowa kompozycje mozna podzieli¢ na trzy wieksze czesci: sprawdzenie i poucze-
nie kandydatéw, udzielenie sakramentu oraz przekazanie oznak udzielonej wtadzy
i powierzenie zadan. Utozenie znakéw pozwala uczestnikom o wiele tatwiej rozpo-
znaé, w jakim momencie znajduje sie liturgia i czy wiasciwe Swiecenia miaty juz miej-
sce. Lepszej orientacji sprzyja dodatkowo fakt uczynienia z obrzedéw Swiecen jednej
catosci, zamiast dwdch czesci przeplatajacych sie z liturgig Eucharystii. Na aspekt ten
zwrécit uwage papiez Pawet VI w konstytucji Potificalis Romani promulgujacej nowy
mszat, stwierdzajac ,Wydato sie jednak rzecza konieczng bardziej ujednolici¢ caty
obrzed, ktéry byt przedtem podzielony na wiele czesci, a cze$¢ srodkowa Swiecen,
tj. wiozenie rak i btagalng modlitwe konsekracyjna, przedstawi¢ w sposéb bardziej
wyrazisty”.



Zmienit sie rbwniez obraz kaptanstwa, jaki mozna odtworzy¢ na podstawie modlitw
stosowanych podczas obrzedow. Wersja zreformowana o wiele mocniej podkresla
aspekt misji i gtoszenia Ewangelii. W najwazniejszej z modlitw, modlitwie konsekra-
cyjnej, widac to w zamianie fragmentu méwigcego o osobistej Swietosci i, zajasnieniu
petni doskonatosci” na inny, dotyczacy przepowiadania i docierania Ewangelii,az na
krance ziemi”. Co warto odnotowag, jest to jedyna zmiana, jaka zaszta w modlitwie
konsekracyjnej. Wprowadzone modyfikacje wspotgraja z trescig innego soborowego
dokumentu, Dekretu o postudze i zyciu prezbiteréw, ktéry na pierwszy plan wysuwa
przede wszystkim zadania stawiane przed prezbiterami. Dekret stwierdza wprost,
ze ,prezbiterzy osiggna swieto$¢ w sposob im wiasciwy, wypetniajac szczerze i nie-
zmordowanie swe obowiazki w Duchu Chrystusowym” (Dekret o postudze i Zyciu
prezbiteréw 2002: pkt 13).

Jednak pierwsza réznica widoczna jest juz na samym poczatku, w prosbie do biskupa
o wyswiecenie kandydatéw. Przedstawiajacy nie prosi juz o wyswiecenie ,tych dia-
konéw’, ale méwi o ,tych naszych braciach”. Cho¢ nadal do $wiecen prezbiteratu
przystepuja diakoni, zostali oni przedstawieni jako przedstawiciele ludu, a nie czton-
kowie duchowienstwa. Mozna w tym znalez¢ echo innych dokumentéw soborowych,
mowigcych o prezbiterach jako ,wzietych z ludu i ustanowionych dla ludu” (por.
Dekret o postudze i zyciu prezbiteréw 2002: pkt 3 oraz Hbr 5,1).

Cennym Zrédtem dla odtworzenia wizji kaptanstwa i jego misji stanowi tekst przyrze-

czen sktadanych przez kandydatéw, bedacy niejako programem, ktéry zobowigzuja

sie realizowa¢ swoim zyciem. Kolejno pojawiaja sie tam pytania o:

- bycie wspotpracownikiem biskupodw,

- postuge stowa, gtoszenie Ewangelii i wyktadanie prawd wiary,

- sprawowanie liturgii (zwtaszcza Eucharystii i sakramentu pokuty),

- modlitwe za powierzony lud,

- coraz scislejsze jednoczenie sie z Chrystusem,

— czesc i postuszenstwo dla biskupa ordynariusza (lub dla przetozonego zakonnego
w wypadku zakonnikéw).

We wczesdniejszej wersji pojawiato sie jedynie ostatnie przyrzeczenie, dodatkowo
sktadane byto ono juz po wiasciwych swieceniach. Taka zmiana moze stanowic forme
publicznego sprawdzenia kandydatéw, ktérzy w petni swiadomie i dobrowolnie
musza zgodzi¢ sie na zadania, jakie zostang przed nimi postawione na mocy $wie-
cen. Wczesniejszy ryt przewidywat jedynie pouczenie ich, a i to odnosito sie przede
wszystkim do sposobu zycia, a nie programu dziatan.

Tak wiec kaptan w nowych obrzedach jest przedstawiony raczej jako ten, ktéry dziata
i wypetnia scisle okreslone powierzone mu zadania, niz ten, ktéry wiedzie nienaganne
i Swiete zycie.



Konstytucja o liturgii w punkcie 34 moéwita: ,Obrzedy niech sie odznaczajg szlachetng
prostota, niech beda krotkie i jasne, wolne od niepotrzebnych powtdrzen i dosto-
sowane do pojetnosci wiernych, tak aby na ogét nie wymagaty wielu objasniery”.
Efektem realizacji tego punktu w odniesieniu do Swiecen prezbiteratu byto znaczne
zmniejszenie liczby obrzeddéw wyjasniajacych, ktérych forma czesto mogta sugero-
wac role sprawcza, a nie objasniajaca. Zniesiono m.in. obrzed przekazania wtadzy
odpuszczania grzechéw. Miato to stuzy¢ nie tyle odsunieciu tego aspektu kaptanstwa
na dalszy plan, co lepszemu wydobyciu gtdéwnego rytu sakramentalnego poprzez
rezygnacje z obrzedéw drugoplanowych (Greniuk 1969: 84), a takze usunieciu ele-
mentu bedacego niejako powtdrzeniem nadania wtadzy juz wczesniej otrzymanej
(Hartlieb 1969: 94).

Zmodyfikowano réwniez modlitwy stosowane przy namaszczeniu rak i wreczeniu
kielicha z winem i pateny z hostig. Formuta namaszczenia, proszaca o ,uswiecenie
i konsekrowanie”, zostata zamieniona na sformutowanie: ,Nasz Pan, Jezus Chrystus,
ktérego Ojciec namascit Duchem Swietym i moca, niech cie strzeze, aby$ uswiecat
lud chrzescijanski i sktadat Bogu Ofiare”. Wczesniejsza wersja mogta sugerowag, ze
teraz dopiero nastepuje moment prawdziwych swiecen i nadania wtadzy kaptanskiej
(Greniuk 1969: 83). Z kolei podczas podania hostii i wina nie ma juz mowy o przyjeciu
wiadzy sktadania ofiary, ale o przyjeciu ,daréw ludu swietego, ktére majg by¢ ofia-
rowane Bogu”. Pojawia sie tez wezwanie: ,Rozwazaj, co bedziesz czyni¢, nasladuj to,
czego bedziesz dokonywac i prowadz zycie zgodne z tajemnicg Panskiego krzyza”.
Te zmiany mozna odczytywac jako przesuniecie akcentu z mozliwosci (,wfadza”) na
obowiazki (,maja by¢ ofiarowane”). Druga cze$¢ wezwania moze stanowi¢ niejako
prébe dodania do obrzedu elementu nawigzujagcego do zycia kaptana, usunietego
z modlitwy konsekracyjnej. Tak wiec aspekt ten nie zostaje catkowicie zlikwidowany,
ale przesuniety na dalszy plan.

Usunieto réwniez modlitwy przy wktadaniu szat, uznajac je za niepotrzebne. Szaty
staty sie ,prostym znakiem otrzymanej faski” (Hartlieb 1969: 90).

Znaczne skrocenie obrzeddéw wyjasniajacych pozwolito usunac wrazenie, ze to one
stanowia najwazniejsza czes¢ liturgii. Zreformowane teksty nie sugeruja juz, ze wtadza
wynikajgca ze $wiecen udzielana jest dopiero w tym miejscu liturgii.

Warto podkresli¢ przede wszystkim dwie zmiany w tym zakresie. Po pierwsze, hostia
i wino podawane neoprezbiterowi sg w zreformowanych obrzedach konsekrowane
podczas modlitwy eucharystycznej. Ma to podkresli¢ nieroztgczny zwigzek prezbi-
teratu z Eucharystia (Hartlieb 1969: 89).



Druga zmiane stanowi zastosowanie do namaszczenia dtoni krzyzma (stosowane
réwniez przy Swieceniach biskupich), a nie jak wczesniej oleju katechumendw (uzy-
wanego przy chrzcie). Ta zmiana ma podkresli¢ udziat prezbiteréw i biskupow w jed-
nym kaptanstwie Chrystusa (Greniuk 1969: 83).

Reforma zniosta tez obrzed ofiarowania $wiec na ottarzu. Swieca, bedaca najczesciej
tg sama, ktéra zostata zapalona od paschatu podczas chrztu neoprezbitera, stanowita
tutaj niejako jego metonimie. Znak ten mogt wiec stanowi¢ wyraz ztozenia siebie
samego na ottarzu w ofierze. Zostat jednak uznany za obrzed niepotrzebny, by¢
moze w zwiazku z dodaniem wspomnianych wczesniej przyrzeczen kandydatow,
ktére réwniez stanowig zobowigzanie oddania sie Bogu. Niemniej taka zmiana moze
Swiadczy¢ tez o checi potozenia mniejszego akcentu na ten aspekt, gdyz stowna
deklaracja nie jest tak wyrazista jak obrzed.

Brak zmiany w formie i materii sakramentu, a co za tym idzie - w jego warunkach
waznosci, pozwala wysnu¢ wniosek, ze zmiany dotknety jedynie warstwe symbo-
liczna, przy zachowaniu czesci performatywne;j.

Kompozycja zreformowanych obrzedéw o wiele lepiej oddaje logike i porzadek
obrzedu, ktéry staje sie dzieki temu jeszcze bardziej widocznym przejsciem z jednego
ordo do innego.

Zastosowane zmiany skupiaja uwage na najwazniejszym punkcie swiecen, tj. nato-
zeniu rak i modlitwie konsekracyjnej, a wiec materii i formie swiecen. Nastapito
to poprzez usuniecie dodatkowych obrzedéw, ktére uznano za niepotrzebne lub
dublujace sie.

Ze $wiecen uczyniono liturgie w liturgii’, dzieki czemu zachowano liturgie stowa
i liturgie eucharystyczng jako samodzielne catosci, nierozbijane poprzez obrzedy
nalezace do innego sakramentu.

Poprzez zastosowanie hostii i wina podawanych neoprezbiterom do konsekracji
podczas modlitwy eucharystycznej podkreslono zwigzek kaptanstwa z Eucharystia.

W nowych modlitwach stosowanych podczas swiecen o wiele mocniej podkreslane sg
zadania i misja kaptanstwa niz osobista swieto$¢ zycia, co wspotgra z przedstawiong
w dokumentach soborowych wizja prezbitera jako tego, ktory uswieca sie przede
wszystkim, wykonujac swoje zadania pomocnika biskupa.
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