STUDIA GERMANICA GEDANENSTA

Gdansk 2025, nr 52

Peter Arnds
Kolegium Tréjcy Swigtej w Dublinie/ Trinity College Dublin

hteps://orcid.org/0000-0002-4137-3423

Wegorze, kumaki i szczury: polityczne obrzydliwe
zwierzeta Giintera Grassa

https://doi.org/10.26881/sgg.2025.52.05

Tworczos¢ literacka i artystyczna Gintera Grassa jest dobrym przykladem wiclogatunkowego dzieta,
w ktérym niedocenione zwierzgta, zwlaszcza mogace budzi¢ w czlowicku obrzydzenie, s3 oczyszczane
z kulturowo i politycznie zatrutej przeszlosci albo uwalniane z ekologicznie antropocentrycznej niewi-
dzialnosci i podniesione do poziomu poetyckiego oraz politycznego znaczenia. Artykut analizuje sposoby,
w jakie Grass wykorzystuje metafory gatunkéw — wegorzy, kumakéw i szczuréw — w tworzeniu kultury
pamigci i wypowiedziach na temat nazistowskiej przeszlosci i Holokaustu.

Stowa kluczowe: metafory gatunkowe, biopolityka, homo sacer, bestia sacra, Holokaust

Eels, toads and rats: Giinter Grass’s political disgusting animals. Giinter Grass’s literary and visual work
is a good example for a multispecies opus in which underrated animals, especially those that may inspire
disgust in humans, are either redeemed from a culturally and politically blighted past or liberated from
their ecologically anthropocentric invisibility and elevated to a level of poetic and political significance.
The article examines the ways in which Grass employs species metaphors — eels, toads, and rats - for a cul-
ture of remembrance and to express himself about the Nazi past and the Holocaust.

Keywords: species metaphors, biopolitics, homo sacer, bestia sacra, Holocaust

W swojej obszernej twérczosci, nie tylko w ksiazkach, lecz takze w sztukach plastycz-
nych, Guinter Grass zajmuje si¢ licznymi stworzeniami, ktére na skali sympatii lokuja
si¢ bardzo nisko. Jako na wskro$ polityczny mysliciel i pisarz Grass upolitycznia swoje
zwierzeta. Wielu z nas zna jego wegorze z Blaszanego bebenka (1959), ale Grass zajmo-
wal si¢ intensywnie takze szczurami, psami i wilkami, §limakami, rakami, ptastugami,
kumakami, a nawet grzybami. Wiele z tych gatunkéw to metafory polityczne, na przykiad
slimak czy rak obrazujq bieg historii i obrachunek z przeszloscia, turbot jest niczym duch
$wiata, sumienie ludzkosci, komentarz do strukeur patriarchalnych, szczury maja zwiazek
z narodowosocjalistyczna polityka rasowa, a kumaki nawiazuja do migracji i jezeli si¢
doktadnie wezytaé w ten $wiat obrazéw — takze do Holokaustu. W tym artykule bede
rozpatrywal bestiariusz Grassa przede wszystkim w kontekscie narodowosocjalistycz-
nej biopolityki. Chee pokazad, jak Grass swoimi zoologicznymi impulsami artystycznymi
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cksploruje niemiecka przeszlosé i polityke swoich czaséw, a jednoczesnie stawia literackie
pomniki wielu niedocenionym, niepopularnym gatunkom.

Wegorze

Bedaca parodia wielkanocnego spaceru w Fauscie Goethego, stynna scena u Grassa, w ktorej
rybak wyciaga kilka wegorzy z glowy martwego konia, zwykle wywotuje uczucie obrzydze-
nia u czytelnikéw powiesci i odbiorcédw filmowej adaptacji Schlondorffa. Tak jest réwniez
z matkg Oskara, Agnieszka, ktéra wymiotuje na plazy na widok miotajacych si¢ wegorzy,
wyskakujacych z glowy szczerzacego z¢by konia, i traci zmysty, gdy jej maz Matzerath gotuje
oczyszczone wegorze na kolacje i zada, aby je zjadta.

Scena ta jest idealnym polaczeniem obrazéw, ktére Michail Bachtin prezentuje w Rabe-
lais i jego swiat. Na przyktad szczerzaca z¢by glowa konia, symbol $wiata zmarlych, taczy
karnawatowy $miech z kping ze $mierci, $mierci Agnieszki, ktéra antycypuje. Wegorze
przypominaja réwniez obraz flakéw Rabelais’go z jego powiesci Gargantua i Pantagruel.
W momencie kiedy rodzi si¢ Gargantua, owe konsumujace i konsumowane organy zlewaja
si¢ z macica. Flaki u Rabelais’go sa spozywane w duzych ilosciach. Gdy Gargamelle rodzi
Gargantug, pozbywa si¢ zawartosci whasnych jelit wraz z dzieckiem.

Co$ poréwnywalnego pojawia si¢ w powiesci Blaszany bgbenek. Podobne do jelit wego-
rze zlewaja si¢ z nienarodzonym dzieckiem Agnieszki w tym sensie, ze chce si¢ ona od
nich uwolni¢ - od wegorzy przez wymioty, a od — embriona przez swoje samobdjstwo.
Za pomocg obrazéw w stylu Rabelais’go Grass parodiuje réwniez polityke nazistéw wobec
plci oraz ideal niemieckiej matki i gospodyni domowej w czasach powojennych. Wegorz
jest symbolem fallicznym, wyzwalajacym w Agnieszce zaréwno tesknote, jak i przerazenie.
Ryby te wynurzajace si¢ z gtowy martwego konia przez puste oczy i otwarty pysk przywo-
dza na my$l ake seksualny, ale takze narodziny dziecka. Nieche¢ Agnieszki do urodzenia
kolejnego dziecka po tym, jak spotykata si¢ z Janem, sugeruje, ze obawia si, iz kartowaty
wyglad Oskara moze by¢ forma kary. W tej wlasnie scenie staje si¢ widoczne, jak bardzo
ta posta¢ odbiega od nazistowskiego ideatu niemieckiej matki, ktéra rodzi genetycznie
zdrowe aryjskie potomstwo.

Jako danie postne wegorze obrazuja réwniez wstrzemigzliwo$¢. Agnieszka, krélowa kar-
nawatu, utozsamiana z cielesng zadza, sprzeciwia si¢ postnym potrawom. Ostatecznie ulega,
spozywajac przygotowany przez Matzeratha postny positek, ktérym na poziomie metaforycz-
nym naktlania ja do wstrzemigzliwosci. I nie moze juz przestaé jes¢ ryb, co moze by¢ odczytane
jako przesadna forma pokuty, nieuchronnie prowadzaca do jej $mierci.

Wegorze w powiesci Blaszany bebenek sa przyktadem stworzen nieczystych — przed spo-
zyciem trzeba je gruntownie oczyscié. Arystotelesowska idea niedoskonatosci stworzen nie-
bedacych ludzmi jest $cisle zwigzana z ich rzekoma nieczystoscia, wywolujaca abominacje,
w jezyku niemieckim kojarzong z obrzydliwoscia (Abscheulichkeir) lub monstrum (Untier).
Powolujac si¢ na Ksiege Kaptariska (Kpt 10-15), Mary DoUGLAS wyjasnia: ,Ostatnim rodza-
jem zwierzat nieczystych sa te, kedre pelzajg lub roja si¢ po ziemi. Ta forma ruchu jest wyraznie
sprzeczna ze $wigtoscia” (2002: 70). Wegorz jest takim stworzeniem, poniewaz przypomina
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weza i w ten sposOb przemieszcza si¢ w naszej wyobrazni mi¢dzy woda a ladem. Obrzydze-
nie, ktére odczuwa Agneszka, podsyca w szczeg6lnoséci obraz wegorza wypetzajacego z glowy
konskiej, kt6ry przebywa poza woda, a wiee bardziej przypomina weza niz rybe. I jako wezo-
podobne stworzenia wegorze budza w Agnieszce poczucie winy.

Wegorz jako nieczyste stworzenie w obrazach z powieéci Blaszany bebenek jest tym,
co w moim obecnym projekcie ksiazkowym nazywam bestia sacra, w nawigzaniu do koncepcji
homo sacer Giorgia Agambena, czyli do czlowieka, ktéry moze zostaé zabity przez kazdego,
ale z powodu swojej nieczystoéci nigdy nie zostanie ztozony w ofierze. Bestia sacra rozu-
miem jako metaforyczne zjawisko towarzyszace homo sacer. Chodzi przy tym o zwierzeta
porzucone, cz¢sto budzace wstret i przesladowane. Brak dyskusji na temat plei w odniesieniu
do homo sacer u Agambena sklonit krytykéw, takich jak Ruxton, do zaproponowania terminu

femina sacra. Jest to ta, keéra w historii przesladowan kobiet ,moze zostaé zgwalcona, zaptod-
niona lub zabita, ale nie zlozona w ofierze” (RUXTON 2017: 452). Homo sacer i femina sacra
nie s3 przeciwstawnymi pojeciami, twierdzi Ruxton, uwazajac, ze uzycie przez nia terminu

femina sacra dotyczy bardzo specyficznej koncepcji, oddajacej sprawiedliwos¢ wszystkim tym
kobietom, ktdre cierpialy z powodu ,,meskiej supremacji” w przeszlosci (RUXTON 2017: 454).
Matka Oskara, Agnieszka, rowniez moze by¢ rozpatrywana jako femina sacra i jest w symbiozie
z wegorzami jako nieczystymi bestia sacra.

Opowiadam si¢ za rozszerzeniem skupionej na me¢zczyznach antropocentrycznej teorii
Agambena na gatunki nie-ludzkie. Jako istota ludzka, ktéra jest uwazana za nieczysta —
czy to w §redniowieczu z powodu ohydnej zbrodni, czy pézniej z powodu rasistowskiego
postrzegania w epoce nowozytnej jako gorsza biologicznie — homo sacer Agambena cierpi
na antropocentryzm (AGAMBEN 1995: 104—111), chociaz Agamben odnosi si¢ réwniez
do bestia sacra w swoim metaforycznym zréwnaniu homo sacer najpierw z wilkiem, a w roz-
dziatach o Holokauscie z robactwem - konkretnie wszami. Kazda dyskusja na temat homo
sacer wymaga réwniez zbadania gatunkéw nie-ludzkich w $wietle definicji sacratio, przede
wszystkim dlatego, ze implikuje tzw. pojeciowa, biopolityczna metamorfoze ludzi w zwie-
rze¢ta. Kiedy stosujemy perspektywe ekokrytyczng w filozofii, nie mozemy ignorowa¢ faktu,
ze jesli sacratio odnosi si¢ do przesladowanych ludzi, ktdrzy sa poréwnywani do chmary
szczurdw lub owaddw, musimy rozszerzyé pojecie sacratio na nie-ludzkie zwierzg objgte
tym poréwnaniem.

Bestia sacra jako zwierz¢ demonizowane, znienawidzone, budzace strach i najczesciej lek-
cewazone na listach ochrony gatunkowej dzieli swoj los z homo sacer. Jako zdegradowany
gatunek bestia sacra jest zwierzgciem zredukowanym do minimum wartosci zyciowej. Kwestie
nieroztacznej wartosci zycia zwierzat w kontekscie ich praw raz pierwszy poruszyl Tom Regan
w przetomowej ksiazce The Case for Animal Rights (1984). Jednak opowiadal si¢ gléwnie
za prawami ssakéw (ROWLANDS: 1998, 2009: 60), a nie za wszystkimi niezliczonymi stworze-
niami nizszego rzedu, to znaczy tymi, ktére uwaza si¢ za znajdujace si¢ na nizszym poziomie
ochrony. Ich zycie jest powszechnie postrzegane jako niegodne istnienia, nieistotne i fatwe
do wytepienia — koncepcja, ktéra rzady dopuszczajace si¢ ludobdjstwa przenosza na ludzi.
Przypomnijmy tylko ideologie Zycia niegodnego istnienia w III Rzeszy.

To, co mnie szczegolnie interesuje w dzietach Grassa i innych ksiazkach literatury $wia-
towej, to sposdb, w jaki autorzy odnoszg si¢ do ludobdjstwa, zwlaszcza do przesladowan
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Zyd(’)w i Holokaustu. Jak powiedziat kiedy$ w jednym z wywiadéw W. G. Sebald, dzieje si¢
to zwykle na obrzezach, tzn. nigdy bezposrednio, lecz przez jezyk ciszy, metafor, zwlaszcza
metafor zwierzgcych. Tak tez jest u Sebalda w Pierscieniach Saturna, w ktérych przez jezyk
i obrazy w sposob kontrowersyjny zestawia on Holokaust z wytgpieniem $ledzi w péinocnym
Atlantyku, czyli laczy przesladowanego czlowicka, homo sacer, z przesladowanym zwierzgciem,
bestia sacra. Chcialbym teraz zilustrowaé, w jaki sposob robi to Grass w swoich utworach
na podstawie dwdch innych gatunkéw zwierzat: kumakow i szczuréw.

Kumaki

Metaforycznie rzecz ujmujac, kumak we Wrdzbach kumaka (1992) Grassa jest zwierzgciem
wieloaspektowym biokulturowo. Jest sliski, réwniez ze wzgledu na trudnosci w przettuma-
czeniu na inne jezyki. Angielski tytul Call of the Toad jest niedoktadny, zoad to ropucha, a nie
kumak, poniewaz $cisle méwiac, kumaki naleza do plazéw bezogonowych.

W literaturze $wiatowej wystepuja rzadko. W niemieckich utworach odnajdziemy
go u braci Grimm w Mdrchen von der Unke (Bajeczki 0 zZabce), u takich poetéw, jak: Bettina
von Arnim, Georg Heym i Annette von Droste-Hiilshoff: ,Styszatam tylko jek wierzchot-
kéw drzew, a pode mng na brzegu stawu delikatny $piew kumakéw”!. Te delikatne dzwigki,
ktére opisuje réwniez Grass, to glos zéttobrzuchego kumaka gérskiego, podczas gdy czer-
wonobrzuchy kumak nizinny wydaje gtuche, raczej melancholijne, a nawet groznie brzmiace
dzwicki. Grass zdaje sobie sprawe z tradycji literackiej zwiazanej z kumakiem, dlatego jego
bohater Reschke objasnia: ,Znajdujemy go w balladach Biirgera, u Vossa i Brentano” (GrASs
2005: 99). Dla niego kumak i czlowick s3 ze soba blisko zwiazani.

»Sam jeste$ kumak!” — méwi Aleksandra Piagtkowska do Reschkego (Grass 2005: 100),
ktéry w mlodosci potykat ropuchy, a teraz wchodzi z nimi w symbiozg¢ na réznych sym-
bolicznych poziomach semantycznych. W tworczoéci Grassa motyw potykania ropuchy —
znamy go réwniez z Christy Wolf — symbolizuje sam proces pisania, a takze przetwarzania
przesztosci®. Stowami ,Wigc polykam powtérnie, zgodnie z zyczeniem” (Grass 2005: 33)
Reschke rozpoczyna jednoczesnie swoje osobiste rozliczenia z przeszlo$cig. Wolania kumaka
to przepowiednie gléwnego bohatera, a takze samego autora, obu podejmujacych wielki temat
utraty stron ojczystych, rozpamigtujacych zaréwno przeszio$¢, jak i przysztosé, nieszezescia
i madrosci, przepowiednie wynikajace z dojrzalej madrosci, ktédra ze stoickim spokojem pro-
wadzi ironiczng gre ze wszystkim, réwniez ze soba.

Wotania kumaka s3 nieustannymi ostrzezeniami autora, a takze wizjami globalnej
przysztosci oraz przyszioéci tego regionu. W tych dzwiecznych, czasem melancholijnych
wolaniach kryje si¢ zaréwno krytyka kapitalizmu, jak i apel 0 mi¢dzynarodowe porozumienie,
wieszcza one kryzys ekologiczny, zmiany klimatyczne, wymieranie zagrozonych gatunkéw.

1 Ich hérte nur der Wipfel Stohnen, und unter mir an Weihers Saum, der Unken zart Geliute ténen”

(Gedichte, 1844) (przyp. red.).
2 W niemieckim idiomatyczne wyrazenie Krdte schlucken (potknaé ropuche) oznacza: ponieé¢ niemile
konsekwencje wlasnego postepowania (przyp. red.).
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Nawet tak zagrozony gatunek, jak kumak jest symbolem starych, dobrych czaséw, w ktérych
srodowisko by¢ moze bylo mniej naruszone w ojczyznie utraconej wedtug niemieckiego rewi-
zjonistycznego punktu widzenia, na ziemi, w ktérej — zgodnie z centralna idea godzacego
narody towarzystwa cmentarnego — Niemcy pochodzacy z regionu gdanskiego i wypedzeni
pod koniec wojny powinni teraz znalez¢ spokd;.

Wolania kumaka sa rownocze$nie centralng metafora zwigzanej z ziemia ojczysta ponownej
oceny, redefinicji czy przypominania, jako wolanie utraconej ojczyzny, wolanie zdecydowanie
kolonizacyjne, jak to ujmuje krytyka Grassa: ,W jego satyrycznym nakresleniu niemiecko-pol-
skiego towarzystwa cmentarnego — zauwaza John Pizer — Wrdzby kumaka nie sa wymierzone
w zachodnioniemiecka kolonizacj¢ wschodnich Niemiec; lecz domniemang zaczynajacy si¢
finansowa kolonizacj¢ Polski przez zjednoczony naréd” (P1ZER 2017: 216).

»Mowi sig, ze kumak nieszczgécie przywoluje”, powiada Reschke (GrAss 2005: 99).
Pesymizm Grassa wobec wewnatrzeuropejskich aspiracji ustgpuje jednak w powiesci
miejsca kosmopolitycznej wizji, wykraczajacej poza granice Europy. Wotania kumaka
sa w koricu, pomimo catego sentymentu do malej ojczyzny, réwniez przyghuszajacymi
wszystko co europocentryczne wotaniami do §wiata. Poniewaz Grass byl gteboko przeko-
nany, ze sprowadza $wiat do Europy, co mozemy szczegdlnie zaobserwowaé w tej powiesci,
to w dzisiejszych czasach, gdyby jeszcze zyl, jawilby si¢ jako zaangazowany zwolennik
nieograniczonej — w rozumieniu Kanta — migracji planetarnej w celu zapewnienia pokoju
na $wiecie. Migrujace zwierzeta, takie jak kumaki, s3 metafora tej wolnej od granic migracji
mi¢dzy kulturami.

Lecz kumak oferuje jeszcze wigcej. Wedtug Christopha Gerhardta jest to ,szczegdlnie
brzydkie i wzbudzajace wstret zwierze, poruszajace si¢ po gruncie. Oczywiscie jest blisko
spokrewniony z ropucha, a ta w chrze$cijariskich zwyczajach wotywnych, z ich duchowa
i medyczng prakeyka uzdrawiania, a takze w opowiesciach ludowych i medycynie ludowej
odgrywa duza role jako symbol macicy. Ropuchy mozna znalez¢ jako wota w najwyraznicej
bardzo rozpowszechnionych »chorobach matek w catym potudniowym regionie Niemiec,
od Karyntii i Styrii po Alzacje i Frankoni¢«” (GERHARDT 1981: 341). By¢ moze przyczy-
nito si¢ to réwniez do ludowych wierzen z kategorii malum hystericum, ze kumkanie zapo-
wiada nieszczescie, czesto negatywnie zréwnujacych kobiete z ropucha. Echa tego popularnego
przekonania odnajdujemy w scenie u Grassa, w ktdrej wotania kumaka i wiosna przycho-
dza zbyt wezesnie: ,[...] powrdcit do przedwezesnie wybuchlej wiosny. Jesli Arnim kojarzy
wolanie kumakéw ze skrami swictojanskich ogni, to chee zaznaczy¢, ze to schylek czerwea,
czas sobotek; natomiast styszane tutaj, w potowie maja, wotanie kumakéw jest niepokojaco
antycypowane” (GRAss 2005: 100).

Podczas gdy polska ukochana Reschkego wraca do miasta z wycieczek nad kaszubskie
stawy, poniewaz ,[t]utaj wszystko jest troch¢ niesamowite” (GRass 2005: 100), to dla
Reschkego kumak jest rodzajem companion species (gatunku towarzyszacego). Poswieca
jego zbadaniu wiele czasu i uwagi, nagrywa go na tasmie magnetofonowej, czgsto opowiada
o tym gatunku, by w koricu nasladowac jego wolanie pod koputa Panteonu. Tak wigc kumaki
na koncu optymistycznie wskazuja przyszlo$é, faczac ludy i wszystkich bogéw, a jednoczesnie
w sposob watpliwy i ztowrogi wiaza si¢ z nazistowska przeszioscia.
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Nieszczgdcia, ktdre wrézy kumak, wykraczaja poza zmiany klimatyczne, przymusowa
migracje i utrate ojczyzny i odnosza si¢ takze do zbrodni epoki nazistowskiej, co Ernestine
SCHLANT nazwala kiedys jezykiem ciszy (language of silence) w swej ksiazce West German and
the Holocanst (1999). Otdz podczas przerwanej wycieczki obydwojga do Stutthofu ,splasz-
czone kumaki” na ulicy nie tylko poprzedzaja niepowodzenie cmentarza pojednania, lecz
takze w ciszy wskazuja na cierpienie stworzenia, kedre jest bezsilne na tasce ludzkiej przemocy.
»Ten kumak juz nie wota” (Grass 2005: 126), komentuje Reschke.

Kumak jest wigc w duzym stopniu uniwersalny i na tym wlasnie polega ironia pisarstwa
Grassa. Uosabia zaréwno sacrum, jak i groteske w Bachtinowskim rozumieniu tego, co wielo-
glosowe, nadziej¢ i nieszczgscie, delikatne pickno przez swoje dzwieki i odczucie wstretu.

Brzydota kumaka jest réwniez tutaj, podobnie jak w przypadku wegorzy, zwiazana z postrze-
ganiem polykania, pochlaniania zwierzecia we wasnym ciele, co znéw przywotuje Rabelais’go.
Podobnie jak w przypadku wegorzy Grassa, pojawia si¢ pytanie o kulturowo-teoretyczna poje-
ciowg czystos¢ lub nieczystod¢ zwierzat. Trudno jednak okredli¢ kumaki jako nieczyste. Sa trujace,
poniewaz ich skéra jest pokryta brodawkami i toksycznymi gruczotami, co w wierzeniach ludo-
wych stawia je w poblizu wezy, a nawet czarownic (HUTTON 2017: 269).

Poniewaz kumaki naleza do plazdéw, tzn. sa usytuowane miedzy woda i ladem, miedzy
skakaniem, petzaniem i nurkowaniem, przemieszczaja si¢ w sposéb hybrydowy, to wedtug
Ksiegi Kaplanskiej naleza do stworzen nieczystych, tych zwierzat, ktére pelzaja i znajduja
si¢ miedzy woda, ladem i powietrzem: ,Ostatnim rodzajem nieczystych zwierzat jest to,
ktére czolga sig, pelza lub roi po ziemi. Ta forma ruchu jest wyraznie niezgodna ze $wigto-
Scig” (DouaLas 2002: 70). Poczatkowo stoi to w sprzecznosci z opisami kumaka u Grassa,
ktéry poréwnuje jego wotanie do sakralnego dzwicku dzwonkéw. Ale sakralny charakeer
kumaka implikuje zaréwno czysto$¢ sacrum, jak i sacer w sensie bycia nieczystym, przekle-
tym, odsloni¢tym.

Wrézby kumaka Grassa to jednak przede wszystkim antykapitalistyczny zwrot ku pew-
nemu stworzeniu, ktéremu — podobnie jak ideologicznie wykorzystanemu szczurowi w Szczu-
rzycy — wznosi si¢ tu poetologiczny pomnik wsréd politycznych ruin i w ekologicznie wraz-
liwym $rodowisku.

Szczury

Jako gatunek skrzywdzony biopolitycznie szczury zaludniajg rézne teksty Grassa, od Bla-
szanego bebenka poprzez Psie lata po Pokazad jezyk, a przede wszystkim powie$¢ Szczurzyca,
wydang w 1986 r. Opowiadajaca zdarzenia szczurzyca wyjasnia ludzkiemu narratorowi, kra-
zacemu w przestrzeni kosmicznej, ze szczury w czasach przed Apokalipsa, tj. jeszcze w epoce
ludzkiej supremacji, bylty uwazane za tak nieczyste, iz nawet Noe nie zabrat ich do swojej arki.
Szczur odpowiada wige klasycznej bestia sacra, wykluczonej ze wspélnoty zwierzat, opuszczo-
nej jak homo sacer, przekletej z powodu swojej nieczystoscei: ,Niech bedzie przeklety i grzebie
w naszym cieniu, gdzie leza odpadki” (Grass 2001: 12).

Lecz Grass wznosi szczurowi, temu réwniez obrzydliwemu zwierzgciu (,ucielesnialy-
$my obrzydliwos$¢”, GRass 2001: 102), pomnik. Przyznaje mu, parafrazujgc AGAMBENA
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(1995) i DERRIDE (2009), suwerennosé, a wigc jest to réwniez sacra w sensie nadzwierzecia,
gdyz Grass sytuuje go znacznie wyzej niz czlowicka i jego ,uswiadamiajacy zamyst” (Grass
2001: 73). Ostrzega nas przed nasza arogancka, destrukcyjna naturg i nie tylko pozbawia
szczura aury grozy i obrzydliwosci, ale w ramach swojej poetyckiej monumentalizacji uwalnia
go nawet od zlej reputacji w literaturze $wiatowej (GRAss 2001: 161), na przykiad u Orwella,
Camusa, Gerharta Hauptmanna i Jerzego Kosir'lskiego.

Centralny subtekst stanowi jednak podanie o Szczurolapie z Hameln w kontekscie naro-
dowosocjalistycznych Niemiec, z Hitlerem jako uwodzicielskim flecista, ktéry prowadzi
szczury (Zydéw) i dzieci (Niemcéw) do zguby. Szczurotap Grassa wskazuje na popularng
po wojnie teori¢ o uwiedzeniu Niemcéw przez Hitlera, na Hitlera jako wodza i kusiciela.
Hans Frank, byly gubernator generalny w okupowanej Polsce, wyrazit t¢ teori¢ juz podczas
proceséw norymberskich (Sax 2000: 149), a Hans ZINSSER z wizjonerska przenikliwoscia
zréwnal eksterminacj¢ szczurdw z eksterminacja ludzi juz w 1934 r. (1935: 208-209).

Pochodzace z XIII w. podanie z motywem uprowadzenia stuzy tez Grassowi do
skomentowania deportacji niepelnosprawnych dzieci i Zydéw, ich wypedzenia z miasta
i pdzniejszej eksterminacji.

Tak to szczurolapy [...] wiodly ku nieszczgéciu [...] w koficu cale narody; jeszcze nie tak dawno

fatwowierny naréd niemiecki, kiedy to wciaz ten sam szczurofap nie wotal [...] ,Szczury sa naszym nie-

szczgdciem”, lecz wszelkie nieszeze$cia zwalal na Zydéw, az prawic kazdy Niemiec sadzil, ze wie, skad

przyszlo nieszezecie, kto je ze soba przynidst i rozplenil, kogo zatem nalezy zawotaé dzwigkami fujarki
i wytepié jak szczury (GrAss 2001: 51-52).

Obraz legendarnego flecisty z Hameln pojawia si¢ zardwno w Blaszanym bgbenku, jak
iw Szczurzycy i odzwierciedla sktonnos¢ Grassa do przywolywania postaci z wezesniejszych
powiesci. Narratorka Szczurzycy przypomina nam o podwéjnym statusie Oskara Matzeratha
jako ofiary i sprawcy. Z jednej strony Oskar musi szuka¢ schronienia ,niczym $cigany zwierz”
(GRrAss 2001: 52), zwlaszcza pod spédnicami swojej babci, aby nie zostaé porwanym i wyeli-
minowanym przez nazistéw w ramach ich programu eutanazji, a jednoczesnie jest uwodzi-
cielem mas jak Adolf Hitler. Nie do$¢, ze wystepuje jako artysta estradowy przed nazistami
(przez co uwidacznia si¢ jego faszystowska, diaboliczna strona, poniewaz Hitler réwniez byt
doboszem, a $redniowieczne drzeworyty ukazuja flecistg jako diabta), to jeszcze po wojnie
przedstawia si¢ jako szczurotap, ktéry — bebnigc — zwotuje procesje skruszonych Niemcow
i wyprowadzi ich z Piwnicy Cebulowej do Czarciego Parowu, gdzie prébuja odzyskaé swoja
niewinno$¢, sikajac w majtki jak dzieci — ironiczna wypowiedz Grassa na temat tak wszech-
obecnych w Niemczech po wojnie deklaracji niewinnosci.

Kluczowe jest teraz pytanie, w jaki sposdb Grass taczy obraz szczura z przesladowaniami
Zydéw i Holokaustem. Szczegélnie chodzi o koncepcje nieczystosci i nozofobii, czyli strachu
przed przenoszeniem chordb.

Oprécz wszy centralng biopolityczna metafora narodowosocjalistycznej polityki dehuma-
nizagji jest szczur. Naziéci instrumentalizowali w swojej ideologii rasowej przede wszystkim
obraz stada wedrujacych szczuréw. W szczegdlnosci w propagandowym filmie Wieczny Zyd,
nakreconym w zydowskim getcie w Eodzi w 1941 r., takie ujecia szczuréw powiazali ze stra-
chem przed tyfusem:
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Wszgdzie tam, gdzie pojawiajg si¢ szczury, sprowadzajg na ziemie zniszczenie, psuja ludzkie dobra i pro-
dukty spozywcze. W ten sposdb roznosza choroby, dzume, trad, tyfus, cholerg, czerwonke itp. [...]
Sa podstepne, tchérzliwe i okrutne i zwykle pojawiaja si¢ w duzej liczbie. Reprezentuja one wérdd
zwierzat element podstepnego, ukrytego zniszczenia — niczym nie réznia si¢ od Zydéw wiréd ludzi
(https://archive.org/details/video_2019-09-07_10-06-24; 17:00-17:32 min).

W tym filmie Zydéw nazwano szkodnikami i przedstawiono ich obok stoséw much w ich
nichigienicznych mieszkaniach. Towarzyszy temu komentarz: ,mieszkaja od pokolen w tych
samych brudnych i zapluskwionych norach” (03:50). Jedna z réznic miedzy Zydami a Aryj-
czykami, na ktére wskazano w filmie, polega na tym, ze Zydzi nieustannie chca handlowaé,
co jakoby mialo prowadzi¢ do wykorzenienia, w przeciwienistwie do Aryjczykéw, dazacych
do tworzenia rzeczy o trwalej wartosci — ta cecha mialaby wynikaé wlasnie z ich zakorzenienia.

Reakcyjny modernista, Werner Sombart, okreslit ten zwigzek migdzy zydowskim wykorze-
nieniem, migracja, handlem a kosmopolitycznym $wiatopogladem jako tak zwany saharyzm?
(SOoMBART 1913: 342, cyt. za HERF 1984: 140). Sombart doszukiwal si¢ bezposredniej taczno-
$ci pomiedzy zydowska sktonnoscia do kapitalistycznej przedsi¢biorczosci a ich koczowniczym
zyciem na pustyni, w przeciwienistwie do agrarnego charakteru niemieckiego ,,ludu lesnego”.
~W pieniadzu — wedlug Sombarta — tacza si¢ zarazem oba czynniki, z ke6rych [...] zlozona
jest istota zydowska: pustynia i wedréwka, saharyzm i nomadyzm™ (SoMBART 1913: 342).

Narodowosocjalistyczna ideologia rasowa opiera si¢ na takich orientalistycznych perspek-
tywach, zréwnujac, jak we wspomnianym filmie dokumentalnym, wykorzenionych i handlu-
jacych Zydéw, tj. migracje i komercjalizacjg, z pasozytami. Wedrowny lud przemieszcza si¢
»z ich siedlisk do bogatych krajéw i do bogatych ludéw” (11:00). Ta zadza zysku obejmuje
réwniez zwigzane z ich ogélno$wiatowymi migracjami dazenie do zagniezdzania si¢ w sposéb
pasozytniczy w zdrowych ciatach krajéw przyjmujacych, gdzie nastgpnie roznosza choroby
i rozprzestrzeniaja je po calej kuli ziemskie;j.

Skojarzenie Zydéw ze szczurami, tak jak ukazano to w filmie Wieczny Zyd, zapewne
zainspirowalo Giintera Grassa do jego opiséw szczuréw, a takze do noweli Koz i mysz. Psy,
wilki, ale takze wrony i szczury pojawiaja si¢ w trzecim tekscie prozatorskim Grassa Psie lata
(1963), w ktérym kontynuuje on dyskusje z Blaszanego bgbenka wokoét roli sprawcy i ofiary.
W Szczurzycy szczury tworza szyfr migdzy odpornoscia gatunku innego niz ludzki a bez-
bronnoscig ludzkiego zycia. Sa jedynymi ocalatymi w postapokaliptycznym $wiecie, ktéry
stopniowo ulega ruinie (zauwazmy, ze do katastrofy reaktora w Czarnobylu doszto w roku
wydania powiesci).

Grass uwalnia szczury od ich zlej reputacji. W swojej wizji czaséw postludzkich prze-
ksztalca go w ludzki gatunck towarzyszacy (companion species) w sensie Donny Haraway
i tworzy hybrydowa form¢ WatsonCricks (nazwana od odkrywcéw DNA): szczuroludzi
lub cztekoszczuréw. Ideologiczne zespolenie szczurdw i ludzi w Trzeciej Rzeszy zostaje w ten
spos6b pozbawione antysemityzmu i podniesione do rangi nowego gatunku, zdolnego

3 Werner Sombart (1913): Zydzi i zycie gospodarcze, przel. M. Brokmannowa, Warszawa: Spétka

Wydawnicza Warszawska, s. 342 (przyp. red.).
4 Tamze, s. 356.
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do przetrwania w $wiecie postludzkim. Takie nowe stworzenie, ktére w swojej hybrydycz-
nosci stanowi doktadne przeciwieristwo genetycznej wizji nazistéw, jest jednak tworem iro-
nicznym, hybryda gatunkéw szczura i czlowicka oraz ich cech fizycznych, taczac aryjski ideat
niebieskich oczu z groteskowym $wiriskim ogonem (Grass 2001: 351). Jak thumaczy nam
szczurzyca, jest to ,Karykatura naszych nadziei” (GRass 2001: 345), dodaje tez: ,Za nimi
nie ciagnie si¢ ta historia. Z niczym nie musza si¢ pora¢” (GRass 2001: 351).

W przeciwienistwie do szczurdw, ludzi, Niemcdw, ktdrzy wszyscy cierpig z powodu ich
mocno obciagzonej historii i prébuja przepracowaé traumy z przeszlosci, hybrydy ,przyby-
sze” (GRASS 2001: 345) sa bez historii. Dostrzegamy ironi¢ Grassa w tych wypowiedziach
i obrazach, cho¢ z perspektywy czasu autor nie uwalnia siebie od brzemienia przeszto$ci —
przeszloéci wlasnej i uwiedzenia przez szczurolapa, ktére dotkneto réwniez jego, gdy méwi:
»Nie tylko dzieci. Kazdy, kto postepuje lekkomyslnie, glupio biegnie za kims, ufnie powierza
swoj los, wierzy bezrozumnie i daje wiare kazdej obietnicy, uchodzi za omamionego przez
szczurofapa” (Grass 2001: 51).

Takie wyznanie sktada w 1986 r., podobnie jak juz wezeéniej, kiedy garbaty cztowieczek
Oskar dZzwigal na swoich barkach brzemi¢ narodowej i osobistej winy. Nie ulega watpliwosci,
ze Grass stosuje ironi¢ w swoich powieéciach, ale widzimy tez w Szczurzycy, ze jego préby
ironii nie s3 pozbawione moralizatorstwa.

Zyjemy w czasach, w keérych polityka ochrony gatunkéw i zorientowana na ludzkie zycie
biopolityka sa ze sobg scisle powigzane. Jak ujat to kiedy$ Jon Mooallem: ,Narracje, ktére
budujemy wokot zwierzat, ksztaltowane sg przez czasy i miejsca, w ktérych sg one opowiadane,
i maja ogromny wplyw na cksterminacj¢ i ochrone réznych gatunkéw” (MooAaLLEM, TED
Talk, 2014). Takie narracje i determinowana przez nie biopolityka dotycza zardwno zwierzat,
jak i ludzi, wiaza ré6znorodnos¢ biologiczna i kulturowa. Stworzenia opisane niegdys przez
Arystotelesa jako mniej doskonate (COLE 2016: 16—-20) z biegiem czasu inspirowaly rézne
dyskursy i byly instrumentalizowane przede wszystkim do zniestawiania ludzi (np. w pojecio-
wym zwigzku migdzy brzydka kobietg a ropuchg), do proceséw dehumanizacji i ludobéjstwa
(np. ludzie jako karaluchy). Grass mial upodobanie do takich stworzen, zwlaszcza w ich
metaforyczno-mitologicznej symbiozie z ludZmi, tak zwanym entanglement’, i zajmowal si¢
nimi podczas calej swojej znakomitej kariery zaréwno w swojej twérczosci literackiej, jak
i artystycznej. Bestiariusz Grassa, jego $limaki, wegorze, raki, szczury to zwierzeta, ktérych
nie uwaza si¢ za szczeg6lnie lubiane, a czasami sa nawet negatywnie nacechowane politycznie.
Jest zastuga Grassa, ze zapewnil im mityczne, ekologiczne i politycznie zniuansowane miejsce
w literaturze $wiatowej.

Z niemieckiego przetozyt Mirostaw Ossowski

5 entanglement — powiazanie, pogmatwana sytuacja (przyp. red.).
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