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Abstract

Creators of the Russian Religious Revival - a lecture series

organized by the Pomeranian Philosophical and Theological Society
within the framework of Gdarisk Philosophical Lectures

(October 3 - December 12, 2019, Gdansk Library

of the Polish Academy of Sciences, 24 Walowa St.)

The text is a report from a series of ten lectures on the creators of the Russia’s Religious
Revival which took place in the autumn of 2019 at the Gdansk Library of the Pol-
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ish Academy of Sciences. The lecture series was organized by the Pomeranian Philo-
sophical and Theological Society within the framework of the Gdansk Philosophical
Lectures project. The recipients of the discussed thematic block became acquainted
with the tradition of the Russian religious renaissance at the turn of the 19th and 20th
centuries, known as the Silver Age of Russian culture. The discussions concerned the
development of the religious philosophy combining the existential, cultural and his-
torical dimensions of human existence. The speakers presented the profiles and scien-
tific achievements of both: the main founders of this intellectual formation (Fyodor
Dostoyevsky and Vladimir Solovyov) and their successors (Nikolai Berdyaev, Sergei
Bulgakov, Nikolai Fiodorov, Yevgeny Trubetskoy, Pavel Florensky, Lev Karsavin, Lev
Shestov, Fyodor Stepun, Nikolai Lossky, Ivan Ilyin, Semyon Frank, Dmitry Merezhko-
vsky, Georges Florovsky, Georgy Fedotov, Vasily Rozanov, Vyacheslav Ivanov and oth-
ers).

Key words: Russias Religious Revival, Fyodor Dostoyevsky, Vladimir Solovyov,
Nikolai Berdyaev, Orthodoxy, tsarism, God-manhood, evil, good, beauty, truth, Christ

Abstrakt

Tekst ma charakter sprawozdania z cyklu dziesieciu wykladéw poswieconych twor-
com rosyjskiego odrodzenia religijnego, ktére odbyly si¢ jesienig 2019 roku w Gdan-
skiej Bibliotece Polskiej Akademii Nauk. Cykl wykladowy zostal zorganizowany przez
Pomorskie Towarzystwo Filozoficzno-Teologiczne w ramach projektu Gdariskie Wy-
ktady Filozoficzne. Odbiorcy omawianego bloku tematycznego zaznajomili si¢ z tra-
dycja rosyjskiego renesansu religijnego przelomu XIX i XX wieku, zwanego Srebrnym
Wiekiem w kulturze rosyjskiej — zostali zapoznani z rozwojem filozofii religijnej 13-
czacej w ujmowaniu istnienia cztowieka wymiar egzystencjalny, kulturowy i dziejowy.
Przedstawiono sylwetki i dorobek naukowy gtéwnych zatozycieli tej formacji intelek-
tualnej: Fiodora Dostojewskiego i Wlodzimierza Solowjowa oraz ich nastepcow: Mi-
kotaja Bierdiajewa, Sergieja Bulgakowa, Mikolaja Fiodorowa, Jewgienija Trubeckoja,
Pawla Florenskiego, Lwa Karsawina, Lwa Szestowa, Fiodora Stiepuna, Dymitra Merez-
kowskiego, Iwana Iljina, Mikolaja Losskiego, Siemona Franka, Georgija Florowskiego,
Georgija Fiodotowa, Wasilija Rozanowa, Wiaczestawa Iwanowa i innych.

Stowa kluczowe: rosyjskie odrodzenie religijne, Fiodor Dostojewski, Wlodzimierz
Solowiow, Mikotaj Bierdiajew, prawostawie, carat, Bogocztowieczenstwo, zto, dobro,
pigkno, prawda, Chrystus

Pomorskie Towarzystwo Filozoficzno-Teologiczne od roku 2000 przygotowuje i re-
alizuje projekt Gdariskich Wyktadow Filozoficznych przy wsparciu finansowym Urzedu
Miasta Gdanska. Poszczegdlne cykle wykladowe majg charakter otwarty, aich tematyka
oscyluje wokot zagadnien z pola nauk humanistycznych, majac na celu popularyzacje
badan z zakresu filozofii, teologii, nauk o kulturze i literaturze. W 2019 roku, w okresie
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od 3 pazdziernika do 12 grudnia, zorganizowano blok wykladowy zatytulowany Twér-
cy rosyjskiego odrodzenia religijnego, potaczony z dyskusjami na temat rosyjskiej reli-
gijnodci i mysli religijnej. Warto dodad, ze byla to kontynuacja cieszacych si¢ duzym
zainteresowaniem wyktadoéw Rosyjska religijnosc¢ i mysl religijna w erze sekularyzacji,
majacych miejsce w roku 2016. Pomystodawcami i merytorycznymi opiekunami pro-
jektu byli profesorowie Uniwersytetu Gdanskiego: dr hab. Elzbieta Mikiciuk i dr hab.
Zbigniew Kazmierczyk przy wsparciu organizacyjnym dr. inz. Zbyszka Dymarskie-
go i dr Marii Urbanskiej-Bozek. Ogdélnym celem spotkan byla popularyzacja kultury
pogranicza polsko-rosyjskiego — regionalnie reprezentowanego przez centra Gdan-
ska i Kaliningradu. Wyklady na temat rosyjskiej religijnosci i mysli religijnej w erze
sekularyzacji spelnialy warunek dobrosgsiedztwa. Warunkiem tym (przyjetym jako
wyj$ciowy) bylo rozumienie wktadu Rosji do skarbca kultury $wiatowej. Odbiorcy za-
znajomili sie z tradycja rosyjskiego renesansu religijnego przetomu XIX i XX wieku
zwanego Srebrnym Wiekiem w kulturze rosyjskiej — zapoznali si¢ z rozwojem filozofii
religijnej laczacej w ujmowaniu istnienia cztowieka wymiar egzystencjalny, kulturowy
i dziejowy. Przedstawieni zostali gléwni zalozyciele tej formacji intelektualnej: Fiodor
Dostojewski i Wlodzimierz Solowiow oraz ich nastepcy: Mikotaj Bierdiajew, Sergiej
Bulgakow, Mikolaj Fiodorow, Jewgienij Trubieckoj, Pawet Florenski, Lew Karsawin,
Lew Szestow, Fiodor Stiepun, Dymitr Merezkowski, Iwan Iljin, Mikotaj Losskij, Sie-
mon Frank, Georgij Florowskij, Georgij Fiodotow, Wasilij Rozanow, Wiaczestaw Iwa-
now i inni.

Zanim przejde do przedstawienia gtéwnych watkéw poszczegdlnych wykladow
oraz zaprezentowania sylwetek naukowcow biorgcych udzial w projekcie, chciatabym
wyjasnic¢ brak proporcji miedzy pojedynczymi prezentacjami. Otdz, niektére wyktady
streszczam w jednym badz dwdch akapitach, a inne - na kilku stronach. Szersze omo-
wienie dotyczy tych wystapien, ktére nie znalazly si¢ w biezacym monograficznym
numerze ,,Karto-Teki Gdatiskiej” pt. Rosyjski renesans religijny. Zrédla — polemiki -
konteksty (Kazmierczyk, Urbanska-Bozek 2020)'. Dzigki takiemu podejsciu czytelnik
uzyska glebsza perspektywe widzenia poruszanych w projekcie problemoéw. Z kolei do
wnikliwszego zapoznania si¢ z artykulami Janusza Dobieszewskiego, Vitaliya Kash-
chuka, Lilianny Kiejzik, Henryka Paprockiego oraz Bogustawa Zytki zapraszamy na
strong internetowg periodyku.

Cykl wykladowy, ktdry jest przedmiotem niniejszego sprawozdania, otwieral
wyklad profesora filozofii na Uniwersytecie w Bialymstoku, dr. hab. Piotra Nowa-
ka, ttumacza, miedzy innymi ksiazek Wasilija Rozanowa, Siemiona Franka, Borysa
Pasternaka, Pawla Florenskiego czy Andrieja Bielego. Profesor Nowak jest autorem
wielu ksigzek, by wymieni¢ cho¢ kilka tytutéw: Ontologia sukcesu. Esej przy filozofii
Aleksanrea Kojévea (Gdansk 2006), Podpis ksigcia. Rozwazania o mocy i stabosci (War-
szawa 2013), Hodowanie troglodytéw. Uwagi o szkolnictwie wyzszym i kulturze umy-
stowej czlowieka wspotczesnego (Warszawa 2014), Przemoc i stowa. W kregu filozofii
politycznej Hannah Arendt (Warszawa 2018).

W wyktadzie Wasjilij Rozanow i David Herbert Lawrence — dwie Apokalipsy, dwa
widzenia Swiata zestawienie przez Piotra Nowaka tworczosci Wasilija Rozanowa i Da-

' Zob. (Online) http://karto-teka.ptft.pl/pismo/numer-biezacy.html (dostep 2.11.2020).
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Fot. 1. Prof. Piotr Nowak
Foto: Zbyszek Dymarski.

vida Herberta Lawrence’a nie bylo przypadkowe. Obaj byli krytykami nowoczesnosci,
a uzdrawiajgcego ja leku poszukiwali w kulturach poganskich poprzedzajacych epo-
ke klasyczna, czyli w starozytnym Egipcie, kulturach egejskiej i Etruskéw. Laczyta ich
fascynacja plciowoscig i prokreacjg, cialem i zyciem. Sam Lawrence znal twérczo$é
Rozanowa, cenit jg i komentowal.

Na ostatnich stronach Apokalipsy Lawrence dokonuje krytyki demokracji. Twier-
dzi, ze jej ,sita” polega na umiejetnym, delikatnym terroryzowaniu mniejszosci po-
przez zastraszanie. Instytucja politycznej poprawnosci w pafistwach demokratycznych
to odpowiednik dawnej cenzury. Owa poprawno$¢ jest narzedziem przymusu, a za-
straszanie zastgpuje sprawowanie wladzy, stajac sie jej negatywna formga. Potrzeba hie-
rarchicznego porzadku w spoleczenstwie oraz dogmatyzacja zasady réwnoséci wpro-
wadzila zamieszanie we wszystkich dziedzinach zycia. Credo indywidualizmu, ktére
odrzuca rzeczywisto$¢ hierarchii, moze prowadzic¢ tylko do anarchii. Demokratyczny
czlowiek zyje przymusem i oporem. Wspodlczesnie jednostke charakteryzuje letnio$¢
uczué: ani lubi, ani kocha. Jedynym przedmiotem mitoéci jest on sam dla siebie. Zda-
niem Lawrencea - referowal profesor Nowak — autentyczno$¢ uczué¢ w jednostce ttumi
dazenie do oryginalnosci i wyjatkowosci. A przeciez to milos¢ — podkreslit polski filo-
zof - rozbija mur solipsyzmu i obojetnoéci, oddzielajac nas od obcego i nieciekawego
$wiata. Jednak by przezwyciezy¢ te ,,chorob¢”, chcac wyjs¢ do drugiego, najpierw mu-
simy odrzuci¢ chrze$cijanistwo, socjalizm, doktrynalng izolacj¢ i wszechobecna, ofen-
sywna sile ludu - twierdzil Lawrence.

Nowak stawia pytanie: kto bytby zdolny przyj$¢ z pomocy cztowiekowi, by ten
mogl odzyskaé swa autentyczng egzystencje bez zaposredniczenia jej w instytucjach
publicznych? Odpowiedz brzmi: ,Wielki Inkwizytor, jezuita filantrop reprezentujacy
zachodnie chrzescijaiistwo, nowy Jan z Patmos, ktory wie — obrazowo komentuje Law-
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rencea Nowak - Ze odpowiednia Apokalipsa miata miejsce jaki$ czas temu, dyskretnie,
bez rozgtosu”. ,,Rzeczywistos¢ zostaje tu przeciwstawiona iluzji - iluzja jest nauka Je-
zusa, a odpowiedzig na pytanie o rzeczywisto$¢ jest czas jako taki” — mozna wyczytaé
w Wielkim Inkwizytorze (Lawrence 2014: 180). Chrzedcijanstwo byto zbyt trudne dla
przecietnych ludzi. Ideal ten dostepny jest tylko garstce wybrancéw, ktdrzy niczym
bogowie podjeli wszystkie zadania stawiane przez Chrystusa.

Wasilija Rozanowa nie interesowata polityka. Autor Apokalipsy naszych czaséw ni-
gdy nie traktowal powaznie codziennych wydarzen czy zjawisk spotecznych, nawet
rewolucja bolszewicka wydawala mu si¢ czym$ drugorzednym. Wedtug Nowaka, Ro-
zanow byt ,,calkiem nieodpowiedzialny politycznie” (Nowak 2013: XV). Kwestie po-
ruszane przez gazety byly niczym w poréwnaniu z rodzing, sprawami pici, religii czy
modlitwy.

Nowak proponuje kojarzy¢ Rozanowa raczej z jego immoralizmem. ,,Obowigzek”
uwazal za stowo, ktére wymyslili ,,okrutni ludzie”. Zdaniem rosyjskiego pisarza ludzkie
przekonania i $wiatopoglad nie maja znaczenia; juz bardziej istotne jest to, ,jakie buty
noszy.

Nowak stwierdza, ze immoralizm Lawrence’a poszed! znacznie dalej, a Przedmowa
do Wielkiego Inkwizytora nie jest jedynym miejscem, w ktérym stycha¢ radykalizm
jego przekonan. Na kartach powie$ci Women in Love twierdzi sie, ze jeden cztowiek
nie jest lepszy od drugiego, i nie ze wzgledu na réwnos¢ ludzi, ale z uwagi na ich we-
wnetrzne uposazenie, ktdre jest tak rézne i niewspdtmierne, ze nie ma podstaw do
poréwnan. A jak tylko zaczniemy si¢ poréwnywac, okazuje sie, ze jedna osoba jest
znacznie lepsza od drugiej, poniewaz cala ta nieréwno$¢ jest w czlowieku osadzona
z natury. Z kolei w jedenastej czesci The Feathered Serpent Lawrence pisze o arystokra-
tach ducha. Sg to mistrzowie ludzkosci, cho¢ nie wywodzg si¢ z niej. Jesli ludzie chcg
sie im klania¢, to nie bedzie w tym nic ztego, wynika to z porzadku rzeczy.

Rozanow nie chcial zaakceptowad, by milos¢, rodzing, seks, wezesne matzenistwo
uznawac za aberracje, by myslec¢ o tych zjawiskach w kategoriach grzechu. Starozyt-
ni obywali si¢ bez pojecia grzechu i poczucia winy, do czego niezdolny jest czlowiek
wspolczesny. Dowiadujemy sie, ze chrzescijanstwo pozbawione jest zycia w przeci-
wienstwie do politeistycznych religii Egiptu i Grecji. Rozanow nie zgadza sie z nieule-
czalnie martwym duchem chrzeécijanstwa i dlatego kontrastuje go z politeistycznymi
religiami starozytnego Egiptu i Grecji. Jego religia jest religia plci, chrzescijanstwo zas
- to religia oddajaca hotd $mierci jeszcze przed $miercia.

David Herbert Lawrence méwi podobnie — dostrzega Nowak. Ludzka dominacja
nad naturg oznacza, ze cztowiek dobrowolnie wyrzekt si¢ dzikiego Zycia; juz nie rozu-
mie jezyka natury, zdolno$¢ ta zostala zatracona na skutek nadmiernie rozbudowanej
$wiadomosci. Zapomnieli$my o jednosci ze wszechswiatem. Jesli istnieje droga po-
wrotna, prowadzi ona przez cialo. Poganie, w przeciwienistwie do chrzeécijan, kochali
$wiat i Zycie. Nie potrafili zrozumie¢ pragnienia pochéwku, chrzescijanskiego uwiel-
bienia dla $mierci, nienawisci i, w konicu, checi zniszczenia wszech§wiata. Unicestwie-
nie kultury Etruskow przez Rzymian moze stuzy¢ tu za przyklad ekspansji i drapiez-
noéci Cywilizacji Zachodu.

Wyktad drugi zostal przygotowany przez ks. dr. Henryka Paprockiego, teologa
i duchownego Kosciota prawostawnego. Od 1981 roku ks. Paprocki wyktada w Pra-
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Fot. 2. Ks. dr Henryk Paprocki
Foto: Zbyszek Dymarski.
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Fot. 3. Prof. Janusz Dobieszewski
Foto: Zbyszek Dymarski.

woslawnym Seminarium Duchownym, jest pracownikiem Katedry Teologii Prawo-
stawnej Uniwersytetu w Biatymstoku oraz Akademii Teatralnej w Warszawie. W kregu
jego zainteresowan pozostaja: teologia prawostawna, w szczegolnodci liturgika, filozo-
fia, sztuka, a takze tworczos¢ Fiodora Dostojewskiego. Jest to autor szeregu publikacji
ksigzkowych oraz ttumacz na jezyk polski prawostawnych tekstow liturgicznych, dziet
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Mikotaja Bierdiajewa, Sergiusza Bulgakowa, Oliviera Clémenta, Mikolaja Losskiego
i Aleksandra Schmemanna. Wyklad zatytulowany Mikolaj Bierdiajew - filozof bezgra-
nicznej wolnosci prelegent rozpoczal od zaprezentowania najwazniejszych dat i wyda-
rzen z zycia Mikolaja Bierdiajewa, ktory nie tylko byl teoretykiem wolnosci, lecz sam
o sobie mowil, ze odkad pamieta, mial w sobie wewnetrzng niezalezno$¢ — niezalez-
no$¢ w stosunku do wszystkich, nawet do wlasnych rodzicow.

Mikotaj Bierdiajew filozofie studiowat na Uniwersytecie Kijowskim i - jak wiek-
sz0$¢ wyksztalconych Rosjan tamtego czasu - zwigzal sie z ruchem marksistowskim.
Za dzialalno$¢ w ruchu socjalistycznym zostal zestany do Wotogdy. Tam tez, majac
bezposredni kontakt z socjalistami, doszedt do wniosku, ze nowy system bedzie znacz-
nie gorszy od obecnego. Zerwal z marksizmem i stal si¢ jego wrogiem. Zaczal wydawa¢
ksigzki wymierzone w marksizm, ktére przyniosty mu popularnos¢ nie tylko w Rosji,
ale i poza jej granicami. Powotal do zycia w Rosji tzw. Wolng Akademie Filozoficzna,
ktorej wyklady przyciagaty ttumy. Po rewolucji pazdziernikowej Mikotaj Bierdiajew
zostal zmuszony do wyjazdu z Rosji. Na jaki$ czas zatrzymal si¢ w Niemczech, ktore
po dojsciu Adolfa Hitlera do wladzy musiat opu$ci¢ za krytyke nazizmu. Przenidst sie
do Francji, gdzie mieszkal do swojej smieci w 1949 roku.

Bierdiajew mial §wiadomos¢ tego, ze bez poczucia i rozumienia wolnoséci marksi-
$ci — jak i kazdy inny system totalitarny — bedg zwyciezcami tej wojny. Dlatego chciat
mowic o ludzkiej godnosci i wolnoéci: ,,Bez wolnosci — pisal w swojej Autobiografii fi-
lozoficznej — nic dla mnie nie ma znaczenia”. Obok zagadnienia natury wolnosci - wy-
jasnial Henryk Paprocki - Bierdiajew ktadzie nacisk na egzystencje cztowieka, probuje
dociec jej istoty oraz poszukuje zrédet dla jego wolnosci. Rosyjski mysliciel odrzuca
tezg, ktora przyjmuja teologowie chrzedcijanscy, ze wolnos¢ pochodzi od Boga, ze Bog
stworzyl cztowieka, obdarzajac go wolna wolg. Wedtug Bierdiajewa wolno$¢ wynurza
sie z pierwotnej nico$ci, w ktorej wszystko jest mozliwe. Teza ta przysporzyta mu wielu
wrogow, szczegolnie w Kosciele.

Mikotaj Bierdiajew czesto wystepowal rowniez w obronie ludzi przesladowanych
za swoje poglady, na przyktad stawal w obronie o. Sergiusza Bulgakowa czy Gieorgija
Fiodotowa. Za tym pierwszym Bierdiajew ujal si¢ w liscie opublikowanym pod tytu-
tem Duch Wielkiego Inkwizytora. Za sprawg tego tekstu oraz ksigzki Nowe sredniowie-
cze filozof stal sie rozpoznawalny. W Nowym Sredniowieczu przepowiadal, ze jesli nie
powstrzyma sie rozwoju cywilizacji, to $wiat ten pdjdzie najpierw w strone nazizmu
i komunizmu. Systemy te w koncu w jaki§ sposob wyczerpia sie, ale niezadowoleni
i nierozumiejacy tego $wiata beda starali sie go zniszczy¢. Beda to barbarzyncy, ktdrzy
przyjda podobnie, jak to mialo miejsce w IV-V wieku. Oni skadinad tylko w fazie
poczatkowej swojej inwazji palili i niszczyli, ostatecznie jednak pragneli czego$ sie na-
uczy¢, przyswoic sobie jakas$ wiedze i, w koncu, z nich wywodzili sie wielcy mysliciele.
Barbarzyncy przyszlosci nie przyniosa zapachu lasu, lecz zapach dynamitu, i nie beda
sie chcieli niczego nauczy¢, i niczego przejac z cywilizacji, poniewaz uznaja, ze jedy-
nym ich celem jest zniszczenie cywilizacji, poniewaz nie potrafig si¢ w niej odnalezé.
Ksigzka ta odnotowata najwieckszg ilo§¢ wznowien i wydan w réznych jezykach po
atakach z 11 wrzesnia 2001 roku na World Trade Center. Bierdiajew twierdzit - moéwit
ks. Paprocki - ze filozof to ktos, kto musi widzie¢ i czyta¢ znaki czasu, i wyciaga¢ z nich
wnioski.
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Bierdiajew pragnal emancypacji wolnosci, za$ samo chrzescijanistwo uwazat za re-
ligie, ktdra chce emancypacji czlowieka, poniewaz Chrystus przyszed! po to, abysmy
stali si¢ wolni. Podobienstwo cztowieka do Boga, jak uwazal Bierdiajew, realizuje sie
w jego tworczosci. Sam czlowiek nie byt dla autora Sensu tworczosci istota w pelni
racjonalng. Fiodor Dostojewski pisal w Notatkach z podziemia, ze cztowiek to istota,
ktora jest w stanie wymysli¢ najgtupsza ekonomi¢ i w nig uwierzy¢. Ta teza Dostojew-
skiego byta dla Bierdiajewa odkryciem. Definicja cztowieka jako animal rationalis jest
niepewna, cztowiek to tez istota irracjonalna, co Bierdiajew uzasadnia tym, ze wszyscy
jeste$my wygnancami z raju i ze wszyscy tesknimy za powrotem do Edenu. Z tego tez
powodu nieuniknione sg wojny i rewolucje, ktore chcialyby przywréci¢ raj na ziemi,
a wybuchaja za sprawg wielkiej przepasci miedzy bogatymi a biednymi.

Trzecie z czwartkowych spotkan poprowadzit ks. dr Vitaliy Kashchuk, ktéry mo-
wil o Ukrainskich korzeniach rosyjskiego odrodzenia religijnego kotica XIX - poczgtku
XX wieku. Ks. Kashchuk jest wicerektorem i prefektem studiéw Migedzynarodowego
Duchownego Seminarium Misyjnego ,,Redemptoris Mater” w Winnicy na Ukrainie.
W 2019 roku na Wydziale Filozofii Chrze$cijafiskiej UKSW obronit prace doktorska
Idea doskonatosci jako Zrédlo moralnosci w mysli filozoficznej Pamfita Jurkewycza.
W wykladzie ks. Kashchuk bronil tezy méwiacej, ze przylaczenie terenéw Rusi Za-
chodniej do Moskowii, obszaru przysztego Imperium Carskiego, zostalo poddane
kulturowemu wplywowi, ktéry przyspieszyl jego przemiang i rozwdj kulturowy w kie-
runku europejskim, a pod koniec XIX i na poczatku XX stulecia przyczynil sie do
odrodzenia religijnego Rosji w jego wymiarze intelektualnym, w postaci filozofii reli-
gijnej. Osobami, ktore wywarly znaczacy wptyw na dwdéch gtéwnych ,,patronéw du-
chowych” renesansu religijnego — zdaniem Kashchuka - byli Mikotaj Gogol i Pamfij
Jurkewycz. Tematy i idee obu, w oparciu o chrzescijaniski wymiar postrzegania rzeczy-
wisto$ci, mialy decydujace oddzialywanie na tworczos¢ - odpowiednio - Fiodora Do-
stojewskiego i Wlodzimierza Sotowjowa, ktorych dorobek byt punktem odniesienia
dla pézniejszych przedstawicieli Srebrnego Wieku religijnej mysli rosyjskiej.

7 listopada w Gdanskiej Bibliotece PAN wygtosita wyktad prof. zw. dr hab. Lilian-
na Kiejzik, autorka ksiazek: Sergiusz Butgakow i filozofowie Srebrnego Wieku. Rozwa-
zania o przyjazni (Warszawa 2015) oraz Sergiusza Bulgakowa filozofia wszechjednosci
(Warszawa 2012). W pracy naukowej pani profesor zajmuje sie: historig filozofii rosyj-
skiej; filozofia Srebrnego Wieku; systemem filozoficznym Wtlodzimierza Sotowjowa,
Mikotaja Bierdiajewa, Aleksego Losiewa, irracjonalizmem Lwa Szestowa, sofiologia
Pawta Florenskiego, Sergiusza Bulgakowa, filozofig rosyjskiego renesansu patrystycz-
nego Gieorgija Florowskiego i Wlodzimierza Losskiego, pogladami Aleksandra Jel-
czaninowa, Borysa Wyszestawcewa, Wasyla Zienkowskiego, Lwa Zandera, Eugeniusza
Trubieckoja; fenomenem idei rosyjskiej, nowa §wiadomoscia religijng; zagadnieniami
feminizmu filozoficznego; francuskim strukturalizmem filozoficznym. Gdanska pre-
lekcje Sofiologia Pawta Florenskiego i o. Sergiusza Bulgakowa - odniesienia o. Gieorgija
Florowskiego w korespondencji z bratem Antonem (nowe fakty) badaczka poswiecita
tematyce rozwoju sofiologii, poczynajac od Wlodzimierza Solowjowa przez o. Pawta
Florenskiego po Sergiusza Bulgakowa oraz krytyke ich koncepcji przez o. Gieorgija
Florowskiego. Prof. Lilianna Kiejzik opierata swoje rewelacje na niepublikowanych li-
stach z archiwum Slowianskiej Biblioteki w Pradze Gieorgija Florowskiego do brata



Twércy rosyjskiego odrodzenia religijnego — cykl wyktadowry... 269

Antona Florowskiego, profesora Uniwersytetu im. Karola. Stosunek Florowskiego do
Sotowjowskiej sofiologii byl bardzo krytyczny. Zarzucat on Solowjowowi brak znajo-
mosci Sofii cerkiewnej, a jedynie tej ,,(...) Boehmego i boehmistéw, Walentyna i Kab-
baly. A ta sofiologia jest heretycka i apokryficzna” - pisal w jednym z listow.

Kolejnym z prelegentow, ktory zgodzit sie wzig¢ udzial w projekcie, byt Radostaw
Romaniuk - literaturoznawca, edytor, doktor nauk humanistycznych, autor tomu
szkicow poswieconych mysli filozoficzno-religijnej Lwa Tolstoja Dramat religijny Tot-
stoja (2004), zbioru esejow biograficznych One (wyd. 1, 2006, wyd. 2, 2014) oraz dwu-
tomowej ksiazki Inne zycie. Biografia Jarostawa Iwaszkiewicza (t. 1, 2012, t. 2, 2017).
Ostatnia pozycja otrzymala przyznang przez miesiecznik ,Nowe Ksigzki” nagrode dla
ksigzki roku (2017), nagrode Warszawskiej Premiery Literackiej (2018) oraz zostala
nominowana do Nagrody Literackiej ,,Gdynia” w kategorii ,,Esej”.

Radostaw Romaniuk swoj wyklad zatytutowal Ksigzki zbdjeckie Lwa Tolstoja.
O tworczosci filozoficzno-religijnej pisarza. Na wyjasnienie zastuguje tytut wystapie-
nia, a dokladnie fraza , ksigzki zbdjeckie”, ktérg Romaniuk wyjal z ust Pustelnika z IV
cze$ci Dziadow Adama Mickiewicza. Mowa tu o ksigzkach, ktére moga zmieni¢ zycie,
wznie$¢ czytelnika ponad rzeczywisto$¢, skazujac go tym samym na wyobcowanie, na
zawieszenie miedzy $wiatem, w ktérym zyjemy, a $wiatem idei — $wiatem, w ktérym
chcieliby$my zy¢. Traktaty filozoficzno-religijne Lwa Tolstoja, zdaniem Romaniuka,
doskonale wpisuja si¢ w te metafore. Przede wszystkim dlatego, ze powstaly jako za-
pis religijnych odkry¢ autora Spowiedzi i s3 czyms, co mozna nazwaé wyznaniem ro-
syjskiego pisarza wydobytym z glebin wilasnej duszy. Sg to ksigzki zbojeckie rowniez
dlatego — argumentowal Romaniuk — Ze mialy one charakter perswazyjny, pragnety
przekonac czytelnika do pogladéw Tolstoja, mialy ,,zgorszy¢” i nawréci¢ na pewien
rodzaj myslenia o ludzkim zyciu, o Bogu i $wiecie.

Wasilij Zienkowski (1881-1962), bedacy takze przedstawicielem rosyjskiego rene-
sansu religijnego, w swojej dwutomowej Historii filozofii rosyjskiej (Paryz 1898-1850)
trafnie okredlit cel drogi Tolstoja jako zerwanie z Ko$ciotem i $wiatem i wymienit eta-
py tego zerwania. Najpierw doszlo do rozejscia sie drég Cerkwi prawostawnej i ro-
syjskiego pisarza, ktdry interpretowal Ewangelie jako nauke moralng; potem nastapit
okres krytyczny zwigzany z obserwacjg tego, jak podchodzi ,,chrzescijanski” $wiat do
zjawisk §wiata spolecznego, czyli do kary $mierci, rozwodéw czy blogostawienstwa,
ktorego w przesztosci i w okresie wspdtczesnym Tolstojowi udzielata Cerkiew - blogo-
stawienstwa wojsku ,,kochajacego Chrystusa”. Ten stosunek ,,buntownik” z Jasnej Pola-
ny okreslal jako niechrzescijanski, za§ samg Cerkiew widzial jako instytucje stojaca na
strazy caratu — panstwa, ktore opiera si¢ na fundamencie niemajacym nic wspolnego
z naukg Chrystusa i ewangelicznymi prawdami. Z kolei zerwania Tolstoja ze $wiatem,
w tym $wiatem kultury - twierdzil Romaniuk — upatruje si¢ w ostrej krytyce literatu-
ry, réwniez wlasnej tworczosci, ktéra w oczach autora Anny Kareniny sankcjonowata
$wiat kultury, majacy na celu sublimacje cierpienia, ktore jest czescig ludzkiego zycia
i w ktérym cztowiek jest zanurzony. Ostrze swej krytyki kieruje w strone wladzy rze-
komo namaszczonej przez Boga, i obowigzek jej postuszenstwa, w usankcjonowanie
nieréwnosci spolecznej, jak i wymuszania postuszenstwa i wykonywania rozkazéw,
ktérych nigdy ludzie nie podjeliby, gdyby nie grana przez nich rola spoteczna, na przy-
ktad zolnierza plutonu egzekucyjnego, kata czy windykatora podatkowego. Krytyko-
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Fot. 4. Prof. Zbigniew Kazmierczyk
Foto: Zbyszek Dymarski.

Fot. 5. Prof. Lilianna Kiejzik
Foto: Zbyszek Dymarski.

wal rowniez posiadanie, wlasno$¢, ktora czlowiek boi sie utraci¢, dlatego wszystkie
swoje wysitki kieruje, by ja zachowa¢. Przemoc widzial Tolstoj jako sile pozorna, bo
bedaca w swej istocie aktem bezsilnosci. Jadrem jego mysli religijnej byto niesprze-
niewierzanie si¢ ztu przemocy. Idee te zaczerpnal z Kazania na Gérze z Ewangelii $w.
Mateusza (5,1-11). Ostatni okres zycia pisarza charakteryzuje si¢ radykalnym pacy-
fizmem. Wspomniany Wasilij Zienkowski - referowal badacz mysli Tolstoja — pisal:
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,»Tolstoj byt meczennikiem swych wtasnych idei, ktore dreczyty jego sumienie, burzyty
stabilnos¢ zyciowa, stosunek z rodzing i bliskimi oraz z kulturag w ogéle”. On sam ni-
czym bohater powie$ci uwiklany byt w zalezno$ci, z ktérymi nie byl w stanie sobie po-
radzi¢, byl ofiarg konfliktu, jak pisze Romaniuk w Dramacie religijnym Tolstoja, w roz-
dziale ,,Dramat dobrego Zycia’, ,,(...) w ktdrym toczy sie stylistyczna walka miedzy
tym, co pisarz «musi» powiedzie¢, a tym, w jaki sposéb winien to zrobi¢” (Romaniuk
2004: 22). To byl konflikt miedzy wiedzg na temat tego, jak powinno wyglada¢ chrze-
$cijanskie zycie, a tym, czym w rzeczywistosci jest jego zycie i jego rodziny. Tolstoj
mysélal - jak to okreslit Radostaw Romaniuk w podsumowaniu wyktadu - przeciwko
samemu sobie, walczyt z sobg samym i wiarg, ze cztowiek moze by¢ wlasnym dzietem,
ze mozna zmienic¢ siebie i wlasne zycie.

Prof. UG dr hab. Zbigniew Kazmierczyk wyglosil 21 listopada wyktad Wierze-
nia i idee religijne sekciarstwa wschodniego w literaturze odrodzenia religijnego w Rosji.
Profesor Kazmierczyk jest literaturoznawca, pracuje w Katedrze Historii Literatury na
Wydziale Filologicznym Uniwersytetu Gdanskiego. Jest autorem monografii: Dziefo
demiurga. Zapis gnostyckiego doswiadczenia egzystencji we wczesnej poezji Czestawa
Mitosza (Gdansk 2011) i Stowianiska psychomachia Mickiewicza (Gdansk 2012), re-
daktorem naukowym tomu Religijnos¢ Czestawa Mitosza (Gdansk 2020), opublikowat
liczne artykuly w kraju i za granica (w tym w przekladzie angielskim, litewskim, rosyj-
skim i ukrainskim).

Zbigniew Kazmierczyk rozpoczal wyklad od zdefiniowania pojecia ,inteligenta
rosyjskiego’, ktdry réznit sie od czlowieka nalezacego do elity intelektualnej fanatycz-
nym oddaniem sprawie ludu. Jako liberal i ateista postulowat zniesienie nieréwnosci
feudalnych i radykalnie stawial postulat walki z caratem i Cerkwia. Oddawal czes¢
ludowi przywigzanemu do prawostawia i narodowosci rosyjskiej w nadziei, ze stanie
sie on narzedziem inteligenckiej rewolucji motywowanej nienawiscig do religii i car-
skiej Rosji. Kazmierczyk stawia pytanie, czy wspomniany kult nie byt podszyty nie-
checig do rosyjskosci jako takiej — cywilizacji autokratywnej, zniewalajacej cztowieka
tak zewnetrznie, jak i wewnetrznie — a zatem: czy nie byl spowodowany ojkofobig.
Inteligenci rosyjscy mieli w planie ateizacje ludu, dla ktorego religia prawostawna sta-
nowita fundament narodu oraz panstwa narodowego, jakim byl carat. Sprzeciwiat si¢
temu Fiodor Dostojewski, ktory przed zeslaniem na katorge do Omska (1850-1854)
byl goracym zwolennikiem radykalnego socjalizmu. Inteligencji rosyjskiej nie nalezy
utozsamia¢ z warstwami wyksztalconymi, poniewaz do niej nalezeli m.in. ludzie wie-
rzacy, jak cho¢by Iwan Nowikow, Aleksander Radiszczew i Piotr Czaadajew. Wska-
zujac poprzednikow antycarskiej opozycji, Kazmierczyk wymienit stowianofilow oraz
okcydentalistow. Z kolei dekabrysci byli ludzmi wyksztalconymi, ktérzy sprzeciwiali
sie wyzyskowi i niewolniczej pracy ludu, jednak w wigkszos$ci byli wierni prawosta-
wiu i nie pragneli obalenia caratu, lecz przeksztalcenia go w monarchi¢ konstytucyjna.
Procesowi szerzenia sie radykalnych idei socjalistycznych w carskiej Rosji sprzyjala
reforma sagdownictwa oraz wzgledna wolnos¢ stowa (lata 60. XIX wieku). Wowczas to
zycie umystowe uleglo naglej sekularyzacji pod naciskiem scjentyzmu zachodnioeu-
ropejskiego. Z poczatkiem XX wieku prawostawie coraz wyrazniej ustepowato ,nowej
religii” - ideologii komunistycznej opartej na ateizmie, ,,darwinizmie skorelowanym
z marksistowska walka klas i dialektycznym materializmie — a w koficu na wywodzo-
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nym z filozofii Hegla i Fryderyka Engelsa marksizmie i leninizmie” — argumentowat
Kazmierczyk. Radykalizm ideologiczny rosyjskiej inteligencji wyrazat sie w hasle: ,,kto
nie z ludem, ten przeciw ludowi”. Oni sami - radykalni socjali$ci — zachowywali si¢
niczym misjonarze, ktérzy szli nawraca¢ lud. Tworzac w ten sposéb $wiecka religie
przypominajaca religijng sekte. Narodnicy to ci, ktorzy reprezentuja wiare w lud jako
wiare w samych siebie, zdolnych do samozbawienia za sprawg zastapienia ,,starej” zie-
mi jej idealng, rajskg wersja, to ludzie, ktorych idealnym typem, wedlug Aleksandra
Solzenicyna, byl Lenin. Podsumowujac t¢ cz¢$¢ wyktadu, Kazmierczyk konstatuje, iz
»inteligentami rosyjskim byli ludzie myslacy radykalnie i zdolni do wyciggania kran-
cowych wnioskéw - ksztalcacy sie lub wyksztalceni, ale nie kazdy skrajnie myslacy
czlowiek - ksztalcacy si¢ lub wyksztalcony - byt inteligentem. Czul si¢ zobowiazany,
by wystepowac w imieniu prostego ludu. Dola ludu legitymizowata jego bunt przeciw
Cerkwi i caratowi”.

W drugiej czgsci wystapienia gdanski badacz, powolujac si¢ na badania Alaina
Besanc¢ona (Besangon 2006: 56), argumentowal na rzecz tezy gloszacej, ze leninizm
jest gnoza: ,,«gnostyk jako typ ludzki jest wczesniejszy od gnozy», a «ideolog jest za-
wsze wczesniejszy od ideologii», Lenin za$ jest przypadkiem gnostyka, ktory staf sie
ideologiem, ergo jego ideologia stala si¢ gnozg”. Wyznawcoéw leninizmu pociagat fakt,
ze byla to teoria dualistyczna, a leninista na wzdr manichejczyka glosit walke dwoch
ponadczasowych sil (zasad) - kapitalistow i ludzi pracy - oraz wyznaczyt trzy okre-
sy ich dziejow: kapitalistycznej przeszlosci, rewolucyjnej terazniejszosci i $wietlanej
przysztosci komunizmu.

W opinii Kazmierczyka ,rozpoznanie tych groznych wynaturzen sekularyzacji
idei rosyjskiej zapoczatkowalo odrodzenie religijne w imperium. Bylo ono reakcja tej
czesci inteligencji, ktéra pod wielkim wptywem Dostojewskiego i Wtodzimierza So-
fowiowa dostrzegta niebezpieczenstwo zniszczenia tysiacletniej cywilizacji”. Poczatku
tego przebudzenia religijnego nie zwiastowaly zadne wydarzenia historyczne. Mikolaj
Bierdiajew dostrzegt, Ze w poszukiwaniach religijnych nowego wieku nalezy upatry-
wacé zwrotu od marksizmu do chrzescijanstwa. W wielkich rosyjskich miastach zaczeta
toczy¢ sie dyskusja filozoficzno-religijna. Powolujac si¢ na Mariana Brode, Kazmier-
czyk dostrzega, ze to tworczo$¢ Dostojewskiego rozrdzniajacego pierwiastki ,,rozu-
mu i wiary, profanum i sacrum, polityki i soteriologii, historii i eschatologii” (Broda
2011: 151) data mozliwo$¢ przezwyciezenia ,,dualnych sktonnosci o anty$wiatowym
charakterze” Pozwolila zrozumie¢, ze na ziemi nie uda si¢ stworzy¢ raju, ze ziemia
odmieniona, rozumiana jako miejsce, w ktorym kréluje sprawiedliwo$¢ i réwnosé lu-
dzi, to miejsce nalezace do sfery sacrum, ze jednego nie da sie zbudowa¢ na drugim,
jak Jerozolimy nie da si¢ postawi¢ na gruzach Aten, co oznacza, Ze raj na ziemi to czek
bez pokrycia, to projekt rojen i pragnien fanatycznych umystéw, owladnietych ideg
zbawienia $wiata.

W koncu listopada z prelekeja przyjechal do Gdanska prof. UW dr hab. Janusz
Dobieszewski, pracownik naukowy Instytutu Filozofii Uniwersytetu Warszawskiego.
Zajmuje si¢ historig filozofii, filozofig spoteczna, filozofig religii, a specjalizuje w filo-
zofii rosyjskiej. Jest autorem ksiazki Wtodzimierz Sofowjow. Studium osobowosci filo-
zoficznej (Warszawa 2002).
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Janusz Dobieszewski w prezentacji Whodzimierz Sofowiow jako sprawca filozofii
rosyjskiej dowodzil, ze rola Sotowiowa w powstaniu filozofii rosyjskiej jest nieposred-
nia, bo nadajaca jej pewien kierunek, motywujaca i inspirujaca ruch filozoficzny Rosji,
zwlaszcza filozofii religijnej. To z niej, z my$li Sotowjowa, jej dojrzalej intelektualnie
materii i tworczej energii czerpaly kolejne pokolenia filozoféw rosyjskich. Za spra-
wa Solowjowa, i z inspiracji jego filozofig, mozna dzi§ mowi¢ o takich kwestiach filo-
zoficznych, nurtach myslowych i pradach intelektualnych, jak na przyklad sofiologia
(u Siergieja Butgakowa i Pawta Florenskiego), Bogoczlowieczenstwo (u Mikolaja Bier-
diajewa), katastrofizm (Jewgienija Trubieckoja), filozofia wszechjednos$ci (Siemiona
Franka, Lwa Karsawina, Iwana Iljina) czy nowoczesny liberalizm (rozwijany u Pawla
Nowgorodcewa, Leona Petrazyckiego, Bogdana Kistiakowskiego).

Grudniowa kontynuacja wyktadow rozpoczela sie wystgpieniem dr. hab. Micha-
fa Kruszelnickiego zatytulowanym Recepcja Dostojewskiego w rosyjskim renesansie
kulturowym. Specyfika, wplyw i ograniczenia na tle XX-wiecznej dyskusji nad polifo-
nicznoscig dzieta. Kruszelnicki interesuje si¢ wspolczesna filozofia francusks, zagad-
nieniami z pola literaturoznawstwa, filozofii edukacji, probleméw kultury popularnej,
psychologii analitycznej. Jest autorem ksiazek: Oblicza strachu (Torun 2003), Tradycja
kulturowo-literacka i symbolika w Mistrzu i Matgorzacie Michaita Buthakowa (Torun
2004), Drogi francuskiej heterologii (Wroctaw 2008), Dostojewski. Konflikt i niespetnie-
nie (Warszawa 2017).

Profesor Kruszelnicki rozpoczal wyktad od wymienienia najwazniejszych idei,
ktorych zrodetl nalezy poszukiwaé w tworczo$ci Fiodora Dostojewskiego — Bogoczto-
wieczenstwo, usprawiedliwienie tragedii i zta historii, sensu mitosci, twdrczosci jako
przeobrazenia, milosci jako sily ocalajacej, réwnie ocalajacej mocy pickna, krytyki
progresywnej koncepcji historii, krytyki socjalistycznych utopii. Dla myslicieli rosyj-
skiego odrodzenia religijnego Dostojewski byl pisarzem religijnym w szczegélny spo-
sOb powigzanym z chrzedcijanstwem. Zwigzek ten byl przez nich eksplorowany i wy-
korzystywany w ich wlasnej publicystyce. Kruszelnicki w swoim wyktadzie postawit
sobie za cel pokazanie, ze religijna interpretacja dziet Dostojewskiego nie jest jedyna
stuszng wykladnia, lecz ze warto pokaza¢ innego Dostojewskiego. Jego zdaniem, kon-
fesyjne odczytanie powoduje, ze trudno dostrzec filozoficzng i pluralistyczng hetero-
genicznosc¢ jego tekstow.

W pierwszej czesci wykladu zostaly omdéwiono podstawowe watki z mysli Do-
stojewskiego, ktore okazaly si¢ wyjatkowo inspirujace dla przedstawicieli rosyjskiego
odrodzenia religijnego. W$érdd nich znajduje sie, migdzy innymi, rosyjski problem hi-
storii i zwiazana z nim dyskusja nad apokalipsg kultury po mistrzowsku objawionej
w dzietach autora Biesow, szczegolnie ostro wystepujaca na przetomie XIX i XX wieku.
Bierdiajew pisal w zwigzku z tym o coraz gtebszej degeneracji ducha, spowodowanej
przejsciem od kultury do cywilizacji. To przejscie niosto pewne korzysci pod wzgle-
dem jakosci zycia, jego komfortu, jednocze$nie dusito sity tworcze, niszczac podstawy
kultury, czyli odwracajac si¢ od chrzescijanstwa. Cywilizacja schodzi z drogi wolnosci,
wybierajac droge przymusu i determinizmu (komunistycznego, katolickiego, faszy-
stowskiego — wszystkie te watki pojawialy sie u Dostojewskiego). W twdrczosci ro-
syjskiego pisarza fascynujace jest to — argumentowal Kruszelnicki - ze na zgliszczach
$wiata przegnilego, zepsutego, na wskro$ przesigknigtego ztem, kietkuje co$ nowego,
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inny $wiat, jednak na czym ta inno$¢ miataby polega¢, tego juz Dostojewski nam nie
mowi.

Kolejnym problemem podnoszonym przez pisarzy rosyjskiego odrodzenia religij-
nego byla idea sobornosci, ktéra mozna rozumie¢ jako jednos¢ wielosci. Aleksiej Cho-
miakow zarzucat katolikom, ze budujg jedno$¢ w oparciu o zewnetrznos¢ (wymiar
legalistyczny), a soborno$¢ ma polegac na jednosci w duchu. Zasada jednoczacg jest tu
wolnos¢, ktdra prowadzi do urzeczywistnienia sie¢ w prawdzie, jaka jest Chrystus. Zda-
niem Kruszelnickiego, idea sobornosci ma swe zrédio w tworczosci Dostojewskiego.
Laczy si¢ ona z ideg wspdtodpowiedzialnosci za drugiego i $wiat. Te idee autor Idioty
mocno eksponowal. W mowie o Puszkinie przyszle cztowieczenstwo jawi sie Dosto-
jewskiemu jako wspaniate drzewo ocieniajgce cala, szczesliwg ziemie. Z kolei starzec
Zosima z Braci Karamazow méwi o przemianie $wiata w $wiatowa Cerkiew, a Alosza
Karamazow wprowadza w praktyke Zycia owg idee, organizujac ekumeniczng wspdl-
note mlodziencéw. Jednak z powieéci przebijaja tez obrazy zwatpienia w ludzka soli-
darnos¢ — na przyklad Iwan nie potrafi do konca wybaczy¢ swemu ojcu, ze porzucit
go w dziecinstwie, Smierdiakow zostaje wyrzucony na margines zycia, nikt nie potrafi
rozpoznaé w nim brata, nawet Alosza... Wedlug badacza, chrzescijanska perspektywa
Braci Karamazow nie jest pokazana jako rozwigzanie, lecz jako zadany nam problem
lub piekna projekcja.

Wirdd innych idei wzietych z twoérczosci Dostojewskiego przez rosyjskie odrodze-
nie religijne jest idea przyznania si¢ do winy wobec wszystkich z jednoczesnym wzig-
ciem winy innego na siebie. Dla Mikolaja Bierdiajewa $wiadomo$¢ moralna zaczyna
sie od pytania: , Kainie, gdzie jest twoj brat Abel”, ale konczy si¢ 6w dyskurs moralny
na pytaniu: ,,Ablu, gdzie jest twoj brat Kain”. W Braciach Karamazow — zauwaza Kru-
szelnicki - nie znalazt si¢ jednak nikt, kto zechcialby wybaczy¢ i wziaé na siebie wine
Smierdiakowa, ktory istnieje niejako poza percepcja innych.

Wszyscy czotowi przedstawiciele rosyjskiego odrodzenia religijnego beda podtrzy-
mywac — na kanwie powiesci Dostojewskiego — réwniez idee nieontologicznosci zla,
bardziej imputujac Dostojewskiemu prywatywng koncepcje zta. W opinii profesora
Kruszelnickiego nie sposéb uczciwie czyta¢ Dostojewskiego bez gruntownie przemy-
$lanej kwestii zta — jego prywatywnego lub czynnego charakteru oraz jego zwigzku
z ludzka wolg. Sam Dostojewski wierzyt w zlo pozytywne, wierzyt w diabta. Natomiast
myéliciele z kregu odrodzenia religijnego stali na stanowisku prywatywnej koncepcji
zla, dopatrujgc si¢ w negatywnych bohaterach powiesci rosyjskiego pisarza manifesta-
cji impotencji zla, ktére zawsze skazane jest na porazke.

Filozofia piekna to kolejna mys$l, ktdrg chetnie eksplorowali na swoje potrzeby my-
Sliciele odrodzenia religijnego. I tym razem Dostojewski nie wskazuje na jedna defi-
nicje piekna, powszechnie obowigzujacg i stuszng. Jest ona raz ideg zbawiajaca Swiat
(Ksiaze Myszkin z Idioty), pigkno to tez ,straszliwa rzecz” i mozna znalez¢ je w Sodo-
mie, w sferze pigkna Bdg $ciera si¢ z Diablem (Dymitr Karamazow); Wierchowienski
z Biesow jest lotrem, ale takim, ktéry kocha pigkno. Obraz tego pickna nie jest jedno-
znaczny i w zasadzie — jak zauwaza Losski — Dostojewski zgadza si¢ w kwestii piekna
iz Myszkinem, i z Wierchowienskim, i z Dimitrem Karamazowem.

Podsumowujac swoj wyklad, profesor Kruszelnicki stwierdzil, ze przedstawiciele
renesansu religijnego wywarli znaczacy wplyw na recepcj¢ Dostojewskiego, ukazu-
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jac go jako mygliciela religijnego, ktory daje sie wpisa¢ w konceptualizm teologiczny,
religijny i antropologiczny. Jest im obce calosciowe czytanie tekstu i nieufno$¢ wobec
intelektualizmu i filozoficznego myslenia, nie dbaja o niuansowanie mysli, zacieraja
réznice miedzy stowem a znaczeniem. Zalezy im na wgladzie w wyzsza transcendent-
ng prawde, rozwigzanie problemu sensu zycia, wolnosci, zta, $mierci, czasu, historii,
o dostarczenie cato$ciowej wizji $wiata i ludzkiego losu. Jednak dla cztowieka Zacho-
du, wyksztalconego klasycznie, by¢ moze pozbawionego taski wiary, czy dzieto Fio-
dora Dostojewskiego pozostaje juz raz na zawsze odczytane? Kruszelnicki poddaje to
w watpliwos¢. Powiesci Dostojewskiego opieraja swojg narracje o bohaterach na zmia-
nie, nierozstrzygalnikach, znakach zapytania. Powiesci Dostojewskiego nie posiadaja
konceptualnego zamkniecia, nie dajg moralnego ukojenia, nie konczg si¢ jednoznacz-
nym happy endem. Wedlug Kruszelnickiego, do tekstow Dostojewskiego nalezy zasto-
sowa¢ podejscie, ktore on sam okresla jako hermeneutyczno-egzystencjalne wyzwa-
nie. Czytanie Dostojewskiego niesie ze sobg pewnego rodzaju ryzyko. Jacques Derrida
mowil ,,0 absolutnie nieprzewidywalnym zdarzeniu tekstu”. Lektura wybitnego dzieta
powinna stanowi¢ ,,akt drapieznej pokory”, co oznacza, ze czytelnik aktywnie ,,pasozy-
tuje” na tekscie, a zarazem jest wobec niego pokorny i unizony. Znaczy to, ze jako czy-
telnicy nie mozemy miec¢ nadziei na ostateczny i absolutny wglad w tekst, lecz mamy
tez prawo domagac sie od lektury symbolicznego zysku. Kruszelnicki na zakoniczenie
podkreslil, ze u Dostojewskiego winnismy dostrzec nade wszystko trudnos¢ wiary.
Powolujac sie na stowa Bachtina, badacz tworczosci Dostojewskiego konkludowal, ze
mimo iz autor Zbrodni i kary jako osoba prywatna mial religijnie zideologizowany
swiatopoglad, to jego powiesci nie sa monologiczne i jako takie zachecajg czytelnika
do negocjowania sensu. Nie tylko my czytamy tekst, ale tez i on nas czyta.

W kregu myséli Fiodora Dostojewskiego pozostawalo réwniez wystgpienie prof.
UG dr hab. Elzbiety Mikiciuk pt. Chrystus Dostojewskiego. Elzbieta Mikiciuk w swo-
jej pracy dydaktycznej i naukowej faczy zainteresowanie literatura polska (szczegolna
uwage poswiecajac literackim obrazom Rosji i rosyjskiego prawoslawia) z fascynacjg
literatura i kultura rosyjska, zwlaszcza tworczoscig Fiodora Dostojewskiego, rosyjskim
teatrem, filmem i malarstwem staroruskim. Zajmuje si¢ takze problemem wzajem-
nych zwigzkéw oraz inspiracji malarstwa ikonowego i innych dziedzin kultury. Jest
autorka ksiazek: ,,Chrystus w grobie” i rzeczywisto$¢ ,, Anastasis”. Rozwazania nad ,, Idio-
tg” Fiodora Dostojewskiego (Gdansk 2003) i Teatr paschalny Fiodora Dostojewskiego.
O watkach misteryjnych ,Braci Karamazow” i ich wizjach scenicznych (Gdansk 2009).

Profesor Mikiciuk, omawiajac chrystologie Dostojewskiego, odniosta sie do wy-
branych aspektéw tego tematu, pomijajac na przyklad kwestie stosunku pisarza do
rosyjskiego prawostawia, rozumienia misji religijnej Rosji itd. Chcgc zaprezentowac
obraz Jezusa Chrystusa w tworczo$ci rosyjskiego pisarza, wzieta pod uwage zaréw-
no wypowiedzi bohateréw literackich, jak i obrazéw powiesciowych, zawierajacych
motywy ewangeliczne i symbolike chrzedcijaniska. Przyjecie interpretacji religijnej
mysli Dostojewskiego gdanska badaczka uzasadniata tym, ze on sam wyjasnia sens
ludzkiej egzystencji w perspektywie Ewangelii, cztowieka za$ widzi w perspektywie
chrystologicznej. Polska teatrolog przywotuje stowa Lwa Myszkina definiujace piekno
w pojeciach zbawczej mocy. Myszkin jest chrzescijaninem i nie wstydzi sie wyznawac
wiary w Chrystusa — Zbawiciela, ktorego obraz, jak twierdzi gléwny bohater Idioty,
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nosi w sobie lud rosyjski - prawostawny. Zaréwno dla ksigcia, jak i dla innych - wie-
rzacych w Chrystusa — bohateréw powiesci Dostojewskiego, jak chociazby Makarego
Dolgorukiego (Mlodzik) czy starca Zosimy (Bracia Karamazow), Bog jest Kims, kto
»przemawia” jezykiem milosci, a najpelniej ,wypowiada si¢” w Jezusie Chrystusie,
a wiec poprzez Stowo, ktdre w akcie wcielenia objawia, czyni widzialnym Pigkno Nie-
widzialnego. W brulionach do Bieséw ich autor odnotowuje, ze ,,Mup craneT Kpacora
Xpucrosa”, co nalezaloby dostownie przettumaczy¢ jako: ,Swiat stanie sie piekno
Chrystusowe”. Zdaniem Mikiciuk, ztamanie przez pisarza regul gramatycznych jest
zamierzone, ma podkres$li¢ wiare w calkowitg przemiane $wiata w (przez) piekno Bo-
ga-Czlowieka. Sam Myszkin wigze pickno z doswiadczeniem milosci, dlatego ten, kto
daje i przyjmuje mito$¢, odkrywa piekno i jest zdolny do zachwytu nim. Bog zas stwo-
rzyt pickno z miloéci, wzywajac tym samym do dialogu mitoéci (por. gr. czasownik ka-
leo, od ktorego pochodzi rzeczownik ‘piekno’ — kalds oznacza ‘wolaé, przywotywac’).
Bohaterowie Dostojewskiego, méwiac o pigknie natury, facza jej istnienie z tajemnicg
Chrystusowej obecno$ci w $wiecie. Potwierdzaja tym samym stowa $w. Pawta z Listu
do Kolosan: ,,On jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego
stworzenia, bo w Nim zostalo wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to, co na
ziemi, (...). Wszystko przez Niego i dla Niego zostalo stworzone. On jest przed wszyst-
kim i wszystko w Nim ma istnienie” (Kol 1, 15-17). Zosima akcentuje bezgrzeszno$¢
$wiata przyrody, jego czystos¢, ktory juz samym swoim istnieniem oddaje cze$¢ Stowu,
»zna droge swoja i (...) dazy ku Stowu”. A Stowem tym jest Chrystus — Kosmiczny Lo-
gos, o ktorym czytamy we Wprowadzeniu do Ewangelii $w. Jana (J 1,1-3).

Profesor Mikiciuk podkresla, Ze bohater Idioty nie tylko gleboko odczuwa piek-
no natury, wspélczujac zarazem jej cierpieniu. Zachwyca sie réwniez pigknem-uroda
Nastazji. Ale nie patrzy na nig pozadliwie czy balwochwalczo, lecz ,,czystym sercem”
Jej fotografie kontempluje i caluje z czcig, jak ikone. Dostrzega w niej ,,czyste pigkno”,
pigkno osoby, ktéra nosi w swej glebi obraz-ikone Chrystusa. Myszkin wspolcierpi
z Nastazja. Jednocze$nie zdaje sobie sprawe z tego, ze pickno pozbawione dobra jest
kalekie i potrzebuje otwarcia si¢ na uzdrawiajaca moc mitosci, ktéra leczy z grzechu.

W liscie z 1868 roku skierowanym do Zofii Iwanowej Dostojewski wyznaje: ,Na
$wiecie jest tylko jedna doskonale piekna osoba — to Chrystus - i juz pojawienie si¢ tej
bezmiernie, nieskonczenie pieknej osoby samo w sobie jest cudem niepojetym (caly
sens Ewangelii Janowej polega wlasnie na tym, ze dopatrzyt si¢ on cudu w samym
wcieleniu, w samym objawieniu si¢ piekna)”. Autor Idioty, piszac o Wcieleniu, ktére
rozumie jako kalofanie¢, objawienie sie Pickna w $wiecie — zwraca uwage Mikiciuk —
nie uzywa wylacznie czasu przeszlego. Nie mowi jedynie o Jezusie historycznym, ale
o Tym, ktory JEST. Dostojewski, przytaczajac Janowe stowa, wysuwa na pierwszy plan
obraz, w ktérym zbawienie przynosi wiara w Boga-Czlowieka. Chrystus objawil w pet-
ni zaréwno to, kim jest Bdg, jak i to, kim jest Czlowiek.

Dostojewski nie szuka Chrystusa poza prawda Ewangelii. Szuka Go na drodze wia-
ry, a nie prawdy w ujeciu teoretycznym. Dostojewski nie przekresla warto$ci poznania
rozumowego, ale zwraca uwage, ze dotarcie do prawdy wymaga zarazem ,,$wietosci ser-
ca’ i ,,czystosci rozumu”. Zdaniem prelegentki, intuicja pisarza zgodna jest z Chrystu-
sowym przestaniem: ,,Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ bedg”
(Mt 5,8) oraz stowami Zbawiciela, ktdre kieruje do Pilata, pytajacego Go o prawde:
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»(...) Kazdy, kto jest z prawdy, stucha mojego glosu” (J 18,37). Dostojewski, pozostajac
wierny chrzescijaniskiej mysli, postrzega Chrystusa jako wcielone, osobowe Pigkno,
Prawde i Dobro, w cztowieku rozpoznaje swoja najgltebsza duchowa tozsamos¢, z kolei
odrzucajac jg — ulega diabelskiej pokusie, ideologicznemu opetaniu (Biesy) i skazuje
siebie na samozaglade. Autor Braci Karamazow, wyznajac wiare w Chrystusa-Piekno,
wskazuje na Krzyz. W notatnikach do Dziennika pisarza z 1876 roku Dostojewski wy-
raza nastepujacg mysl: ,,Chrystus - 1. Piekno, 2. Nikt nie jest lepszy, 3. Skoro tak jest, to
cud - oto cala wiara, potem juz tylko kazanie Jana Ztotoustego na stowa «az do godzi-
ny dziewigtej» (...)”. Chociaz pisarz wczesnochrze$cijanski nie postuguje sie kategoria
piekna, gdy méwi o krzyzu, Dostojewski nie przypadkiem wskazuje na jego Kazanie,
poswiecone $§mierci Zbawiciela, wtasnie wowczas, gdy formutuje mysl o pigknie Chry-
stusowym, o Jego wywyzszeniu, ktore dokonuje si¢ w godzinie upokorzenia i han-
by. Tajemnica Anastasis — argumentowata Mikiciuk — uobecnia sie¢ w powiesci Idiota
jako ,ciemne $wiatlo”. Nie jest tanim happy endem. Wiaze si¢ z przezyciem Wielkiej
Soboty. Przywolana zostaje w imieniu bohaterki, Nastazji Baraszkowej (gr. anastasis
‘zmartwychwstanie, a ros. baraszek ‘baranek’ to symbol ofiary i niewinnej $mierci). To
przy jej martwym ciele czuwajg Myszkin i Rygozyn. W perspektywie wiary Chrystus
w grobie i rzeczywisto$¢ Anastasis stanowia dwa wymiary tej samej paschalnej rzeczy-
wistoéci. W perspektywie ,,$wiatowej” Chrystus w grobie to triumf $mierci...

Kiedy pod koniec lat 70. Dostojewski pisat w liscie do Mikotaja Petersona o swojej
wierze w zmartwychwstanie, podkreslal, ze rozumie je nie w sposob alegoryczny, ale
dostowny, realny, osobowy.

Konczac swoj wyklad, profesor Mikiciuk dodala, ze powies¢ Bracia Karamazow
zostata ukoniczona w listopadzie 1880 roku, a wigc zaledwie na dwa miesiace przed
$miercig autora, ktory, zanim umarl, wyspowiadat si¢ i przyjal komunie.

O szdstej wieczorem, jak opowiadata cdrka pisarza, wezwal do siebie jg i syna Fiedi¢. Podal im
Ewangeli¢ i poprosil, by przeczytali glo$no przypowies$¢ o synu marnotrawnym. Po czym powie-
dzial:

- Dzieci, nie zapominajcie nigdy tego, coscie tu uslyszeli. Zachowajcie bezgraniczna wiare
w Chrystusa i nigdy nie zwatpcie w jego taske. Bardzo was kocham, ale mifo$¢ moja jest niczym
wobec nieskoniczonej mitosci Pana do wszystkich ludzi przez Niego stworzonych... Pamigtajcie —
gdyby nawet zdarzylo si¢ w zZyciu waszym dopusci¢ si¢ zbrodni, to pomimo wszystko nie traécie
nadziei w Boga. Jeste$cie Jego dzie¢mi, ukorzcie si¢ przed Nim, jak przed ojcem waszym, médlcie
sie do Niego o zmitowanie, a On radowa¢ si¢ bedzie wasza skrucha, jak radowat si¢ z powrotu
syna marnotrawnego (cyt. za Radzinski 2005).

Cykl poswigcony twdrcom rosyjskiego odrodzenia religijnego zamykat wyklad
prof. dr. hab. Bogustawa Zylki. Profesor Zylko zajmuje sie semiotyka kultury, rosyj-
skimi doktrynami estetycznymi (zwtaszcza literaturoznawczymi) XX wieku, twoérczo-
$cig naukowo-filozoficzng Michaita Bachtina, historig idei. Jest autorem wielu przekta-
déw z humanistyki rosyjskiej tego okresu, m.in. opublikowal we wlasnym ttumaczeniu
i opracowaniu ponad 10 toméw prac semiotykdw ze szkoly tartusko-moskiewskiej.
W wykladzie Michat Bachtin wobec duchowosci religijnej profesor podjal ,trudne”
kwestie stosunku Bachtina do religii i religijno$ci. Za sprawa drobiazgowej analizy
stylistycznej powiesci Fiodora Dostojewskiego, wskazujac na jej nowatorski, bo po-
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Fot. 6. Prof. Bogustaw Zytko
Foto: Zbyszek Dymarski.

lifoniczny charakter, inny od powiesci tradycyjnej, Bachtin dochodzi do wniosku, ze
powies¢ polifoniczna oparta jest o wielopoziomowy dialog. Ten ostatni stal si¢ - jak
dowodzit Zytko - nie tylko formg jezykowo-stylistyczna, lecz stanowi zasadnicza ka-
tegorie ontologiczng i epistemologiczng. Dialog toczy sie miedzy osobami. Sama za$
humanistyka jest ,dialogowa forma poznania’, odkrywajaca sens, ktory ,jest zawsze
personalistyczny” W ocenie Zytki personalizm Bachtina mozna okreéli¢ jako chrze-
$cijanski, ,wywodzacy sie z naczelnej prawdy — Ty jestes”.
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