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Pobozno$¢ zamojskiego patrycjusza Bazylego Rudomicza (ok. 1620-1672),
czyli o mieszczasiskiej religijnosci barokowej inaczej

Na zycie religijne sktadaja si¢ prakeyki religijne, postawy wobec dogmatéw i zasad obo-
wiazujacych w danej religii oraz ksztattowany przez nia $wiatopoglad. W XVII w. ksztatt
duchowosci katolickiej nadawata dziatalnos¢ kontrreformacyjna Kosciota. Jej waznym
aspektem byt tez §wiat wyobrazni i wierzeni zwigzanych z zabobonami, magicznymi prak-
tykami, cudownymi zjawiskami i wrézbami. Wiara w Boga, pobozno$¢ i moralno$¢ kato-
licka oraz magia i zabobony przenikaly si¢, ksztattujac wizj¢ $wiata. Silne bylo przekona-
nie o ingerencji Boga i innych sit nadprzyrodzonych w zycie ludzkie. Obyczaje byly $cisle
powiazane z nakazami Ko$ciola. Dziatalnos¢ Kosciota oraz kultura materialna i duchowa
polskiego baroku wywieraly na siebie silny, wzajemny wplyw. Wyznanie bylo wéwczas
silnym elementem identyfikujacym, czesto wazniejszym niz jezyk i obyczaj. Identyfika-
¢ja narodowosciowa splatata si¢ bardzo mocno z wyznaniows. Najbardziej byto to wi-
doczne u Zydéw i Ormian, a takie wéréd wyznawcéw katolicyzmu, silnie polaczonego
w XVII w. z polska tozsamoscia czy prawostawia, czesto okreslanego jako ,wiara ruska™'.

Dotychczasowe badania pozwalaja powiedzie¢ najwiecej o religijnosci szlacheckiej,
powstaje tez coraz wigcej prac o poboznosei chlopéw. W syntetycznych opracowaniach
dominuja informagje o religijnosci szlachty, czgsto wymieszane z danymi o religijnosci
chiopskiej, mieszczaristwu za$ poswigcono tam niewiele miejsca, ukazujac liczne podo-
biefistwa miedzy poboinoscia chtopska i szlachecka®. Badacze opierajacy si¢ na pamiet-
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s. 249; U. Borkowska, Badania pojec i postaw religijno-moralnych w oparciu o Zrédia historyczne. Propozycja
kwestionariusza, ,Roczniki Humanistyczne” 1974, t. 22, z. 2, s. 8; Z. Kuchowicz, Czlowiek polskiego baroku,
L6dz 1992, s. 145, 229; idem, Obyczaje staropolskie XVII-XVIII wicku, £.6dz 1975, s. 99; K. Maliszewski,
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2 B. Baranowski, Z)/fif codzienne matego miasteczka w XVII i XVIII wicku, Warszawa 1975, s. 189-220;
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nikach i testamentach szlacheckich, korespondencji, traktatach religijnych, kazaniach,
dzietach literackich czy wizytacjach i innych aktach koscielnych ukazywali religijnos¢
barokows jako bazujaca gtéwnie na uczuciach i wyobraZni, zewngtrznych, manifestacyj-
nych gestach, okazatych, wrecz teatralnych formach i rytuatach przy stosunkowo niskiej
wiedzy i $wiadomodci religijnej. Religijno$¢ baroku bywa wige czgsto oceniana jako pry-
mitywna i pozbawiona glebszej tresci’. Nieliczne prace dotyczace wylacznie mieszczan
oparte s3 gléwnie na inwentarzach i testamentach, rzadziej na kazaniach czy pamigt-
nikach. W syntezach dotyczacych obyczajéw podkresla si¢ role cechédw i bractw jako
instytuqji ksztattujacych religijnos¢ mieszczariska’. Wiedza o niej jest wiec mniejsza niz
na temat poboznosci innych standéw i czgsto ,,ginie” wiréd dotyczacych ich informagji.

Interesujacym zrédlem do badania mieszczariskiej religijnosci barokowej jest Efermne-
ros Bazylego Rudomicza (ok. 1620-1672), jednej z najwazniejszych postaci zamojskiego
patrycjatu tamtego okresu’. Wyktadat on w Akademii Zamojskiej i wielokrotnie petnit
funkeje rektora. Byl rajeg miejskim, wéjtem, burmistrzem, zasiadat w sadach miejskich
i ordynackich (Zamos$¢ od 1589 r. byt stolica Ordynacji Zamojskiej posiadajacej wlasny
system sadéw). Zajmowat si¢ prawem, filozofig i medycyna, pisal panegiryki oraz prace
z historii i prawa. Podrézowat w sprawach miasta i Akademii, fatwo zawierat znajomo-
$ci 1 widdt ozywione zycie towarzyskie. W diariuszu, pisanym systematycznie w latach
1656-1672, zawart liczne informacje o miescie, Ordynacji i Akademii, swoich podré-
zach i sprawach rodzinnych, codziennych troskach i radosciach zamoscian. Wiele miejsca
poswiccit zyciu religijnemu. Zbadanie jego zapiskéw umozliwia ukazanie ksztaltowania
si¢ poboznosci wyksztalconego przedstawiciela elity wielokulturowego miasta oraz anali-
z¢ podejmowanych przez niego prakeyk i umiejscowienie ich w szerszym kontekscie epo-
ki. Pozwoli to odpowiedzie¢ na pytanie, czy dajacy si¢ uchwyci¢ w zrédle obraz poboz-
nosci Rudomicza rézni si¢ od typowych przejawdw zaangazowania religijnego w czasach
baroku, jak bardzo jest inny od tego, co méwia o niej powstate dotychczas opracowania,
a takze z czego te réznice wynikaly.

Ze wzgledu na petnione funkcje Rudomicz utrzymywat kontakty z duchowieristwem,
szczegdlnie kapituty kolegiacky i franciszkanami. Opisywat uroczystosci religijne, regu-
larnie odnotowywat tresci kazan i prywatne praktyki poboznosciowe, takie jak korzy-
stanie z sakramentéw, modlitwa, pielgrzymki, czytanie Biblii i dziet religijnych6. Tak

gbawienie. Religijnos¢ chlopdw matopolskich od potowy XVI do korica XVIII wicku, Warszawa 2001 (tam biblio-
grafia prac o religijnosci chlopskiej).
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obszerny materiat pozwala na poglebiona analizg religijnosci mieszkarica miasta, ktére
w omawianym okresie bylo centrum zycia religijnego Ordynacji Zamojskiej i jednym
z silniejszych jego o§rodkéw w rzymskokatolickiej diecezji chetmskiej. W Zamosciu dzia-
tata kapituta przy kolegiacie pw. §w. Tomasza Apostota, bedacej tez kosciotem parafial-
nym oraz zakony franciszkanéw, klarysek i bonifratréw, a takze liczne bractwa religijne.
Zrédlo to pozwala réwniez na przeanalizowanie stosunku Rudomicza do innych wyznan
i religii. W siedemnastowiecznym Zamosciu koegzystowali katolicy, prawostawni, Or-
mianie, unici i Zydzi’. Zapiski Rudomicza, bedace jednym z nielicznych polskich miesz-
czatiskich Zrédet pamietnikarskich o bardzo bogatej tresci, zostaty dotychezas rozpoznane
przez historykéw w znikomym stopniu, a do badani nad religijnoscia wykorzystywata je
fragmentarycznie w dwéch artykutach Beata FLukarska®.

Postawe Rudomicza wobec religii, pobozno$¢ i stosunek do innych wyznar ksztatto-
walo kilka istotnych czynnikéw. Urodzony na Litwie, prawdopodobnie w Wilnie, uwazat
si¢ za Litwina, a z pochodzenia byt Rusinem. Przypuszczenia o wiledskim pochodzeniu
oparte sa na tym, ze miat tam ciotke i przyjaciét’. Byt wychowany w wierze prawostaw-
nej, ksztalcit sie w wileriskiej szkole cerkiewnej u mnicha Atanazego'®. W 1630 r. zaczat
studia w Akademii Zamojskiej, gdzie zetknat si¢ z katolicyzmem i polska kultura. Zdobyt
wszechstronne wyksztatcenie humanistyczne, medyczne i prawnicze. Na kursach wyz-
szych oprécz medycyny i prawa studiowat teologic. Zaprzyjaznit si¢ wtedy z Antonim
Galeckim (lata zycia nieznane), pézniejszym prowincjalem franciszkanéw. Na formacje
umystows i religijng miodego studenta mieli wplyw wyktadajacy w Akademii ksi¢za.
W 1644 r., w ostatnim roku studiéw, majac ok. 24 lata, Rudomicz ztozyt wyznanie wiary
rzymskiej''. Wyrazne zaangazowanie religijne po konwersji nie oznaczato, ze zapomnial
o wierze, w ktdrej wyrdst. W czerwcu 1671 r. wpisat do ksiggi wypominkéw zamojskiej
cetkwi prawostawnej pw. $w. Mikotaja imiona licznych prawostawnych krewnych. Nie-
ktére daty, np. datg urodzenia i chrztu pasierba, Samuela Gléwezynskiego, zapisywal
zaréwno wedtug kalendarza gregoriatiskiego, jak i juliafiskiego'>. Wplywy prawostawia
widoczne s3 takze w wyborze imion dla dzieci, ktére przynajmniej jedno otrzymywaty
po $wietym czczonym tak przez prawostawnych, jak i katolikéw, np. Kazimierz, pierwszy

Societatis Scientiarum Lublinensis. Humanistyka” 1985, t. 27, z. 1, s. 21-22; A. Sajkowski, Nad staropolskimi
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red. J. Kowalczyk, Wroctaw 1983, s. 112; A. Wyrobisz, Rola miast prywatnych w Polsce XVI i XVII wicku,
»Przeglad Historyczny” 1985, t. 65, z. 1, 5. 39-40.

8 B. Lukarska, Religijnosc mieszkaticow polskich miast..., s. 133-147; eadem, Modlitwa w zyciu rodziny i spo-
leczeristwa dawnej Polski. Na przykladzie wybranych tekstéw literatury religijnej XVII i XVIII wieku, ,Jezyk —
Szkota — Religia” 2014, t. 9, z. 1, 5. 76-90.

9 M.L. Klementowski, Wstgp [w:] B. Rudomicz, Efemeros..., cz. 1, s. VI; B. Rudomicz, Efemeros..., cz. 1,
s. 265; cz. 2, 5. 280, 317.

10 B, Rudomicz, Efemeros..., cz. 1,s. 21.
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cz. 2,s. 165.
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syn diarysty, nosit drugie imi¢ Bazyli po ojcu i dla uczezenia jego patrona, $w. Bazylego
Wielkiego'’.

Czgste podroze oraz reprezentowanie wladz miejskich i akademickich wobec dostoj-
nikéw koscielnych umozliwilty mu kontakty z prawostawnymi i unickimi duchownymi.
Wyjazdy te mialy istotne znaczenie dla poszerzania horyzontéw umystowych, wymiany
pogladéw, poglebiania wiedzy o sytuacji Kosciota katolickiego i Kosciotéw wschodnich.
Rudomicz przyjaznit si¢ z unickim biskupem chetmskim Jakubem Susza (1610-1687)
i archimandryta fawry Peczerskiej o. Innocentym Gizielem (1600-1683). Utrzymywat
kontake z rektorem Akademii Kijowskiej o. Balabanem Jasiskim czy kijowskim metro-
politag prawostawnym, arcybiskupem Dionizym Bafabanem (zm. 1663). Dzialo si¢ to
w czasie sporéw w Kosciele wschodnim, ktéry w wyniku zawartej w 1596 r. unii brze-
skiej podzielit si¢ na unitéw i dyzunitéw — prawostawnych, ktérzy nie podporzadkowali
si¢ jej postanowieniom. Réznice dogmatyczne miedzy nimi byly niewielkie, ale trwaty
powazne spory dotyczace réznorodnych czynnikéw i aspiracji kulturalnych, spotecznych,
narodowosciowych i politycznych Kosciota wschodniego. Trudnosci w szerzeniu unii po-
wodowata tez wojna z Moskwa oraz powstanie Chmielnickiego'®. Wobec tego diarysta
stawial sobie za gléwne cele zyciowe ,wykonanie tego, co do mnie nalezy, a gtéwnie
w dziedzinie unii religijnej, prawdziwej pokuty i dobrego wychowania moich dzieci”?.
Uwazal, ze zjednoczenie powinno zaczaé si¢ od przyjazni wiernych i duchowieristwa obu
wyznani. Kontakty z prawostawnymi wykorzystywal do propagowania tej idei, co czynit
w ,dos¢ oglednych” dyskusjach, nie chcac zrazi¢ ich do unii. Sprzyjaly mu w tym talenty
krasomdweze, wiedza teologiczna oraz fatwo$¢ w nawiagzywaniu kontaktdw z innymilé.

Religijnos¢ Rudomicza ksztattowaly tez kontakty z duchowiedstwem z Zamoscia
i okolic. Najczgsciej uczgszczat do kolegiaty i kosciota franciszkanéw, nalezat do bractw
dziatajacych przy tych kosciotach. Czgsto spotykat si¢ z ksi¢zmi z zamojskiej kapituly,
bernardynami z Sokala, biskupami chetmskimi oraz innymi dostojnikami tej diecezji,
w Chelmie czy Krasnymstawie, jak réwniez podejmujac ich goscing w Zamosciu. Przy-
jaznit si¢ tez z proboszczem zamojskiej parafii ormiariskiej ks. Janem Kistostorowiczem'’.

Wplywy te w interesujacy sposob uksztattowaly religijno$¢ Rudomicza. W zapiskach
zamiescit on wiele notatek na temat prywatnych praktyk religijnych, m.in. osobistej
modlitwy. Pojawiaja si¢ one najczesciej w szezegdlnych momentach roku liturgicznego

13 Ibidem, cz. 1, 5. 35, 113, 1605 cz. 2, 5. 26, 363.

Y Ibidem, cz. 1, 5. 130, 166-168; cz. 2, s. 261, 311, 348; R. Kozyrski, Susza Jakub [hasto w:] Polski stownilk
biograficzny (dalej: PSB), t. 46, red. A. Romanowski, Warszawa 2009, s. 79; A. Kucharski, Theatrum peregri-
nandi. Poznawcze aspekty staropolskich podrézy w epoce péznego baroku, Torun 2013, s. 48—49; M. Andrusiak,
Bataban Dionizy ( 1663) [hasto w:] PSB, t. 1, red. W. Konopczyriski, Krakéw 1935, s. 248; L. Bierikowski,
Organizacja Kosciola wschodniego w Polsce [w:] Studia nad historiq Kosciola katolickiego w Polsce, t. 1, red.
J. Kloczowski, Krakéw 1969, s. 838, 848-851.

15 B. Rudomicz, Efemeros..., cz. 1, 5. 131.

16 M.L. Klementowski, Witgp [w:] B. Rudomicz, Efemeros..., cz. 1, s. XXXI-XXXII; B. Rudomicz, Efeme-
ros..., cz. 1,s. 130.

17 M.L. Klementowski, Wstep [w:] B. Rudomicz, Efemeros. .., cz. 1, s. XXX, XXXII; B. Rudomicz, Efeme-
ros..., cz. 1, s. 144; D. Chemperek, Prayjazii w twierdzy Zamosé (, Efemeros czyli Diariusz prywatny” Bazylego
Rudomicza”) [w:] Prazyjazii w kulturze staropolskiej, red. A. Czechowicz, M. Trebska, Lublin 2013, s. 189-210.
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(Adwent, Wielki Post, niedziele i $wicta) oraz zycia rodziny (choroba lub wyzdrowie-
nie, rocznica $§lubu, urodzin). Polecat Bogu kwesti¢ zjednoczenia Kosciota. Czgsto do-
bér modlitw wynikat z obowigzkéw, jakie naktadata na Rudomicza przynaleznos¢ do
bracew religijnych. Chetnie odmawiat litanie, zwlaszcza loretariska, rézaniec oraz godzin-
ki o Najswigtszej Maryi Pannie. Odmawianiu godzinek znanych w Polsce od XV w.
sprzyjato przettumaczenie ich na jezyk polski w 1616 r."® Diarysta czesto podkreslat wage
wstawiennictwa Maryi i $wietych. Modlitwom zazwyczaj towarzyszyly post i jatmuzna'.

Odmawianie brewiarza oraz osobista lektura Biblii czy dziet ojcéw Kosciota wyrdznia
poboznos¢ Rudomicza na tle znanych ze Zrédet przykladéw. W opracowaniach dotycza-
cych poboznosci mieszezaniskiej dominuje osobista modlitwa z pomoca modlitewnika,
udzial w nabozedstwach bedacych obowiazkami katolika i pielgrzymkach, realizowanie
obowiazkéw wynikajacych z przynaleznosci do bractw, zas korzystanie z brewiarza nie
jest w nich wymieniane. Rzadko pojawia si¢ w nich lektura dziet teologicznych, czego
przyczyna byta niedostgpnos¢ tego typu prac dla gorzej wyksztatconej czy nieposiadajacej
wyksztatcenia cz¢dci spoteczeristwa. Modlitwa brewiarzowa zajmowata w zyciu diarysty
szczegdlne miejsce. Pierwsza wzmiankg o niej jest notatka z marca 1664 r., kiedy znalazt
zagubiony fragment brewiarza; posiadat wiec go i odmawiat wezesniej. Korzystanie z nie-
go przyczynialo si¢ do wzrostu jego wiedzy religijnej. Psalmy byly opatrzone objasnie-
niami §w. Augustyna. Diarysta korzystal tez z kaptaniskiego poradnika na temat liturgii
godzin. Czgsty kontake z kaptanami utatwial mu dostgp do takiej literatury. Rudomicz
korzystal z brewiarza, odmawiajac takze pojedyncze psalmy. W styczniu 1666 r. postano-
wil odmawia¢ trzy psalmy dziennie w ramach dobrowolnej pokuty. W Wielkim Poscie
w 1668 r. rozlozyl sobie ich czytanie tak, aby zakoniczy¢ je w ciagu tygodnia na pamiatke
meki Chrystusa. Wskutek czgstego uzywania brewiarz Rudomicza byt narazony na znisz-
czenie, ale wiasciciel dbat o niego i naprawial w miarg potrzeby. W lipcu 1667 . zanoto-
wat, ze odpisat psalm, by uzupetni¢ brak spowodowany wyrwaniem kartki®.

Waznym elementem poboznosci Rudomicza byta lektura dziet religijnych. Swiadczy
o tym bedacy aneksem do diariusza spis ksiazek sporzadzony przez Mariana L. Klemen-
towskiego na podstawie wymienionych w tekscie tytuléw ksiazek, w ktérym znalazty
si¢ m.in. Biblia w jezyku facifiskim i polskim, brewiarz, oficjum o Matce Bozej, zbiory
kazati, dzieta $w. Tomasza z Akwinu czy Zywoty swigtych Piotra Skargi®'. Brewiarz stuzyt

18 S. Litak, Parafie w Rzeczypospolitej..., s. 379.

19 B. Rudomicz, Efemeros..., cz. 1, s. 35, 38, 41, 51, 63, 74, 113, 114, 115, 130, 154, 157, 203, 206, 207,
208, 251, 257, 277, 296, 297, 313, 331, 333, 340; cz. 2, 5. 9, 12, 19, 67, 71, 99, 130, 133, 173, 175, 210,
222,225, 243, 284, 287, 305, 345.

20 Ihidem, cz. 1, s. 3365 cz. 2, s. 7, 9, 14, 61, 149, 150, 165, 176, 281, 332. Por. informacje o religijnodci
barokowej w Rzeczypospolitej w: B. Baranowski, Zycie codzienne matego miasteczka..., s. 189-220; J. Bienia-
rzéwna, Z badan nad religijnoscig. .., s. 151-161; J.S. Bystroni, Dzieje obyczajéw. .., s. 297-347; Z. Kuchowicz,
Czlowiek polskiego baroku. .., s. 229-253; idem, Obyczaje staropolskie..., s. 99-131; J. Lileyko, Zycie codzienne
w Warszawie. ..., s. 211-240; S. Litak, Parafie w Rzeczypospolitej..., s. 228-403; B. Lukarska, Religijnos¢ miesz-
karicow polskich miast..., s. 133-147.

21 M.L. Klementowski, Wstep [w:] B. Rudomicz, Efemeros..., cz. 1, s. LXIII-LXVIIL; B. Rudomicz, Efeme-
ros..., cz. 2, s. 375.
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Rudomiczowi takze do lektury komentarzy do Ewangelii. W 1668 r. czytat rozwazania
$w. Bazylego o poscie, tekst $w. Augustyna o znaczeniu cudéw zaleznych od wszechmocy
Boga oraz komentarze z dzieta §w. Cypriana Sermones de resurrectione Christi. Poznawat
tez obja$nienia do Ewangelii dotyczace geografii miejsc wymienionych w Biblii*.
Korzystanie z komentarzy umozliwialo Rudomiczowi rozwazanie samego Pisma $w.
W styczniu 1666 r. pisal: ,Staralem sie kontynuowaé systematyczne czytanie Biblii”,
a tydziei potem odnotowat zakoniczenie lektury Ksiegi Rodzaju™. Czytal takze m.in.
o $éw. Janie Chrzcicielu czy weselu w Kanie Galilejskiej**. Do jego lektur zaliczaly sie tez
pisma $w. Augustyna, $w. Grzegorza, papieza czy $w. Hieronima oraz ,,biskupa Hajmona”
(prawdopodobnie bylo to dzieto biskupa Haymo Homiliarum pars hyemalis). Z pomoca
nieznanej z tytutu ksiazki poznawal tez ceremonie i obrzedy mszy $w. W dniu swego
patrona zapisywat w diariuszu informacje o nim®. Waznym zrédtem wiedzy religijnej
i wskazéwek dotyczacych dobrego zycia byly tez dla diarysty kazania, o czym $wiadczy
czgstotliwo$¢ odnoszacych si¢ do nich notatek. Regularnie zapisywat tematy nauk i naj-
wazniejsze mysli, nazwiska gloszacych je duchownych, a takze whasne refleksje, wnioski
i uwagi*®. Dzicki temu zapiski Rudomicza stanowia wazne zrédto do badari nad opraco-
wanym dotychczas wyrywkowo barokowym kaznodziejstwem, kt6rego pogtebiong anali-
z¢ nalezy przeprowadzi¢ w odrebnym tekscie. Zawarte w kazaniach nauki dotyczace zycia
duchowego, dobra Rzeczypospolitej, informacje o $wigtych czy biezacych wydarzeniach
politycznych formowaly poglady i ksztattowaly mentalnos¢ zaréwno elity, jak i warstw
nizszych, wobec czego ich poglebiona analiza poszerzytaby wiedze nie tylko o staropol-
skim kaznodziejstwie i duchowienistwie, ale takze catym éwczesnym spoteczeristwie” .
Przejawem poboznosci i obowiazkiem katolika bylo tez uczestnictwo we mszy $w.
w niedziele i $wigta oraz przystgpowanie do spowiedzi i komunii $w., co nalezato czy-
ni¢ przynajmniej raz do roku w okresie wielkanocnym. W XVII w. nie byto zwyczaju
codziennego odprawiania mszy $w. w parafiach, a do komunii §w. nie przystgpowano
w czasie Eucharystii*®. Rudomicz nigdy konkretnie nie odnotowal korzystania z sakra-
mentu pokuty w okresie wielkanocnym. Jedyna wzmiankowana przez niego spowiedz
w okolicach Wielkanocy miata miejsce w Wielki Czwartek 1657 r.? Zapewne jednak,
jako osoba pobozna, przystgpowat do sakramentéw w tym czasie. Czgéciej odnotowywat
spowiedz i komuni¢ $w. na poczatek nowego roku. Trudno powiedzie¢, czy byla to jego
osobista praktyka, czy przyjety w Zamosciu zwyczaj’’. Okazja do spowiedzi i komu-
nii $w. byly tez odpusty, $wigta i ,jubileusze — rodzaj uroczystosci ogtaszanych przez pa-
piezy od czaséw Bonifacego VIII (1300 r.) i obchodzonych w poszczegdlnych diecezjach.

22 B, Rudomicz, Efemeros..., cz. 2,s. 13, 175, 281, 357.

23 Ibidem, s. 62—63.

24 Tbidem, s. 332, 392, 397-398.

25 Ibidem, s. 292, 314, 321, 325-326, 363, 365.

26 Jhidem, cz. 1, s. 248, 261, 341, 361; cz. 2, s. 12, 129, 150, 332.
27 K. Maliszewski, Katolicyzm potrydencki..., s. 121-123.

28 S, Litak, Parafie w Rzeczypospolitej..., s. 372-373, 385, 387.

29 B. Rudomicz, Efemeros..., cz. 1, s. 36.

30 Ibidem, s. 1,29, 61, 245; cz. 2, s. 278, 337.
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Miaty one na celu rozbudzenie zycia religijnego poprzez przystgpowanie do sakramentéw
oraz uzyskiwanie odpustéw™'. Z racji jubileuszu Rudomicz przystepowat do sakramen-
téw w réznych latach w sierpniu, wrzesniu i grudniu®. Coroczna okazja do tego byt
odpust Porcjunkuli w uroczysto$¢ Matki Bozej Anielskiej (2 sierpnia) zwiazany z dziatal-
noscia zamojskich franciszkanéw. Niemalze co roku odnotowywat wtedy udziat w uro-
czystoéciach i przystapienie do sakramentéw™. Spowiadat si¢ tez w lipcu z racji $wieta
Matki Bozej Szkaplerznej (16 lipca) czy odpustu we wspomnienie $w. Marii Magdaleny
(22 lipca) lub w czasie pielgrzymek™. Czesto przystepowat do komunii éw. w waznych
momentach w Zyciu rodziny, np. w rocznice urodzin dzieci’”’. W diariuszu Rudomicz
zawart takze wlasne refleksje o przezywaniu sakramentdw, co jest rzadko spotykane w sta-
ropolskich pamigtnikach czy korespondencji. Przygotowujac si¢ do spowiedzi w 1662 r.,
zapisal: ,Z racji rachunku sumienia czytalem pigkng nauke o rocznym obliczeniu strat
i zyskéw w cnotach na wzér dobrego gospodarza jako glowy rodziny. Ma on obowiazek
doktadnie obliczy¢ przychody i rozchody, badajac zyski i straty w majatku. Nie ma od-
powiedniejszego okresu rozliczenia si¢ z wlasnym sumieniem jak obecny jubileusz i od-
pust zupelny z nim zwiazany. To moje postanowienie niech bedzie wykonane szezgdliwie
i pomyglnie!”*®. Zdawat sobie sprawe ze swoich stabosci, z réznym skutkiem starajac sie
z nimi walczy¢. Byt §wiadomy, ze czesto nadmierne spozywanie alkoholu jest przyczyna
réznych grzechéw, np. ktétni z zong czy zaniedbywania obowiazkéw’’. W dniu 26 paz-
dziernika 1670 r. zanotowat stowa spowiednika: ,,Pouczyl mnie, ze nie nalezy powtarza¢
grzechéw uprzednio juz wyznanych, szczegdlnie dla uzyskania odpustéw jubileuszowych,
np. porcjunkuli, a to dlatego, ze klucze kosciota raz otworzywszy niebo juz je nie zamknat
[zapis oryg. — M.Sz.]. Zamienil takze kiedys$ slubowana przeze mnie pielgrzymke do
Czgstochowy na jatmuzne w wysokosci czgéci koniecznych wydatkéw na droge”. Notatke
zakoriczyl czgsto wyrazanym pragnieniem, ,aby ta spowiedz i komunia $w. przyczynity
si¢ do catkowitej poprawy zycia dla osiagni¢cia upragnionego szczgscia w tym i przysztym
zyciu™®. Nie wiadomo, co byto przyczyna zamiany $lubowanej praktyki na inng ani czy
diarysta sam o nig poprosit. Mozna jednak przypuszczaé, ze uczynit to w zwiazku z licz-
nymi obowiazkami, ktére mogly uniemozliwia¢ mu opuszczenie miasta na dtuzszy czas.
Nie wiadomo takze, czy wywiazal si¢ z wyznaczonej jalmuzny.

Refleksje Rudomicza dotyczyly tez uczestnictwa we mszy $w. i przyjmowania komu-
nii $w. Byt przekonany, ze Eucharystia przyczynia si¢ do zbawienia duszy i ciata oraz po-
prawy zycia. W listopadzie 1657 r. zapisal, ze uczestnictwo w niej spowodowalo u niego
ustapienie lekéw wywotanych przez sny. W zwiazku z tym chciat jeszcze silniej blaga¢
Boga o pomoc w ustrzezeniu si¢ od niebezpieczedistw dla ducha i ciata. Kiedy w lutym

J. Kracik, M. Rozek, Hultaje, ztoczyricy i wszetecznice w dawnym Krakowie, Krakéw 2010, s. 120.
32 B. Rudomicz, Efemeros..., cz. 1,s. 359; cz. 2, s. 164, 210, 233, 303, 312, 313, 379, 391.

33 Ibidem, cz. 1,s. 91, 2705 cz. 2, 5. 151, 192, 210, 312, 372.

34 Ibidem, cz. 1, 5. 59, 352; cz. 2, s. 248.

35 Ibidem, cz. 1, s. 254; cz. 2, s. 233, 270, 323, 333, 337.

36 Ibhidem, cz. 1, 5. 271.

37 Ibidem, cz. 2, s. 155.

38 Ibidem, s. 323-324.
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1668 r. przyjat komunie $w. w czasie choroby, uwazal ja za najwazniejsze lekarstwo i cal-
kowicie polecat siebie Bogu™.

Diarysta brat tez udziat w popularnych w drugiej potowie XVII w. pielgrzymkach,
zwiazanych z rozwojem kultu maryjnego i kultéw $wictych. Poza pielgrzymkami do
ogdlnopolskich o$rodkéw kultu, takich jak Czestochowa czy Kalwaria Zebrzydowska,
mieszkaicy miast chetnie wyruszali do lokalnych miejsc pielgrzymkowych. Indywidu-
alne pielgrzymki podejmowano w zwigzku ze ztozonym §lubem, pokuta lub konkretng
intencja. Mialy one nie tylko znaczenie religijne, ale byly tez okazja do poznania niezna-
nych miejsc, a w szczegdlnosci ich historii oraz zgromadzonych tam dziet szeuki®.

Rudomicz po uzdrowieniu z choroby gruczotu limfatycznego obiecal co roku we
wspomnienie $w. Bartlomieja pielgrzymowa¢ do kosciota pod jego wezwaniem w Sitan-
cu, wsi lezacej ok. 3 km od Zamoscia. Sumiennie wywiazywat si¢ ze §lubowania, a jesli nie
moégt udaé si¢ tam na wspomnienie $wigtego, starat si¢ zrobi¢ to jak najszybciej w innym
terminie®’. Przy okazji wizyt u tescia i przyjaciét oraz podrézy zwiazanych ze sprawami
miasta odwiedzat cz¢sto sanktuarium Matki Bozej Sokalskiej. Udawat si¢ tam tez np. na
$wigto Matki Bozej Rézadicowej. W 1659 r. zaméwit wtedy msze $w. wotywna w intengji
swojej rodziny, a rok pézniej modlit si¢ za chorego synka Kazimierza i wstawiennictwu
Maryi przypisat jego wyzdrowienie*. Innym celem pielgrzymek Rudomicza byto znane
sanktuarium relikwii drzewa Krzyza Swietego. w kosciele 0oo. Dominikanéw w Lublinie.
W lipcu 1663 r. w zwiazku z cigzkim stanem chorej cérki Eufrozyny modlit si¢ tam o jej
zdrowie, a po wyzdrowieniu jako wotum ofiarowat tabliczke do ottarza $w. Krzyza™®. Piel-
grzymowat takze do Radecznicy, gdzie dokonywato si¢ wicle cudéw za wstawiennictwem
$w. Antonieg044. W maju 1657 r. udat si¢ tam z zong, by po$wigci¢ Bogu nowo narodzo-
nego syna Kazimierza, a w 1669 r. uczestniczyt w inauguracji budowy kosciota i klaszto-
ru bernardynéw®. Kolejnym celem pielgrzymek byta kapliczka $w. Stanistawa biskupa
w Gorecku, ok. 40 km od Zamoscia, gdzie Rudomicz pielgrzymowal m.in. w 1664 r.,
modlac si¢ o zdrowie dla syna. Rok po jego wyzdrowieniu postanowit zabra¢ go do Gé-
recka, by podzickowa¢ za otrzymang taske, a gdy nie mégt tego uczyni¢, wystat na uro-
czystodé éwictego jego wizerunek i utwér poetycki ku jego czci®®. Zrédto informuje tez
o pielgrzymkach do bardziej oddalonych od Zamoscia miejsc kultu. W pazdzierniku
1669 r., po koronacji Michata Korybuta Wisniowieckiego, Rudomicz odwiedzit Kalwa-
ri¢ Zebrzydowska. Byl to osrodek kultu Matki Bozej i M¢ki Pariskiej. Utworzono tam

39 Thidem, cz. 1,'s. 60; cz. 2, 5. 61, 173.

40 7. Kuchowicz, Obyczaje staropolskie..., s. 108; B. Lukarska, Religijnosé mieszkaricow polskich miast...,
s. 139; A. Kucharski, 7heatrum peregrinandi.. ., s. 191-193.

41 B. Rudomicz, Efemeros..., cz. 1,s. 132, 181, 231, 315, 357; cz. 2, 5. 39, 319, 377.

42 Ibidem, cz. 1, 5. 43, 51, 138, 186; cz. 2, 5. 241, 311.

4 Ibidem, cz. 1, 5. 3115 cz. 2,5, 178.

44 A, Bruzdzisiski, Klasztor bernardynéw w Radecznicy w okresie staropolskim [w:] Na tym miejscu chwata Boga
Najwyzszego odprawiac si¢ bedzie, red. M. Janusz, A.K. Sitnik, Kalwaria Zebrzydowska 2019, s. 48—49.

45 B, Rudomicz, Efemeros..., cz. 1,s. 42; cz. 2, 5. 25, 242, 345.

46 Tbidem, cz. 1,5 99, 164, 340; cz. 2, 5. 180.
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kalwari¢ — droge krzyzowa w formie kaplic i drézek Pana Jezusa i Matki Bozej*’. Diarysta
obszed! drézki Maryi, ale zmeczenie uniemozliwito mu przejécie drézek Zbawiciela. Do-
datkowa trudnoscia byt tum ludzi, przez keéry nie mégt sie wyspowiada¢®. Odwiedzat
tez koscioly w Chelmie i Janowie Lubelskim oraz planowat pielgrzymke do Czgstochowy
i sanktuarium Matki Bozej Pocieszenia w Ksiazu®’.

Cho¢ Rudomicz miat duza wiedzg religijna, a jego praktyki pobozne przynajmniej
w pewnym stopniu byly wyrazem autentycznego zaangazowania, a nie tylko zewngtrzng
manifestacja, nalezy zaznaczy¢, ze typowe dla baroku, czgsto krytykowane za przerost
formy nad trescia, uroczyste obrzedy byty dla niego istotne. Pokazujg to notatki o uroczy-
stosci Bozego Ciata, ktdrg opisywal najdokladniej ze wszystkich celebracji liturgicznych
w miescie. Uroczyste przezywanie tego $wigta, obchodzonego w Polsce od 1320 r., bylo
przejawem silnego kultu eucharystycznego rozkwitajacego w bractwach Bozego Ciata™.
W Zamosciu bractwo to powstalo w 1612 r. i posiadato przywileje odpustowe zwia-
zane z ta uroczystoscia. Zamoscianie $wigtowali ja dwukrotnie, urzadzajac tradycyjna
procesj¢ do czterech oftarzy. Pierwsza, odbywajaca si¢ w dniu uroczystoéci organizowa-
to duchowieristwo kolegiackie, a druga franciszkanie, najczesciej w najblizszg niedzielg.
Z dbatoscia podchodzono do oprawy uroczystosci. W procesji szli przedstawiciele wladz
miasta, ordynat, cztonkowie kapituly i profesorowie Akademii w od$wietnych strojach,
niesiono sztandary, strzelano z broni. Najbogatsi mieszczanie wystawiali oltarze, dekoru-
jac uprzednio fronty swoich kamienic. Przygotowanie ottarza $wiadezylo o poboznosci,
zamoznosci i prestizu jej wlasciciela, wige patrycjusze zabiegali o to, a nawet rywalizowali
miedzy soba. W 1656 r. po raz pierwszy oftarz znajdowat si¢ pod kamienica Rudomicza,
co kontynuowano w kolejnych latach. Przyktadem rywalizacji w tym wzgledzie s zdarze-
niaz 1671 r., kiedy Rudomicz w Boze Ciato byl w podrézy. Niepewny, czy zdazy wrécié
przed drugg procesja z ko$ciota franciszkandw, polecit przygotowanie ottarza przed swym
domem profesorowi Akademii, Mikotajowi Tainerowi. Sasiad diarysty, rajca Jan Wilczek,
postanowil wykorzysta¢ jego nicobecnos¢ i postawié oftarz przed wlasng kamienica, skut-
kiem czego obok siebie stanely dwa ottarze’.

47 H.E. Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska. Historia klasztoru bernardynéw i kalwaryjskich drézek, Kalwaria
Zebrzydowska 2006; M. Plonka, Kompleks kalwaryjny w Kalwarii Zebrzydowskiej jako krajobraz pamigci i po-
mnik XVI-wiecznej Jerozolimy, ,Ochrona Zabytkéw” 2019, nr 2, s. 189-216.

48 B. Rudomicz, Efemeros..., cz. 2, s. 256-257.

49 Ibidem, c2. 1, 5. 316, 345, 353, 3165 cz. 2, 5. 323-324.

50 7. Zalewski, Swigto Bozego Ciata w Polsce do wydania Rytuatu Piotrkowskiego (1631) [w:] Studia z dziejow
liturgii w Polsce, t. 1, red. M. Rechowicz, W. Schenk, Lublin 1973, s. 97-159.

1 S. Litak, Parafie w Reeczypospolitej..., s. 376-377; A. Kedziora, Bractwa koscielne [hasto w:] Zamoscio-
pedia, https://www.zamosciopedia.pl/index.php/bj-br/item/3700-bractwa-koscielne [dostep: 4.04.2022];
idem, Franciszkanie [hasto w:] Zamosciopedia, https://www.zamosciopedia.pl/index.php/fl-fz/item/3731-
-franciszkanie [dostep: 5.04.2022]; idem, Koscidt pw. Zwiastowania NMR franciszkandéw [hasto w:] Zamoscio-
pedia, https://www.zamosciopedia.pl/index.php/kor-koz/item/3262-kosciol-p-w-zwiastowania-nmp [dostep:
5.04.2022]; Przywileje odpustowe dla bractwa Bozego Ciata w Zamosciu [w:] Zbidr dokumentéw kolegiaty i ka-
pituty zamojskiej, wyd. B. Kumor, Lublin 1972, s. 370-371; B. Rudomicz, Efemeros..., cz. 1, s. 12, 44, 87,
264-265, 305; cz. 2, s. 24, 100-101, 145, 183-184, 243, 304, 361.
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Charakterystyczne dla barokowej religijnosci bylo zainteresowanie réznymi cudami,
widzeniami, objawieniami, uzdrowieniami’>. W czerwcu 1658 r. Rudomicz interesowat
si¢ zdarzeniem w domu pewnej Ormianki, gdzie obraz Matki Bozej miat ptaka¢ i pokry¢
si¢ kroplami potu, ktére ormianiski kaptan ocieral wlasnymi r¢kami. Wizerunek prze-
niesiono do kosciota ormianskiego, po czym natychmiast pojawity si¢ tam thumy ludzi,
chcac go zobaczy¢. W nastgpnych dniach miato si¢ odby¢ ,badanie” w celu sprawdzenia,
czy przyczyng zjawiska nie byla wilgo¢ spowodowana deszczowa pogoda. Nie wiadomo,
jaki byt jego wynik™. Wiele zdarzenir Rudomicz interpretowat jako ingerencje Stwércy
w zycie cztowieka, przejaw taski, gniewu, ostrzezenie lub zapowiedz czegos. W grudniu
1662 r. zajety rozmowa z notariuszem Aleksandrem Radaszkiewiczem i 0. Nowosielskim
nie dopilnowat dziecka, skutkiem czego jego cdrka spadta z pieca z duzej wysokosci, ale
ja z podtogi ztozyliémy nalezne dzicki niebianiskim opiekunom”*, W marcu 1666 r.,
w kolejne urodziny jego syna Kazimierza, rodzina poscita i modlila si¢ w jego intencji,
co wedtug diarysty miato uchroni¢ folwark przed pozarem’. Przejawem Bozego blogo-
stawieristwa mialy by¢ m.in. pomyslne narodziny dzieci, zachowanie przez nie zdrowia
i whasciwy rozwéj. W dniu 19 czerwca 1665 r., po narodzinach najmlodszej c6rki Anny,
Rudomicz pisal: ,Niech wszechmogacy Bég zachowa ja w zdrowiu i na chwale swojego
imienia, na cze$¢ N.M. Panny i $w. Anny oraz wszystkich $wigtych, a takze na nasza po-
ciechg¢. Duch $w. niech ja o$wieca swa taska, fiac”®.

Interesujace sa postawy przyjmowane przez diarystg wobec $mierci i réznych proble-
moéw. Po $mierci nowo narodzonego syna Jana Rudomicz pisal: ,stat si¢ uczestnikiem
wiecznej szezgdliwosci zgodnie z przywilejem Chrystusa. Takich bowiem jest krdlestwo
niebieskie. Ztaczony z chérami aniotéw niech stawi w hymnach Stwérce i Zbawicie-
la swojego i naszego, niech prosi wraz ze swymi towarzyszami o przebaczenie dla nas
grzesznikéw. I tak przepadia nadzieja préznego naszego prorokowania o nim. Jednak on
od urodzenia chory uprosi Boga, by jego starszy brat byt zdrowy, gdyz za niego zaptacit
on daning $mierci, chociaz takze 6w byt temu bardzo bliski. [...] Niech zyje z aniotami
i kréluje z Chrystusem!”. Przejawem gniewu Boga i kara mialy tez by¢ nawiedzajace
miasto zarazy, wojna i niepokoje w Ordynacji po bezpotomnej $mierci Jana Sobiepana
Zamoyskiego™®. W trudnych sytuacjach Rudomicz powierzat si¢ woli Bozej. W pazdzier-
niku 1668 r. spalita si¢ cala czg$¢ mieszkalna w jego folwarku za miastem oraz winiarnia
i stodownia. Zdarzenie to skomentowat nastgpujaco: ,,Co Pan dal, to zabrat. Jak si¢ Bogu
podoba, tak niech bedzie. Niech imig Jego bedzie blogostawione na wieki!™”. Takie sytu-

52 7. Kuchowicz, Obyczaje staropolskie. ..., s. 107; idem, Czlowick polskiego baroku. .., s. 249-250.

53 B. Rudomicz, Efemeros..., cz. 1, s. 88.

54 Ihidem, s. 284.

55 Ibidem, cz. 2, s. 67, 173-174.

50 Yacinski wyraz ,fiat” oznacza w cytowanym fragmencie ,Niech tak si¢ stanie”. B. Rudomicz, Efermeros. ..,
cz. 2, s. 26.

57 Ibidem, cz. 1, s. 208=209.

58 JTbidem, s. 23, 51, 273, 277, 284; cz. 2, 5. 59, 243.

59 Ibidem, cz. 2, s. 203.
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acje uwazat za kary Boze i tak tagodne w stosunku do ci¢zaru ludzkich grzechéw. W maju
1660 r. napisal: ,Mitosiernemu Bogu nalezy si¢ wdzigczno$¢, poniewaz za bardzo cigzkie
grzechy dotknat nas malerikimi karami”®.

Diariusz dostarcza tez informacji na temat postawy Rudomicza wobec innowiercéw.
Jak juz wspomniano, mial on dobre kontakty z przedstawicielami prawostawia i zywit
wobec nich szacunek, a nawet pewien rodzaj sympatii. Dzieki temu, ze byt wychowywa-
ny w duchu tego wyznania, starat si¢ takze ich zrozumie¢. Mial réwniez dobre kontakty
z wiernymi Kosciota ormianiskiego. Przyjaznit si¢ z ich proboszczem, ks. Kistostorowi-
czem i odegrat istotng role w dziejach tej spotecznosei. W tamtym czasie Ko$ciét ormiani-
ski w Rzeczypospolitej przechodzit powazny kryzys zwiazany z dazeniami katolikéw do
unii z Ormianami. Lwowski biskup ormiariski Mikotaj Torosowicz (1605-1681) ztozyt
wyznanie wiary rzymskokatolickiej w 1630 r., Iwowscy ormianie uczynili to w 1652 r.,
a rok pézniej uzyskali potwierdzenie zwierzchnika Kosciota ormiariskiego, katolikosa Fi-
lipa i na tej podstawie oficjalnie przystapili do unii z Rzymem. Spory wéréd Ormian
i op6r wobec zjednoczenia trwaly jeszcze dtugo, poniewaz unia w prakeyce prowadzita
do utraty odrgbnosci i wynarodowienia Ormian. Sytuacji nie utatwiata nieche¢é wier-
nych wobec przychylnego zjednoczeniu biskupa Torosowicza, ktéry jawnie tamat zasady
moralnosci i widdt hulaszezy tryb zycia. Spory te toczone byly réwniez w zamojskiej
gminie ormiaﬁskiejm. Mimo tego pogodzila si¢ ona z unig najwczesniej ze wszystkich
w Polsce, bo w 1662 r. Datg tg, o cztery lata wezesniejsza niz podana przez Mirostawe
Zakrzewska-Dubasows, poswiadcza wlasnie diariusz Rudomicza. W marcu 1661 r. pro-
boszcz ormiariski poinformowat go o propozycji arcybiskupa, w mysl ktérej w zamian za
doprowadzenie do unii miat zosta¢ jego koadiutorem, a w czerwcu tego roku na sejmie
w Warszawie diarysta dowiedziat si¢ o formalnej nominacji. W 1663 r., podczas we-
sela c6rki ks. Kistostorowicza, obaj rozmawiali o stopniowym wdrazaniu postanowieri
unii. Problem stanowita silna pozycja starszyzny gminy ormianskiej i $wieckiego seniora
parafii, od kedrych uzaleznione byly decyzje finansowe. Korzystajac z wiedzy prawni-
czej, Rudomicz pomégt przyjacielowi ograniczy¢ role tych strukeur i przeja¢ kontrolg
nad finansami parafii. Jak stusznie zauwazyt Dariusz Chemperek, wytrwate i dyskretne
wspieranie przez Rudomicza zabiegéw ks. Kistostorowicza przyczynito si¢ do szybkiego
i niemal bezkonfliktowego dofaczenia do unii®.

Diarysta zywil wyrazna niecheé¢ wobec luteran i kalwinistéw, powszechna w oma-
wianej epoce. Mimo zaproszenia nie pojawit si¢ na $lubie me¢zczyzny zmuszonego przez
rodzicéw do zawarcia malzefistwa z luteranka. Najwieksza niechecia darzyt Zydéw. Jak
wielu ludzi epoki przypisywat im pyche, chytros¢, falszywos¢, wrogos¢ wobec chrzesci-

60 Ihidem, cz. 1, s. 165.

61 Ibidem, s. 33, 55, 77, 106, 137—138, 142, 144, 351-352; cz. 2, s. 18, 19, 21, 180, 185, 188, 227-228;
A. Kedziora, Ormianie [hasto w:] Zamosciopedia, https://www.zamosciopedia.pl/index.php/ow-oz/item/
4451-ormianie [dostgp: 8.03.2022]; K. Stopka, Ormianie w Polsce dawnej i dzisiejszej, Krakéw 2000, s. 65;
M. Zakrzewska-Dubasowa, Ormianie w dawnej Polsce, Lublin 1982, s. 268-269, 277-280, 284-285.

62 M. Zakrzewska-Dubasowa, Ormianie. .., s. 274—284; B. Rudomicz, Efemeros..., cz. 1, s. 206, 223, 326,
351; cz. 2, 5. 14, 18, 21, 71; D. Chemperek, Przyjazi w twierdzy Zamosé..., s. 198-200.
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jafistwa, wierzyl w pogloski o mordach rytualnych i uwazal, ze wzorem arian powinni
zostaé wypedzeni z Rzeczypospolitej.

Zdarzalo sig, ze niech¢¢ ta malata w konfrontacji z konkretnym przedstawicielem
danego wyznania. Réznice wyznaniowe nie przeszkadzaly Rudomiczowi w zawarciu
przyjazni z jeficem szwedzkim Piotrem Hammarskiéldem czy swoim bytym studentem,
a potem nauczycielem i pamigtnikarzem, kalwinista Janem Golliuszem (1634-1694).
Nawet niektérych Zydéw Rudomicz uwazat za uczciwych i godnych zaufania, np. pana
Pszczétke — , cztowieka bardzo dobrego i grzecznego, cho¢ innej wiary”63 .

Wiara w Boga w baroku nieustannie przenikata si¢ ze zbiorem wierzen o charakterze
zabobonnym i magicznym. Wierzono m.in. w sny, keérym diarysta poswigcit duzo miej-
sca. Samo to $wiadczy o tym, ze podchodzit do nich powaznie, co wigcej zanotowal: ,Nie
nalezy wierzy¢ w sny, jednak nie mozna réwniez ich ostrzezenia Iekcewaiyc’”“. Zainte-
resowanie znaczeniem snéw potwierdza takze notatka z wrzesnia 1659 r., kiedy zapisat,
ze z powodu podrézy nie odnotowat snu z zeszlego miesiaca, wige nadrabia t¢ zalegtosé.
Miat wiedzg teoretyczng o interpretowaniu widziadet sennych. Najwicksza wartos¢ miaty
te przychodzace nad ranem, najmniej za$ nalezato si¢ przejmowad snami z pierwszych
godzin nocnych®. Rudomicz byt rozdarty pomiedzy przekonaniem, ze nie nalezy wie-
rzy¢ w sny, a ciekawoscia ich znaczenia i przeswiadczeniem, ze sen jest znakiem, wrdzba
czy ostrzezeniem. Czgsto ulegat tej drugiej tendencji i dokladnie zapisywat sny, prébujac
je interpretowal. Niektére odezytywal jako przestroge czy wezwanie do jakiego$ dzia-
tania. W czasie choroby w 1671 r. $nili mu si¢ zmarli profesorowie i rézni znajomi.
Jeden ze snéw wywolat u niego nastgpujaca refleksje: ,, Koniecznie muszg poprawi¢ swe
iycie w ogéle, abym iyt przygotowany do émierci ze szczegdlna pomoca taski Bozej”®.
W grudniu 1667 r. sen o strojach i klejnotach ofiarowanych jakiej$ pannie oraz noszo-
nych przez siebie butach nie do pary odczytat jako wezwanie do lepszego przygotowania
do spowiedzi. Sen o bolacej rece miat przerodzi¢ si¢ w realne wydarzenia — po obudzeniu
odczuwat taki sam bél jak we $nie”. Szczeg6lny niepokéj wywolywaly sny zwiazane ze
$miercig i zmartymi. Interpretowat je jako zwiastun $mierci jakiej$ osoby, czego przy-
ktadem jest notatka z sierpnia 1660 r., kiedy $nito mu si¢ cos przykrego, a rano dowie-
dzial si¢ o $mierci zony rajcy Jakuba Wentona. W innym $nie zmarly profesor Akade-
mii Hieronim Kotakowski przypominal Rudomiczowi o wykonaniu swej ostatniej woli,
a umierajaca tesciowa miata prosi¢ go o modlitwe do éw. Brygidy®. Pojawialy sie te sny

63 M.L. Klementowski, Wstgp [w:] B. Rudomicz, Efemeros..., cz. 1, s. XXXIX; B. Rudomicz, Efemeros...,
cz. 1,s. 8, 22, 23, 42, 44, 48, 51, 71, 73-75, 81, 91, 111, 122, 140, 145-150, 188, 212, 239, 277; cz. 2,
s. 145, 230, 280, 288, 293, 307-310, 363, 389; A. Kedziora, Golliusz Jan (1634—1694), pamigtnikarz [ha-
sto w:] Zamosciopedia, https://www.zamosciopedia.pl/index.php/gk-gp/item/2766-golliusz-jan-1634-1694-
-pamietnikarz [dostep: 9.03.2022].
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5 Jbidem, s. 101, 135, 144; J. Kroczak, Jesli mig wiedéba prawdziwa wwodzi... Prognostyki i znaki cudowne
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bardziej optymistyczne. Czapka malego Kazimierza unoszaca si¢ nad mitrg infulata miata
by¢ znakiem pomyslnosci w jego zyciu, o czym zapewniat ks. Andrzej Abrek, wyjasniajac
znaczenie snu podczas zebrania profesoréw®.

W konflikcie z wiarg chrzeécijariska byla wynikajaca z astrologii wiara w ,,dni egip-
skie”. W kazdym roku wypadaly 32 dni uwazane za niebezpieczne, po kilka w kazdym
miesiacu. Przeprowadzka w dzien egipski miala grozi¢ niepomy$lnym biegiem spraw
w nowym miejscu, a urodzonemu wtedy dziecku bieda na cate zycie. Mimo zastrzezeri do
tego wierzenia w marcu 1662 r., kiedy wypadaty one od 16. do 18. dnia miesiaca, diary-
sta zapisal: ,jednak jak widz¢ nie nalezy ich lekcewazy¢. Albowiem $p. wiel. o. Urban Je-
drzejowski zwyczajny kaznodzieja u Franciszkanéw dzi$ zasnat w Panu po trzech dniach
choroby przezywszy zaledwie trzydziesci kilka lat, a byt pod kazdym wzgledem rzeski”’°.

Rudomicz duzo uwagi poswiccal przepowiedniom. Dominowalo w nich przesadne
podejscie do rzeczywistoéci i tatwos¢ w dawaniu wiary ré6znym zabobonom. Uwazat, ze
$mier¢ niejakiej Snopkowe;j i jej dziecka po skomplikowanym porodzie miata by¢ karg
za sfowa wypowiedziane w czasie ki6tni z mg¢zem: ,,oby w kamieri zamienit si¢ ptéd,
ktéry nosze, lub, obym go nie urodzita>”". Wierzyl, ze pozary Zamoscia w 1658 r. mialy
oznacza¢ najpierw brak pomyslnosci w malzeristwie Jana Sobiepana Zamoyskiego i Marii
Kazimiery, a potem kare dla ordynata za nieokazanie milosierdzia kobiecie skazanej na
$mieré. Powaznie podchodzit do przesadéw zwiazanych z pozarem i 10 lat pézniej po
spaleniu si¢ zabudowan w folwarku odlozy! §lub swej wychowanki, Agnieszki Mikiewi-
czéwny w obawie przed tym, ze jej zwiazek, podobnie jak matzeristwo ordynata, okaze
sie nieszczesliwy’”.

Rudomicz korzystat z prognostykdéw, znanych tez jako efemerydy czy almanachy.
Byly to drukowane kalendarze zawierajace przepowiednie uktadane na podstawie za-
sad astrologii wrézebnej. Opierata si¢ ona na rozpatrywaniu relacji miedzy planetami
i znakami zodiaku, ktérym przypisane byty konkretne charakeery, relacje, pokrewien-
stwa i antagonizmy majace wplywaé na zycie cztowieka’”. W ostatnim dniu roku 1668
zanotowal wyjatek z prognostyku Mikotaja Broscjusza na nadchodzacy rok: ,,Wszystkie
cztonki sie do zgody maja, tylko glowa z szyja pozwoli¢ nie cheg”, kedry zinterpretowat
jako zapowiedz dalszych sporéw w Kosciele i braku jednosci chrzescijan’. Spis ksiazek
bedacych wlasnoscia Rudomicza zawiera dwa inne prognostyki autorstwa Jana Carellusa
i Wawrzytica Eichstada”.

Diarysta wierzy! tez w czarownice i diably ingerujace w zycie ludzkie. Skutkiem ich
dziatania mialy by¢ malzeriskie klétnie Rudomiczédw czy zniszczenie dwéch sutann Sa-
muela Gléwezytiskiego niedtugo po tym, gdy zostat klerykiem. ,Kto wie, czy nie stato

9 Ibidem, s. 101-102.

70 Ibidem, s. 253; Pamigtnik Jana Golliusza mieszczanina polskiego (1650—1653), wyd. ]. Kallenbach, Krakéw
1891, s. 44—45.

71 B. Rudomicz, Efemeros..., cz. 1, s. 202.

72 Thidem, s. 203.
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si¢ to z podpuszczenia wroga rodzaju ludzkiego szatana za zgoda Pana? Moze zty duch
przewiduje, ze Samuel bedzie jego powaznym przeciwnikiem? Oby tak si¢ stalo dla sze-

rzenia chwaly i stawy Boskiego Majestatu!”’®

. Wplywowi czardéw przypisywat niektére
problemy wlasne i swoich bliskich, jak np. omdlenie jego zony w kosciele””. Kto$ nie-
chetny diarysécie mial podrzuca¢ mu pod kamienice ,znaki zaczarowane, np. przedtem
pieska sztucznie zrobionego, rézne ziela itd., a ostatnio Sobek znalazt w bramie naszej
kamienicy zwiazane pazury” — notowat w lutym 1667 r.”®

Efemeros umozliwit obszerna, wieloaspektows analizg religijnosci Rudomicza. Jest to
szczegdlnie interesujace ze wzgledu na osobisty charakeer Zrédta ukazujacego nie postu-
laty autoréw dzietl religijnych, nie oceng poziomu prakeyk religijnych w danej parafii
sporzadzong przez wizytatora, a osobiste dziatania i mysli autora. Na jego religijnos¢ silny
wplyw wywieraly pozycja spoteczna, pochodzenie, wyksztalcenie, otoczenie i zawiera-
ne znajomosci. Wychowanie w wierze prawostawnej i osobiste do§wiadczenie konwersji
wplynelo na stosunek Rudomicza do Kosciotéw wschodnich i dazed do unii z nimi.
Kontakty z licznymi ksi¢zmi i zakonnikami réznych wyznari wzmagaly zainteresowanie
sprawami wiary, pomagaly w zdobywaniu wiedzy religijnej, a takze byly okazjg do wy-
miany pogladéw. Pokazuje to, jak istotne jest w badaniu religijnosci odniesienie do kon-
kretnego stanu, formacji intelektualnej, otoczenia umystowego, miejsca zamieszkania czy
mobilnosci, a nawet kontaktéw towarzyskich.

Religijno§¢ Rudomicza zawiera w sobie elementy zaréwno typowe, jak i nietypowe
dla poboznosci tej epoki. Do typowych mozna zaliczy¢ wigkszo$¢ odmawianych przez
niego modlitw, czgste pielgrzymki i korzystanie z odpustéw, zaangazowanie w bractwa
religijne, silng wiar¢ w uzdrowienia i inne cuda, czerpanie wiedzy religijnej z kazad czy
prezentowane przez niego rozumienie gniewu i kary Bozej. Jego podejscie do innych
wyzna i religii byto w duzym stopniu zgodne z kontrreformacyjnym stanowiskiem Ko-
$ciota, jednakze osobisty kontakt z ich wyznawcami cz¢sto weryfikowat nieche¢ i uprze-
dzenia. Znajomos¢ prawostawia ulatwiata mu otwartos¢ na doswiadczenia i rozmowe
z przedstawicielami tego wyznania. Typowe bylo takze przeplatanie si¢ wiary w Boga
z wierzeniami ludowymi w przesady, zabobony, czary i magic. Widoczne jest w tym
aspekcie rozdarcie diarysty, ktory, cho¢ wiedzial, ze katolik nie powinien w nie wierzy¢,
ulegat zainteresowaniu ich znaczeniem. Na tle tego, co wiadomo o barokowej religijnosci
mieszczan, nietypowa byta czesta modlitwa brewiarzowa, czytanie Biblii oraz duze zain-
teresowanie §wiadomym zdobywaniem wiedzy religijnej poprzez lektury wymagajacych
dziet teologicznych. Trudno powiedzied, jak czgsto siedemnastowieczni mieszczanie fak-
tycznie przystgpowali do sakramentéw czy brali udzial w nabozedstwach, ale nie ulega
watpliwosci, ze Rudomicz robit to czgsto, czy nawet bardzo czesto. Z duzym naddatkiem
wypetnial nakazywane przez Kosciét prakeyki, szczegélnie spowiedz czy komunig $w.
W oparciu o zasady wiary podejmowal refleksje nad zyciem i czgsto przektadat ja na to,
co dzi$§ nazwaliby$my $wiadomg pracg nad soba. Sprzyjato temu wyksztalcenie teologicz-

76 B. Rudomicz, Efemeros..., cz. 1,'s. 279-280, 369; cz. 2, s. 155, 238, 316.
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78 Ibidem, cz. 1, s. 204.
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ne, kontakty z duchowieristwem, tatwy dostep do dziet religijnych, mozliwos¢ czgstego
udziatu w nabozedstwach. Nietypowe dla osoby spoza duchowieristwa bylo tez osobiste
zaangazowanie w starania o rozszerzenie unii na Kosciét ormiariski i prawostawny, co
w duzej mierze wynikalo zapewne z osobistego do$wiadczenia zmiany wyznania oraz
duzego zaangazowania religijnego po konwersji.

Ze wzgledu na fragmentaryczno$¢ dotychczasowych badan nad mieszczariska poboz-
noscia barokowa trudno powiedzieé, na ile stosunek Rudomicza do religii mozna ekstra-
polowa¢ na caly stan mieszczariski. Mozna przypuszczaé, ze podobne postawy przyjmo-
waly przede wszystkim osoby dobrze wyksztalcone czy majace podobne doswiadczenie
dobrych relacji z duchownymi lub zmiany wiary. Przykladéw stosunku do religii podob-
nego do tego, jaki mial Rudomicz, nalezy zatem szuka¢ przede wszystkim wsréd wy-
ksztatconych przedstawicieli elit miejskich. Warto$ciowe bytoby poréwnanie jego zycia
religijnego z poboznoscia ukazang w innych pamigtnikach mieszczariskich z tego okresu,
co mogloby by¢ interesujacym punktem wyjscia do dalszych badari nad mieszczariska
religijnoscig barokowa.

Summary
The Piety of the Zamos¢ Patrician Bazyli Rudomicz (ca. 1620-1672),
or about Townspeople’s Baroque Religiosity in a Different Way

The aim of the article is to present the religiosity of the Zamos¢ patrician Bazyli Rudomicz
(ca. 1620-1672) and to compare it with examples of bourgeois religious practices typical of the
era, attitude towards dissenters and the worldview shaped by religion. Based on the diary written
by Rudomicz in the years 1656-1672, the religious practices undertaken by him were discussed,
such as prayer and sacraments, participation in pilgrimages and religious ceremonies, as well as the
attitudes he adopted towards death, miraculous healings, superstitions and magic. Manifestations
of piety that were unusual for the period included Rudomicz’s conscious development of religious
knowledge through reading or the recitation of the breviary, requiring proper preparation. The
analysis of Rudomicz’s religiosity may be a starting point for further research on the piety of the
townspeople, especially the educated elite.

Keywords: townspeople, religiosity, barocque, Bazyli Rudomicz (ca. 1620-1672), Zamos¢
Stowa kluczowe: mieszczanie, religijno$¢, barok, Bazyli Rudomicz (ok. 1620-1672), Zamo$¢



