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Krytyczna pedagogika religii — zarys problematyki

Wstep

Celem tegoz artykutlu jest przedstawienie zaréwno genezy, jak i rozwoju pe-
dagogiki religii w horyzoncie paradygmatu krytycznego. Gléwnym zadaniem
jest tu ukazanie dociekan pedagogiczno-religijnych szczegdlnie w XX wieku, jako
zrédlowo zaangazowanych analiz w przestrzeni ideowo-krytycznej interpretacji.
Jest tu mowa o tradycji niemieckiej pedagogiki religii, ktéra powstala na poczatku
XX wieku, a najintensywniej rozwinela sie¢ w czasie miedzywojennym dzieki po-
stulatom teologii liberalnej i tendencjom emancypacyjnym!. Co ciekawe, postula-
ty krytycznej rewizji wychowania religijnego na gruncie Kosciota protestanckiego
w Niemczech byly zainicjowane oddolnie, przede wszystkim przez pedagogéw
i nauczycieli szkolnych. Z kolei najwazniejszymi przedstawicielami tego podej-
$cia w srodowisku naukowym byli Otton Baumgarden i Richard Kabisch, ktérzy
bazujac na pedagogice reformy wnosili emancypacyjne postulaty dotyczace eli-
minacji dominacyjnej pozycji Kosciola zaréwno w zyciu spolecznym, jak i eduka-
cyjnym?2. Edukacja religijna przez nich rozumiana nie miata wprost ksztattowac
ludzkiej religijnosci, teologicznosci, monoteistycznosci czy nawet ewangelicznosci,
ale przede wszystkim miala na celu rozwdj czlowieczefistwa w mozliwie dosko-
nalej postaci jego boskiej konstrukcji. Byly to tezy krytyczne wobec éwczesnego
stanu wychowania i nauczania religijnego, przez co byly niepopularne, wska-
zujacjednoczesnie, ze pedagogika religii jest dziedzing niekorzystnie wplywajaca
na ,interesy” Koscioléw protestanckich. Ten etap rozwoju pedagogiki religii jako
dziedziny naukowej — datowany na poczatek wieku XX - byl powiazany z para-
dygmatem krytycznym, przede wszystkim na poziomie potocznego rozumienia
tej kategorii. Z kolei bezposrednie nawiazanie do mysli krytycznej — szczegdlnie
teorii krytycznej, hermeneutyki i pedagogiki krytycznej — mialo miejsce dopiero
w drugiej polowie XX wieku, szczegdlnie dzieki osobom G. Otto, H.]. Dogera

1 Zob. Teologia liberalna, [w:] H.Vorgrimer, Nowy leksykon teologiczny wiara — objawianie — dogmat,

Warszawa 2005, s. 380-381.
2 Zob. M. Konieczny, Emancypacja, [w:] Leksykon pedagogiki religii, red. C. Rogowski, Warszawa
2007, s. 157-161.
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i ]J. Lotta. Autorzy ci pierwsi zaproponowali radykalng zmiane paradygmatu
w pedagogice religii z kerygmatycznej i konfesyjnej na ideologiczno-krytyczna.
Polegalo to w gléwnej mierze na przyjeciu kryteriéw F.D. Schleiermachera, w od-
niesieniu do relacji miedzy teorig pedagogiczna a praktyka wychowawcza, kto-
rym przystuguje catkowita odrebnoé¢®. W tym przypadku teoria nie musiala
usprawnia¢ czy poprawia¢ efektywnosci danej praktyki, ale przede wszystkim
miala czyni¢ jg bardziej swiadoma — wzgledem mozliwie wszelkich uwarunko-
wan. Na gruncie edukagji religijnej mialo to bardzo powazne konsekwencje, gdy
teoria pedagogiczna odstaniala i uswiadamiala uwarunkowania filozoficzne,
spoleczne, ideowe, itd. w paradygmacie krytycznej interpretacji. W obrebie pod-
stawowych zalozen krytycznej pedagogiki religii w tymze tekscie zaprezentowa-
na bedzie rdwniez problematyka na gruncie polskiej pedagogiki religii nurtu
krytycznego, do ktérej nalezg szczegdlnie prace Cypriana Rogowskiego — np.
w obrebie hermeneutycznej interpretacji symbolu religijnego* oraz prace Bo-
gustawa Milerskiego — np. wokél hermeneutycznej pedagogiki religii®.

Pedagogika religii

Wiek XIX dla pedagogiki religii, byl momentem kluczowym, gdyz zaczeto sy-
stematycznie wlaczac kryteria analizy pedagogicznej w przestrzen edukagji reli-
gijnej. Inicjatorem takiego podejécia byl przede wszystkim F. Schleiermacher,
filozof i teleolog ewangelicki zyjacy jeszcze w XIX wieku, ktéry w 1826 roku pro-
wadzit na Uniwersytecie w Berlinie wyklady z pogranicza pedagogiki i teologii.
W swojej pracy z jednej strony podkreslal pilna potrzebe poszerzenia edukacji re-
ligijnej o wymiar empiryczny i duchowy, z drugiej za$ strony wnosil postulat
otwarcia na wspoélczesng humanistyke. Pomyst ten doprowadzil w tamtym czasie
do powstania zalozen teologii liberalnej, polegajacej przede wszystkim na odno-
wie i uwspolczesnieniu interpretacji tekstow biblijnych. Innymi zwolennikami
reinterpretacji form edukagcji religijnej byli Charles Palmer, ktéry 1844 roku wydat
dzielo o ewangelickiej katechetyce i pedagogice pt. Ewangelicka katechetyka, oraz
Tuiskon Ziller, przedstawiciel herbartyzmu®. Obaj wnosili nie tylko o wlaczenie
analiz humanistyki w przestrzen religijna, ale przede wszystkim o skorelowanie
w réwnym stopniu wplywu nauk spolecznych i teologii. Stanowisko liberalnych
teologdbw w kolejnych latach doprowadzito do zywego sprzeciwu tzw. ruchu
kerygmatycznego, ktérego propagatorami byli Karl Barth (1886-1968) i Gabriel
Bohne (1885-1977), uznajacy pierwotno$¢ i nadrzednos¢ objawienia zawartego
w Biblii wzgledem calego procesu ksztalcenia?.

Zob. M. Patalon, Teologia a pedagogika, [w:] Leksykon pedagogiki religii..., s. 786-790.

Zob. C. Rogowski, Pedagogika religii. Podrecznik akademicki, Torun 2011.

Zob. B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna. Perspektywy pedagogiki religii, Warszawa 2011.
B. Milerski, Pedagogika religii, [w:] Religia, Encyklopedia PWN, t. 8, s. 51-53.

M. Patalon, Teologia a pedagogika, [w:] Leksykon pedagogiki religii..., s. 786-790.
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Pojecie pedagogika religii jako nazwe dziedziny laczacej zakres badan teologii
i pedagogiki wprowadzit jako pierwszy niemiecki teolog i filozof Max Reischle.
Uznal on w swojej rozprawie Pytanie o istote religii. Podstawy metodologiczne filozofii
religii, wydanej w Freiburgu w 1889 r., ze pedagogika religii nie jest dziedzing sa-
modzielng z zakresu religioznawstwa, nalezy natomiast do nauk teologicznychs.
Dzieje sie tak dlatego, ze analizy wchodzace w jej sklad zawsze uwarunkowane sg
rozumieniem w kontekscie konkretnej konfesji. Zagadnienia nauczania i wycho-
wania religijnego majg swoje miejsce w strukturze teologii pastoralnej, jako dzie-
dziny katechetyki. W tym samym czasie w nieco innym tonie wypowiadali sie
Otton Baumgarten i Richard Kabisch, ktérzy w swoich pracach inicjowali nowe
podejscie do edukacji religijnej, opartej na teologii liberalnej i procesach emancy-
pacji w kulturze. GIéwnym ich postulatem byla potrzeba odréznienia katechezy
koscielnej od szkolnego nauczania religii, ktére miato taczyc¢ sie z edukacjg huma-
nistyczna, uprawiang w obrebie edukacji powszechnej. W tym rozumieniu szkol-
na edukacja religijna nie miata nadrzednego, konfesyjnego celu, ale przede
wszystkim cel ogélnokulturowy?.

W kolejnych latach katechetyka zaréwno katolicka, jak i protestancka coraz
szerzej otwierala si¢ na osiggniecia takich nauk, jak pedagogika czy psychologia.
Na poczatku XX wieku O. Eberhardt oraz J. Gottler spostrzegli stopniowa autono-
mizacje problematyki i metody pedagogiki religii w strukturze katolickich nauk
teologicznych. Wydaje sie, iz pedagogika religii w tamtym okresie rozwijala sie
coraz intensywniej, im mocniej uobecniala sie krytyka tradycyjnej roli religii,
a w szczegodlnosci roli Kosciola we wspélczesnym spoteczenstwie. Potrzeba szyb-
kich zmian zaréwno jezyka, jaki tresci religijnego przekazu, doprowadzity do sto-
pniowej autonomizacji tresci pedagogicznych wewnatrz teologii pastoralne;j°.
W tym tez okresie wokdl rozumienia i potrzeb pedagogiki religii narastala zywa
dyskusja, wielu teologéw i filozoféw réznie rozumialo miejsce, cele i zadania dla
rodzacej sie juz samodzielnej dziedziny. Jednym z nich byt Friedrich Niebergall,
ktéry w 1911 roku opublikowal manifest pt. Rozwdj katechetyki w kierunku pedagogiki
religii. W tekScie tym ukazywal on nowatorsko$¢ i niezalezno$¢ analiz
wchodzacych w skiad pedagogiki religii od klasycznej protestanckiej katechetyki,
oraz wnioskowal potrzebe tworzenia nauki ogarniajacej relacje miedzy pedago-
gika i teologia, z dominujacym uwzglednieniem samej pedagogiki. Bylo to jeden
z pierwszych pomysléw zbudowania metodologicznie niezaleznej od protestanc-
kiej teologii dziedziny pedagogicznej dzialajacej na rzecz pracy katechetycznej
opartej jednak przede wszystkim na kryteriach nauk o wychowaniu. Od tego mo-
mentu mozna zanotowaé poczatek duzego ruchu intelektualnego w obrebie kate-

8 M. Reischle, Die Frage nach dem Wesen der Religion. Grundlegqung zu einer Methodologie der Reli-

gionsphilosophie, Freiburg 1889.
 B. Milerski, Pedagogika religii, [w:] Pedagogika, subdyscypliny i dziedziny wiedzy o edukacji...,
s. 45-68; C. Rogowski, Pedagogika religii, [w:] Leksykon pedagogiki religii..., s. 561-565.
10" B, Milerski, Pedagogika religii, [w:] Pedagogika, subdyscypliny i dziedziny wiedzy o edukacji..., s. 47-49.
g Niebergall, Die Entwicklung der Katechetik zur Religionspidagogik, Berlin 1911.
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chetyki protestanckiej, zmierzajacego do zbudowania pedagogiki religii rozu-
mianej jako dziedzina autonomiczna wobec teologii, a szeroko wykorzystujacej
analizy i rozstrzygniecia z zakresu pedagogiki i psychologii ogélnej'2. Podobnie
wygladata sytuacja po stronie katolickich teologéw, gdzie Joseph Gottler, kierow-
nik katedry pedagogiki i katechezy katolickiej na uniwersytecie w Monachium,
wydal prace w duchu pedagogiczno-religijnym. Istnieje jednak w tamtym czasie,
réznica miedzy protestanckim a katolickim rozumieniem nowej dziedziny, gdzie
ta pierwsza sytuuje pedagogike religii jako samodzielna nauke pedagogiczna, na-
tomiast druga, wprost uzaleznia jg od katechetyki, ktérej ma stuzy¢ jako odnowa
metodologiczna®s.

Efektem pracy na rzecz odnowienia i uwspoélczesnienia niemieckojezycznej
edukaciji religijnej bylo powolanie nowych periodykéw i czasopism stricte po-
§wieconych zagadnieniom pedagogicznoreligijnym, m.in. ,Christlich-Pddago-
gische Blatter” wydawany w Wiedniu, ,Katechetische Blatter” oraz ,Zeitschrift
fur den Evangelischen Religionsunterricht” i ,Monatsblatter fiir den Evangelis-
chen Religionsunterricht”, wydawane jednak tylko do lat trzydziestych. Gléwna
problematyka tamtego czasu byl, po pierwsze, wewnetrzny rozwoj calej kateche-
tyki chrzescijanskiej, po drugie, zbudowanie wspoélczesnej, otwartej na aktualne
problemy i dylematy czlowieka XX wieku edukagji religijnej, oraz po trzecie, kon-
testacja dominacji Kosciola ewangelickiego w spoleczefistwie demokratycznym.
Rozwdj edukacji religijnej w tym przypadku byt rozumiany jako wypracowanie
narzedzi skutecznego przekazu tresci religijnych, ktére odpowiadatyby nieustan-
nie zmieniajacej sie sytuacji religijno-spolecznej. Zmiany te dotyczyly zaréwno je-
zyka przekazu, jak i reinterpretacji i uwspoélczesnienia tresci teologicznych.
Pomyst stworzenia nauki pedagogicznej pracujacej na rzecz wspoélczesnej, otwar-
tej edukacji religijnej, miat polegac¢ przede wszystkim na wypracowaniu jak naj-
skuteczniejszych modeli edukacyjnych. Ksztalt tych modeli byl modyfikowany
i zalezny od aktualnych potrzeb spoteczno-kulturowych, natomiast z zalozenia
mial by¢ mozliwy do zastosowania przez rézne koscioty chrzescijaniskie w plurali-
stycznym spoleczenstwie!.

Rozwéj pedagogiki religii w Niemczech zostal zahamowany w latach trzy-
dziestych z powodu sytuacji polityczno-spolecznej, gdzie panstwo nazistowskie
wykorzystujac edukacje religijna do celéw ideologicznych, zredukowalo jej
metodologiczny i naukowy kontekst. Jednocze$nie w latach miedzywojennych
duza popularnoscia cieszyl sie w protestanckiej teologii nurt kerygmatyczny re-
prezentowany przez teologéw katolickich i protestanckich, np. J.A. Jungmanna,
G. Bohne, O. Hammelsbecka czy H. Kittela. Podejscie to z zalozenia w duzej czesci

12 Zob. B. Milerski, Nurty w ewangelickiej pedagogice religii w XX wieku, [w:] Paedagogia Christiana,

t. 8, 2001 Tenze, Elementy pedugogzkl religijnej. Status edukacji religijnej w Niemczech, Warszawa 1998.
B Milerski, Pedagogika religii, [w:] Pedagogika, subdyscypliny i dziedziny wiedzy o edukacji..., s. 49.
Y Bagrowicz, Edukacja religijna wspdlczesnej mlodziezy, Torun 2000, s. 275-289.
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eliminowalo z zakresu analiz teologii kontekst wspdlczesnej problematyki peda-
gogicznej's.

W kolejnych dekadach XX wieku, juz od lat pie¢dziesigtych pedagogika religii
jako dyscyplina naukowa uzyskiwala coraz wieksze znaczenie w kontekscie wy-
zwan i proceséw spolecznych, takich jak: rewolucja kulturowa, modernizacja
zycia rodzinnego, liczne procesy emancypacyjne, sekularyzacja i krytyka niede-
mokratycznej wladzy w Kosciele. Juz w 1948 roku powolano w Niemczech czaso-
pismo ,Der Evangelische Erzieher”, laczace badania teologii i pedagogiki, a w 1954
roku Kosciét ewangelicki utworzyt centrum Munster Comenius-Instytut, w kto-
rym pracowano na rzecz interdyscyplinarnych badan Iaczacych analize kategorii
teologicznych ze wspoélczesnymi teoriami wychowania. Bardzo intensywna kry-
tyka teologii dialektycznej'¢ i kerygmatycznej koncepcji wychowania” w tamtym
czasie doprowadzila do powstania nowych teorii i modeli edukacji religijnej,
wprost czerpigcej z systemoéw antropologii filozoficznej. Chodzi przede wszyst-
kim o prace Martina Stallmanna, Hansa Stocka, Gerta Otto oraz w kolejnych latach
Hansa-Bernharda Kaufmanna, Dietera Stoodta, Klausa Wegenasta, wprowa-
dzajace metode hermeneutyczna, fenomenologiczna i emancypacyjno-krytyczna
do edukagji religijnej's. Dekady lat siedemdziesiatych i osiemdziesiatych w Niem-
czech byly okresem stabilizacji i szybkiego instytucjonalnego rozwoju na uniwer-
sytetach i w panstwowych instytucjach pedagogiki religii. W tym tez czasie zacze-
to oficjalnie postugiwac sie pojeciem ewangelicka pedagogika religii, oznaczajacym
dziedzine nauk pedagogicznych Iaczaca teologie protestancka z teoriag wychowa-
nia. Réwniez w obrebie Kosciola katolickiego rozpoczeto ksztalcenie w zakresie
katechetyki otwartej na projekty wspoélczesnej teorii edukacji. W 1984 roku
powolano czasopismo ,Jahrbuch der Religionspadagogik”, ktére na stale w za-
kres badan pedagogiczno-religijnych wprowadzito kategorie ponadkonfesyjno-
§ci, otwartosci, dialogu miedzyreligijnego i ekumenicznego?.

Odmienng tradycjg kulturowo-jezykowa byla pedagogika religii uprawiana
w Stanach Zjednoczonych, gdzie poczatkowo zdominowana przez protestanc-
kich teologéw, ale szybko uzyskala charakter interdyscyplinarny i ekumeniczny.
Stalo sie to jednak dlatego, gdyz wyrosta na gruncie juz uprawianej edukacji reli-

15 Zob. J. Bagrowicz, Problematyka katechizacji miodziezy w nurcie katechezy kerygmatycznej, ,Studia
Theologica Varsaviensia” 1996, 34, nr 1, s. 183-200.

6 Teologia dialektyczna to okres w rozwoju teologii XX wieku datowany na lata 1920-1933, do kt6-
rego naleza: Karl Barth, Eduard Thurneysen, Friedrich Gogarten, Emil Brunner, Rudolf Bultmann oraz
Georg Merz. Koncepcja ta byla sprzeciwem wobec teologii liberalnej poczatku XX wieku, oraz starala
sie odpowiadaé na egzystencjalno-teologiczne problemy zwigzane z wydarzeniami I wojny $wiato-
wej. Zob. M. Patalon, Teologia a pedagogika, [w:] Leksykon pedagogiki religii..., s. 786~790.

17 Kerygmatyka to kierunek w teologii katolickiej Iaczacy teologie systematyczng z pastoralng,
w celu skutecznego oddzialywania na rozwéj wiary wspoélnoty chrzescijanskiej. Zob. J. Bagrowicz,
Problematyka katechizacji mlodziezy w nurcie katechezy kerygmatycznej...,s. 183-200.

'8 Zob. B. Milerski, Pedagogika religii, [w:] Religia, Encyklopedia PWN..., s. 52-53.

¥ c Rogowski, Czasopisma pedagogicznoreligijne niemieckojezyczne, [w:] Leksykon pedagogiki religii...,
s. 89-90.
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gijnej opartej na tzw. szkolnictwie niedzielnym, dzialajacym od potowy XVIII
wieku. Byla to inicjatywa purytanskich koscioléw angielskich i kolonialnych, kt6-
re organizowaly nauczanie dla dzieci w niedziele, jako jedynym dniu wolnym od
pracy. Inicjatorem tego ruchu byl angielski teolog R. Raikes (1736-1811), ktéry
prowadzit nauke dla dzieci przede wszystkim w zakresie wiedzy religijnej, ale
réwniez wiedzy ogodlnej. Poczatkowo odbywalo si¢ to na plaszczyznie miedzyko-
Scielnej, nastepnie na plaszczyznie miedzywyznaniowej, gdzie nauczycielami
byly osoby swieckie. W 1803 roku w Wielkiej Brytanii powstal London Sunday
School Union (Londynski Zwigzek Szkot Niedzielnych), ktéry w 1880 roku obej-
mowal nauka 12 milionéw uczniéw. W 1824 roku w Filadelfii powolano The Ame-
rican Sunday School Union (Amerykanska Unia Szkél Niedzielnych), ktérej
organizacyjnym celem dzialania byto powolanie szkoly w kazdej amerykanskiej
miejscowosci. W kolejnych dekadach zasieg szkolnictwa niedzielnego obejmowat
juz cale Stany Zjednoczone.

Pod koniec XIX wieku ujawnila sie potrzeba glebokiej dyskusji i refleksji w ob-
rebie edukaciji religijnej, czego wynikiem bylo powolanie w 1903 roku The Religious
Education Association — REA (Stowarzyszenie Edukacji Religijnej). Przewod-
niczacym zostal William R. Harper — prezydent Uniwersytetu w Chicago, ktory
w swoim odczycie nakreélit otwarty i naukowy charakter dziatalnosci stowarzy-
szenia. Kolejnym prelegentem pierwszego zjazdu byt George A. Coe, jeden z pre-
kursoréw dialektycznej wizji edukacji religijnej. Koncepcja ta polegala na
binarnej perspektywie antropologicznej, uznajacej czlowieka jako byt jednoczes-
nie spoleczny i religijny. W pierwszym rozumieniu cztowiek-dziecko zajmuje
centralne miejsce w systemie ksztalcenia szkolnego, ale jednoczesnie posiada
gleboka nature aksjologiczna i transcendentny punkt odniesienia. W tym przypa-
dku pedagogika religii stuzy dialektycznej edukacji religijnej rozumianej jako je-
den z istotnych elementéw calosciowego procesu ksztalcenia. W pierwszym
zjezdzie uczestniczyl réwniez John Dewey, ktéry w swoim odczycie postulowat,
aby wszelkie badania w zakresie pedagogiki religii spelnialy identyczne meto-
dologicznie warunki, jak pozostale badania o charakterze edukacyjnym. Z powy-
zszej dyskusji wytonil sie jeden najistotniejszy wniosek, mianowicie, wspdlczesna
edukacja religijna winna rozwija¢ sie réwnolegle z edukacja powszechna,
spelniajac tozsame naukowe, jak i spoteczne kryteria weryfikacji?'.

Na kolejnych, corocznych zjazdach sformutowano jednorodny cel edukacji
religijnej, ktérym byla wzajemna, dwustronna korelacja wymiaru religijnego
i edukacyjnego zaréwno w przestrzeni naukowej, jak i spotecznej. W 1906 roku
w Chicago powotano czasopismo ,Religious Education”, ktdre stalo sie centralnym
o$rodkiem rozwoju amerykanskiej otwartej i ekumenicznej mysli edukacyjno-
-religijnej. W 1917 roku G.A. Coe opublikowal pierwsza na gruncie amerykanskim

20" Zob. M. Patalon, Teologia a pedagogika, [w:] Leksykon pedagogiki religii..., s. 786-790.
1 Zob. B. Milerski, Pedagogika religii, [w:] Pedagogika, subdyscypliny i dziedziny wiedzy o edukacji...,
s. 47-48.
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prace w zakresie pedagogiki religii pt. Social Theory of Religuos Education (Spotecz-
na teoria edukacji religijnej). Byla ona poswiecona teoretycznym zatozeniom edu-
kacji religijnej, ktére nie sprowadzaly sie wylacznie do nauk spolecznych czy
teologicznych, ale byly autonomicznym polaczeniem dwoéch zrédlowych nauk
jednocze$nie®.

Obok REA w 1931 roku srodowisko katolickich naukowcéw powotato do ist-
nienia ,Journal of Religious Instruction”, przeksztalcony w 1947 w ,Catholic Edu-
cator”. W tym takze czasie wlaczono w badania edukacyjnoreligijne analizy
z zakresu psychologii, gdzie Granville S. Hall utworzyt ,American Journal of Reli-
gious Psychology and Education”. W kolejnych latach dziatacze REA doprowa-
dzili do szerokiego zainteresowania problematyka edukacji religijnej w zakresie
szkolnictwa wyzszego, dzieki czemu na uniwersytetach zaczety powstawac insty-
tuty i katedry pedagogiki religii uprawianej w obrebie religioznawstwa. Lata sie-
demdziesiate i osiemdziesigte poprzedniego stulecia na gruncie amerykanskim to
czas nie tylko dialogu na rzecz wspdlnej edukacji religijnej miedzy wyznaniami
chrzescijaniskimi, ale réwniez to otwarcie pedagogiki religii na dialog interreligij-
ny, w tym szczegéOlnie chrzescijanistwa z judaizmem, islamem czy religiami
wschodu, a w kolejnym etapie kulturowy dialog religii z ateizmem?.

Ostatnie dekady XX wieku przyniosty rowniez duze pobudzenie na gruncie
brytyjskiej pedagogiki religii, ktéra w odréznieniu od tradycji amerykanskiej
i niemieckiej nie posiadala bogatej naukowej przeszlosci. Dopiero w latach osiem-
dziesiatych za sprawg anglikanskiego dzialacza oswiatowego Johna Hulla ruszyla
praca na rzecz instytucjonalnej budowy pedagogiki religii jako dziedziny nauko-
wej. Od roku 1971, w ktérym Hull stal sie redaktorem naczelnym czasopisma
»The British Journal of Religious Education”, ruszyla praca na rzecz budowy na-
ukowych podstaw w anglikanskiej pedagogice religii. W tym takze czasie dyna-
micznie powstawaly instytuty i katedry pedagogiki religii, ktére jednak nie byty
powolywane na wydzialach teologicznych czy studiéw nad religia, ale wlasnie na
wydzialach edukacyjnych i pedagogicznych. Brytyjska edukacja religijna stata sie
mocnym filarem w przestrzeni miedzynarodowych badan interdyscyplinar
nych?. Druga polowa XX wieku byla dla pedagogiki religii jako subdyscypliny
naukowej czasem bardzo intensywnego rozwoju, stworzono nowe koncepcje
edukacyjne, w ktorych zaréwno pedagogika, jak réwniez filozofia, psychologia
czy socjologia wprowadzaly nowe wymiary analiz. Jest tu mowa przede wszy-
stkim o hermeneutycznej, egzystencjalnej i emancypacyjno-krytycznej pedagogi-
ce religii, a takze powstalej w kolejnych latach psychologii religii odslaniajacej
nieSwiadome, przez co nieobecne do tej pory wymiary badan w zakresie edukacji
religijnej. W kolejnych latach, pod koniec XX wieku, pedagogika religii rozwi-
jajaca sie przede wszystkim na gruncie anglojezycznym i niemieckojezycznym

2 Ibidem, s. 48.
B Ibidem, s. 54.
X Ibidem, s. 48.
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uzyskuje status dziedziny samodzielnej. Powstajace instytuty i katedry stawaly
sie placowkami naukowymi, dzieki czemu otwierala sie mozliwo$¢ wspétpracy
miedzykulturowej.

Sytuacja kulturowo-polityczna konca poprzedniego wieku w krajach demo-
kratycznych byla bardzo zréznicowana, a spoleczenstwa zmagaly sie z wieloma
problemami wynikajacymi ze zmian kulturalno-spotecznych. W tej dynamicznej
strukturze réwniez religia, jak i poszczegdlne Koscioly na nowo poszukiwaly
swojego miejsca w hierarchii spolecznej. W sytuaciji tej pedagogika religii stala sie
dziedzing autorefleksyjna oraz krytyczng, rowniez wobec religii jako takiej. Edu-
kacja powszechna, ktorej czes¢ stanowily rowniez zajecia z religii, wymagala, by
zaréwno tresci, jak i cele edukacji religijnej byly spéjne z podstawowymi zaloze-
niami i organizacja spoleczefistwa pluralistycznego. Poszczegdlne Koscioty naro-
dowe zostaly postawione przed faktem dzialania na rzecz wspodlczesnego
spoleczenstwa, jednoczesnie odpowiadajac na indywidualne i grupowe potrze-
by. Kategorie takie, jak tolerancja, wolnos¢, rownos¢, réznorodnoé, itp. nie byly
juz tylko hastami z przeszltosci, ale staty sie codzienna rzeczywistoscig krajow Eu-
ropy Zachodniej i catego Swiata. W tej oto sytuacji religie Swiata oraz Koscioly na-
rodowe poszukiwaly wspélczesnego narzedzia przekazu, umozliwiajacego
wlaczenie si¢ w debate o wyzwaniach spoleczenstwa XXI wieku?.

W obecnej sytuacji termin pedagogika religii jest kategorig niejednoznaczna,
z kilku co najmniej powodéw. Po pierwsze, istnieje kilka odmiennych tradycji je-
zykowych, z ktérych najwazniejszymi sa niemiecko- i anglojezyczna tradycja. Po
drugie, jest to pojecie stosunkowo mlode, w aktualnym rozumieniu obecne w na-
ukach dopiero od potowy XX w. Po trzecie, nie ma zgody co do wzajemnej relacji
i granic miedzy dziedzinami wchodzacymi w sklad pedagogiki religii, mianowicie
pedagogika i teologia. Po czwarte — co wprost wynika z poprzedniego — brak zgo-
dy wobec relacji miedzy powyzszymi dziedzinami skutkuje niejednorodna tre-
$ciag wchodzaca w sklad analiz i badan pedagogicznoreligijnych?.

Jezykowa r6znorodnos¢ pojecia pedagogiki religii nie wynika tylko z wielosci
ttumaczen, ale réwniez z r6znego rozumienia i interpretacji tak bliskich poje¢, jak:
katechetyka, nauka religii w szkole, edukacja religijna, no i wiasnie pedagogika
religii. W tradycji niemieckojezycznej, z ktorej pojecie to pierwotnie pochodzi, sy-
tuacja jest doé¢ klarowna, gdyz miedzy pedagogika religii — Religionspidagogik
a katechetyka — Katechetic, istnieje r6znica przedmiotowa. Pojecia te w historii nie-
mieckiej pedagogiki i teologii zawsze mialy inny przedmiot i znaczenie, méwiac
najprosciej, katechetyka przynalezata do danej konfesji i stuzyta jej celom, nato-
miast pedagogika religii przynalezala procesowi edukagji religijnej od strony kon-
taktu z instytucja panstwa. Inaczej ma sie sytuacja w tradycji anglojezycznej,
gdzie wprost pojecie pedagogika religii nie wystepuje, a jest zastepowane poje-
ciem edukacja religijna — Religious education badz teoria edukacji religijnej — Theory

% Tenze, Elementy pedagogiki religijnej, Warszawa 1998.
% Zob. C. Rogowski, Pedagogika religii, [w:] Leksykon pedagogiki religii..., s. 561-598.
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of religious education. Oba pojecia oznaczaja dziedzine praktycznej i teoretycznej
refleksji pedagogicznej o przedmiocie religia, natomiast pojecie katechetyka — cat-
hetetic oraz nauczanie religii — religius instruction sa pojeciami sporadycznie uzy-
wanymi i przynaleza jako narzedzie ewangelizacji do danego Kosciola czy
konfesji. Sytuacja w Polsce jest duzo bardziej zré6znicowana, szczegdlnie z uwagi
na obecnie toczaca sie dyskusje miedzy przedstawicielami katechetyki i pedago-
giki religii. Polemika ta, najprosciej rzecz ujmujac, polega na postawieniu granicy
miedzy teologia i pedagogika w analizie edukacyjnej oraz na uznaniu badz od-
rzuceniu niezaleznosci powyzszych dziedzin wzgledem siebie? .

Rozwdj i status pedagogiki religii w Polsce wprost zalezat od uwarunkowan
prawnych lekgji religii w powszechnej edukacji panstwowej. W Polsce w XX wie-
ku, przed II wojna $§wiatowa na podstawie konstytucji z 1921 roku, religia byla
przedmiotem obowigzkowym na wszystkich poziomach edukacji dla uczniéw,
ktérzy nie ukonczyli 18 roku zycia. Konkordat z 1925 roku wskazywal na szcze-
g6lna i dominujaca role Kosciota rzymskokatolickiego w strukturze II Rzeczypo-
spolitej. Po wojnie juz od 1945 roku sytuacja zaczela radykalnie sie zmienia¢,
gdy poczatkowo na mocy dekretu Tymczasowego Rzadu Jednosci Narodowej
przestal obowigzywaé konkordat. Nastepnie w 1952 roku zostal wprowadzony
calkowity rozdzial Kosciola od panstwa, co w konsekwencji doprowadzilo do
usuniecia lekgji religii z polskich szkoél. Od roku 1961/1962 lekcje religii odbywaty
sie tylko jako zajecia pozalekcyjne, poza obrebem budynkéw oswiatowych. Sytu-
acja ta trwala do roku 1989, kiedy po wydarzeniach zmian ustrojowych religia po-
nownie wrdcita do szkél. Dopiero w latach dziewiecdziesigtych XX wieku
w Polsce pojawia sie po raz pierwszy w dyskusjach pedagogicznych pojecie peda-
gogiki religii, mimo iz analizy w tym zakresie byly obecne znacznie wczesniej. Na-
lezy tu odnotowac¢ posta¢ Walentego Gadowskiego, ktéry juz na poczatku XX
wieku postulowal poglebienie katolickiej katechezy o Zré6dlowy kontekst pedago-
giczny. Jak réwniez w latach trzydziestych na gruncie ewangelickim Karol Ban-
szel, pragnacy zrealizowa¢ pomysl otwarcia katedry pedagogiki religii na
wydziale teologii ewangelickiej. W tym tez czasie Sergiusz Hessen wskazywat
nowe zrddla i potrzeby rozwoju w polskiej edukacji religijnej. Po Il wojnie $wiato-
wej szczegoOlnie w naukowych srodowiskach KUL-u odnalez¢ mozna prace z za-
kresu edukacji religijnej, uprawianej jednak wylgcznie w duchu konfesji
katolickiej. W latach siedemdziesigtych Stefan Kunowski, co prawda wprost nie
odwolujac sie do zrédel europejskiej pedagogiki religii, ale poprzez faczenie ana-
lizy doktryny katechetycznej Kosciola rzymskokatolickiego z dorobkiem pedago-
giki humanistycznej tworzy podwaliny polskiej pedagogiki religii. Za kolejnego
prekursora mozna uznac Janusza Tarnowskiego, ktéry w osiemdziesiatych latach
z perspektywy pedagogicznej, uwzgledniajac kontekst filozoficzny i teologiczny
opisuje teorie wychowania chrzescijanskiego. Obok badan stricte pedagogicz-
nych nalezy odnotowac¢ prace z zakresu katechetyki, ktére zostaly wzbogacone

¥ Zob.]. Bagrowicz, Pedagogika religii, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku..., s. 242-249.
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szerokim kontekstem metodologicznym, jak i bogata perspektywa antropolo-
giczna. Jest tu mowa o pracach Mariana Finke, Mieczystawa Majewskiego, Jana
Charytanskiego, a takze Wladystawa Kubika, gdzie ten ostatni zapoczatkowal
program dydaktyki katechetycznej. Od tego momentu mozna méwic, ze polska
edukacja religijna rozwijala sie w dwoch niezaleznych wymiarach, pierwszym
byt nurt katechetyki tradycyjnej, opierajacy sie przede wszystkim na zrédtach ka-
techetyki i teologii pastoralnej, drugim nurt pedagogiki religii, postugujacy sie
Zrédiami zaréwno z dziedziny religioznawstwa i pedagogiki, jak i filozofii, socjo-
logii i psychologii®.

Do dnia dzisiejszego tocza sie liczne polemiki i dyskusje edukacyjno-politycz-
ne dotyczace statusu i zakresu edukacji religijnej w panstwie polskim. Dopiero na
przestrzeni ostatnich dwudziestu lat obserwujemy duza aktywnos¢ w opracowa-
niach naukowych otwartych na dorobek i bogactwo europejskiej i Swiatowej
pedagogiki religii. Sytuacja spoteczno-polityczna ostatnich lat umozliwila prowa-
dzenie edukacyjnych analiz i badan w obrebie pedagogiki religii, niezaleznie od
badan katechetyki. Dzieki temu pojawila sie sSwiadomos¢ pilnej potrzeby reinter-
pretacji statusu i zasiegu edukacji religijnej w nowej rzeczywistosci. Odnowa
edukacji religijnej wydala si¢ konieczna, z uwagi na dynamiczne zmiany
spoleczenstwa polskiego po roku 1989, ale réwniez dokonana re-konfiguracja sta-
tusu Kosciola rzymskokatolickiego we wspdlczesnym spoteczenistwie. Dyskusja
w zakresie zmian edukagji religijnej trwa do dzi$ i jak si¢ wydaje — niezaleznie od
kontekstu politycznego — koncentrujac sie na analizach i badaniach naukowych.
Pedagogika religii, jak réwniez katechetyka, znalazly sie w realnym impasie wo-
bec rozumienia i odpowiedzi na potrzeby spoleczenstwa polskiego XXI wieku.
Kryzys ten, jak sie wydaje, wynika z kilku co najmniej powodoéw:

— po pierwsze, istnieje niejawny sp6r miedzy zwolennikami i przeciwnikami
pedagogiki religii i katechetyki, ktéry uniemozliwia transponowanie wiedzy
teoretycznej i praktycznej z jednego kontekstu w drugi;

— po drugie, istnieje stala, zamknieta postawa Kosciola rzymskokatolickiego
wzgledem teoretycznych modeli wspoélczesnej edukacji i praktycznych po-
stulatow ich realizacji;

— po trzecie, kontekst dyskursu na temat edukagji religijnej, zdeterminowany
jest relacja wladzy i polityki, a zmarginalizowana jest kwestia metodologii
nauk spotecznych, w tym szczegoélnie nauk o wychowaniu, nauk psychologi-
cznych i socjologicznych;

— po czwarte, edukacja religijna oparta na pedagogice religii jest wcigz dzie-
dzing nowa, ktéra w kontekscie polskiej pedagogiki nie ma statusu dziedziny
samodzielne;j.

% Zob. B. Milerski, Pedagogika religii, [w:] Religia, Encyklopedia PWN..., s. 54-55.
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Paradygmaty pedagogiki religii

Przedstawiciele wspolczesnej pedagogiki religii, czerpiac z szeroko rozumia-
nej teologii religii??, r6znych systemoéw filozoficznych?, a takze z dorobku peda-
gogiki kultury® oraz pedagogiki krytycznej?? tworza wiasne, autorskie koncepcje
teoretyczne. Obejmujg one rozumienie wychowawczej dzialalnosci konkretnych
Kosciotéw, ale réwniez analizuja religijny wymiar ogélnej edukacji humanistycz-
nej opartej na okreslonej antropologii, odpowiadajacej aktualnym przemianom
spoleczno-kulturowym. Przede wszystkim sa to prace z zakresu pedagogiki i filo-
zofii wychowania, obejmujace konkretna przestrzen tredci religijnych, danego
wyznania lub Kosciola. Wspoélczesna pedagogika religii na $wiecie jest mocno
zréznicowana i niejednorodna, odmiennosci pojawiaja sie zaréwno od strony
kulturowo-jezykowej, ale takze od strony przedmiotowo-problemowej. W tym
miejscu nalezy wymienié¢ srodowiska czy tez pewne paradygmaty mysli pedago-
gicznoreligijnej. Pierwsza plaszczyzng jest tu amerykanska pedagogika religii
szczegodlnie uwzgledniajaca sytuacje w Stanach Zjednoczonych, druga europej-
ska pedagogika religii obejmujaca niemieckojezyczne badania w Niemczech,
Austrii i Szwajcarii oraz kontekst badan krajéow skandynawskich, a takze anglo-
jezyczne analizy w Wielkiej Brytanii. W paradygmacie badan europejskich znaj-
duja sie rowniez nieliczne badania polskiej pedagogiki religii.

Amerykanska pedagogika religii uprawiana w Stanach Zjednoczonych ma
tradycje siegajace XIX wieku i wczesniej. Dzi§ przede wszystkim opiera sie na
trzech fundamentach, neopragmatycznej filozofii, psychologii religii i kulturoz-
nawstwie. Zrédlowe badania pedagogiczne z zakresu psychologii religii pod ko-
niec XX prowadzit]. W. Fowler, profesor teologii i antropologii w Emor University
w Atlancie, za$ w nurcie teorii krytycznej opartej na analizie kulturoznawczej Da-
niel S. Schipani. Bardzo istotnym wydarzeniem w przestrzeni badan pedago-
giczno-religijnych bylo w 2003 roku polaczenie si¢ The Religious Education
Association, tzw. REA, z The Association of Professors, and Researchers in Religio-
us Education, tzw. APRRE, w jedna instytucje REA:APRRE dzialajgca na rzecz ba-
dan ekumenicznych i interreligijnych na kontynencie Ameryki Poélnocnej.
Organizacja ta skupita nie tylko profesoréw i pracownikéw naukowych, ale row-

¥ Zob.]. Pawlik, Teologia religii, [w:] Leksykon pedagogiki religii...,s. 797-799; Teologia religii, Chrzesci-
janiski punkt widzenia, red. G. Dziewulski, £6dz-Krakéw 2007; M. Patalon, Pedagogika ekumenizmu...,
s. 159-171.

%0 Zwlaszeza jest tu mowa o filozofii dialogu, egzystencjalizmie, fenomenologii, hermeneutyce
czy filozofii personalistycznej. Zob. M. Buber, Ja i Ty. Wybdr pism filozoficznych, ttum. J. Doktér, Warsza-
wa 1992; E. Levinas, Calos¢ i nieskoriczonosc: esej o zewngtrznosci, ttum. M. Kowalska, Warszawa 1998;
J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 1990; M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa 1994;
H.G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, ttum. B. Baran, Warszawa 2004.

3L Zob. B. Milerski, Pedagogika kultury, [w:] Pedagogika, podrecznik akademicki..., s. 220-231.

% Zob. T. Szkudlarek, Ibidem, s. 363-377.
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niez Srodowiska nauczycieli i duchownych przedstawicieli najwiekszych religii
§wiata. Obecnie najwazniejszymi dzialaczami na gruncie edukagji religijnej sa
m.in. L M.A. Bowman, Th. Brelsford, R.H. Cram, P. Gilmour, B.A. Keely, R. Nishio-
ka, E.B. Price, A.C. Vrame, A.S. Wimberly, ktérzy tworza metodologiczna i syste-
mowa baze tej dziedziny na gruncie amerykanskim?3.

Duze znacznie w europejskiej pedagogice religii odgrywata od samego
poczatku do dnia dzisiejszego jej niemieckojezyczna tradycja. Jak si¢ wydaje, klu-
czowym etapem rozwoju tej dziedziny byl okres po Soborze Watykanskim II,
szczegodlnie na przelomie lat siedemdziesiagtych i osiemdziesiagtych, gdy nastgpito
wzajemne otwarcie katolickich i ewangelickich osrodkéw badawczych z Niemiec,
Austrii, Szwajcarii, a takze krajach skandynawskich. Umownie rzecz ujmujac,
proces ten rozpoczal sie w 1978 roku w Niemczech, gdzie srodowisko katolickich
pedagogdéw religii powolalo do istnienia czasopismo ,Religionspadagogische
Beitrdge. Zeitschrift der Arbeitsgemeinschaft Katholischer Katechetik-Dozenten”,
wydawane w Kaarst, nastepnie Kassel, a obecnie pod patronatem Arbeitsgeme-
inschaft Katholische Religionspadagogik Katechetik (AKRK) w Moguncji. Nastep-
nie w 1991 roku w Austrii w Graz powstaje ,Osterreichisches Religionspada-
gogische Forum” wzmacniajace wspolprace przedstawicieli roznych konfesji
chrzescijaniskiej pedagogiki religii. Jeszcze w 1982 roku srodowisko ewangelickich
pedagogdéw zainicjowano powstanie czasopisma ,Schulfach Religion” w Wied-
niu, w ktérego tworzenie obecnie wlaczyt sie Wydziat Teologii Uniwersytetu Wie-
denskiego. Od roku 1984 w Neukirchen-Vluyn w Niemczech wydawany jest
rocznik ,Jahrbuch der Religionspddagogik”, w ktérym otwarcie prezentowane sa
ekumeniczne treéci i promowany jest dialog miedzy katolicka a protestancka pe-
dagogika religii. Wazna role w rozwoju ewangelickiej teorii edukacyjnej odegrat
Karl E. Nipkow, profesor Uniwersytetu w Tybindze. Obecnie w europejskich kra-
jach niemieckojezycznych na wielu uniwersytetach i szkotach wyzszych o profilu
teologicznym i pedagogicznym obecne s instytuty i katedry pedagogiki religii.
Aktualnie do najistotniejszych przedstawicieli ewangelickiej pedagogiki religii
naleza: G. Adam, Peter Biehl, H.-J. Fraas, J. Lahnemann, Michael Meyer-Blanck,
G. Schmidt, Heinz Schmidt, Friedrich Schweitzer, do katolickiej natomiast: G. Bit-
ter, Anton A. Bucher, Rudolf Englert, Norbert Mette, Hans-Georg Ziebertz, H.A.
Zwergel®.

Podobnie wyglada sytuacja w tradycji anglosaskiej, gdzie pedagogika religii
najintensywniej rozwinela sie w latach osiemdziesiatych XX wieku, gtéwnie za
sprawa Johna M. Hulla z Wydzialu Edukacji Uniwersytetu w Birmingham.

3 B. Milerski, Pedagogika religii, [w:] Pedagogika subdyscypliny i dziedziny wiedzy o edukacji..., s. 47-68;
Tenze, Pedagogika religii, [w:] Religia. Encyklopedia PWN..., s. 53; ]. Bagrowicz, Pedagogika religii, [w:] En-
cyklo&zdia pedagogiczna XXI wieku..., s. 242-248.

B. Milerski, Pedagogika religii, [w:] Religia. Encyklopedia PWN..., s. 53; Tenze, Pedagogika religii, [w:]
Pedagogika subdyscypliny i dziedziny wiedzy o edukacji..., s. 47-68; ]. Bagrowicz, Pedagogika religii, [w:] Ency-
klopedia pedagogiczna XXI wieku..., s. 244-248.
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W Wielkiej Brytanii najaktywniejsze sa $rodowiska naukowe bezposrednio
zwiazane z periodykami z zakresu edukacji religijnej, m.in. , The British Journal of
Religious Education”, ,Retoday” oraz ,Journal of Beliefs &Values: Studies in Reli-
gion and Education”, a takze dzialaja stowarzyszenia i organizacje pedagogiczno-
-religijne The Professional Council for Religious Education i Christian Education.
Zostaly réwniez powolane instytucje badawcze The Culham College Institute
i Welsh National Center for Religious Education prowadzone przez L. J. Francisa
oraz Warwick Religions and Education Research Unit kierowane przez R. Jackso-
na, prowadzace miedzynarodowe badania w zakresie edukacji religijnej na styku
polityki i kultury®.

Polska pedagogika religii otrzymatla mocny intelektualny impuls na poczatku
lat dziewiec¢dziesigtych XX wieku. W 1990 roku zostala powotana sekcja pedago-
giki religii na Wydziale Filozoficznym Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
(dzisiejsza Wyzsza Szkola Filozoficzno-Pedagogiczna ,Ignatianum”) przez
Wiadystawa Kubika. Od tego momentu termin pedagogika religii zostal na stale
wprowadzony do stownika nauk spolecznych i teologicznych. Nastepnie, row-
niez w Krakowie, zaczeto wydawac¢ ,Rocznik sekcji Pedagogiki Religijnej”, ,Ho-
ryzonty Wychowania”, oraz powolano serie wydawnicza ,Biblioteka Pedagogiki
Religijnej”. Osrodek ten spowodowal powstanie przestrzeni merytorycznej dys-
kusji dotyczacej zakresu wspotpracy teologii i pedagogiki na poziomie akademic-
kim. Drugim bardzo istotnym impulsem dla rozwoju polskiej pedagogiki religii
bylo powolanie Zakladu Edukacji Chrzescijanskiej w Instytucie Pedagogiki UMK
w Toruniu, ktérej kierownikiem zostatl Jerzy Bagrowicz. Kolejnym krokiem byto
zalozenie w 1997 roku pod redakcja Bagrowicza czasopisma ,Peadagogia Chri-
stiana”, na tamach ktoérego trwaly interdyscyplinarne prace faczace zakres teologii
i pedagogiki, a takze widoczna byla préba przezwyciezenia konfesyjnych ograni-
czen. Trzecim impulsem bylo powotanie w ChrzeScijaniskiej Akademii Teologicz-
nej w Warszawie katedry pedagogiki religii, ktérej kierownikiem zostal Bogustaw
Milerski. Byla to inicjatywa tym istotniejsza, ze skupiala badaczy edukacji religij-
nej spoza Srodowiska katolickiego, co umozliwialo zréwnowazenie intelektual-
nych prac w zakresie calego chrzescijafistwa. Kolejne lata przyniosty dalszy
rozw¢j, m.in. w 2001 roku Jerzy Bagrowicz powotal Zaklad Katechetyki i Pedago-
giki Religii na Wydziale Teologii UMK, a rok p6zniej Cyprian Rogowski katedre
o tej samej nazwie na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Warminsko-Mazur-
skiego w Olsztynie. W tym samym czasie w Poznaniu na UAM wydzielono
Zaklad Pedagogiki Chrzescijanskiej i Dialogu, prowadzony przez Romualda
Niparko. Kulminacja i potwierdzeniem miedzynarodowego zasiegu polskiej pe-
dagogiki religii bylo powolanie przez Cypriana Rogowskiego przy wspolpracy
z Katolickim Uniwersytetem Lubelskim i Uniwersytetem w Wiedniu czasopisma

% B. Milerski, Pedagogika religii, [w:] Religia. Encyklopedia PWN..., s. 53-54; Tenze, Pedagogika religii,
[w:] Pedagogika subdyscypliny i dziedziny wiedzy o edukacji..., s. 55-68.
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,Keryks”, zamieszczajacego aktualne badania w polsko- i niemieckojezycznej
wersji%®.

Pedagogika religii w ostatniej dekadzie otrzymala instytucjonalne i organiza-
cyjne podstawy, na ktérych mozliwy jest rozw6j w bardzo szerokim spektrum
przedmiotowym. Badacze w tym czasie podejmowali préby (...) recepcji dorobku eu-
ropejskiej pedagogiki religii, zwlaszcza niemieckojezycznej, wypracowali teoretyczne pod-
stawy edukacji religijnej w roznych srodowiskach dydaktycznych (parafii, szkole, grupach
rowiesniczych itp.), podjeli zagadnienia edukacji religijnej w spoleczeristwie pluralistycz-
nym, pedagogiczny status nauczania religii w szkole czy wychowawczego wymiaru pracy
szkoly?”. Nawigzala si¢ rowniez Scista wspotpraca polskich i niemieckich pedago-
gow, ktérej owocem od 2009 roku sa coroczne polsko-niemieckie Kongresy Peda-
gogiki Religii, a takze tworzenie miedzynarodowego czasopisma ,Keryks”3.

W calej przestrzeni dyskursywnej pedagogiki religii przetomu XX i XXI wie-
ku, jako dziedziny krytycznej wobec wspélczesnych przemian kulturowo-
-spolecznych, wylania si¢ na plan pierwszy silna tendencja do poszukiwania
aktualnych treéci i narzedzi przekazu. Prace te sg obecne szczegdlnie w zakresie
wspolczesnych dyskusji nad ksztaltem tzw. teorii, koncepcji, nurtéw czy modeli
dzisiejszej edukacji religijnej. Wielo$¢ poje¢ w tym przypadku sprowadza sieg jed-
nak do dwoéch kluczowych zagadnien, mianowicie, na jakich teoriach edukacyj-
nych powinna si¢ dzi§ opiera¢ edukacja religijna oraz jakimi narzedziami badz
metodami winna sie postugiwaé w transmisji wlasnych tresci. Obie sprawy sa ze
soba nierozerwalnie powiazane, gdyz najczesciej konkretna teoria pociaga za
soba stosowanie konkretnej metody lub narzedzia teoriopoznawczego. Réwniez
od wybranej teorii uzalezniony jest wymiar przedmiotowy, gdzie wyznaczona
zostaje konkretna relacyjno$¢ miedzy szczegétowymi dziedzinami nauk, a w tym
przede wszystkim miedzy teologia i pedagogika.

Badania krytyczne w pedagogice religii

Druga potowa XX wieku dla pedagogiki religii byta czasem szybkiego rozwo-
juiwchodzenia w badawcze zwigzki z innymi naukami. Niemcy, jak réwniez Au-
stria, Szwajcaria, Wielka Brytania, USA, kraje skandynawskie oraz Polska to tylko
przyklady miejsc, gdzie na gruncie protestantyzmu, katolicyzmu czy anglikaniz-
mu namysl pedagogiczno-religijny stal sie nader istotny dla rozumienia
wspolczesnych przemian kulturowo-spolecznych. Jednoczesnie zrédlowy roz-
woj pedagogiki religii nieustannie wiazal sie z praktyczng analizq miejsca i roli re-
ligii w Zyciu codziennym, pierwotnie w wymiarze indywidualnym, nastepnie
w wymiarze wspélnotowym, a w konsekwencji réwniez w wymiarze spotecz-

% C Rogowski, Pedagogika religii, [w:] Leksykon pedagogiki religii..., s. 561-565.

37" B. Milerski, Pedagogika religii, [w:] Religia. Encyklopedia PWN..., s. 54.

#®C Rogowski, Czasopisma pedagogicznoreligijne niemieckojezyczne, [w:] Leksykon pedagogiki religii...,
s. 89-90.
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nym. Zwiazki miedzy nauczaniem religii w szkotach a ksztalceniem réwnolegtym
w pluralistycznym spoleczenstwie z czasem staly sie gtéwna kategorig opisu i te-
matem prac pedagogiczno-religijnych. Pojawienie si¢ prac z zakresu nauk
spolecznych, ktére jednoczesnie obejmowaly przedmiotowo pojecie religii, wy-
znaczylo nowaq przestrzen, w ktérej szeroko rozumiana edukacja religijna musiata
zosta¢ na nowo zdefiniowana. Jest tu mowa przede wszystkim o relacji edukacji
religijnej wobec takich kategorii, jak: rozwdj cztowieka w procesie wychowania i na-
uczania, rodzina, zmiana spoteczna, pluralizm spoteczny, komunikacja czy wspdltczesne
media, a takze wielu innych wspdlczesnych zjawisk spotecznych®. Dzieki wspdlczesnym
naukom spolecznym, a szczegdlnie psychologii ogélnej i psychologii rozwoju
czlowieka, ujawnilo sie wazne zadanie i miejsce w calosciowym procesie wycho-
wania i nauczania dla pedagogiki religii. Czym jest i jak jest rozumiane w tym
kontekscie caloSciowe wychowanie i nauczanie oraz jakie mialoby by¢ zadanie
dla pedagogiki religii, to kluczowe pytania ponizszego tekstu. Proces nauczania
i wychowania jest tu rozumiany jako caloksztalt zabiegéw majacych na celu
uksztaltowanie czlowieka w obrebie fizycznym, intelektualnym, moralnym, du-
chowym, czy religijnym.

Czlowiek w tym przypadku po pierwsze jest rozumiany jako nierozerwalna
i caloSciowa struktura psychofizyczna, potrzebujaca rozwoju w kazdej sferze
swojego zycia. Jest to o tyle istotne zalozenie catego procesu edukacji, gdyz po-
mysly na ksztalcenie i rozwdj osobowosci ludzkiej tylko w okreslonych przestrze-
niach zawsze uwarunkowane sa konkretna trescig ideologiczna badz polityczna,
ktérych to tylko w historii XX wieku bylo wiele, np: faszyzm — wychowanie
czlowieka w narodowym socjalizmie (dla narodu), nazizm — wychowanie
czlowieka w obrebie kategorii rasy (dla wybranej ,rasy”), czy komunizm — wycho-
wanie czlowieka w §wieckiej wspoélnocie (dla dobra wspélnego). To tylko niektére
przyklady jawnych ideologii edukacyjnych, ktére w intencjonalny sposéb redu-
kowaty antropologie do przestrzeni i form dla siebie ideowo i praktycznie korzy-
stnych. Co ciekawe, w powyzszych dwudziestowiecznych przykladach kategoria
religii nie zawsze byla redukowana badz wykluczana (stalinizm, komunizm itp.),
ale niekiedy pojecie to w systemowy sposéb bylo réwniez wykorzystywane dla
uzasadnienia ideologicznej treéci oraz praktycznych celéw (nazizm, faszyzm itp.).
Calosciowa iintegrujaca struktura wychowania w tym przypadku jawi sie jako al-
ternatywa wobec jawnie ideologicznego wychowania, zaré6wno w indywidualnej

¥ Dookreslenie przestrzeni badan krytycznych zostalo tu dokonane na podstawie najbardziej
aktualnych dyskusji na gruncie polskiej pedagogii religii. Zob. B. Sliwerski, Pedagogika, [w:] Encyklope-
dia pedagogiczna XXI wieku..., s. 100-102; J. Bagrowicz, Pedagogika religii, s. 242-249; Tenze, Pedagogika
chrzescijariska, ibidem, s. 121-125; Z. Marek, Religia w szkole, ibidem, s. 222-223; A. Rynio, Wychowanie reli-
gijne, ibidem, s. 456—457; ]. Nieweglowski, Wychowane chrzescijatiskie, ibidem, s. 333-335; J. Mastalski, Wy-
chowanie w kulturze chrzescijariskiej, ibidem, s. 482-487. Nalezy tu jednak zaznaczy¢, ze wymieniona
problematyka z pewnoscia nie wyczerpuje calej przestrzeni badan krytycznych, ale jest raczej przy-
kladem najbardziej aktualnych dyskusji w tym wymiarze.

0 Bagrowicz, Pedagogika religii, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku..., s. 243-244.
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przestrzeni wolnosci i rozwoju kazdego czlowieka, jak réwniez w wymiarze
wspolnot lokalnych i calych spoleczefistw*!.

Po drugie zaklada sie tu, Ze struktura psychiczna czlowieka potrzebuje przy-
gotowania, wprowadzenia w przestrzen i interakcje spoteczno-kulturowe, ktére
nastepnie umozliwiaja dalszy rozwéj osobowosciowo-spolteczny jednostki. Prze-
strzen ta w sensie historiozoficznym zawsze uwarunkowana jest konkretnymi
regulami, normami czy zasadami danego spoleczenistwa. Reguly i normy, pod
ktérymi w sposéb jawny badz ukryty obecne sie konkretne wartosci pochodzace
z danej etyki, sa rowniez podstawowymi tresciami nauczania w zakresie edukacji
religijnej. Nie jest tu mowa o pojeciach teologicznych przynalezacych do danej re-
ligii czy konfesji, ktére najczesciej sa pierwotna trescig nauczania w tradycyjnie
rozumianej edukacji religijnej. Jest tu mowa o wspodlczesnej edukacji otwartej
i nierozlacznie zwigzanej z pojeciami z zakresu aksjologii, mianowicie: tolerancja,
szacunkiem wobec drugiego czlowieka, odpowiedzialnoscia, umiejetnoscia dialo-
gu oraz $wiadomoscig uczestnictwa i tworzenia kultury, itp.

Po trzecie, w czlowieku znajduje sie sfera przestrzeni osobistej, wyrazajacej
sie w zyciowym realizowaniu wolnosci i potrzebie samostanowienia. Sfera ta row-
niez wymaga u$wiadomienia, wydobycia i uczenia egzystencjalnej realizacji.
Rozwiniecie jej powoduje wzmocnienie zachowan rozumnych, przewidywal-
nych i spdjnych, ale rowniez dokonywanie wyboréw $wiatopogladowych, wy-
bieranie postaw moralnie i spolecznie akceptowalnych. Réwniez tu religia
i zwigzana z nig edukacja nie tylko wprowadza i uzasadnia powyzsze pojecia czy
wartosci, ale przede wszystkim wypracowuje wewnetrznie spdjna systemowa
antropologie. Ona to, jak sie wydaje, odpowiada na aktualne potrzeby danych
jednostek w okreslonym spoleczenstwie — odpowiada nie tyle na spoleczne, ale
wilasnie na indywidualne czy personalne potrzeby czlowieka. Potrzeby te najcze-
Sciej zwigzane sa z proba uchwycenia i rozumienia egzystencjalnie najwazniej-
szych pytan, takich jak cel czy sens wlasnego zycia, kontekst istnienia wartosci
i relacja wobec szeroko rozumianej transcendencji*? .

Wydaje si¢ wiec, ze w ksztalttowaniu i rozwoju osobowosci cztowieka wycho-
wanie religijne moze by¢ elementem wzbogacajacym i poszerzajagcym rozumienie
siebie, innych i Swiata zewnetrznego. Nalezy tu jednak bardzo wyraznie zazna-
czy¢, ze dzieje sie to tylko w zakresie krytycznej pedagogiki religii, ktéra entymema-
tycznie przyjmuje zalozenie, iz celem kazdej edukacji jest umozliwienie
czlowiekowi osiagniecia autonomii i wolnosci, ktére prowadza do wewnetrznej
dojrzalosci. Zalozenie to dotyczy calej edukacji, a w tym réwniez edukacji religij-
nej, w ktérej najwazniejszym celem wydaje si¢ by¢ mozliwo$¢ samodzielnego
zbudowania w czlowieku osobowosci o dojrzatej strukturze religijnej. Jest to sfor-
mulowanie zaczerpniete z psychologii religii, oznaczajace osobowos¢, ktéra z jed-

1 Jednoczesnie refleksja ta jest budowana w $wiadomosci, iz edukacja religijna w istocie swojej
bezposrednio wiaze sie rowniez z szerokim horyzontem uwarunkowan ideologicznych, ktérych
zrédlem moze staé sie rowniez sama religia. Zob. Pedagogika, red. B. Milerski, B. Sliwerski, s. 241-242.

2 Bagrowicz, Pedagogika religii, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku..., s. 244-247.
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nej strony charakteryzuje sie stalg i okreslona struktura treSciowo-normatywna,
z drugiej za$ ma charakter otwarty, procesualny, z zaloZzenia emancypacyjny,
uznajacy za priorytet wolno$¢ i niezaleznos$¢ wlasnej osoby wzgledem wszelkich
struktur kulturowo-spolecznych, w tym réwniez struktur w obrebie danej religii.
Jest to o tyle istotne zalozenie, iz poszukiwana tu tozsamo$¢ i zgodno$¢ miedzy
wymiarem religijnym a psychologicznym dokonuje si¢ wylacznie w obrebie doj-
rzalej psychiki cztowieka, ktéra bardzo czesto stoi w sprzecznosci wzgledem réz-
nych heteronomicznych, tradycyjnych, konserwatywnych czy fundamentalnych
form zycia religijnego. Mozliwoé¢ transponowania tresci z religii do zycia co-
dziennego i odwrotnie, co skutkuje rozwojem autonomicznej osobowosci
czlowieka, jak sie wydaje, jest mozliwe przede wszystkim poprzez otwartos¢ i go-
towos¢ na zmiane, poczucie wlasnej tozsamosci i wartosci oraz umiejetnosci intra-
personalnego i spotecznego dialogu.

Stan dojrzalej religijnosci pozwala na budowanie elastycznej struktury psy-
chicznej, ktéra zapewnia mozliwo$¢ nieustannego rozwoju przede wszystkim
w wymiarze intelektualnym, psychicznym, aksjologicznym czy duchowym.
W tym przypadku bogate uzasadnienie, utrwalenie i hierarchizowanie na pozio-
mie wartoéci moralnych obecne w tresciach religijnych mozne skutkowac
uporzadkowaniem i uwewnetrznieniem norm, wartosci w codziennym Zzyciu
czlowieka. Umozliwia to nie tylko kontestacje czy niezgode na normy i zasady
niespdjne z przekonaniami jednostki a wynikajace z relacji spotecznych, ale row-
niez tworzenie wlasnego systemu wartosci poglebiajacego wewnetrzna tozsa-
mo$¢ i poczucie wlasnej wartosci. Idac dalej, obecna w edukacji religijnej
sakralizacja wartosci oraz odnajdowanie wewnetrznego sensu bedacego odpo-
wiedzia na przemijalno$¢ zycia i nieuchronnosé¢ ludzkiej §mierci moze by¢ czynni-
kiem wzmacniajacym poczucie bezpieczefistwa i stabilizacje emocjonalna.
Réwniez wprowadzenie transcendentnego ukladu odniesienia, wyzszego sensu
czy meta-prawa obecnego w religii w pojeciu Boga, moze skutkowa¢ zgoda
i otwartosciag na wlasny los oraz na tzw. sytuacje graniczne obecne w zyciu po-
przez cierpienie, $mier¢ czy chorobe*.

Kolejna wazna kwestig dla badan krytycznych w pedagogice religii jest relacja
miedzy treSciami edukacji religijnej a zyciem czlowieka w wymiarze rodzinnym#.

3 Istnieje bezposrednia korelacja miedzy religijnoscig niedojrzalg a ideologicznymi formami kul-
turowo-spolecznego uczestnictwa, gdzie im wyzszy stopien religijnoéci niedojrzalej, tym wyzsze praw-
dopodobienstwo wykorzystania religii jako ideologii spoleczno-politycznej. Proces ten moze prowa-
dzi¢ do edukacji jawnie ideologicznej. Zob. Z. Chlewinski, Religijnosc dojrzata i niedojrzata..., s. 111-115;
Pedaﬁog{ka, red. B. Milerski, B. Sliwerski, s. 241-242.

Swiadomie jest tu pomijany fragment problematyki badan krytycznych wyrazajacy sie w anali-
zach wskazujacych na niekorzystne psychologicznie konsekwencje oddzialywania religii na psychike
czlowieka, z uwagi na powyzsze wprowadzenie kategorii religijnie dojrzalej psychiki. Zob. J. Bagro-
wicz, Pedagogika religii, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI..., s. 243-249; Z. Chlewinski, Religijnos¢ doj-
rzala i niedojrzata..., s. 105-114.

> Intencjonalnie pomija sie tu dyskusje wokét samej definicji rodziny uznajac, iz problematyka
ta wymaga osobnej szczegélowej analizy, na ktérg w tym miejscu nie ma miejsca.
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Niezaleznie od interpretacji wspodlczesnej kondycji rodziny — ktérej ocena prze-
waznie wynika z ideowych zalozen, najczesciej wynikajacych z danego systemu
religijnego badz S$wiatopogladowego - istnieje pewna tozsamo$¢ tresci
wchodzacych w skiad rodziny i religii. Obie te kategorie koreluja w co najmniej
dwoch przestrzeniach: indywidualnym, gdzie rodzina jest elementem pierwot-
nym i analizowana jest niezaleznie od struktury spolecznej, jak i religijnej. Jest tu
mowa o wszelkich przejawach zycia religijnego w praktyce niezaleznej od Ko-
Sciola czy wspoélnoty religijnej, a majacej wplyw na wewnetrzng egzystencje ro-
dziny. Druga przestrzen to poziom spoleczny, w ktérym rodzina nie tylko
istnieje, ale rowniez warunkuje i jest warunkowana w zyciu spotecznym i religij-
nym. Wymiar pierwszy ukazuje korelacje miedzy rodzinng praktyka religijng
a rozwojem rodziny, za$ drugi z szeroko rozumiang wspdlnotowg praktyka reli-
gijna i jej spotecznymi konsekwencjami®.

Ponownie religijnos¢, o ktorej jest tu mowa, z zalozenia zwigzana jest z wy-
miarem religijnosci dojrzalej, ktora, jak sie wydaje, wplywa na horyzont rozumie-
nia i egzystencji rodziny niezaleznie od przyjmowanej roli w strukturze
uczestnictwa. Co wiecej, procesy, o ktérych jest tu mowa, bezposrednio od-
dzialuja na cztonkéw rodziny nie tylko, gdy sa wynikiem §wiadomych zamiaréw,
planéw lub czynéw, ale réwniez, gdy sa nieSwiadome, ale sp6jne z danym syste-
mem dzialan i celéw. Chodzi tu przede wszystkim o wszelkie transponowanie
treéci hierarchii spolecznej, porzadku natury, prawa pierwszenstwa, role
wewnatrzwspolnotowe, prawa jednostki itd., ktére Zrédlowo zaposredniczaja
w tresciach teologicznych, a maja réwniez znaczenie egzystencjalne lub wrecz
praktyczne w zyciu rodziny. Przyktadami beda tu: wspélne positki calej rodziny
interpretowane jako wyraz integracjii waznosci kazdego z jej czlonkéw; wspdlna
modlitwa jako wyraz §Swiadomosci wspdlnych celéw i potrzeb oraz réwnosci wo-
bec prawa, czyli wobec transcendencji; wzmocnienie autorytetu rodzicow w ob-
rebie struktury porzadku i hierarchii wynikajacej z tresci teologicznej; ale takze
wyjatkowosc i indywidualnoé¢ kazdego cztonka rodziny niezaleznie od zajmo-
wanego miejsca czy wykonywanej roli, analogicznie do sytuacji w strukturze
wspolnoty religijnej czy Kosciola. Analiza ta odnosi sie przede wszystkim do wy-
miaru jednostkowego, personalnego, gdzie tresci edukacji religijnej z jednej stro-
ny wplywaja na codzienng praktyke zycia calej rodziny, ale rowniez z drugiej
strony wyznaczaja cele i zadania, a przez to i normy dzialania. Normy te z kolei
obowigzuja w rézny sposob, ale wszystkie jednostki, czyli wszystkich czlonkéw
rodziny, co w konsekwencji odstania kolejny wymiar wspoétdziatania kategorii re-
ligii i rodziny, mianowicie wymiar socjalizacji.

Jak juz byla mowa powyzej, przyklady wzajemnego oddziatlywania religii na
rodzing i odwrotnie mogg wspomagaé harmonijny i integralny rozwéj rodziny,
jakiczlowieka, przede wszystkim, gdy religijnos¢, zwlaszcza w wymiarze wspol-
notowym, opiera sie na dojrzalych kryteriach i normach. Kryteria te wprost wyni-

® Bagrowicz, Pedagogika religii, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku..., s. 245-246.
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kaja z dojrzatej psychiki religijnej, opartej na autonomicznosci i wolnosci kazdego
czlowieka wzgledem danego Kosciola czy wyznania. To z kolei przeklada sie na
autonomie jednostek wobec rodziny jako caloéci oraz suwerennos¢, zalezna od
wieku i sytuacji egzystencjalnej cztonkéw rodziny, ale niezbywalnie przyna-
lezaca kazdej osobie w rodzinie?.

Istnieje duza korelacja miedzy trescia teologiczng w zakresie nauki spolecznej
wiekszosci koscioléw chrzescijafiskich a potrzebami spolecznymi rodziny jako
elementu struktury spolecznej. Zwiazek ten polega na szeroko rozumianej socja-
lizacji, czyli pierwotnie na wlgczeniu jednostki w strukture rodziny, a nastgpnie
rodziny w strukture spoleczna i réwnolegle w strukture wspélnoty religijnej. Ro-
dzina jest tu rozumiana nie tylko jako suma jednostek uczestniczacych, ale przede
wszystkim jako byt czesciowo niezalezny, wykraczajacy poza iloSciowe rozumie-
nie danego zbioru. Byt ten charakteryzuje sie wlasna struktura relacyjnosci, indy-
widualnymi normami i warto$ciami moralnymi. Zaréwno od strony spotecznej,
jakireligijnej rodzina jest podmiotem oddzialywan, co oznacza, ze jest traktowa-
na jako cel sam w sobie — cel ponadjednostkowy. Jest ksztaltowana w zakresie
praw, obowiazkéw, przywilejow, celow spolecznych i religijnych, ktére ukierun-
kowane sg na jej wewnetrzny rozwdj i czeSciowa niezaleznoé¢ wzgledem innych
bytéw spolecznych czy religijnych. Istnieje réwniez kontekst przedmiotowego
rozumienia rodziny, zaréwno na gruncie spoleczno-politycznym, jak réwniez na
gruncie religii — Kosciota. W tym przypadku rodzina staje si¢ argumentem szero-
ko rozumianej walki o wiadze, przez co zostaja uprzedmiotowione nie tylko jej
potrzeby czy wewnetrzne cele, ale réwniez — co wydaje sie jeszcze bardziej ukryte
i czeSciowo nieSwiadome - staje sie elementem ideowym, bedacym jawna trescig
ideologicznej edukacji zaréwno powszechnej, jak i religijnej.

Kolejnym waznym elementem badania i analizy krytycznej zaréwno w edu-
kacji religijnej, jak i edukacji powszechnej, jest kategoria wspolczesnego spoteczen-
stwa, jako spoteczenistwa pluralistycznego. Dzisiejsze spoleczenstwo nie tylko
charakteryzuje sie zwiekszona dynamika komunikacyjna, wysoka technologia,
szybkim przesytem informacji itp., ale przede wszystkim niespotykang jak dotad
w historii otwartoscia i przenikalnoscig tresci kulturowych spoteczenstw lokal-
nych, ktore sktadaja sie na spoteczenistwo globalne. Jest to proces wieloplaszczyz-
nowy i niejednorodny w skali calego globu, jednak w tej dynamicznej strukturze
nieustannych zmian dokonujacych sie w spoleczenstwie XXI wieku czlowiek jak
nigdy dotad pilnie potrzebuje sposobu, narzedzia czy tez jezyka rozumienia ota-
czajacej go rzeczywistosci. Szybkie zmiany spoleczne niosa za soba konkretne
skutki, np. wyobcowania i alienacji, gdzie narzedzie rozumienia zmian daje nie
tylko pierwotny oglad $wiata, ale takze umozliwia znalezienie wlasnego miejsca.
Z uwagina to wiedza pochodzaca zaréwno z edukacji powszechnej, jak i edukacji

o Aspekt uprzedmiotowienia rodziny jako kategorii politycznej w wymiarze edukacji powszech-
nej i religijnej nie jest tu przedmiotem szczegdélowej analizy, natomiast nalezy zaznaczy¢, iz kontekst
ten najczesciej jest bezposrednio zwiazany z kategoria religijnoéci niedojrzalej lub nie w pelni doj-
rzatej. Zob. Z. Chlewinski, Religijnos¢ dojrzata i niedojrzata..., s. 115-119.
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religijnej wydaje sie dla czlowieka nie tylko mozliwoscia, ale i koniecznoscia dla
zbudowania jak najszerszego horyzontu rozumienia. To rozumienie, ta szeroka
perspektywa ogladu tego, co nas tu i teraz otacza, wymaga epistemicznej metody
ogladu zjawiska z réznych stron i réznych perspektyw, z réznych s$wiato-
pogladéw i réznych moralnosci. Jest to metoda trudna, niekiedy uznawana za
utopijng, ale, jak sie wydaje, nie wynika z zalozen teoretycznych, lecz z zyciowej
potrzeby czlowieka XXI wieku. To szerokie rozumienie Swiata i siebie ma pozwo-
li¢ na zbudowanie $wiatoogladu mozliwie wolnego od stereotypéw, mitéw czy
dogmatéw kulturowych, spotecznych, jak réwniez religijnych. Powyzszy rys epi-
stemologiczny ukazuje wzajemna przenikalnos¢ celow i zadan edukacji po-
wszechnej i religijnej wzgledem kategorii spoleczenstwa pluralistycznego.
Wystepuje tu réwniez intensywna korelacja miedzy wymiarem spoteczefistwa
pluralistycznego a wspodlczesnymi religiami. Relacja ta polega na hermeneutycz-
nej zaleznosci wystepujacej w kulturze XXI wieku miedzy spoteczenstwem glo-
balnym a religiami $wiata, gdzie pedagogika religii w tym przypadku poprzez
wewnetrzny kontekst analiz ujawnia wzajemnie relacje i zaleznosci miedzy po-
wyzszymi przestrzeniami. Hermeneutyka powigzan ma co najmniej kilka aspek-
tow, jednak na pierwszy plan wylania sie aspekt socjalizacyjny, gdzie pedagogika
religii, opierajac si¢ na nauce spotecznej danego kosciola lub wyznania, ogniskuje
badawcza uwage, stara sie odpowiedzie¢ na aktualne pytania i rozwigzaé
wspolczesnie najbardziej palace problemy danej grupy wyznaniowej jako
spolecznosci lokalnej. Spotecznym skutkiem takiego dzialania mozne by¢ bar-
dziej $wiadome, gdyz wciaz aktualizujace sie i refleksyjne rozumienie szybkich
zmian spolecznych. W tym przypadku religia bezposrednio oddzialuje na
czlowieka w jego realnym ,tu i teraz”, czyli obecnej egzystencji, modyfikujac
spoleczenstwo w wymiarze lokalnym, a nastepnie w wymiarze globalnym. Istnie-
je jednak druga strona powyzszego oddzialywania, gdzie pluralizm i wcigz
rosngca réznorodnos¢ spoleczno-kulturowa nie tylko jest wyzwaniem dla eduka-
cjireligijnej, ale takze jest przyczyna i motorem dla wewnetrznych przemian w jej
strukturze. Jak si¢ wydaje, oznacza to, ze nie tylko edukacja religijna ma potencjat
wplywania na rozumienie wspélczesnego $wiata przez czlowieka poprzez posze-
rzanie sfery swiadomego uczestnictwa w nim, ale réwniez religie w wymiarze
edukacyjnym sg mobilizowane do wewnetrznego rozwoju i przeformulowywa-
nia wlasnego jezyka przekazu, a niekiedy réwniez wilasnych teorii i dogmatow.
W tym przypadku religie $wiata stymuluja, jak i sa stymulowane do rozwoju
przez otaczajacy $wiat, a wspoélczesna edukacja religijna staje sie jednoczesnie
jednym z hermeneutycznych narzedzi rozumienia $wiata i cztowieka®.

W tej dynamicznej strukturze wspoélczesnego spoleczenstwa pojawia sie roéw-
niez kwestia nowych ruchéw religijnych, gdzie edukacja religijna, a w niej szcze-
golnie pedagogika religii, moze spelnia¢ dos¢ istotna role. Jest tu mowa przede

iz J. Bagrowicz, Pedagogika religii, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku..., s. 248.
Ibidem.
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wszystkim o rzetelnej wiedzy na temat nowych wspélnot i wyznan wewnatrz
konkretnych religii, ale rowniez o grupach o charakterze izolacyjnym czy sekt
ideologicznych. W tej kwestii wspodlczesne media i zaawansowana technika
komunikacyjna spelniajg dwojaka funkcje, z jednej strony sa Zrédlem bardzo bo-
gatej i szybko dostepnej wiedzy na temat religii $wiata i nowych ruchéw religij-
nych, ktéra jeszcze kilkanascie lat wczesniej wymagataby dlugich i Zzmudnych
poszukiwan i studiéw. Natomiast z drugiej strony Zrdédla te moga sluzy¢ powiela-
niu niesprawdzonych i nierzetelnych informacji, co moze skutkowac rozprze-
strzenianiem si¢ organizacji i grup psychologicznie niebezpiecznych, ktére maja
strukture organizacyjng o ksztalcie i kryteriach dzialania sekty kognitywnej, emo-
cjonalnej lub psychologicznej.

Obok kontekstu badan spotecznych, filozoficznych i psychologicznych ist-
niejg przyklady badan krytycznych, ktérych przedmiotem jest sama dydaktyka
imetodologia edukagcji religijnej. We wspdlczesnej pedagogice religii idgc tropem
Bogustawa Milerskiego mozna wyréznic kilka co najmniej gléwnych probleméw
metodologicznych i przedmiotowych, wchodzacych w sklad krytycznego, na-
ukowego dyskursu edukacyjnoreligijnego. Pierwszym jest dyskusja w zakresie
aktualnego statusu naukowego i metodologicznego pedagogiki religii, pole-
gajacego na poszukiwaniu teoretycznych fundamentéw i empirycznych uzasad-
nien w zakresie teorii nauki i metodologii badan. Drugim jest polemika wokot
wzajemnego wkiadu pedagogiki religii i teorii ksztalcenia ogélnego, ktéry zawie-
ra sie w analizach korelacji zaréwno teorii, jak i narzedzi miedzy powyzszymi wy-
miarami edukacji. Trzecim za$ polem dyskusji jest relacja pedagogiki religii
i edukacji miedzykulturowej, jako wspdlnego intelektualnego wysitku pro-
wadzacego do odpowiedzi na wspélczesne potrzeby spoleczenstwa pluralistycz-
nego.

Zakonczenie

Obok wymienionych powyzej wspélczesnych probleméw i dyskusji w zakre-
sie krytycznej pedagogiki religii istnieje duzo wiecej kwestii i zagadnien, ktére
w tym tekscie nie zostaly podjete. Istota jednak badan krytycznych w tym tez miej-
scu jest dostrzezenie momentéw wykorzystywania problematyki religijnej do
niejawnych celéw edukacyjnych, zazwyczaj catkowicie wykraczajacych poza
przestrzen problematyki wychowania i ksztalcenia. Przykladem moze by¢ tu bu-
dowanie, jak sie wydaje, sztucznej opozycji czy tez dychotomii miedzy
porzadkiem edukacji powszechnej i religijnej. Podzialy te najczesciej wynikaja
z politycznych badz ideowych przestanek oraz zazwyczaj opieraja si¢ na redukcji
i zawezaniu mozliwoéci poznawczych czlowieka, odrzucajac zalozenie kumula-
tywnej teorii wiedzy. W tym oto miejscu integrujaca, taczaca czy holistyczna for-

0 B, Milerski, Pedagogika religii, [w:] Pedagogika subdyscypliny i dziedziny wiedzy o edukacji..., s. 60—-67.
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ma edukacji powszechnej, w sklad ktérej niezbywalnie wilacza sie religie, wydaje
sie by¢ czesciowa konsekwencjg krytycznych badan w pedagogice religii. Najpro-
Sciej rzecz ujmujac, poprzez wzajemna korelacje tych wymiaréw edukacji w pier-
wszym rzedzie mozna zaobserwowac, ze w edukacji powszechnej poszerzeniu
moze ulec analiza $wiadomych i ukrytych przestrzeni egzystencji sfery wartosci
aksjologicznej, w edukacji religijnej zas moze skutkowac to otwarciem metodolo-
gicznym oraz dostepem do Zrédlowych analiz spoleczno-kulturowych. Nalezy tu
jednak przypomnie¢, ze priorytetem w krytycznym paradygmacie badan religij-
nych nie jest mozliwos¢ ich zastosowania czy tez zaadoptowania dla aktualnych
potrzeb, ale przede wszystkim budowa samo$wiadomej i samokrytycznej teorii
i praktyki pedagogicznej w sferze zycia religijnego czlowieka.

Summary

Critical religious education

The purpose of this article is to present the genesis and the development of religious
education in the aspect of critical paradigm. The main thesis introduces 20" century peda-
gogical and religious inquiries by means of analysis, primarily involved in the phase of
ideological and critical interpretation. A few major traditions connected with religious edu-
cation are discussed, including American, Anglo-Saxon and German research, established
at the beginning of the 20~ century and most intensively developed over the interwar pe-
riod, due to the demands of liberal theology and emancipation trends. The German analy-
sis appears to be crucial, with its demands of critical review of religious upbringing in
Protestant Church in Germany, where they were initiated mainly by educators and school
teachers. Religious education based on critical paradigm was not focused on shaping theo-
logy, monotheism or even evangelicality then, but above all humanity in its excellent form
of its Devine origin. The text not only presents the aspect of critical religious education, but
at the same time discusses selected aspects of social, psychological or philosophical re-
search. Therefore, the issues of upbringing and religious education receive wider range of
possible criteria and tools enabling its understanding. The research mostly concerns con-
temporary matters present in Polish religious education and the crucial role is played by
the works of C. Rogowski, B. Milerski and J. Bagrowicz.



