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Czy pedagogika religii daje si¢ sekularyzowac?
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Wprowadzenie

Pedagogika religii ma dluga, ponad stuletnig juz tradycje (Marianski 2021: 44).
Traktowana poczatkowo jako subdyscyplina teologii pastoralnej z czasem coraz
czesciej korzystata z wiedzy pedagogicznej. Obecnie wykazuje znaczace, wewnetrzne
zréznicowanie w zakresie przyjmowanych formul, nurtéw i podej$¢ badawczych.
Dyskusje nad jej obecnym ksztaltem, a takze nad forma polskiej edukacji religijnej
(stanowigcej zwykle jej gtéwny przedmiot) przywotuja w swych badaniach miedzy
innymi Jerzy Bagrowicz (1999, 2005 i dalsze), Cyprian Rogowski (2011), Bogustaw
Milerski (2011), Szymon Dabrowski (2016), Helena Stotwinska (2016, 2019) czy
Janusz Marianski (2021). W rekonstrukcjach tych pedagogika religii bywa zwykle
sytuowana na pograniczu normatywnosci pedagogicznej i teologicznej. Najczesciej
przypisuje sie jej formule mniej lub bardziej otwartej dyscypliny ,interreligijnej,
taczacej analize teologiczno-pedagogiczng, opartg na szerszym horyzoncie nauk
spofecznych i humanistycznych” (Dabrowski 2016: 50).

Moje aktualne zainteresowania badawcze, ktérych fragment chcialabym zasy-
gnalizowa¢ w niniejszym artykule, sytuuja si¢ tymczasem nie tyle na pograniczu
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pedagogiki i teologii, co pedagogiki i religioznawstwa. Szczegdlna uwage w tym
kontekscie przykuwa wspolny obu dyscyplinom problem napiecia migdzy tym, co
normatywne, i tym, co nienormatywne. Przygladam si¢ znaczeniowym i funk-
cjonalnym potencjalom wskazanych dualnosci, artykulacjom tego, co norma-
tywne i nienormatywne, ortodoksjom i herezjom. Staram si¢ bada¢ konteksty,
w ktorych sie je sytuuje, ich wewnetrzng dynamike oraz znaczenia i sprawczos¢,
z jakimi bywaja identyfikowane. Rekonstruuje ich teoriotworczy potencjat z mysla
o wlaczaniu go w obszar pedagogiki ogolnej i pedagogiki religii. Jednoczesnie
stale napotykam i obserwuje t¢ zastanawiajaca konsekwencje, z ktéra pedagogika
religii - zaréwno w swej warstwie teoretycznej, jak i w praktyce edukacyjnej -
pozostaje w $cistym zwigzku z pedagogika chrzescijaniska oraz mysleniem kon-
fesyjnym (Milerski 2011).

Poszukujac zrodel tej wzajemnej zaleznosci, zauwazam, Ze 6w realizowany naj-
cze$ciej paradygmat konfesyjny rezonuje z klasycznymi teoriami religioznawczymi
sytuujacymi sie w nurcie tak zwanej rewaloryzacji religii: z koncepcja Rudolfa Otto
(1993) - element racjonalny i irracjonalny jako kategorie konstytuujace religie,
Mircei Eliadego (1996) - kluczowe dla religii kategorie sacrum i profanum, czy
Gerardusa van der Leeuwa (1997) - postulat kontemplacyjnej postawy poznawczej
wobec tak zwanych zjawisk religijnych jako istota fenomenologii religii. Jednak
to wlasnie na problemie ich kryptoteologicznosci czy wrecz kryptokonfesyjnosci
koncentruje si¢ dzi$ krytyka tych uje¢, zarzucajac im kulturowg stronniczos¢
i kolaborowanie z filozofig i teologiami chrzescijanskimi. Wspdtczesne krytyczne
religioznawstwo od dawna bowiem problematyzuje kategorie religii', nie wigzac juz
tak $cisle jej problemdw z zagadnieniami teologicznymi. Odrywa fenomen religii
od konfesyjnych uwiktan i zawtaszczen. ,Desakralizuje” podstawowe kategorie
dyscypliny, takie jak sacrum czy transcendencja rozumiane wcze$niej na sposéb
stricte religijny. Proces ten, ktory w tytule okreslam umownie jako sekularyzowanie,
skutkuje niezwykla wprost réznorodnoscig teorii religii. To za$ czgsto prowadzi
do wigzania jej z tak niereligijnymi tematami jak ekologie, ideologie, sport czy
ruchy miejskie.

Spogladajac na te procesy z perspektywy pogranicza pedagogiczno-
-religioznawczego, wydaje sie, Ze ten teoretyczny potencjal rozmaitych teorii mitu,
rytuatu czy doswiadczenia religijno-estetycznego pozostaje niedoszacowany i nie-
wykorzystany na gruncie pedagogiki religii jako subdyscypliny pedagogiki ogélnej.
I tak na przyklad takie interesujace z perspektywy wspolczesnego krytycznego

' Jak wskazuje Monika Bobako, ,nieproblematyzowane na ogét pojecie «religii» okazuje sie by¢

produktem o$wieceniowo-liberalnej tradycji intelektualno-politycznej, wyrastajacej z historii euro-
pejskich wojen religijnych i filozoficznych teorii «uniwersalnej» (Immanuel Kant) czy «naturalnej»
(Herbert Spencer) religii, wcielajacej sie w poszczegdlne wyznania o nierdwnym stopniu «zaawan-
sowania cywilizacyjnego» (Hegel, a takze Marks). Ta genealogia konceptu «religii» pokazuje, ze
wszelkie prowadzone przy jej uzyciu narracje dotyczace «fenomendw religijnych» i ich politycznego
czy «cywilizacyjnego» znaczenia, w Europie czy poza nig, sa juz zawsze uwiklane w projekt potwier-
dzania europejskiej/zachodniej dominacji” (Bobako 2013: 12).
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religioznawstwa koncepcje i problemy jak ekologie i sport (Hervieu-Leger 2007),
performatyka i teatr (Schechner 2006; Kolankiewicz 2016), koncepcja niewidzialnej
religii (Luckmann 2011), zwigzane z rytualem koncepcje mikrosocjologii rady-
kalnej (Collins 2011), ideologie (Wtodarczyk 2016), metafory (Klemczak 2018)
czy ewolucyjno-kognitywne podstawy form mitycznych (Czeremski 2021) - te
i wiele innych perspektyw teoretycznych od dawna podejmowanych w naukach
spolecznych i w religioznawstwie nie znajduja wlasciwie zadnego przelozenia na
pedagogike religii.

Co ciekawe, réwniez i na tym (meta)poziomie rozwazan intryguje problem
normatywnosci i nienormatywnosci, ortodoksji i herezji: czy bowiem uprawianie
pedagogiki religii w zgodzie z ktdras$ ze wskazanych wspoélczesnych, nieklasycznych
teorii religii (fundowanych na nieteologicznych definicjach tego, co religijne) miesci
sie w obszarze normatywnosci subdyscypliny, czy raczej staje si¢ nienormatywne,
»heretyckie’? A takze - kto, jakie instancje mialyby o tym statusie decydowac,
zardwno na poziomie meta (normatywnos¢/nienormatywnos¢ definiowania sub-
dyscypliny), jak i na poziomie partykularnych teoretycznych i kategorialnych roz-
strzygnie¢ w jej ramach? Wydaje si¢ wiec, ze rekonstruowanie kategorii ortodoksji
i herezji, badanie proceséw ich wyzyskiwania, sytuowania, rozumienia, interpre-
towania oraz recepcji moga sprzyjac¢ tego typu namystom na gruncie pedagogiki
ogolnej i pedagogiki religii. Moga stuzy¢ konstruowaniu swoistej teorii przesuniecia
paradygmatycznego: od pedagogiki religii uprawianej w polu teologii do pedagogiki
religii uprawianej w polu krytycznego religioznawstwa. W dalszej czesci artykutu
zrekonstruuje koncepcje ortodoksji i herezji obecne w wybranych watkach mysli
filozoficznej i socjologicznej, podejmujac probe namystu nad ich przydatnoscia
dla pedagogiki religii myslanej w nowy sposob.

Hermeneutyczne konteksty ortodoksji i herezji —
hermeneutyka literacka Odo Marquarda

Wraz ze stopniowym rozktadem i - jak pisze Zygmunt Bauman - naglym upadkiem
nowoczesnego zludzenia® dokonala si¢ we wspodlczesnej filozofii istotna, paradygma-
tyczna zmiana. Odtad jej ton nadaje nieufno$¢ wobec dogmatéw i paradygmatyczny
antyfundamentalizm. Sama filozofia zas staje si¢ — wedle propozycji Jacquesa Derridy
(1999) - kind of writing lub — wracajac do Baumana (1998: 183) - ,,sztuka niekon-
czacej sie cywilizowanej rozmowy”. Nowy, antymetafizyczny i ,,antyontologiczny”

2

Upadek ten jest zwykle wigzany z paradygmatyczna dla wspolczesnej filozofii interpretacja Za-
glady jako swoistego zwienczenia logiki rozwoju cywilizacji zachodniej, punktu zwrotnego w czy-
taniu ludzkiego $wiata. Jak ujmuje to Anna Zeidler-Janiszewska, ,Wspolczesna cywilizacja nie byta
warunkiem wystarczajacym Holocaustu, lecz jego warunkiem koniecznym. Bez niej Holocaust nie
bylby do pomyslenia. To wiasnie racjonalny swiat wspotczesnej cywilizacji uczynit go realnym”
(Zeidler-Janiszewska 2019: 181).
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krajobraz sprzyja dowarto$ciowaniu ,,réznicy” (Deleuze 1997; Derrida 1978), a tym
samym i heterodoksji. Wspolczesna filozofia stawia otwarte wyzwanie ortodoksjom
jako takim i niemal z definicji rehabilituje herezje. Czlowiek pozbawiony iluzji
totalnych projektow i nadziei zycia wiecznego (choc¢by rozumianego na sposéb
swiecki) musi skonfrontowac si¢ ze skoniczono$cig wlasng oraz innych.

Interesujaca odpowiedzig na te $miertelnos¢, z jej inspirujacymi dla refleksji nad
ortodoksja i herezja watkami tekstu absolutnego, jest hermeneutyczna propozycja
Odo Marquarda (1994). Punktem wyjscia jest tu $mier¢ (kategoria absorbujaca dla
bardzo wielu systeméw religijnych), jedyna i pewna przyszlo$¢ cztowieka i jego
kultury. Marquard zestawia ze soba hermeneutyke biblijng i literacka. Ta pierwsza,
zwana przez filozofa hermeneutyka syngularyzujaca, zostala powolana z potrzeby
teologicznego ustalania jedynie stusznej, zapewniajacej zbawienie absolutne wer-
sji odczytania Biblii. Hermeneutyka tego typu, czy to w ujeciu katolickim, czy
protestanckim, prowadzita do krwawego sporu, zwanego ,wojnag domowg o tekst
absolutny” (Marquard 1994: 137). W ten sposdb pojawia sie w kontekscie herme-
neutyki ,bycie ku zabijaniu”, czyli $mier¢. ,,Hermeneutyka odpowiada na to zabdjcze
dos$wiadczenie hermeneutycznej wojny domowej o absolutny tekst przez to, ze
zmieniajac si¢ w hermeneutyke pluralizujaca, tj. literackg — odkrywa nieabsolutny
tekst i nieabsolutnego [...] wyksztalconego czytelnika literackiego” (Marquard
1994: 137-138). Hermeneutyka literacka zastepuje ,,bycie ku zabijaniu” (w imie
jedynie stusznej prawdy tekstu absolutnego) byciem ,,ku tekstowi” w jego wersji
koncyliacyjnej, zapobiegajacej gwaltom, zwigkszajacej tolerancyjnos¢ samego tekstu,
relatywizujgcej kontrowersje zwigzane z absolutnym rozumieniem tekstu na korzys¢
tego, co w nim ,,jest niekontrowersyjne lub kontrowersyjne bez nastepstw” (Marqu-
ard 1994: 138-139). O ile znakiem hermeneutyki biblijnej byta $mier¢ zwigzana
z krwawga wojna o jedynie stuszng prawde, o tyle znakiem hermeneutyki literackiej
stalo sie zycie, czyli zasada nieskonczonej rozmowy — ,,méwic i pozwala¢ mowic’,
co obejmuje tez ,,czytac i pozwala¢ czyta¢”. Hermeneutyka literacka ,,stuzy zyciu
i pozwala zy¢”. Zyskuje zasadniczg przewage nad biblijng - jest to przewaga zycia
nad $miercig, zyciodajnej prawdy tekstu literackiego nad $mierciono$ng prawda
tekstu absolutnego.

Ta oryginalna opowie$¢ o hermeneutyce jako replice na $mier¢ wydaje si¢ wnosi¢
w obszar badan nad ortodoksja i herezjg bardzo silng legitymizacje tych ostatnich.
Z argumentacja Marquarda zyskuja moc, staja si¢ rzeczniczkami i przejawem zycia
samego w sobie, pozwalaja ,,czyta¢” przeszto$¢ czlowieka i jego kultury za pomoca
jezyka pojec¢ i wyobrazni tu i teraz, ocalaja przeszlo$¢ dla terazniejszosci i chronig
ja przed $miertelnoscig wpisang w przysztos¢. Ortodoksje bedace depozytariusz-
kami stalych, jedynie stusznych prawd umieraja. Herezje, z ich hermeneutycznym
genem zycia, zyja i Zycie to bezustannie przenosza. Zywotno$¢ tekstu kulturowego
ujawnia si¢ wigc w Zyciodajnej, niekonczacej si¢ rozmowie, w ktérej wszyscy
uczestnicy-heretycy s3 w réwnym stopniu dopuszczani do glosu, w wolnym od
dominacji dyskursie, bez limitu czasu na wypowiedz oraz bez przymusu uzgadniania
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stanowisk (Marquard 1994: 140). Hermeneutyka Marquarda wnosi do rozwazan
nad ortodoksjg i herezja kategorie graniczne. Postugujac si¢ metaforami zycia
i $mierci oraz zyciodajnosci i $miertelnosci, sytuuje te rozwazania na poziomie
paradygmatycznym, czyni ortodoksje znakiem dawnej, przednowoczesnej filozofii,
herezje zas modelem filozofii wspodlczesnej, ponowoczesne;.

Takie wysuplywanie czy przemieszczanie koncepcji, motywow czy metafor nie-
mal programowo podejmowanych (zawlaszczanych?) dotad przez systemy doktryn
poszczegdlnych konfesji poza pole klasycznej teologii przynosi pedagogice religii
wazng szanse sekularyzacji. Konfesyjnie dotad uprawiana subdyscyplina zyskuje
dzieki temu mozliwos¢ innej niz teologiczna strategii opracowania tematow ,,religij-
nych” (na przyktad biblijnych). Mozna ten ruch okresli¢ mianem hermeneutycznej
strategii wychodzenia z ortodoksji rozumianej jako przypisywanie teologicznych
tresci i pedagogiczno-apologetycznych funkcji subdyscyplinie w strone uje¢ daja-
cych si¢ definiowa¢ jako heretyckie, majacych potencjal bycia nie-teologicznymi
i nie-apologetycznymi.

Takie sekularyzowanie religijnego oraz przyjmowanie interesujacych strategii
hermeneutycznych pozwala na zmiany usytuowan myslenia o tym, co normatywne
i nienormatywne. W nowych warunkach tak rozumiane herezje nie tylko przekra-
czajg granice dyskursu religijnego tradycyjnie rozpisanego miedzy na przyktad
sacrum a profanum lub racjonalnym i irracjonalnym, gdzie funkcjonowaly dotad
jako zjawiska niepozadane czy wrecz negatywne. Oprocz tego trwale zyskuja nie
teologiczna, a przykltadowo polityczna, filozoficzna, literacka, artystyczng badz
spoleczng charakterystyke, wcigz pozostajac przy tym w polu zainteresowania
pedagogiki religii.

Analiza dyskursu - herezje jako dyskursy
w archeologii wiedzy Michela Foucaulta

Hermeneutyka nie wyczerpuje filozoficznych kontekstéw odniesien do problema-
tyki ortodoksji i herezji. Interesujacych inspiracji dostarcza réowniez filozoficzna
perspektywa analizy dyskursu. Tu, jak wiadomo, kluczowym staje si¢ jezykowy
sposob reprezentacji historii, przyjmowane formy ,mdéwienia” o niej, sposoby
komunikowania znaczen. Tradycja analizy dyskursu wigzana jest ze struktura-
lizmem - znaczacy wklad mieli tu migdzy innymi Ferdinand de Saussure (2004),
Claude Lévi-Strauss (1970) czy Roland Barthes (2009). W poststrukturalistycznej
tradycji dyskursu interesujacych ustalen poszukiwa¢ mozna w jej zastosowaniach
na przyklad u Jacquesa Lacana (1996; struktury nieswiadomosci), Derridy (2011;
dekonstrukcja tekstu) czy u Ernesto Laclau (2002; dyskurs polityczny). W dalszej
czedci artykultu przywotam Michela Foucaulta (2002) i jego refleksje poswigcona
analizom relacji migdzy dyskursem i wiedza, wladza i nowoczesnoscia, wyrazana
w klasycznej juz teorii archeologii wiedzy.
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Zdaniem Foucaulta ,w kazdym spoleczenstwie wytwarzanie dyskursu jest jed-
nocze$nie kontrolowane, selekcjonowane, organizowane i poddane redystrybucji
przez pewna liczbe procedur, ktérych rolg jest zaklina¢ moce i niebezpieczenstwa,
zawladna¢ przypadkowoscia zdarzen, wymknac sie ciezkiej, niepokojacej mate-
rialno$ci” (Foucault 2002: 7). W tradycyjnie strukturyzowanej i analizowanej
historii idei celem bylo ustalanie i nadawanie wewnetrznej spdjnosci i cigglosci
rozmaitym faktom spolecznym i historycznym, a tym samym tworzenie ogdlnej,
stosunkowo stalej artykulacji wypowiedzi badz to z przesztosci, badz z terazniej-
szoéci. Takie zamilowanie do tworzenia totalizujacych artykulacji nalezy traktowac,
jak sugeruje to miedzy innymi John Gray (2020), jako spadek nowoczesnosci po
judeochrze$cijanskim monoteizmie. Sposob organizacji wypowiedzi zakladat
mozliwo$¢ odtworzenia zrddel, a takze konstruowanie trwatych, niezmiennych,
prawomocnych ortodoksyjnych artykulacji wiedzy na podiozu idei aktualnie
przyjmowanych za oczywiste. A przeciez uklad zewnetrznych i wewnetrznych
odniesien poszczegdlnych elementéw kazdej wypowiedzi nigdy nie jest homolo-
giczny. Jej metastruktury nie da si¢ ustali¢ bez dodatkowych, skonstruowanych
i arbitralnych uzupelnien, nadpiséw i polaczen. Oddawana w ten sposob prawda
historyczna jest ulomna. Foucault okazuje si¢ sceptyczny w stosunku do formut,
ktore okreslilibysmy tu ortodoksjami.

W ich miejsce francuski filozof proponuje odmienny rodzaj strategii, intere-
sujacy sposob opisu i analizy dyskursu. W ramach nowej metodologii, okreslanej
jako archeologia wiedzy, kwestionuje stosowane dotad metody organizacji wypo-
wiedzi, jej uogélniania, spajania ze sobg i syntetycznych artykulacji wybranych jej
partii i elementéw. Archeologia wiedzy zaklada, Ze historia jest z natury nieciagta,
nietotalna, pluralistyczna, warstwowa, nieprogresywna, bezosobowa, bezstronna
i neutralna aksjologicznie. Proponowana przez Foucaulta teoria nie bedzie zatem
koncentrowac si¢ na myslach czy ideach ujawniajacych si¢ w dyskursach, lecz na
samych dyskursach. Nie bedzie usilowala odtwarza¢ intencji podmiotéw wypo-
wiadajacych dyskurs, $wiata ich mysli i wartoéci. Bedzie dazy¢ do systematycznego
opisu samego dyskursu poprzez zastosowanie nowych kategorii stuzacych jego
analizie — rozpoznanie nieciagtosci, roztaméw, progéw, granic, serii, przesunie¢
i transformacji w jego ramach.

Przyjmujac taka pespektywe, nie sposéb argumentowac na rzecz jakiej$ meta-
hipermitologii czy zwartych systemoéw teologicznych, a tym samym - tradycyjnie
rozumianej, na nich zwykle fundowanej pedagogiki religii. Chodzi raczej o transfor-
magcje religijnych elementéw i znaczen z przesztosci, terazniejszosci i wyobrazonej
przysztosci, przypadkowe i niesystemowe ich kojarzenia, tymczasowe multiplikacje
czy nieoczekiwane redukcje - oto intrygujaca, nowa perspektywa i jednoczesnie
nowa tkanka badan nad tym, co w polu pedagogiki i religii jest obecne jednoczes-
nie. Namyst nad mechanikg tworzenia trajektorii ludzkich wyobrazen i szlakéw
rozumienia staje si¢ wazniejszy niz sama tres¢ przekonan czy praktyk religijnych.
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Porzuciwszy spekulacje i proby symulowania ogladéw z perspektywy ,,boskiego
oka’, cztowiek odzyskuje nalezne sobie epistemologicznie miejsce.

Sita ortodoksji zasadza si¢ zwykle na tradycji i tradycyjnym sposobie organizacji
faktow i wypowiedzi. Aby uchodzi¢ za wazna i obowiazujaca, potrzebuje czasu na
zbudowanie swojej opowiesci — musza pojawic si¢ mity, doktryny, fakty, sytuacje,
artefakty, z ktérych w okreslonym kontekscie ideologicznym daje si¢ utozy¢ linearny
porzadek zdarzen w antropologiczng, spdjna historie. Potrzebuje takze wylaniajacego
sie, petnigcego funkgje legitymizujacg podmiotu wtadzy. Swoisty urzad nauczyciel-
ski, gltos wyroczni, opatrznosci, boskiego natchnienia, $wietych duchéw. Odpo-
wiedzialny za to, by konkretne tre$ci wytanianych zdarzen poddawane zostawaty
swiadomej logice powigzan, gdzie kazde nowe zdarzenie zyskiwaloby natychmiast
swoja pozycje i definicje, stawalo si¢ elementem zaprojektowanej calosci, zostawato
dopasowane, wlaczone w obowigzujacy porzadek lub wytaczone z niego. Tak, rzec
mozna, urzadzaja si¢ ortodoksje. Zupelnie inaczej konstytuuja si¢ herezje. Na tle
epok ortodoksji stajg sie ich okresem wypowiedzeniowym. Zachowujg okreslong
wewnetrzng modalno$¢, ale ich artykulacja stanowi jedynie sposéb wykorzystania
partykularnych poje¢ danego czasu po to, by opowiada¢ w nowy sposob wtasng
autonomiczna histori¢, mniej zobowigzujaca, pozbawiong roszczen i odwotan do
unieruchomionej przesztosci. Herezje, jak dyskursy, pozostaja poza organizacja,
aspiracja, strukturg, logika i harmonig ortodoksji formulowanych i artykutowanych
na sposob wlasciwy historii dziejow.

Kontekst wspdlczesnosci pozostaje znaczaco nieobojetny dla myslenia dawnymi,
przednowoczesnymi kategoriami prawdy i falszu, normatywnosci i nienorma-
tywnosci, ortodoksji i herezji. Poststrukturalizm nauczyt nas, ze wielkie narracje
nieustannie ulegaja zuzyciu, hiperteologie, silne ontologie i metafizyka pozostaja
podejrzane. Ortodoksje szybko si¢ dezaktualizuja, przektamuja rzeczywisto$c,
tworzac ztudzenia. Nijak nie oddajg jej plynnego, relacyjnego, historycznego,
dyskursywnego klimatu. Ostatecznie predzej czy pdzniej ulegaja pod naporem
ponowoczesnego sceptycyzmu, pluralizmu i niekonsensualnosci.

Ponowoczesnos$¢ wydaje sie za to taskawa dla herezji — pozytywnie sie je walo-
ryzuje, sytuuje w waznej sferze symbolicznej. Ruch i zmiang, ktére wprowadzaja
na mocy swojego heretyckiego imperatywu, uznaje si¢ za ustawiczny ped w strone
zycia, ratowania kultury przed $miercig bezruchu ortodoksji. Wyobrazam sobie, ze
pedagogika religii mogtaby twdrczo korzystaé zar6wno z owego hermeneutycznego
imperatywu wytwarzania herezji, jak i z Foucaultowskiej anatomii dyskursu. Mogtaby
uznawa¢ niejako z definicji heretycki sposéb myslenia i dzialania, dostrzegajac
w nim szans¢ nowych otwar¢ subdyscypliny na swieckie i postsekularne bogactwo
rozmaitych tropéw kultury.
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Ortodoksje i herezje a asymetria wladzy i doksy —
Max Weber, Antonio Gramsci, Pierre Bourdieu

Sytuowanie proceséw wytwarzania i $cierania ze sobg ortodoksji i herezji w szero-
kim planie urzadzen makrospotecznych zainicjowal Max Weber (2006) w swych
analizach poswieconych ortodoksji i heterodoksji w Chinach. Jego kontynuatorzy
zwracajg uwage na obecny w nich, wazny dla wskazanej problematyki, aspekt wladzy.

W swym glosnym studium przypadku, to jest w obszernej analizie tradycji
konfucjanizmu i taoizmu w Chinach, Weber opisuje interesujaca droge rozwoju
ruchu mistycznego wywodzacego si¢ pierwotnie od legalnej instytucji anachoretow
(najczesciej starcow, $wietych, porzucajacych polityke i cale dotychczasowe zycie,
spedzajacych swoje ostatnie lata zycia w lesnych pustelniach na kontemplacji).
Poczatkowo niewiele znaczaca, z zatozenia apolityczna sekta byla nie tylko tolerowana
przez panstwo i panstwowy konfucjanizm, ale nawet przez nie uznawana. Pewne
odstepstwa doktryny staly si¢ przyczyna wyraznej niecheci ze strony panstwa, nie
zdolaly jednak doprowadzi¢ do systemowej delegalizacji taoistycznych sekt, ktore
wciaz byly przez ortodoksyjny mainstream tolerowane.

Decydujace dla dalszych loséw heterodoksji taoizmu mialy sie okaza¢ inne
szczegolowe zapisy: pierwszy dotyczyl zarzutu zrzeszania si¢ w niekoncesjonowane
stowarzyszenia, drugi zarzucal heterodoksom posiadanie przywodcow, ktorzy
glosza zbawienie duszy w zaswiatach, a trzeci — usuwanie przez nich tablic z imio-
nami przodkéw w celu praktykowania nieklasycznego stylu zycia (Weber 2006:
174-175). Jezyczkiem u wagi okazalo sie tworzenie przez heterodoksyjne sekty
rodzaju ,,religijnosci konfesyjne;j” z kaptanami o specyficznych kwalifikacjach, nie-
koncesjonowanymi przez biurokracje panstwowa. Wszystkie te zapisy, jak dowodzi
Weber, ukazujg samo sedno i istote sprzeciwu oraz wrogosci ortodoksji wobec
heterodoksji: przyczyna stanowczego, systemowego rozprawiania si¢ z taoizmem
nie stali si¢ wszak niekoncesjonowani bogowie. Nie chodzilo przeciez o oburzajacy
zamach na doktryne i legitymizowang przez nig prawde, lecz o poczucie zagrozenia
aparatu i struktur ortodoksyjnej biurokracji ze strony charyzmatycznych kaptanow
nowych sekt. Ci, wypowiadajac postuszenstwo duchom przodkéw, stali sie realnym
zagrozeniem dla konstytuujacej tad spoteczny kardynalnej cnoty szacunku, od
ktorej zalezata wszak polityczna dyscyplina w hierarchii urzedowej i postuszenstwo
poddanych (Weber 2006: 175). Wnioski Webera ukazuja wazny teoretyczny trop
dla poézniejszych badan nad ortodoksja i herezja: herezje oznacza¢ w nich beda
bardzo wyrazne zagrozenie dla ortodoksji. Dla badacza ta asymetryczna relacja
miala wigzac si¢ z sytuowaniem wladzy politycznej. Ta pozostaje po stronie orto-
doksji. Heterodoksja za$ odnosi si¢ do grup politycznie podrzednych. Podobne
ujecie bedzie pojawiac sie w pdzniejszych koncepcjach, migdzy innymi u Antoniego
Gramsciego czy Pierre’a Bourdieu.

Pierwszy z kontynuatoréw Weberowskiego tropu Gramsci, wloski marksista,
kojarzony jest zwykle z kluczowa dla marksizmu koncepcjg hegemonii (Laclau,
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Moufte 2008). Sama juz historia ewolucji tej kategorii to fascynujaca i ztozona opo-
wies¢ o tym, jak marksistowska ortodoksja infekowana przez rozmaite odsrodkowe
herezje, na przyktad w duchu rewolucyjnego syndykalizmu czy rewizjonizmu,
byta nadkruszana i stopniowo przekraczala sztywna Leninowska kategorie sojuszu
klasowego, przesuwajac dyskurs w obszar hegemonii postmarksistowskiej, gdzie
nie byto juz mowy o wladzy narzucanej masom przez elity za pomocg nagiej sity,
przemocy. Z czasem (a szczegélne w tym zastugi Gramsciego) hegemonia zaczeta
oznacza¢ reprodukowanie si¢ wltadzy w nowy sposéb: w kulturze popularnej,
w instytucjach spoleczenstwa obywatelskiego czy obszarze zdroworozsadkowej
wiedzy (Wréblewski 2016). Ten rodzaj zmian w ortodoksyjnej doktrynie marksizmu,
zgodnie z ktorymi duza cze¢s¢ spoleczenstwa wyraza zgode na ideologiczng nar-
racje grup dominujacych (czyli identyfikuje sie z jej warto$ciami, interpretacjami
dotyczacymi wizji tego, jak jest, i tego, jak by¢ powinno, oraz manifestuje okre-
slone postawy) w interesujacy sposob skomplikowal pézniejsze recepcje tej kon-
cepcji. Na ich gruncie, w réznym czasie, a czasami roéwnolegle budowaly swoje
ideologiczno-strukturalno-instytucjonalne uzurpacje przedstawiciele grup z r6znych
stron politycznej sceny, zaréwno ultraprawicowe, jak i ultralewicowe, systemowe
i antysystemowe. A wiec herezje w pewnych okoliczno$ciach bywaja politycznie
zagospodarowane przez zewnetrzne w stosunku do tradycji wyjsciowej, przeciwne
wobec niej sity i grupy ideowe. Problematyczna staje sie jednak kwestia statusu
takich uzurpacji: czy herezje, ktére swoja ingerencja na skale masowa zmieniaja
horyzont spotecznej wyobrazni, wcigz jeszcze pozostajg herezjami? Jak uchwycié
i zdefiniowa¢ moment zmiany statusu systemu znaczen i oznaczen, ktéry przedziera
sie przez tkanke zastanej powszechnosci, stajac si¢ nowa mapa zycia spotecznego?
Ze wskazan Gramsciego wylania si¢ obraz herezji dajacej sie definiowac jako taka
w zasadzie gtéwnie przez pryzmat czasowej funkcji, jaka petni. Zaréwno Weber,
jak i Gramsci pozostajg w swych koncepcjach blisko problemu asymetrii wladzy.
Ortodoksje wytwarzaja tu i legitymizuja grupy silniejszych, dysponujacych wtadza.
Maja zwykle do realizacji dwa zadania. Wyzszos$¢ grupy spolecznej przejawia si¢ jako
dominacja oraz intelektualne i moralne przywodztwo. Dominacja moze polegaé
na czynnym podporzadkowywaniu, neutralizowaniu lub likwidowaniu heretyckich
grup antagonistycznych. W celu przewodzenia innym grupom nie moze pozosta-
wac przy statusie zamknietej kasty, musi zyska¢ zdolno$¢ tworzenia szerokiego
historycznego bloku. Za Weberem i Gramscim nalezy uzna¢, ze rzadzacy aparat
polityczny opiera si¢ na sile i zgodzie. Wedlug Webera kazdy system uzasadnionej
dominacji ,,prébuje ustanowic¢ i krzewi¢ wiare w jej zasadno$¢’, sita fizyczna zas
bywa traktowana ,jako ostatnia deska ratunku”. Dla Gramsciego instytucja inte-
lektualistow odgrywa kluczowg role w stymulowaniu zgody. Sg oni rozproszeni po
calym spoleczenstwie obywatelskim i niestrudzenie staraja si¢ zaszczepia¢ w nim
ideologiczne imperatywy aparatu hegemonicznego.

Pozostajac wciaz w polu namystu nad problematyka ortodoksji i herezji w jej
uwikfaniach w problem wladzy i, w tym przypadku réwniez, przemocy symbolicznej,
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warto krotko przywotaé Pierre’a Bourdieu (1990, 2008, 2006, 2001) i niektore
elementy jego teorii. W ramach religijnego pola odbywa si¢ spoteczna gra: walka
symboliczna, ukryta lub jawna, ktérej dynamike mysliciel ukazal na przykladzie
dwoch aktorow — kaptana i proroka, reprezentujacych dwie strony konfliktu: orto-
doksje i heterodoksje (Warczok 2010). Kaptan to reprezentant instytucji Kosciota,
zainteresowany status quo, reprodukcja i trwaniem instytucji, ktéra za nim stoi.
Prorok jest w opozycji do kaptana. Wtadza Kosciota opiera si¢ §wiadomosci wlasnej
przewagi wynikajacej z posiadania duzego, nagromadzonego przez wieki tradycji
kapitatu symbolicznego. Wtadza taka jest milczaco uznawana (podporzadkowanie
aktoréw pola najczesciej nie jest Swiadome, wynika z ulegtosci strukturalnym sitom
przemocy symbolicznej), a jej prawomocno$¢ opiera si¢ na przyjmowanych za pew-
nik, zdroworozsadkowych i niedyskutowalnych zalozen zwanych dokss. ,,Prorok,
jako agent zmiany, poprzez udyskursowienie doksy, dyskusji z tym, co dotad byto
uznawane za oczywiste i naturalne, unaocznia arbitralno$¢ wladzy” (Warczok 2010:
157). Po zakwestionowaniu oczywisto$ci dochodzi do starcia miedzy straznikami
starego porzadku (ortodoksami) i rzecznikami zmiany (heretykami). Ci drudzy, nie
dysponujac tak duzym kapitatem symbolicznym jak pierwsi, czgsto musza odwo-
tywac¢ si¢ do pierwotnych zasad konstytuujacych pole, czyli do powrotu do zrodel.
Heretycy ,,sytuujac si¢ na pozycjach reprezentantéw wartosci uswieconych tradycja,
oskarzaja dominujacych o odejscie od nich (motyw zaprzedania, komercjalizacji,
banalizacji). Zabiegi takie znajdziemy zardwno w historii réznych herezji i schizm
w polu religijnym («to nie jest prawdziwa religia!»), jak i w polu sztuki («to nie jest
prawdziwa sztuka!»)” (Warczok 2010: 158).

Koncepcja doksy i specyficznego zarzadzania nig wydaje si¢ interesujacym
novum w namysle nad problematyka ortodoksji i herezji. Ortodoksja i hetero-
doksja to typy wiedzy w teorii Bourdieu, ktére funkcjonuja na poziomie dyskursu
(lub argumentacji), podczas gdy doksa rezyduje we wszech$wiecie niedomdwien
(Berlinerblau 2001). Doksa to sfera ukrytych i niepotwierdzonych przekonan rza-
dzacych praktykami spotecznymi, przyjmowanie $wiata poprzez sfere oczywistego,
naturalnego sensu, fundamentalna akceptacja ustalonego porzadku usytuowanego
poza sferg krytyki, to, co rozumiane jest samo przez si¢, bez stéw. Ten rodzaj tok-
sycznosci, przed ktorg trudno si¢ obronic, jest wlasciwy i ortodoksom, i heretykom,
réwniez w polu przemysliwania na nowo pedagogiki religii. Doksa jest punktem
widzenia dominujacym, ktéry jawi sie i narzuca jako uniwersalny. Przekonania
w niej pozostaja niewidzialne dla tych, ktérzy s pod ich wplywem, a ten jest
przemozny. Ortodoksja bedzie wypracowywala, narzucata i zaszczepiala w uczest-
nikach pola religijnego specjalny habitus, silnie zatopiony w doksie. W interesie
klasy dominujacych pozostaje obrona integralnosci doksy lub ustanawianie na jej
miejscu jej niedoskonatego substytutu, czyli ortodoksji. W tym polu dokonywacé
sie moze obrona status quo tradycyjnie uprawianej pedagogiki religii - w przywia-
zaniu do utozsamien tego, co religijne, z tym, co teologiczne, w kwestionowaniu
zasadnosci rozszerzania definicji tego, co religijne, na nieteologicznie ujmowane
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aspekty kultury - takie jak mit czy rytual. Heretycy natomiast moga zasade doksy
odkrywa¢, dekonspirowac ja, stara¢ sie przekracza¢ jej granice. Warto zatem
ze szczego6lng uwaga nie tyle przygladac si¢ deklarowanym credo obu stron sporu
o sfere wptywow i wladze - to jest straznikow ortodoksji oraz heretykow — co raczej
z uwagg bada¢ sposoby strukturyzowania si¢ dominacji i oporu w ich wzajemnych
relacjach. Dla namystu nad tym, co normatywne i nienormatywne w pedagogice
religii, uwiklanie refleksji w problem doksy i wiadzy oznacza¢ bedzie konieczno$¢
krytycznego, ustawicznego rozpoznawania wilasnych slepych punktow podej-
mowanej pracy myslowej nad sekularyzowaniem pedagogiki religii, czujno$¢, by
nie konstytuowac¢ nowych ortodoksji w miejsce dawnych herezji, by dostatecznie
i ustawicznie dbac o zywotnos¢ heretyckiego imperatywu w wytwarzaniu nowych
paradygmatow i teorii.

Konkluzje

Tradycyjna pedagogika religii bywa zwykle sytuowana na pograniczu pedagogiki
i teologii. Taka orientacja subdyscypliny zdaje si¢ wyrasta¢ na gruncie klasycznych
ujec religioznawczych mieszczacych sie w nurcie tak zwanej rewaloryzacji religii.
Perspektywa ta stabo problematyzuje kategorie religii, nie wyczerpujac tym samym
spektrum dostepnych metodologicznych i teoretycznych mozliwosci, jakie niesie
dzi$ wspolczesne krytyczne religioznawstwo. Ono bowiem, w przyjmowanych
od co najmniej drugiej polowy XX wieku perspektywach teoretycznych, odrywa
fenomen religii od konfesyjnych uwiklan, sekularyzuje go. Skutkuje to niezwykla
réznorodnoscia teorii religii.

W artykule przywotalam wybrane watki z zakresu badan wlasnych nad tym, co
w mysleniu (nie tylko) o religii normatywne, czyli ortodoksji, i tym, co nienorma-
tywne, czyli herezji. Ustalenia te mialyby stuzy¢ pracy nad znaczacymi przesunigciami
mysélenia o pedagogice religii. Miatyby postuzy¢ zbudowaniu zr¢béw metodologii
wyjscia poza wylacznie teologiczne jej uwiklania, ukaza¢ wybrane filozoficzne
i socjologiczne konteksty mechanizméw wykraczania poza nie.

Wydaje sig, ze przyjecie w pedagogice religii skonstruowanej na podstawie
powyzszych ustalen perspektywy teoretycznej, odwolujacej si¢ do kategorii orto-
doksji i herezji, pozwoliloby na spluralizowanie uje¢ obecnych dzi§ w ramach
subdyscypliny, na przetamanie monopolu teologii w ksztaltowaniu jej tozsamosci,
zsekularyzowanie jej tak, jak od dekad dzieje si¢ to na gruncie filozofii, socjologii
czy psychologii religii. W ten sposéb wytonilyby si¢ nowe warunki do tego, by
zacza¢ sytuowac pedagogike religii nie tylko w domenie teologii, lecz takze szeroko
rozumianego, krytycznego religioznawstwa, pobudzajac jej rozwdj w nowych per-
spektywach refleksji nad fascynujaca zlozonoscia teorii religii i kultur.



62 Monika Humeniuk

Literatura

Bagrowicz J., 1999, Konfesyjny czy ogélnokulturowy model nauczania religijnego mtodziezy?,
»Kwartalnik Pedagogiczny” nr 2.

Bagrowicz J., 2005, Pedagogika chrzescijariska — pedagogika religii (religijna) - katechetyka.
Podobienistwa i roznice [w:] Abysmy podtrzymywali nadzieje. Ksigga jubileuszowa ku czci
ks. Romana Murawskiego SDB, red. P. Tomasik, Warszawa: Wydawnictwo Salezjanskie.

Barthes R., 2009, Podstawy semiologii, ttum. A. Turczyn, Krakéw: Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Jagielloniskiego.

Bauman Z., 1998, Prawodawcy i ttumacze, ttum. A. Ceynowa, J. Giebultowski, Warszawa:
IFiS PAN.

Bauman Z., 2006 Ptynna nowoczesnos¢, ttum. T. Kunz, Krakéw: Wydawnictwo Literackie.

Beckford J., 2006, Teoria spoteczna a religia, ttum. M. Kunz, T. Kunz, Krakow: Zakltad
Wydawniczy Nomos.

Berger P.L., 2005, Swigty baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, ttum. W. Kurdziel,
Krakéw: Zaktad Wydawniczy Nomos.

Berger PL., Luckmann T., 1983, Spofeczne tworzenie rzeczywistosci, ttum. J. Niznik, War-
szawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy.

Berlinerblau J., 2001, Toward a sociology of heresy, orthodoxy and doxa, ,History of Reli-
gions” vol. 40.

Bobako M., 2013, Teologie oporu, ,,Praktyka Teoretyczna” nr 2, https://pressto.amu.edu.pl/
index.php/prt/article/view/2913/2896 [dostep: 14.10.2018].

Bourdieu P, 1991, Genesis and structure of the religious field, ,Comparative Social Research”
vol. 13.

Bourdieu P,, 2006, Medytacje pascaliariskie, ttum. K. Wakar, Warszawa: Oficyna Naukowa.

Bourdieu P,, 2008, Zmyst praktyczny, tham. M. Falski, Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego.

Bourdieu P, Passeron J.C., 1990, Reprodukcja. Elementy teorii systemu nauczania, ttum. E. Ney-
man, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN.

Bourdieu P, Wacquant L.J.D, 2001, Zaproszenie do socjologii refleksyjnej, ttum. A. Sawisz,
Warszawa: Oficyna Naukowa.

Collins R., 2011, Larcuchy rytuatow interakcyjnych, ttum. K. Suwada, Krakéw: Zaklad
Wydawniczy Nomos.

Czeremski M., 2021, Mit w umysle Ewolucyjno-kognitywne podstawy form mitycznych,
Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego.

Dabrowski S., 2016, Pedagogika religii Jozefa Tischnera. W poszukiwaniu nowego modelu
edukacji religijnej, Stupsk: Wydawnictwo Naukowe Akademii Pomorskie;j.

Deleuze G., 1997, Roznica i powtérzenie, ttum. B. Banasiak, K. Matuszewski, Warszawa:
Wydawnictwo KR.

Derrida J., 1978, Réznia (différance), ttum. J. Skoczylas [w:] Drogi wspélczesnej filozofii,
red. M. Siemek, Warszawa: Czytelnik.

Derrida J., 1999, Hora-Chora, ttum. M. Golebiewska, Warszawa: Wydawnictwo KR.

Derrida J., 2011, O gramatologii, thum. B. Banasiak, £L6dz: Wydawnictwo Officyna.

Dominiak L., 2004, Nowy Foucault, czyli analiza genealogiczna, ,,Dialogi Polityczne” nr 2.



Czy pedagogika religii daje si¢ sekularyzowacz?... 63

Duszak A., Fairclough N. (red.), 2008, Krytyczna analiza dyskursu. Interdyscyplinarne
podejscie do komunikacji spofecznej, Krakow: Towarzystwo Autoréw i Wydawcow Prac
Naukowych Universitas.

Dybel P, Wrébel S., 2008, Granice politycznosci. Od polityki emancypaciji do polityki zycia,
Warszawa: Instytut Filozofii i Socjologii Polskiej Akademii Nauk-Fundacja Aletheia.

Eliade M., 1996, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, ttum. R. Reszke, Warszawa:
Wydawnictwo KR.

Foucault M., 1977, Archeologia wiedzy, thum. A. Siemek, Warszawa: Panstwowy Instytut
Wydawniczy.

Foucault M., 2002, Porzgdek dyskursu. Wyktad inauguracyjny wygtoszony w Collége de France
2 grudnia 1970, thum. M. Kozlowski, Gdansk: Sfowo/Obraz Terytoria.

Gramsci A., 1961, Pisma wybrane, t. 1, thum. B. Sieroszewska, Warszawa: Ksigzka i Wiedza.

Gray J., 2020, Siedem typow ateizmu, ttum. A. Wilga, Warszawa: Biblioteka Kultury Liberalnej.

Hervieu-Léger D., 2007, Religia jako pamigé, ttum. M. Bielawska, Krakow: Zaklad Wydaw-
niczy Nomos.

Klemczak S., 2018, Deus ex metaphora. Bég filozoféw i jego funkcje, Krakéw: Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagiellonskiego.

Kolankiewicz L., 2016, Samba z bogami. Opowies¢ antropologiczna, Wroctaw: Instytut
im. Jerzego Grotowskiego.

Kotakowski L., 2010, Herezja, Krakéw: Wydawnictwo Znak.

Kruszelnicki W., 2016, Antonio Gramsci i pedagogika krytyczna. Hegemonia, edukacja
i zadania intelektualistow [w:] Utopia a edukacja, t. 1, red. J. Gromysz, R. Wlodarczyk,
Wroctaw: Instytut Pedagogiki Uniwersytetu Wroctawskiego.

Kurtz L., 1983, The politics of heresy, ,,America Journal of Sociology” vol. 88.

Lacan]., 1996, Funkcja i pole méwienia i mowy w psychoanalizie, ttum. B. Gorczyca, W. Gra-
jewski, Warszawa: Wydawnictwo KR.

Laclau E., 2002, Dyskurs, thum. C. Cie$linski, M. Poreba [w:] Przewodnik po wspétczesnej
filozofii politycznej, red. R. Goodin, P. Pettit, thum. C. Cieslinski M. Poreba, Warszawa:
Ksigzka i Wiedza.

Laclau E., 2003, Niemozliwos¢ spoteczeristwa, ttum. L. Rasinski, ,Nowa Krytyka” nr 14, https://
bazhum.muzhp.pl/media/files/Nowa_Krytyka/Nowa_Krytyka-r2003-t14/Nowa_Krytyka-
-r2003-t14-5327-331/Nowa_Krytyka-r2003-t14-s327-331.pdf [dostep: 20.07.2021].

Laclau E., 2009, Lud i dyskursywna produkcja pustki, ttum. E. Okroy, ]. Hajduczenia
[w:] E. Laclau, Rozum populistyczny, ttum. zespdt pod kierunkiem T. Szkudlarka, Wro-
claw: Dolnoslaska Szkota Wyzsza.

Laclau E., Moufte Ch., 2007, Hegemonia i socjalistyczna strategia. Przyczynek do projektu
radykalnej polityki demokratycznej, thum. S. Krélak, Wroclaw: Wydawnictwo Naukowe
Dolnoslaskiej Szkoly Wyzszej Edukacji TWP.

Leeuw G. van der, 1997, Fenomenologia religii, thum. J. Prokopiuk, Warszawa: Ksigzka
i Wiedza.

Lévi-Strauss C., 1970, Antropologia strukturalna, thum. K. Pomian, Warszawa: Pafistwowy
Instytut Wydawniczy.

Luckmann T., 2011, Niewidzialna religia. Problem religii w nowoczesnym spoteczetistwie,
ttum. L. Bluszcz, Krakéw: Zaklad Wydawniczy Nomos.

Marianski J., 2021, Religijnosocjologiczne wyzwania dla pedagogiki religii. Studium socjolo-
giczne, Torun: Wydawnictwo Adam Marszalek.



64 Monika Humeniuk

Marquard O., 1994, Rozstanie z filozofig pierwszych zasad, ttum. K. Krzemieniowa, War-
szawa: Oficyna Naukowa.

Milerski B., 2011, Hermeneutyka pedagogiczna. Perspektywy pedagogiki religii, Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe ChAT & Bogustaw Milerski.

Otto R., 1993, Swigtos¢. Elementy racjonalne i irracjonalne w pojeciu béstwa, ttum. B. Kupis,
Wroctaw: Thesaurus Press.

Rogowski C., 2011, Pedagogika religii. Podrecznik akademicki, Torun: Wydawnictwo Adam
Marszatek.

Saussure E de, 2004, Szkice z jezykoznawstwa ogélnego, thum., wstep, red. M. Danielewiczowa,
Warszawa: Wydawnictwo Akademickie Dialog.

Schechner R., 2006, Performatyka. Wstep, thum. T. Kubikowski, Wroctaw: O$rodek Badan
Tworczosci Grotowskiego i Poszukiwan Teatralno-Kulturowych.

Stotwinska H., 2016, Pedagogika religii w relacjach z dyscyplinami teologicznymi, Lublin:
Wydawnictwo KUL.

Stotwinska H., 2019, Wychowanie chrzescijariskie szansg integralnego rozwoju cztowieka.
Studium z pedagogiki religii, Krakéw: Oficyna Wydawnicza Impuls.

Stark R., Sims Bainbridge W., 2007, Teoria religii, ttum. T. Kunz, Krakéw: Zaklad Wydaw-
niczy Nomos.

Warczok T., 2010, Lad konsekrowany, tad zdenaturalizowany. O socjologii religii Pierrea Bour-
dieu [w:] Religijnos¢ i duchowos¢ — dawne i nowe formy, red. M. Libiszowska-Z6ttkowska,
S. Grotowska, Krakow: Zaklad Wydawniczy Nomos.

Weber M., 1998, Polityka jako zawdd i powotanie, Krakéw—Warszawa: Znak-Fundacja
im. Stefana Batorego, https://docplayer.pl/45286284-Max-weber-polityka-jako-zawod-
-i-powolanie-1.html [dostep: 26.08.2020].

Weber M., 2006, Etyka gospodarcza religii Swiatowych, ttum. T. Zatorski, G. Sowinski,
D. Motak, Krakéw: Zaktad Wydawniczy: Nomos.

Wiodarczyk R., 2016, Ideologia, teoria, edukacja. Mysl Ericha Fromma jako inspiracja dla
pedagogiki wspélczesnej, Krakow: Oficyna Wydawnicza Impuls.

Wroblewski M., 2016, Hegemonia i wladza. Filozofia polityczna Antoniego Gramsciego
i jej wspotczesne kontynuacje, Torun: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja
Kopernika.

Zeidler-Janiszewska A., 2019, Bezinteresowna ciekawos¢... Humanistyka, kultura, sztuka,
Warszawa: Instytut Badan Literackich PAN.

Streszczenie

Rekonstruowanie znaczeniowych i funkcjonalnych kontekstow zastosowania kategorii orto-
doksji i herezji w wybranych koncepcjach socjologicznych pozwala budowac i wlaczaé ich
teoriotworczy potencjat w obszar pedagogiki ogdlnej i pedagogiki religii. Uprawiana w Polsce
pedagogika religii bywa zwykle rezerwowana dla myslenia pedagogiczno-teologicznego
w ramach tradycji chrzescijanskiej. Ujecie tego typu silnie rezonuje z klasycznymi teoriami
religioznawczymi sytuujacymi si¢ w nurcie tak zwanej rewaloryzacji religii, nie wyczerpuje
jednak spektrum mozliwosci, jakie przed pedagogika religii stawia wspdlczesne krytyczne
religioznawstwo, ktére nie wigze juz tak $cisle problemow religii z problemami teologii.
Przeciwnie, odrywa fenomen religii od teologii, sekularyzuje go, co skutkuje niezwykla
réznorodnodcig teorii religii, wigzac je czgsto z tak ,,niereligijnymi” tematami jak ekologie,
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ideologie, sport czy ruchy miejskie. W przygotowanym referacie, wychodzac od zaprezen-
towania wybranych ustalen z zakresu badan wlasnych nad kategoriami ortodoksji i herezji,
sprobuje zarysowaé 6w niedoszacowany przez pedagogike religii, inspirowany krytycznym
religioznawstwem teoretyczny potencjat jej rozwoju.
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Summary

Can pedagogy of religion be secularized?
On orthodoxy, heresy, and the prospects of disciplinary development
from the point of view of critical religious studies

Reconstructing semantic and functional contexts of using categories of orthodoxy and heresy
in selected sociological concepts allows to build and include their theoretical poten-
tial in the field of general pedagogy and pedagogy of religion. The pedagogy of religion
in Poland is usually reserved for pedagogical-theological thinking within the Christian
tradition. This type of approach resonates strongly with the classical theories of religious
studies situating itself in the current of the so-called revalorization of religion. It does not,
however, seem to exhaust the spectrum of possibilities offered to the pedagogy of religion
by contemporary critical religious studies, which no longer link the problems of religion
so closely with the problems of theology. On the contrary, they detach the phenomenon
of religion from theology, secularize it, which results in an extraordinary diversity of theories
of religion, often linking them with such “non-religious” subjects as ecologies, ideologies,
sports or urban movements. In this paper, starting from the presentation of selected findings
from my own research on the categories of orthodoxy and heresy, I am outlining the thus-
-far underestimated theoretical potential of critical religious studies for teh development
of pedagogy of religion in Poland.
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