Cywilizacja i Polityka
2023, nr 21,'5.178-193

https://doi.org/10.15804/cip202311
ISSN 1732-5641

Tomasz Szturo*
ORCID: 0009-0003-2000-720X
Instytut Pamieci Narodowej

Analiza literackich przypadkow egzaltacji religijnej
jako przykiad mimetyzmu wedlug René Girarda

Analysis of Literary Cases of Religious Exaltation
as an Example of Mimetism according to René Girard

Stowa kluczowe: egzaltacja religijna, mimetyzm, neurozy, objawienia prywatne, psy-
chozy

Keywords: mimesis, neuroses, private revelations, psychosis, religious exaltation

Streszczenie

Artykul dotyczy literackich przypadkoéw religijnej egzaltacji, ktéra nosi znamiona
mimetycznej teorii René Girarda. Przedmiotem opracowania sg objawienia mistycz-
ne, opetania demoniczne i religijna egzaltacja, ktérych wspélnym mianownikiem
jest neurotyczne podloze. Przypadki omawiane sg na przykladach literackich (Zofia
Kossak, Aldous Huxley, Jules Michelet, Gustav Flaubert), ale mocno zakotwiczo-
nych historycznie. Literackie do$wiadczenia odniesione zostaja do praktyk wspot-
czesnych grup modlitewnych i umieszczone w kontekscie psychologicznym oraz
antropologicznym. Histerie i psychozy, ktore przybierajg posta¢ objawien, zostaja
zderzone z przypadkami prawdziwych doznan mistycznych.

* Tomasz Szturo, dr; pracownik Instytutu Pamieci Narodowej, Oddziat w Gdarisku; e-mail:
tjszturo@gmail.com.
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Abstract

The article concerns literary cases of religious exaltation, which bear the hallmarks
of René Girard’s mimetic theory. The subject of the study are mystical revelations,
demonic possessions and religious exaltation, the common denominator of which is
a neurotic basis. The cases are discussed using literary examples (Zofia Kossak, Aldous
Huxley, Jules Michelet, Gustav Flaubert), but with strong historical roots. Literary
experiences are related to the practices of contemporary prayer groups and placed in
a psychological and anthropological context. Hysteria and psychoses that take the
form of revelations are juxtaposed with cases of real mystical experiences.

Religijna egzaltacja, duchowe uniesienia i mistyczne ekstazy s3 wlasciwe - nie-
wylacznie - zwlaszcza kobietom, a ich przypadki czesto sg efektem przeniesienia
i skanalizowania silnych emocji'. Zazwyczaj wystepuja w okreslonych sytuacjach
i okolicznosciach, a ich analiza odsyla do poczucia braku i niekompletnosci, ktére
majg zosta¢ wypelnione przezyciem religijnym. Mistyczna ekstaza ma zaspokoi¢
potrzebe wyjatkowosci, bycia wybranym/wybrana, kim$ szczegélnym. Staje sie
tez proteza emocjonalnego, a cz¢sto tez zmystowego niezaspokojenia.

W powiesci KrzyZowcy, osnutej wokot dziejow pierwszej krucjaty, Zofia Kos-
sak opisala dramatyczne koleje oblezenia Antiochii, ktére trwalo od pazdzierni-
ka 1097 do czerwca 1098 r. Po zdobyciu grodu krzyzowcy musieli z kolei stawi¢
czofa oblezeniu przez Turkéw Seldzuckich dowodzonych przez Kurbughe.
Wezeéniejsza arogancja i niefrasobliwos¢ $ciagneta na obleganych gléd, ktory
wyczerpywal ich fizycznie i psychicznie. Jesli doda¢ do tego rosnace napiecie,
bedace naturalng konsekwencjg oblezenia, oczywiste stang si¢ rozne reakcje: od
stuporu i odretwienia po rozmaite psychozy. Zofia Kossak skupita si¢ na poswiad-
czonym historycznie dos§wiadczeniu, ktérego status pozostaje nierozstrzygniety
- czy mamy do czynienia z wywolang gtodem halucynacja, czy autentycznym
objawieniem, ktére miato by¢ udzialem prostego kleryka Piotra Barttomieja?*.
W jego wizji mial mu ukazac sie $w. Andrzej, ktory wskazal w Katedrze §w. Piotra
miejsce ukrycia ostrza $wietej wldczni, tej, ktdra przebito bok ukrzyzowanego
Chrystusa. Odnalezienie wi6czni — wedle stéw $wietego — mialo krzyzowcom

! M.in. Robin Dunbar przywoluje badania, z ktérych wynika, ze psychologiczne predyspozy-
cje kobiet czynig je bardziej religijnymi od mezczyzn, ale tez bardziej podatnymi na kult i religijng
manipulacje. To tez thumaczy wiekszg sklonno§¢ wsréd kobiet do religijnej egzaltacji i histerii,
przyjmujacej posta¢ doswiadczen mistycznych. R. Dunbar, Religijni. Jak ewolucja wierzei wplywa
na historig i kulture cztowieka?, Krakow 2023, s. 238-239.

2 S. Runciman, Dzieje wypraw krzyzowych, t. 1, Warszawa 1997.
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zapewni¢ zwyciestwo’. Ostrze w istocie znaleziono we wskazanym przez Bartlo-
mieja miejscu, a co najdziwniejsze, krzyzowcy - cho¢ byli skrajnie ostabieni dtugo-
trwalym glodem, pozbawieni tez wierzchowcow, ktore zwyczajnie zjedli — poko-
nali oblegajacych, co nosi w sobie obiektywne znamiona cudownosci. Naturalnym
nastepstwem takich wydarzen jest wybuch euforii, a zaraz po niej watpliwosci
i podejrzenia co do prawdziwoséci cudu. Zaczeto wiec posadza¢ Barttomieja
o oszustwo, na co ten zazadal sadu bozego, czyli proby ognia. Ta polegala na
przejsciu czegos w rodzaju ptongcego szpaleru lub tunelu, co Barttomiej przebyt
pomyslnie, pdzniej jednak zostal przechwycony przez ttum, ktory dostrzegt w nim
zywy dowdd Boskiej interwencji. W wyniku tego radosnego uniesienia zostat
tak poturbowany, ze niedtugo pdzniej zmarl’. Historycy zachowuja naukowsa
wstrzemiezliwo$¢ co do natury tych zdarzen, nie przesadzajac ich, nie wyklucza-
ja mistyfikacji. Zofia Kossak sklania si¢ raczej ku cudownemu wyjasnieniu ich
istoty, a jest w tym o tyle wiarygodna, Ze na ich tle potrafita wskaza¢ przyklady
religijnej histerii. Oto odnalezienie cudownego artefaktu wywoluje w krzyzow-
cach euforie, wielu z nich wpada w duchowe podniecenie, ktére szczegolnie
udziela sie kobietom. Czgs$¢ z nich wpada w gleboka egzaltacje, w ktorej ma do-
$wiadcza¢ podobnych nawiedzen przez istoty wyzsze. Jednak sama autorka wi-
dzi w tym wylacznie rodzaj psychozy (,objawy, a nie objawienia”) uwolnionej
sekwencja czynnikéw psychologicznych i zastanych okolicznosci: ,,Od czasu,
gdy widzenie Bartlomieja zostalo ogdlnie wiadome, jely wsrod nich szerzy¢ sie
gromadnie objawienia, proroctwa, zwidy. Jedna przez druga przybiegaja do bi-
skupa opowiedzie¢ o wyrdznieniu, jakie je spotkalo od tej lub owej $wietej. Swie-
ta Katarzyna i $wieta Agata, $wieta Symfronia i §wieta Pulcheria, $wieta Malgo-
rzata, $wieta Eustochia i matka jej, pobozna wdowa, swieta Paula, ukazujg sie
nagminnie oczom rozmodlonych niewiast. Powiewajac palmami zbawienia, udzie-
lajg rad, wskazowek, zalecen™. Juz ten krétki fragment odstania geneze i nature
deklarowanych ,widzen”. Przede wszystkim jest w nich silny zmyst nasladownic-
twa, che¢ znalezienia si¢ w sytuacji zblizonej do sytuacji Bartlomieja, ktory stal
sie obiektem powszechnego zainteresowania, szacunku, a przede wszystkim
tym, za sprawg ktorego ma przyjs¢ ocalenie. Z nasladownictwem wigze si¢ druga
z kluczowych przyczyn ,,objawien” — wskazana przez Kossak potrzeba wyréznie-
nia, bycia wybrancem, kims, kogo upatrzyla sobie istota wyzsza, swiety lub swieta,
by powierzy¢ misje. Jest w tym pragnienie znaczenia, prestizu, zwielokrotnione

3 Z. Kossak, Krzyzowcy, Warszawa 2011, s. 276.
*S. Runciman, op.cit., t. 1, s. 221-222.
5 Z. Kossak, op.cit., s. 295.
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sytuacja zewnetrznego zagrozenia i poczuciem niepewnosci. Cala sytuacja mie-
$ci sie w opisanym przez René Girarda mechanizmie ,,pozadania mimetycznego’,
ktére prowadzi do ,,rywalizacji mimetycznej”®. Wedtug Girarda mimetyzm wpi-
sany jest w ludzka psychologie i nature spoteczng. We wspolnotach zawsze funk-
cjonuje ktos, otoczony szczegdlnym autorytetem, powszechnym podziwem, co
wyzwala pragnienie bycia takim jak on, zajecia jego pozycji. Wiaze si¢ to z po-
czuciem ,,niekompletnos$ci’, brakiem, ktdry zostanie wypelniony przejeciem upa-
trzonej roli. W przypadku opisanym przez Zofi¢ Kossak owa niekompletnosé¢
jest na tyle przemozna, Ze mozna tu méwi¢ o substytucji, a nawet o zjawisku
przeniesienia. Doznajace widzen kobiety znalazly si¢ w nowych dla siebie oko-
licznosciach. To, co wczesniej wyznaczalo ich poczucie wartoéci — zmyslowa
atrakcyjnos¢, bycie pozadang i fizyczne spelnienie — zostalo utracone: ,Niebogi!
Jak je odmienifo zycie! Byly niegdys$ krase, urodziwe, pelne ponet. Drzaty nad
wszystko o zycie, a ple¢ stanowila gtéwna ich ceche. Lecialy jak ¢my do grzechu,
spragnione rozkoszy. Kt6z by poznal te same swawolnice w wychudtych wdo-
wach po poleglych zmartych rycerzach, o ktére nikt sie na razie nie troszczy,
w zalosnych matkach, ktérym w bezsilnych ramionach dziecigtka usnely z glo-
du?... Zgaszone, postarzale, wychudle, staly sie wszystkie swigtobliwe i pobozne,
cale dnie od $witu do wieczora, cigzkie, gtodne dnie, spedzajac w kosciele™. De-
wocja i religijna ekscytacja stanowig kompensacje ich wszelkich strat i brakéw,
a ekstaza mistyczna ma by¢ ekwiwalentem przezy¢ zmystowych. To tez jedyna
przestrzen, gdzie moze uwolni¢ sie ich witalna energia i gdzie moga zaspokoi¢
potrzebe intensywnych doznan. Natura rzeczonych objawien miesci sie wiec
w kluczu psychologicznym, a nawet w modelu Freudowskim?®. Sposrod ogétu
czynnikow, takich jak: psychofizyczne wyczerpanie dtugotrwatym glodem, ze-
wnetrzne zagrozenie i zwigzane z tym poczucie niepewnosci jutra najbardziej
przemoznym zdaje si¢ czynnik seksualny. To przede wszystkim z niezaspokojo-
nych potrzeb seksualnych bierze si¢ neuroza, ktéra przybiera posta¢ do$wiad-
czenia mistycznego. Przy czym potrzeby seksualne wigzg si¢ tu przede wszyst-
kim z potrzeba bezpieczenstwa. Co jednak najbardziej charakterystyczne, wraz
ze zmiang okolicznosci, cale religijne napigcie opada, a pozostaje wymiar czysto
zmystowy: , Latynskie niewiasty odkarmione i wyprzystojniate mniej juz teraz
czasu pos$wiecajg kosciolowi. O cudownych zjawach nie stycha¢. Niedtugo w snach

¢ A. Romejko, Teoria mimetyczno-ofiarnicza — wprowadzenie do antropologii René Girarda,
»Studia Gdanskie” 2002-2003, t. 15-16, s. 55-64.

7 Z. Kossak, op.cit., s. 295.

8 Por. Z. Freud, Wstep do psychoanalizy, Warszawa 2023.
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beda im si¢ jawi¢ raczej silni meze niz $wigta Katarzyna, Swigta Malgorzata,
$wieta Paula, pobozna wdowa, i corka jej Swieta Eustochia™.

Opisany przez Zofi¢ Kossak mechanizm byt charakterystyczny dla zenskich
zakonow i szkot zakonnych oraz trwal znacznie dluzej niz wieki srednie, jego
echa wybrzmiewaly jeszcze w XIX w. Nierzadko obierat on kierunki przeciwne
do tych opisanych w KrzyZowcach. Seksualne potrzeby ttumione wymuszong re-
ligijnoscig i celibatem wybuchaly histeriami, ktére przybieraly posta¢ opetania
demonicznego. Moze to wynika¢ z analogii miedzy naturg obu zjawisk, odwotu-
jaca si¢ do interwencji sit nadprzyrodzonych, a jednoczesnie czesto zakotwiczo-
ng w psychologii.

Epidemig¢ opetan, ktéra opanowala XVII-wieczne klasztory, opisat Jules Mi-
chelet w traktacie Czarownica z 1862 r. Michelet byl jasno okreslony $wiatopo-
gladowo, o czym najlepiej swiadczy jego admiracja dla rewolucji francuskiej
i Dantona, co az nazbyt wyraznie przebija z jego pracy'. Czarownica napisana
jest bowiem z , literackim nerwem” i z géry okreslong wizja $wiata. Kresli w niej
Michelet obraz stosunkdw spotecznych w sposéb, ktory jawi sie archetypem nar-
racji genderowej. W jego ujeciu relacje spoleczne byle zdeterminowane przez
wszechwladze Ko$ciola, ktéry uprzywilejowujac stan rycerski, przyczynial si¢ do
krzywdy warstw nizszych. Mial by¢ nienawistny swobodzie pogladéw, a nowe
idee thumit §wiatopogladowym terrorem i grozg piekiet. Ofiarami Kosciota mia-
ty by¢ zwlaszcza kobiety, ktorych status spoteczny byt niski, stad pojawila sie
posrod nich postawa buntu, ekspresja wolnosci, ktora znalazla ujscie w instytucji
sabatu. Przy czym Michelet nie pisze nieprawdy, tylko zaburza proporcje, tworzac
wyostrzong i przerysowang wizje przeszlosci. Przyjmuje perspektywe o$wiece-
niowa (lub posto$wieceniowg) i mocno antyklerykalna. Religia w jego ujeciu
stanowi zjawisko bardzo opresyjne i nie chodzi tu nawet o jej wymiar aksjolo-
giczny tylko polityczno-instytucjonalny. W tej optyce opisuje Michelet specyfike
zenskich zakonoéw, ktore powstawaly od wiekéw srednich, a ktérych wykwit na-
stapil w XVII w. Wiekszos¢ mtodych kobiet trafiata tam nie z powodu powota-
nia, tylko ze wzgledéw ekonomicznych - rodziny umieszczaly je w klasztorach,
aby zaoszczedzi¢ na wianie. Dlatego autor Czarownicy pisze, ze wiele z nich
umierato ,,z nudy i rozpaczy™'. Oczywiscie jest w tym literacka przesada, ale
takze zawiera si¢ ziarno prawdy. W istocie bowiem, jak napisal Aldous Huxley:

® Z. Kossak, op.cit., s. 315.
10 L. Kotakowski, O pozytkach diabta, [w:] J. Michelet, Czarownica, Warszawa 1993, s. 9.
1], Michelet, Czarownica, Warszawa 1993, s. 152.
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»Dla kobiet pozbawionych ku temu powotlania zycie w siedemnastowiecznym
konwencie skladato si¢ po prostu z nastepujacych po sobie okreséw nudy i znie-
checenia”?. Naturalnym nastepstwem takiego rytmu zycia i klaustrofobicznej
perspektywy byly nerwice i depresje, a te nieleczone w istocie prowadza do po-
waznych skutkow, nierzadko konczac sie $miercig. Mlode mniszki doznawaly
napig¢ i psychoz, gtéwnie o podtozu seksualnym. Michelet pisze wigc o wcale
nierzadkich szalenstwach zakonnic na tle erotycznym®. Dodaje tez, Ze sytuacja
kobiet, de facto zamknietych w klasztorach, w XVII w. byla jeszcze trudniejsza
niz we wczesniejszych wiekach, kiedy to rozpowszechnione byty posty i praktyka
upuszczania krwi, co mialo tagodzi¢ seksualne napiecia'. Do jednego z takich
zenskich klasztoréw, a konkretnie do klasztoru urszulanek w Aix-en-Provence,
trafit na poczatku XVII w. w roli spowiednika ksiadz Luis Gaufridi.

Michelet pisze o nim z sympatig, jako o ,,czlowieku pelnym zalet’". Mimo
doskonatej opinii jako duchowny, nie mial jednak Gaufridi skruputéw, by ja wy-
korzystywa¢ do uwodzenia kobiet, a nawet nieletnich dziewczat, ktére byly mu
powierzone jako uczennice lub penitentki. Jedng z nich mial nawet poslubic,
a zeby bylo jeszcze bardziej ekstrawagancko - zrobil to ,przed diablem” Ten
groteskowy rytual, ktéry miat u§mierzy¢ zakochang w nim dziewczyne, w istocie
wywolal u niej histerie, w tym napady paniki i stany epileptyczne. W niedalekiej
przyszlosci okazal si¢ tez mie¢ fatalne konsekwencje dla Gaufridiego.

Pojawienie si¢ charyzmatycznego duchownego uwolnilto tlamszone namiet-
no$ci mlodych dziewczyn. Zmystowe pozadanie, wzmocnione przez pogloski
o demonicznym malzenstwie, wybuchty seksualng histerig, ktora przybrata po-
sta¢ szatanskiego opetania. W opisywanych przez Micheleta wydarzeniach byt
spory tadunek psychicznego zaburzenia, ale tez w ,,tym szalenstwie byta metoda’,
bo cala sytuacja postuzyta niektérym do zbudowania swojego autorytetu i znisz-
czenia swoich adwersarzy, w tym Luisa Gaufridiego, ktérego oskarzono o czarno-
ksigstwo i sprowadzenie opetania na zakonnice z Aix-en-Provance i ostatecznie
spalono na stosie w 1611 r. Wydarzenia te staly si¢ inspiracja dla podobnych wy-
padkow z identycznymi finatami, chodzi tu o rzekome op¢tania z Loudun i Lou-
vires. Zwlaszcza te pierwsze mocno rezonowaly literacko. Na ich podstawie Jaro-
staw Iwaszkiewicz w 1946 r. opublikowal opowiadanie Matka Joanna od Aniotéw,
ktére w 1960 r. zekranizowat Jerzy Kawalerowicz. Ta sama historia zainspirowata

2 A. Huxley, Diably z Loudun, Warszawa 2021, s. 125.
3 J. Michelet, op.cit., s. 152.

14 Ibidem, s. 181.

15 Tbidem, s. 151.
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Aldousa Huxleya, ktéry opisat ja w ksigzce Diably z Loudun'®. Ksigzka ta to
w istocie studium psychicznej manipulacji i wladzy o znamionach totalitarnych.
Wydarzenia opisane przez Huxleya sg dokladnym odbiciem casusu wprowadzo-
nego przez Julesa Micheleta'. Diabty z Loudun przenika nuta dyskretnej ironii,
obnazajacej hipokryzje i klamstwa spektaklu tak cynicznie mieszajacego religie,
ludowy zabobon, seksualng histeri¢ i matostkowa che¢ odwetu. Spektaklu gor-
szacego, bo gwoli najnizszych pobudek wykorzystujacego sacrum i autorytet
wiary, wiklajac je w odrazajace widowiska.

Huxley opisal wydarzenia z klasztoru Siéstr Urszulanek z Loudun, w ktérym
przebywalo siedemnascie zakonnic, pochodzacych z najznamienitszych, ale zu-
bozatych rodéw dwczesnej Francji. Wszystkie zostaly skierowane do stanu za-
konnego wylacznie ze wzgledéw majatkowych (chodzito o zaoszcz¢dzenie na
posagu)'®. Przeorysza domu zakonnego w 1627 r. zostala 25-letnia Jeanne des
Anges, ktorej nieproporcjonalnie drobne rozmiary wraz z lekka deformacja ciata,
napelnily poczuciem bycia brzydsza i gorsza, co z kolei przelozylo si¢ na zgorzk-
nialg, z lekka drapiezng osobowos¢. Jesli potaczy¢ to z wrodzong inteligencja
zlozy si¢ z tego model przywoddcy, ktory w dominacji szuka kompensacji wrodzo-
nych niedostatkéw i poczucia urazy'. Jeanna des Anges trafita do zakonu z przy-
czyn ekonomicznych, co wraz z przywolanymi wcze$niej kompleksami musiato
zwielokrotni¢ jej rozgoryczenie i zto§¢. W pewnym jednak momencie nastgpit
u niej zwrot i stala si¢ zdyscyplinowang, gorliwg mniszka. W tym przyplywie
religijnej gorliwosci nalezy jednak szuka¢ raczej wzgledow psychologicznych niz
duchowych. W skrupulatnym przestrzeganiu reguly zakonnej Jeanna des Anges
upatrzyta sposéb na zmiane swojego statusu i wydzwigniecie sie ponad wrodzone
ograniczenia. Jak sama pdzniej przyznala, bylto to dziatanie w pelni wykalkulo-
wane, majace przynie$¢ okreslony cel, przy czym nie dotyczyl on nagrody w nie-
bie, lecz przywddztwa tu, na ziemi. Co wigcej, swoje dziatania okreslila ,,sztuka
udawania i postugiwania si¢ hipokryzjg™*. Sa to wiec dziatania mieszczace sie
w modelu okreslonym przez Girarda jako ,,pozadanie mimetyczne™'. Siostra Jean-
ne uczestniczyta w rozmowach z ksiezmi i zakonnikami, czytala dostarczane przez

1¢ Ta z kolei zainspirowata Krzysztofa Pendereckiego do skomponowania opery o tym samym
tytule oraz Kena Russella, ktory na jej podstawie nakrecil skandalizujacy film Diably.

17 Autor Czarownicy wydarzeniu z Loudun wprost nazywa ,nasladownictwem” histerii z ksie-
dzem Gaufridim, widzgc w nich to samo zrédlo; zob. s. 149.

'8 Powtarza si¢ wiec model opisany przez Micheleta.

' A. Huxley, op.cit., s. 126-128.

20 Tbidem, s. 130.

2! Por. A. Romejko, Polacy w Wielkiej Brytanii: interpretacja mimetyczna, Tuchéw 2015.
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nich traktaty teologiczne i wyznania mistykow, skutecznie przyjmujac poz¢ oso-
by uduchowionej i biegltej w teologii. Dzigki temu windowala swoja pozycje az
do godnosci przeoryszy. Kreowala iluzje osoby rozmodlonej, doznajacej mi-
stycznych lask, a wszystko wylacznie dla prestizu i zainteresowania $rodowiska,
w ktérym przebywalta. Wzorowata sie przy tym na $w. Katarzynie Sienenskiej
i $w. Teresie z Avili. Osiggniecie godno$ci przeoryszy nie ukoito rozedrganej na-
tury Jeanny des Anges. Pod rozmodlona poza kottowata si¢ otchtan seksualnych
fantazji, ktore skupily si¢ na osobie proboszcza Loudun, Urbaina Grandiera.
Przystojny, $wietnie wyksztalcony i elokwentny duchowny szybko wyrobit sobie
w Loudun status ,,gwiazdorski”. Jego ptomienne homilie co tydzien $ciagaly
tlum wiernych, a szczegdlnie trafiaty do wrazliwoéci kobiet. Grandier zyskat sza-
cunek miejscowej socjety i zainteresowanie kobiet, a korzystajac bez skruputéw
z tego drugiego, szacunek zaczal zmieniac si¢ w zorganizowang wrogos¢. Do
czasu Grandiera chronily koneksje wérdd najwyzszych elit panistwowych, co na-
pelnialo go poczuciem pychy i bezkarno$ci. Bywat tez bardzo cyniczny wobec
urzeczonych nim kobiet. Wreszcie zakochal sie i sam sobie udzielil §lubu, a calos¢
uzasadnil przed sobg i swoja wybranka, jako zgodne z wolg Boza i istotg doktry-
ny. Jego skandalizujaca fama pobudzita wyobraznig¢ siostry Jeanny, co stalo sie
pierwszym ogniwem zdarzen, ktdrych finatem byta $mier¢ Grandiera na stosie®.
Wraz z osiggnieciem przez Jeanne des Anges wyznaczonego celu jej energia
utracila punkt skupienia, musiala wigc znalez¢ inne ujécie, a napiecie zwielo-
krotnione wymuszona religijnoscig tym tatwiej uwolnito ttumione dotad pope-
dy seksualne. Kierunek nadata im osoba Grandiera. Siostra Jeanne przezywala
silng neuroze, ktorej nastepstwem byla seria psychosomatycznych objawow?.
Powodowana swoimi obsesjami Jeanne des Anges zapragnela, by ksiadz Grandier
objal funkcje¢ spowiednika urszulanek, a jego odmowa zdetonowala drzemiaca
w niej histerie, ktora, na zasadzie epidemii, ogarnela takze pozostale siostry ze
zgromadzenia. Przy czym cala sytuacja wpisuje si¢ we Freudowski model**. W isto-
cie zaznacza to sam Huxley, gdy pisze: ,,Czlowiek moze wyostrzy¢ swe postrzega-
nie i osiggna¢ stan, w ktérym bedzie odbiera¢ komunikaty ptynace z mrocznych
bezdni wlasnego umystu - komunikaty w formie intuicyjnej wiedzy, bezposred-
nich nakazéw, symbolicznych marzen sennych i fantazji™>.

2 Michelet piszac o sprawie Grandiera, nie zywit do niego sympatii: ,,Byl to pyszatek, zarozumia-
lec, rozpustnik, ktory zastugiwal nie na stos, ale na dozywotnie wigzienie”; zob. s. 171.

# A. Huxley, op.cit., s. 141.

* Por. Z. Freud, op.cit.

» A. Huxley, op.cit., s. 113.
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Zaczelo si¢ od wypelnionych seksualnymi obrazami snéw z Grandierem w roli
gléwnej. Kiedy siostra Jeanne ze szczegdtami opowiedziala o dreczacych ja wi-
zjach pozostalym zakonnicom, cze$¢ z nich zaczeta doswiadczaé w snach po-
dobnych napigé. Spowiednik, ktory nalezat do grona oséb wrogich Grandierowi,
postanowit wykorzysta¢ sytuacje. Przekonal wiec zakonnice, na czele z siostra
Jeanng, ze doznawane przez nie przezycia s3 demonicznym opetaniem, a mnisz-
ki skwapliwie podjely sugestie. Rozpoczely sie groteskowe egzorcyzmy, ktore na
domiar zlego - celem wychowawczym, by pokaza¢ ztosliwos¢ diabla - byly otwar-
te dla publicznosci. Mieszkancy Loudun tlumnie skorzystali z widowiska, ktdre
zaspokajalo ich potrzebe jarmarcznosci i perwersji. Stosowane przez egzorcy-
stow praktyki byly w istocie gorszace, czego przykladem niech bedzie lewatywa
ze $wigconej wody*. Z kolei zakonnice z energia weszty w role opetanych. Zasta-
ne okolicznosci zdjety z nich kulturowo-religijne ograniczenia, stajac sie sposob-
noscig do uwolnienia nagromadzonych napie¢ i frustracji seksualnych. Efektem
byly rozmaite paroksyzmy, epileptyczne manifestacje, krzyki i bluznierstwa.

Wszystkie proby majace dowies¢ opetania zawiodty. Zakonnice nie byly zdolne
do telepatii, nie wykazaly si¢ nadnaturalng sila, nie rozumialy pytan w obcych
jezykach. Manifestacje opetania sprowadzaly si¢ do wulgarnych paroksyzmow, ale
nie zdradzaly ingerencji sil nadprzyrodzonych. Obserwujacy egzorcyzmy z prze-
kasem wigc stwierdzali, ze demony, ktore zawladnely urszulankami, bardzo sta-
bo znajg tacine”. Z kolei Huxley przytoczyt zdanie: ,Te diably nie sg bywale
w $wiecie”®. Rzecz o tyle istotna, Ze przemawianie jezykami, ktérych osoba ope-
tana nie zna, a zwlaszcza jezykami starozytnymi, to jeden z wyznacznikéw praw-
dziwosci opetania®. Huxley pisal: ,, Dla wszystkich chrzescijan w minionych wie-
kach «dar jezykéw» byt nadzwyczajng taska, bezinteresownym darem Ducha
Swietego. Byt on jednak réwniez (...) pewnym objawem szatanskiego opetania™®.
Mimo to groteskowy spektakl byl kontynuowany, gtéwnie za sprawa egzorcy-
stow, ktorzy nie mogli oprze¢ sie pokusie bycia w centrum sensacyjnych wyda-
rzen. Uporczywe podnoszenie przez nich demonicznej natury wydarzen wraz
z interakcja zakonnic mialy wigkszg site oddzialywania niz racjonalne argumenty

2% Tbidem, s. 155.

77 ]. Michelet, op.cit., s. 178.

# A. Huxley, op.cit., s. 235.

» Co znamienne, mozna dostrzec tu analogie z rzekomym przemawianiem jezykami w trakcie
nabozenstw wspétczesnych grup uwielbieniowych i charyzmatycznych, tymi wszystkimi glosola-
liami, ktére majg przypominac jezyki biblijne.

30 Ibidem, s. 229.
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tych, ktérzy wskazywali na ich wyltacznie psychiczne podloze. Egzorcysci mieli
duzy udzial w podsycaniu histerii w Loudun, sami bedac do tego dyskretnie za-
checani przez osoby nienawistne Grandierowi. Co jednak uderzajace, same eg-
zorcyzmy byly prowadzone z naruszeniem zasadniczych regul. A juz zlamaniem
kardynalnej zasady bylo ich upublicznienie, podczas gdy egzorcyzmy powinny
mie¢ charakter zamkniety, oparty na zasadzie poufnoéci i troski o osobe cierpig-
ca z powodu opetania.

Huxley o wydarzenia z Loudun pisze, bez zadnych watpliwosci, jako o przy-
padku histerii, ktéry winien miesci¢ si¢ nie w kategoriach zainteresowan egzorcy-
sty tylko psychopatologii. W jego analizie zaburzen caly czas przebija kryterium
psychoanalityczne: ,, Albowiem ponizej i powyzej $wiadomej jazni rozciagajg sie
rozlegle obszary podswiadomej aktywnosci — niektdre z nich s gorsze niz ta
jazn, niektdre lepsze; niektore glupie, inne — pod pewnymi wzgledami — znacznie
bardziej inteligentne™'. Zdaniem Huxley to wlasnie ekspresja podswiadomosci,
ktora czasem przybierata gwaltowng forme, byta postrzegana jako dzialanie diabta.

Demoniczna histeria, podobnie jak religijna egzaltacja, opiera si¢ na odtwa-
rzaniu pewnych modelowych zachowan i rél, stanowi wigc wzorcowy przyklad
Grirardowskiego mimetyzmu. Co wigcej, w wydarzeniach z Loudun mamy do
czynienia takze z klasycznym przykladem ,kozla ofiarnego’, ktérego mechanizm
natozono na Urbaina Grandiera®. Jego to obwiniono odpowiedzialnosécig za
opetanie, ktore mial sprowadzi¢ czarnoksieskg sztukg. Poddano Grandiera ab-
surdalnemu i ponizajacemu procesowi, po ktéorym skazany zostal na $mier¢ na
stosie. Grandier w istocie wprowadzil w Loudun seksualny niepokoj, z premedy-
tacja wykorzystujac swdj autorytet osoby duchownej o wysokich kompetencjach
teologicznych. Czes¢ kobiet skrzywdzil, sporo znaczacych w miescie mezczyzn
poczulo sie przez niego, posrednio lub bezposrednio, ponizonych. Co wszystko
razem precyzyjnie skupialo sie na jego osobie jako winnym zametu i klesk neka-
jacych Loudun. Jego publiczna egzekucja miala wigc znamiona rytuatu wprowa-
dzajacego lad, uwalniajacego spoteczno$¢ Loudun od sprowadzonych przezen
demondw. I w istocie, wraz ze $miercig Grandiera, napiecie opadlo, rzekome
opetania si¢ zakonczyly, co oczywiscie jest efektem prostego mechanizmu psy-
chologicznego.

To, co Girard okreslal mimetyzmem, Huxley - za Julesem de Gauliterem -
nazywal bowaryzmem, ktéry — wedle autora tego terminu — moze mie¢ zaréwno

3! Tbidem, s. 228.
%2 Por. R. Girard, Koziot ofiarny, L6dz 1987.
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zgubne skutki (jak w przypadku bohaterki Gustavea Flauberta) i pozytywne -
nasladujac obrany ideal, zblizamy si¢ do niego*. Pani Bovary stala si¢ symbolem
postawy neurotycznej, przejawiajacej si¢ zatraceniem w kopiowaniu idealizowa-
nego wzoru, przy czym zjawisko bowaryzmu - identycznie jak Girardowski mi-
metyzm - nie ogranicza si¢ do postaw jednostkowych, ale moze dotyczy¢ takze
calych grup spolecznych®. Dzialania Jeanne des Anges nazwal Huxley bowary-
zmem religijnym: ,(...) w tym wypadku mamy z jednej strony swigtego, ktory
calym sercem i duszg usiluje nasladowac¢ Chrystusa, a na przeciwlegtym krancu
hipokryte prébujacego przybra¢ wyglad $wietego, po to, by tym skuteczniej re-
alizowac swoje bezbozne cele”®. Co ciekawe, w licznych analizach Emmy Bovary
co najmniej marginalizuje si¢ jej epizody religijne, ktére wiele wnosza do psy-
chologicznego portretu jej osoby, ale tez duzo méwia o okreslonym modelu reli-
gijnosci.

Tytulowa bohaterka powiesci Flauberta byta osobg o wybujatej wyobrazni
i rozchwianej osobowosci. Jej wrazliwos$¢ ksztaltowaly patetyczne historie, petne
pieknych, zwielokrotnionych postaw, przede wszystkim w wymiarze heroicz-
nym. Ona sama idealizowala styl Zycia arystokracji, z urzeczeniem wpatrywala
sie w $wiat opery (z jej przerysowaniem i hiperbola), a maz wydat jej si¢ intere-
sujacy tylko przez chwile, gdy pod namowa podjat sie wykonania eksperymen-
talnego zabiegu (wraz z jego fiaskiem wydal jej sie jeszcze bardziej godny polito-
wania). Dystans migdzy $wiatem literackiej wzniostosci a codziennoscig stat si¢
zrodlem jej glebokiej frustracji, ktora odkladata si¢ w stanach neurotycznych
i prowadzita do zachowan o biegunowej zmienno$ci. Emma Bovary nie potrafila
wyodrebnic¢ literackiej konwencji, czytane opowiesci przyjmowala w sposéb do-
stowny, chciala je wiec implementowaé w swoim zyciu. Pragnela by¢ heroing
jakiej$ wzniostej opowiesci i paradoksalnie taka zostala. W pogoni za swoimi
fantazjami Emma Bovary $ciagnela katastrofe na siebie i swoich najblizszych.
Aldous Huxley napisat: ,,Panig Bovary spotkal nieszczesliwy koniec, poniewaz
wyobrazala sobie, ze jest kims innym, niz naprawde byta™¢. Bohaterka Flauberta
jest wiec kolejnym przykladem Girardowskiego ,,pozadania mimetycznego”. Jej
status byl dla niej Zrédfem niezmiennego dyskomfortu i rozgoryczenia, wywotu-
jacych objawy psychosomatyczne. Emma Bovary nie tylko zapadala na prze-

3 A. Huxley, op.cit., s. 132.

 Por. Z. Krasnopolska, Pani Bovary w tropikach: bovaryzm jako zjawisko (post)kolonialne,
»Pamietnik Literacki” 2012, z. 4.

» A. Huxley, op.cit., s. 132.

3% Ibidem, s. 131.
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mian w stany odretwiajacego przygnebienia i chorobliwego aktywizmu, ale tez
doznawala dusznosci, zawrotéw glowy, kotatan serca i zastabnig¢. Karol Bovary
z kolei wpisuje sie tu w mechanizm kozla ofiarnego. W mniemaniu swojej zony
to on jest gléwna przyczyng jej cierpien. Przede wszystkim dlatego, ze nie przy-
pomina bohateréw romanséw - nie jest tajemniczy, nie ma mrocznej, awantur-
niczej przeszlosci, a przede wszystkim jest solidny i przewidywalny, co w optyce
wypaczonej gotyckimi historiami nabiera cech pospolitosci. Nie spetnia odreal-
nionych oczekiwann Emmy Bovary, nie uskrzydla jej fantazji*’.

Jest w tej postaci dziecigca kaprysnos¢, akceptacja tylko dla rzeczy i spraw
o homeryckim wyolbrzymieniu. Emma Bovary wybrala zycie w $wiecie pdz
i kreacji, wcielala sie w okreslone role, nie dostrzegajac ich sztucznosci. W efek-
cie data si¢ uwikla¢ w dwa skandalizujace i ponizajace romanse, ktore okazaty sie
rujnujace (i to w sensie do stownym) dla niej, ale tez dla jej meza i corki. Sklon-
nosci do wchodzenia w role postaci wzniostych i ponadprzecietnych pani Bova-
ry zdradzala juz od lat szkolnych, a przestrzen ku temu znalazla w religii. Bedac
w szkole klasztornej szybko ulegta sentymentalnej atmosferze historii o $wietych
i mistyczkach, znajdujac w nich pociagajacy model: ,U spowiedzi wynajdywala
male, urojone grzechy, zeby jak najdluzej klecze¢ w pétmroku ze ztozonymi re-
koma, z twarzg przycisnieta do kraty, stuchajac szeptu ksiedza. Poréwnania mi-
styczne o oblubienicu, malzonku, kochanku niebianskim i §lubach wieczystych,
ktore czesto powtarzaja si¢ w kazaniach, budzily w glebi jej duszy nieoczekiwane
stodycze™®. Byty w tym wylacznie egzaltacja i podatno$¢ na efektowne postawy,
czego najlepszym przykladem stala sie jej reakcja na $mier¢ matki: ,,Kiedy jej
matka umarla, Emma plakata bardzo przez kilka pierwszych dni. Kazala zrobi¢
sobie zatobny obrazek z wloséw nieboszczki i w liscie do ojca, pelnym smutnych
rozmyslan o zyciu prosila, aby pochowano ja p6zniej w tym samym grobie™.
Ale po tym literackim przyptywie smutku gwaltownos¢ i skala zatoby szybko
opadly, zostawiajac u bohaterki ciche poczucie zadowolenia z samej siebie.
Smieré matki uczynita jg blizszg - zawsze dotknietych jakaé krzywda - bohater-
kom romanséw: ,,Znudzilo ja to wreszcie, ale nie chciala si¢ do tego przyzna¢
i brneta dalej z przyzwyczajenia, potem przez proéznoéé, az wreszcie spostrzegla
ze zdziwieniem, Ze jest zupelnie ukojona i Ze nie wigcej ma smutku w sercu niz
zmarszczek na gtadkim czole”

7 Por. B. Mazan, A. Mazur, Dlaczego bovaryzm?, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Littera-
ria Polonica” 2018, nr 3, s. 7-25.

% G. Flaubert, Pani Bovary, Warszawa 2023, s. 53.

3 Tbidem, s. 57.
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Pani Bovary nie akceptowala swojego statusu, zZyla rojeniami na swoj temat,
uciekala przed samg soba w $wiat przezy¢ ekstatycznych. Ekstaza polega prze-
ciez na wyzbyciu si¢ swojej jazni, zawieszeniu jej w intensywnym doznaniu. Sam
termin ekstasis oznacza przeciez ,bycie na zewnatrz siebie” Mozna jej szuka¢
w przezyciach zmystowych, ale ekstaza moze tez mie¢ charakter religijny, posta¢
doswiadczenia mistycznego. I te $ciezke Emma Bovary takze sprobowata prze-
by¢, z wlasciwg sobie egzaltacja i powierzchownoscig. Doznawata wigc mistycz-
nych zachwytéw, a jej infantylna wyobraznia dobywala z otoczenia znamiona
religijnej cudownosci: ,,Pokropiono przescieradla swigcong woda, ksiadz dobyt
z cyborium bialg hosti¢ i Emma, omdlewajac z niebianskiej rozkoszy, wysuneta
wargi, by przyja¢ zblizajace si¢ ciato Zbawiciela. Firanki alkowy wydymaly si¢
wokot niej na ksztalt oblokéw, a plomienie obu gromnic jarzacych sie na komo-
dzie, byly jak dwie aureole swietosci. Wowczas sktonita glowe i wydalo jej sig, ze
styszy w przestworzach $piew harf serafinskich, a w lazurowych niebiosach na
zlotym tronie, wéréd $wietych palm, widzi Boga Ojca w promiennym majesta-
cie, jak skinieniem nakazuje plomiennoskrzydtym aniotom, by zeszly na ziemie
i uniosly ja w swych objeciach™.

Byla to religijno$¢ nie tyle neoficka, ile kompulsywna, duchowe egzaltacje
wypelnialy krdétkie momenty pustki, ponizenia spowodowanego odtraceniem
przez kochanka. Gwaltownos¢ tych przezy¢ w istocie zagtuszata ich pustke, ich
gléwnie behawiorystyczny wymiar, bedacy proba wejscia w role wielkich misty-
kow i ascetow: ,Wsrdd ztudzen nadziei objawil si¢ jej stan czystosci nadziem-
skiej, zlewajacy si¢ z niebem, do ktérego pragneta sie wznies¢. Chciata zostaé
$wietg™*!. Wyrazna jest w tym potrzeba kompensacyjna, zasypania pustki, wyrwy
spowodowanej przez zawod milosny. Odrzucenie przez ziemskiego kochanka
ma by¢ wynagrodzone relacja z nadprzyrodzonym oblubiencem, w tym wypad-
ku z samym Bogiem. Powraca mechanizm opisywany przez Zofi¢ Kossak, Emma
Bovary, wzorem znakomitych mistyczek, chce poczu¢ si¢ kims szczegdélnym, oblu-
bienica Pana, Jego wybranka. Takie wyrdznienie zrekompensowalby jej wszystkie
wczesniejsze frustracje i rozczarowania. Flaubert pisze wprost, ze pani Bovary
intensywno$¢ przezytego romansu probuje przenie$¢ w wymiar mistyczny, a brak
cudownych wizji i duchowych ekstaz zrazu tlumaczy proba, jakiej poddaje ja
Bog*. Z czasem zaczyna traci¢ cierpliwo$¢, a jej religijny zapat stygnie. Wraz

40 Ibidem, s. 276.
4 Ibidem, s. 277.
4 Tbidem, s. 278.
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z wizyta w operze calkowicie sie ulatnia, ustepujac miejsca kolejnemu romansowi.
Co ciekawe, pierwsza schadzka z kochankiem bedzie miafa miejsce w Katedrze
Notre Dame, co nalezy odczytywac jako bardzo powsciagliwa, bardzo subtelng
ironi¢ puentujacy religijne uniesienia Emmy Bovary (owg ,,pyche jej poboznosci”).

Pani Bovary to w istocie postac tragiczna, ale tez egocentryczna (by nie rzec
egoistyczna). Skupiona na zaspokojeniu swych mrzonek miata chlodny stosunek
do cdreczki, a me¢za postrzegala z coraz stabiej skrywang odrazg. Mozna powie-
dzie¢, ze jej romansowe kaprysy Sciggnely katastrofe na caly dom Bovarych.
Przede wszystkim dla ich zaspokojenia Emma Bovary zadluzyta rodzinng nieru-
chomos¢, odbierajac sobie zycie, nie myslata o céreczce, a jej maz, odkrywajac
prawde o jej niewiernosci, przedwcze$nie zmart.

Przywolane wyzej przyklady pozostaja ekspresja literacka, ktérej mozna zarzu-
ca¢ dowolnos¢ i autorski subiektywizm. Echa opisanych mechanizméw mozemy
jednak dostrzec takze wspdlczesnie, przede wszystkim w grupach modlitewnych
i uwielbieniowych, w ktorych obserwowaé mozna sporo samozwanczych chary-
zmatdw. Powszechng praktyka sa w nich zasypianie w duchu $wietym, dary jezy-
kéw, prywatne objawienia, konwulsyjne wybuchy $miechu w wigilie zestania Du-
cha Swietego. Elisabetta Fezzi w rozmowie egzorcysta, ks. Gabrielem Amorthem,
zauwazyla: ,,Jednak ktos, kto uczeszcza na spotkania jakiejs grupy modlitewnej
Odnowy, zobaczy osoby, ktore z wielka tatwoscia nakiadaja rece na innych. Wy-
daje sie, Ze to moze by¢ niestosowne”. Ksiadz Amorth podtrzymat éw scepty-
cyzm, powolujac sie przy tym na Ojca Candido, swojego nauczyciela w postudze
egzorcysty: ,Ojciec Candido mawial: «Nie jestem przeciwny grupom modlitew-
nym, ale na koncu okazuje sie, Ze wszyscy majg moce, wszyscy majg charyzmaty
(...) wszyscy sg charyzmatykami!»”*. Od siebie zas dodawal: ,Istnieje ryzyko, ze
kto$ wpadnie w egzaltacje, uwierzy w posiadanie mocy, ktoérych tak naprawde
nie ma”*. Mechanizm jest niezmienny, u jego podioza lezy potrzeba znaczenia,
prestizu, ktory daje poczucie wyjatkowosci i przektada si¢ na dominujaca pozy-
cje. Jak przekonuje Gabriel Amorth: ,Bardzo czesto si¢ zdarza, ze w jakiej$ gru-
pie kto$ bierze gore, chce dominowac nad innymi, chce rzadzi¢, i wéwczas grupa
nie jest juz taka jak dawniej, nie ma juz pogody ducha, mitosci, pokoju, jakie
byly wczesniej™*¢. Osoba obdarzona mistycznymi darami jawi si¢ wybrang przez

* G. Amorth, E. Fezzi, Tajemnice egzorcysty, Czgstochowa 2018, s. 67.
* Ibidem.

* Ibidem, s. 68.

4 Tbhidem, s. 61.
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Boga, predystynowana do czegos szczegdlnego, a to w grupie modlitewnej zapew-
nia jej uprzywilejowany status. Przy czym ponownie mozemy dostrzec tu proces
mimetyczny, wzorowanie si¢ na wielkich mistykach chrzescijanstwa, ktorzy stali
sie liderami duzych historycznych wspdlnot, a takze — zazwyczaj wbrew swoim
intencjom - obiektami kultu. Jak pisze Robin Dunbar: ,Wczesne ruchy mistycz-
ne zapoczatkowaly dluga tradycje mistycyzmu w Kosciele Katolickim. Wsrod
wielu mistykéw, ktorzy zyskali stawe, znalezli si¢ Mistrz Eckhart, Franciszek
z Asyzu, jedenastowieczna mniszka Hildegarda z Bingen (...), pigtnastowieczna
Angielka Margery Kempe, holenderski zakonnik, btogostawiony Jan Ruysbroeck
(...) i by¢ moze najwigksza z nich wszystkich, szesnastowieczna hiszpanska
szlachcianka, karmelitanka, zakonnica, reformatorka, teolozka i doktor Ko$ciota
— Teresa z Avili. Tradycja byta kontynuowana pod koniec XIX w. przez $w. Gem-
my Galgani i $w. Terese z Lisieux, a w XX w. przez brata Ojca Pio z zakonu kapu-
cynéw (...)”*". Wokét Ojca Pio, juz za jego zycia zaczal sie szerzy¢ kult i skupiaty
grupy modlitewne, ztozone gléwnie z kobiet, a atmosfera w nich panujaca bu-
dzita jego duzy niepokoj i troske*®.

Uczestnicy grup modlitewnych, w ramach nabozenstw czesto sami wprawia-
ja sie¢ w stan egzaltacji religijnej, a wtedy czyje$ doznania z pogranicza mistycy-
zmu s3 jak impuls, ktdry rozchodzi si¢ po grupie. Wiacza sie tu mechanizm opi-
sany przez Gustava le Bon, ktdry analizujac psychologi¢ ttumu, wskazal na jego
wlasciwos¢ przechwytywania mozliwosci racjonalnego myslenia u jednostek.
Wchodzacy w thum przejmuje jego emocje, a ttum — wedle le Bona - kieruje si¢
podswiadomoscig, dziata wedle irracjonalnych instynktow, stad nierzadkie wy-
padki zbiorowej halucynacji: ,,Gdy si¢ zgromadzi kilkanascie oséb, juz tworza
one tlum i chociazby to byli wybitni uczeni, to jednak wobec faktéw niewcho-
dzacych w zakres ich specjalnosci, nabieraja oni cech prawdziwego tlumu, a ich
zdolno$¢ spostrzegawcza i zmyst krytyczny natychmiast znikajg™. Afektowane
demonstracje w trakcie nabozenstw lub uwielbienn maja wigc czg¢sciej wymiar
psychologiczny niz mistyczny. Mieszcza si¢ w tym samym przedziale czynnikow,
co wydarzenia opisywane w powiesci Zofii Kossak, tylko to, co w oblezonej An-
tiochii bylo skompresowane dramatycznymi okolicznosciami, we wspolczesnych
grupach jest rozlozone na wieloletnie doswiadczenia, nabrzmiewajace brakii ,,zra-
nienia” ich indywidualnych czlonkéw. Religijna egzaltacja czgsto (zazwyczaj) ma
ten sam kompensacyjny charakter co krétkotrwaty wybuch religijnosci u Emmy

# R. Dunbar, op.cit., s. 44.
8 C. Bernard Ruffin, Ojciec Pio: Prawdziwa historia, L6dz 2013.
* G. Le Bon, Psychologia thumu, Warszawa 2023, s. 44.
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Bovary. Przy czym nie oznacza to, ze mistyczne doswiadczenia nie istnieja, ze
sprowadzaja si¢ do emanacji ttumionych komplekséw i niezaspokojonych po-
trzeb. Mistycyzm ma po prostu inng nature i inne s3 ,jego owoce”. Prawdziwi
mistycy w zupelnie inny sposob przezywali swoje objawienia i inaczej je dyskon-
towali. Najlepszym przykladem jest tu Sw. Siostra Faustyna, ktéra nie narzucala
swoich widzen, ale wrecz przeciwnie, z namaszczeniem je rozpoznawala, korzy-
stajac ze wsparcia duchowego kierownika, upewniala sig, ze to, czego doswiadcza,
nie jest halucynacjg ani dziataniem demonicznym. Przezywata duchowe zachwyty,
ale tez mndstwo niepokojow i watpliwosci*. To zresztg dotyczyto wigkszosci (jesli
nie wszystkich) mistykow. Doswiadczenie mistyczne jest darem, ale Boze dary
czesto sg bardzo trudnym wezwaniem, a odpowiedz na nie réwna si¢ gotowosci
na krancowe wyrzeczenia, przede wszystkim wyrzeczenia sie siebie.
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