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Kwestie religijne naleza obecnie do tematow, ktore znajduja si¢ w centrum dyskusji
naukowcoOw oraz ,przecigtnych obywateli”. Rzeczywisto$¢ religijna oceniana jest w rozny
sposob. Z jednej strony stanowi ona okazjg do przezy¢ natury emocjonalnej i jako taka
jest akceptowana. Apologeci podkreslaja jej wazna rolg w przestrzeni politycznej, spo-
tecznej i kulturalnej. Przeciwnicy za$ zwracaja uwage na zwiazang z nia silg destrukcyj-
ng, a ktora ujawnia si¢ w aktach przemocy. W takim $wietle nierzadko prezentowane sa
chrzescijafstwo i islam. Chetnie przytacza sig kwestie z przesztosci, np. wyprawy krzy-
zowe, wojny religijne, sprawg inkwizycji, czy wspodlczesne, a zwigzane z nierzadkimi
zamachami terrorystycznymi, ktore sa dokonywane przez muzutmanskich ekstremistow.
Na tle ,,chrzescijafisko-muzutmanskiego” konfliktu, ktdry mozna okresli¢ takze mianem
konfliktu pomigdzy Zachodem i Wschodem, subkontynent indyjski jawi sig, jako ,,0aza
spokoju i fadu”. Chetnie przywotuje si¢ osobg Mahatmy Gandhiego. Biorac pod uwagg
promowang przez niego zasade niepostugiwania sig¢ przemoca, kreuje sig go na ,,indyj-
skiego Chrystusa”.

Sledzac dzieje niepodlegtego panstwa indyjskiego mozna stwierdzi¢, ze Mahatma
Gandhi stanowit wyjatek. Polityka zagraniczna Indii naznaczona jest zbrojnym konflik-
tem z Pakistanem, za$ wewnetrzna krwawymi rozruchami pomig¢dzy hindusami, muzul-
manami i sikhami. W latach 90. XX w. kolejna strona konfliktu stali sig¢ chrzescijanie.
Majace miejsce w kraju nieporozumienia cz¢sto okreslane sa mianem religijnych. Fak-
tycznie stanowig one sposobno$é do realizacji celow politycznych.

W niniejszym opracowaniu zaprezentowana zostata osoba Mahatmy Gandhiego i jego
program wolnosci od przemocy. Fiaskiem tej polityki byto dojscie do wladzy politykow,
ktorzy zwiazani sg z ugrupowaniami hinduistycznych fundamentalistow. Nowa grupa,
ktora ponad 20 lat stanowi adresata przemocy ze strony fundamentalistow sa indyjscy
chrzescijanie.
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1. Mahatma Gandhi
i jego polityczny program wolnosci od przemocy
Osoba, ktdra zasade niestosowania przemocy uczynila ,,znakiem rozpoznawczym”
Indii byt Gandhi. Jego nauczanie, odznaczajace sig uniwersalizmem, stato si¢ waznym
elementem neohinduizmu. Gandhi nie ograniczat sig¢ do wypowiadania opinii, ktore mia-
lyby zastosowanie wylacznie w przestrzeni religijnej. Celowo wprowadzatl tematy reli-
gijne, czy ujmujac rzecz szerzej — etyczne, do polityki. Postulowat wolny od przemocy
hinduizm, jako przeciwwagg dla brutalnego i szowinistycznego fundamentalizmu, ktory
w jest coraz czeg$ciej determinanta wspolczesnego zycia politycznego w Indiach'.

Mohandas Karamchand Gandhi (1869-1948) pochodzit wyzszych warstw spoteczen-
stwa indyjskiego. Jego ojciec byl premierem ksigstwa Porbandar. Gandhi znany jest takze
pod imieniem Mahatma, ktére faktycznie jest przydomkiem oznaczajacym wjgzyku pol-
skim ,,wielkiego duchem”. Okreslenie to byto tytutem religijnym, ktérym nazywano sza-
nowanych myslicieli i ascetow. W 1888 r. Gandhi rozpoczat studia prawnicze na Uni-
wersytecie Londynskim. Do Indii wrécit w 1891 r. Dwa lata pézniej rozpoczat pracg w
indyjskiej firmie w poludniowoafrykanskim Natalu. Doznane tam upokorzenia na tle
rasowym spowodowaly, Ze rozpoczal dziatalno$¢ publiczng na rzecz uzyskania przez
mniejszo$¢ indyjska pelni praw obywatelskich. Aby to osiagna¢ podejmowat ré6znorod-
ne dziatania. Np. wraz z innymi Hindusami, jako sanitariusz, wzial po stronie brytyjskiej
udzial w wojnie burskiej oraz wojnie z Zulusami. Oczekiwal, ze wplynie to na zmiang
nastawienia Brytyjczykéw wobec Hinduséw. W 1904 r. rozpoczat wydawanie tygodnika
»lndian Opinion”. Na przyjecie przez Gandhiego dziatania wolnego od przemocy, jako
metody politycznej wptyneta korespondencja z Lwem Totstojem. Okazja by satjagrahe,
metodg walki bez uzycia przemocy, zastosowa¢ w praktyce, byla przyjeta w 1907 r.
w Natalu ustawa dotyczaca obowigzku rejestracji Azjatow. Gandhi wezwal rodakow, by
jazbojkotowali. W konsekwencji zostal uwigziony. Kolejne obostrzenia przepiséw wzglg-
dem ludnosci hinduskiej skutkowaly radykalizacja nastrojéw i ponownym aresztowa-
niem Gandhiego. Dziatania wiadz brytyjskich okazaly sig nieskuteczne. W 1914 r. wy-
dano uregulowania przyznajace Hindusom stosowne prawa’.

W 1915 r. Gandhi powrdcit do Indii. Przez rok podrézowat po kraju. Elity indyjskie
zachgcat do odrzucenia obcych wzorcow kulturowych i obyczajowych i do utozsamienia
si¢ z miejscowym chlopstwem. Dzigki niemu elitarny do tej pory Indyjski Kongresu
Narodowy stat si¢ organizacja o masowym charakterze. Gandhi inicjowat akcje niepo-
sluszenstwa wobec wladz brytyjskich, ktore z reguty miaty lokalny charakter. Zmiana
nastapita na skutek tragicznych wydarzen w lezacym na péinocy Indii Amritsarze. Bry-
tyjscy Zolnierze zastrzelili tam 380 0s6b. Ponad 1 tys. bylo rannych. Powszechne obu-

' K. Meising, Waojna i przemoc w hinduizmie, Wojna i przemoc w religiach swiata, Fakty i przyczy-
ny, opr. A. T. Khoury, E. Grundmann, H.-P. Miiller, Kielce 2006, s. 81.

2M. K. Byrski, A. Karp, Gandhi, [w:] Religia, Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Milerski,
Warszawa 2002, t. 4, s. 140.
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rzenie spoteczne Gandhi wykorzystat, aby zrealizowa¢ opracowane przez siebie metody
oporu bez przemocy. Byly to civil disobiedence i non-coaperaion. W ramach civil disobie-
dence $wiadomie naruszano niesprawiedliwe ustawy kolonialne; efektem byty masowe
aresztowania. Non-cooperaion realizowano poprzez rezygnacj¢ z honorowych tytutow
i urzeddw, bojkot brytyjskich towaréw, w tym tekstylnych, oraz propagowanie kupowa-
nia towaréw wyprodukowanych w Indiach®.

Oryginalno$¢ Gandhiego polegata na tym, ze praktyki ascetyczne, ktore byly popu-
larne w hinduizmie, a takze dzinizmie i buddyzmie, przetozyt on na przestrzen politycz-
na. Wérdéd nich mozna wymienié: niestosowanie przemocy (ahinsa), Zycie w prawdzie
(satja), nieposiadanie majatku (aparigraha), opanowanie ciata przez ducha (brahma-
czarja), posty zwiazane z rdznymi celami (posty pokutne, gtodéwki). Gandhi wskazy-
wat, Ze osobista postawa odrzucenia przemocy stanie si¢ przyktadem i zacheta dla in-
nych, aby czynili podobnie. Podkre$lajac, ze powstrzymywanie si¢ od przemocy jest
najwyzsza forma religii, Gandhi dokonat przesunigcia tej praktyki z zycia duchowego na
Zycie spoleczne. Na obszarze hinduskim byto to podejscie nowatorskie. Zdaniem Gan-
dhiego wiadza polityczna, jako przemoc (violence), jest watpliwym narzedziem, ktore
mogloby stuzy¢ poprawie potozenia narodu®.

Gandhi byt popularny w kraju, gdzie okreslano go mianem bapu (tatusia), oraz za
granica. W kraju idee Gandhiego staly sig waznym elementem mitu zatozycielskiego
Republiki Indii. Werbalnie odwotuja si¢ do nich wtadze panstwowe oraz réznego rodza-
ju organizacje i instytucje. Popularno$¢ na Zachodzie mozna wyjasni¢ tym, ze Gandhi
czerpal z chrzeScijanstwa (gtéwnie z nauki zawartej w Kazaniu na Gérze) i zachodnich
nauk spotecznych. W okresie ksztaltowania si¢ nowego panstwa indyjskiego oraz poz-
niejszym okazalo si¢ jednak, Ze nauki Gandhiego stanowia bardziej postulat, niz rze-
czywisto$¢ spoleczna. Przeciwnicy zarzucali mu, Ze poprzez propagowane odrzucenie
przemocy na swoj sposdb rozbroit spotecznosé hinduska i uniemozliwit jej obrong zy-
wotnych intereséw, szczegdlnie w konfrontacji z tzw. religiami semickimi (judaimem,
chrze$cijanstwem i islamem)®. Problematyczny jest tez brak widocznej poprawy w poto-
Zeniu tzw. dalitéw (niedotykalnych bezkastowcdw), spotecznosci liczacej ponad 100
min. czlonk6w. Pomimo ze Gandhi nazywat ich eufemistycznie haridZzana (lud bozy), to
nie przetozylo sie to na znaczaca poprawg sytuacji tych ludzi®. Dziedzictwo Gandhiego
negatywnie oceniaja nalezacy do grup spotecznie uposledzonych, ktérym odmawia sig
petnego dostepu do débr kultury i petnym uczestnictwie w zyciu religijnym. Odpowie-
dzig jest porzucanie hinduizmu i przechodzenie na bliski mentalnie buddyzm oraz islam.
Jako interesujaca alternatywa jawi sig takze chrze§cijanstwo’.

3 K. Meising, dz.cyt., s. 82.

4 Tamze, s. 82-83.

$M. K. Byrski, A. Karp, dz.cyt., s. 142; O. Ihlau, Gétter, Gotzen und Ddmonen, ,,Spiegel Special”
2006, nr 9, s. 108.

¢ T. Schweer, Hinduizm, Powstanie — dzieje — nauka, Warszawa 2003, s. 55.

7 P. Wolowski, Kosciof w Indiach — wyzwanie dla inkulturacji, ,Misyjne drogi” 2000 nr 1, s. 7.
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2. Fundamentalizm hinduski

Fundamentalizm to ruch, ktorego celem jest zachowanie wasko pojmowanej tozsa-
mosci wyznaniowej poszczegélnych wspolnot religijnych, bez pozytywnego odniesienia
si¢ do zachodzacych, takze w przestrzeni religijnej, zmian. W polityce fundamentalizm
stanowi dazenie do stworzenia (z reguly z uzyciem sily) panstwa §wieckiego w oparciu
o zasady okre$lone;j religii, ktérego prawo ma by¢ powszechnie obowiazujace. Przeci-
wienstwem fundamentalizmu jest sekularyzm, ktérego gtéwnym zatoZeniem jest dazenie
do ksztaltowania relacji spotecznych z wykluczeniem przestanek natury religijne;.
W Indiach fundamentalizm jest utozsamiany z nacjonalizmem. W ramach tamtejszego
nacjonalizmu brakuje jasnego rozréznienia pomigdzy wyznawcami hinduizmu a czton-
kami narodu indyjskiego. Postawienie znaku rownosci pomigdzy tym, co religijne, i tym,
co polityczne, stanowi wazny powdd konfliktu w spoteczenstwie indyjskim, ktére pod
wzgledem religijnym nie bylo i nie jest homogeniczne. Podkresla sig, Ze Indie sa pan-
stwem laickim. Laicyzm ten nie moze by¢ rozumiany na wzoér zachodni. Jako taki, jest
on w Indiach obcym pojeciem. Indyjski laicyzm, to postawa znana na Zachodzie, jako
tolerancja religijna. Problematyczna jest proba zdefiniowania hinduizmu, jako religii. Moz-
na tego dokona¢ w formie negatywnej, wskazujac czym hinduizm nie jest. Uzasadnione
Jest stwierdzenie, ze w Indiach ta religii, w ramach ktdrej brakuje wyraZniej deklaracji
Hhie jeste$émy hinduizmem”, moze by¢ okres$lona hinduizmem?®. Ww. sytuacja ujawnia
si¢ w dychotomicznym porzadkowaniu spoteczenstwa indyjskiego w oparciu o zasadg
»SWéj-obey”, gdzie obcym bedzie to wszystko, co nie okresla siebie jako, hinduskie.
Dychotomig tg postrzega si¢ jako glowny czynnik ksztaltujacy tozsamos$¢ subkontynentu
indyjskiego’.

Poniewaz grupy ludno$ci w Indiach, ktére odrdzniaja si¢ pod wzgledem religii, przyna-
leznosci etnicznej, kastowej i jezykowej nazywane sa communities, stad ukuto pojecie
communalism. O komunalizmie moéwi si¢ w Indiach wtedy, gdy jedna grupa chce zdomi-
nowac¢ inne'®. Nacjonali§ci indyjscy daza wigc do podporzadkowania mieszkancow Indii
uznawanemu przez siebie ideatowi hindutwa, czyli upolitycznionemu hinduizmowi. Bra-
kuje tu dziatan narodowotworczych, dla ktorych istotne byloby polityczne pojecie naro-
du, z jego istotnym elementem, jakim jest porzadek konstytucyjny!!.

Fundamentalizm w Indiach i zwigzana z nim przemoc stanowi wyrazny problem od
ponad dwéch dekad. Stoja za nim liczne partie i zwiazki. Czotowa rolg odgrywa Swiatowa
Organizacja Hindusow (Vishva Hindu Parishad, VHP), ktorej mlodziezowym odpowied-

¢ K. Debnicki, Konflikt i przemoc w systemie politycznym niepodleglych Indii, Warszawa 2000,
s. 138-140; K. Meising, dz.cyt., s. 85-86; M. Rusecki, Fundamentalizm, w: Encyklopedia katolicka,
red. L. Biekowski i in., Lublin 1989, t. 5, k. 763; K. Meising, dz.cyt., s. 85-86.

? K. Dg¢bnicki, dz.cyt., s. 176.

10 Por. tamze, s. 137.

" Annual Report on Religious Freedom 2005, red. H. J. Hyde, R. G. Lugar, Washington 2006,
s. 676; K. Meising, dz.cyt., s. 86.
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nikiem jest Bajrang Dal (Stado Matp). Pomimo Ze organizacje te nie maja charakteru
legalnego, to w praktyce ich aktywno$¢ jest akceptowane przez przedstawicieli admini-
stracji panstwowej. Legalnie dziata Indyjska Partia Ludowa (Bharatiya Janata Party, BJP),
ktérej zbrojnym ramieniem jest Krajowy Korpus Ochotnikéw (Rashtriya Swayamsevak
Sangh, RSS)"2.

Dziatalno$¢é ww. ugrupowan spotkata si¢ z pozytywnym przyjgciem ze strony spo-
tecznej. Jednym z ich gléwnych zatozen programowych jest walka z sekularyzacja,
w ktorej dostrzega si¢ przyczyneg powstawania religijnej proézni. Wskazuje sig, ze proz-
nie te mozna wypehic tylko i wylacznie przez to, co jest zwigzane z hinduizmem rozu-
mianym wezej, jako religia, i szerzej, jako kultura. Innowiercy - sikhowie i muzuimanie
—moga w Indiach mieszka¢ pod warunkiem, Ze si¢ dostosuja do panujacej w kraju sytu-
acji i nie beda zgtaszaé roszczen dotyczacych réwnouprawnienia, czy tworzenia ,,pan-
stwa w panstwie”, jak np. w Pendzabie, czy Kaszmirze. Popularno$¢ fundamentalistow
wynika z tego, Ze sa oni ,,rzecznikami” tych, ktérzy nie majg udziatu w dobrobycie wy-
pracowywanym w rozwijajacych sig¢ Indiach a jednoczeénie czuja, ze ich kastowe przy-
wileje sq zagrozone. Czesto nie dostrzega sig, ze konflikty na tle religijnym sa wzniecane
$wiadomie. Sa one parawanem np. dla walki grup przestgpczych, a takze o dominacjg
polityczng lub ekonomiczna'.

Momentem, w ktérym hinduski fundamentalizm objawit si¢ mi¢dzynarodowej opinii
publicznej, byt konflikt wokét meczem Babura (Babri Masjid) w pomocnoindyjskiej
miejscowosci Ajodhja w stanie Uttar Prade$. Swiatynia zostata zbudowana w 1528 r. przez
Mira Bagqi, arystokrate z dworu Babura, pierwszego mongolskiego cesarza w Indiach.
Hindusi twierdza, ze wczeéniej znajdowata sig tam $wiatynia hinduska, upamigtniajaca
miejsce narodzin boga Ramy. Faktycznie osrodek kultu Ramy powstat w XVIII w. Ba-
dania archeologiczne nie potwierdzily istnienia hinduskiej $wiatyni, na miejscu, gdzie
zbudowano meczet. Pierwszy udokumentowany spér o meczet miat miejsce w 1855 .
Dwa lata p6zniej grupa bramindéw urzadzita przy nim matg kaplicg dedykowang Ramie.
Aby unikna¢ eskalacji konfliktu z polecenia Brytyjczykéw kaplica zostala oddzielona od
meczem murem. W 1934 r. meczet zostat zniszczony. Odbudowano go dwa lata pézniej.
W 1949 r. hindui$ci umieécili w meczecie posagi Ramy i Sity. Lokalne wtadze tolerowaty
te sytuacje, uniemozliwiajac muzutmanom sprawowanie kultu. Bezowocne okazaly sig
spory sadowe.

W 1983 r. przedstawicie VHP uznali, ze skoro w meczecie umieszczone zostaty figu-
ry hinduski bozkéw, to przestat on petni¢ dotychczasowa funkcjg, a stat si¢ Swiatynia
hinduskg. Po trzech latach wiadze przychylity si¢ do postulatu VHP i w konsekwencji
zgodzily sie na sprawowanie kultu hinduskiego. W 1989 r. potozono kamien wegielny
pod $wigtynig hinduska. W ceremonii udziat brat m.in. premier Rajiv Gandhi. Muzutma-
nie protestowali. Na skutek zamieszek zgingto ok. 600 os6b. Kolejne krwawe zajscia

12 M. Jernajczyk, Indie: nacjonalisci nawohijq do walki z chrzescijaniskim ,, terroryzmem”, ,,Wia-
domosci KAI” 2006, nr 10, s. 24; K. Meising, dz.cyt., s. 88.
13 K. Debnicki, dz.cyt., s. 135.141; T. Schweer, dz.cyt., s. 92.
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mialy miejsce rok pézniej. Liczbe zabitych szacowano na ponad 1 tys. Budowe $wiatyni
wstrzymano pod koniec 1992 r. W dniu 6 grudnia, w ciagu czterech godzin, thum (w tym
hinduscy kaptani i sadhu, czyli wedrowni asceci), wyposazony w proste narzedzia, takie
jak mitotki i dtuta, zburzyl meczet. Pojawita si¢ mozliwo$é¢, aby na miejscu zburzonego
meczetu zbudowac $wiatynie hinduska. Zburzenie meczetu skutkowalo fala zamieszek,
ktore objely Indie oraz kraje sasiednie. Szacuje sie, ze zabitych zostalo ponad 3 tys.
0s0b, w wiekszosci muzulmandw; znacznie wiecej ludzi zostato rannych. Wokot mecze-
tu utworzono strefe zamknieta, strzezona przez policj¢'. Acharya Giriraj Kishore, auto-
rytet religijny i wiceprezydent VHP, usprawiedliwil zajécia wokol meczetu Babura
w nastepujacy stowach: ,,Muzulmanie musza sie zdecydowac, czy sa potomkami Ramy,
czy Babura, a co za tym idzie obcymi”', Jego stowa sg interesujace, gdyz ujawniaja
identyfikacje religii, czy szerzej kultury, z tym, co narodowe.

3. Problem przemocy
na przykladzie spolecznosci chrzes$cijaniskiej

Zdecydowana wiekszos¢ liczacej ponad | mld ludnosci indyjskiej to hindusi. Szacuje
sie, ze stanowig oni 80,5% spoleczenstwa. Muzulmandw jest 13,4%, chrzescijan - 2,3,
a sikhow — 1,8. 1,1% stanowia pozostale wspolnoty religijne, w tym buddysci, dzinisci
izydzi. Stanami, gdzie wystepuja liczniejsze skupiska chrzescijan sa na poludniu Kerala,
Tamil Nadu i Goa, oraz na potnocnym wschodzie Nagaland, Mizoram i Meghalaya'é.

W minionych dekadach ,tradycyjnym” wrogiem hinduséw byli muzulmanie i sikho-
wie. Konflikty z tymi dwoma ugrupowaniami mialy miejsce przede wszystkim na obsza-
rach peryferyjnych — w Kaszmirze i Pendzabie'”. Od momentu ujawnienia sig sit funda-
mentalistycznych w Indiach nastapilo pewne przesunigcie. Jako gléwnych oponentow
postrzega si¢ muzulmandw, zwracajac uwage na ich gotowos¢ do zbrojnej obrony, oraz
chrzeécijan. Chrze$cijanie ,,draznig” hindusoéw skuteczng dziatalnoscia misyjna wsrod
najnizszych warstw spotecznych, co jest traktowane, jako zamach na oparte na systemie
kastowym stosunki spoleczne. Poniewaz znaczna czg$¢ chrzescijan pochodzi sposrod
dalitéw, uznawanych w systemie kastowym za spoleczny margines, czesto zaciera sig
granica pomiedzy przynaleznos$cia religijna i spoleczna. Oskarza si¢ ich, ze nawracaja
korzystajac z przekupstwa i innych nieuczciwych metod. Powodzenie, jakie maja chrze-
$cijanie budzi uczucie zawisci wsrod hindusdw, ktorzy sa niezorganizowani i ktérym
brakuje ,,sity przebicia”. Czyms, co odrdznia hinduséw od chrzescijan a takze muzutma-
now, jest nieprowadzenie dzialalno$ci misyjnej. W hinduizmie wychodzi sig z zatozenia,
ze czlowiek hindusem sig rodzi. M.in. z tego powodu hindusi nie traktuja powaznie

%4 K. Debnicki, dz.cyt., s. 169—171; O. Ihlau, dz.cyt., s. 108; T. Schweer, dz.cyt., s. 92-93.
15 Cyt. za Q. Ihlau, dz.cyt., s. 108.

16 Annual Report..., s. 677-678.

'7 Wiecej na ten temat zob. K. Debnicki, dz.cyt., s. 143-167.
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konwertytow z Zachodu'®. Chrzescijanskich misjonarzy krytykuje sig, Ze przy pomocy
pieniedzy, ktére otrzymuja zza granicy podejmuja dziatalno$¢ antypanstwowa'®.

Faktem jest, ze w Indiach aktywnos¢ chrze$cijan, zdecydowanie wykracza poza krag
wyznawcodw Chrystusa. Obok ewangelizacji, zajmuja sig szpitalnictwem, dziatalnoscia
opiekuncza, szkolna i wychowawcza, na ktére w Indiach popyt znaczaco przekracza
podaz. Np. katolicy prowadza tam ok. 4 tys. szpitali, osrodkéw zdrowia, hospicjow,
doméw starcow i sierocificéw. Lacznie w rekach chrzescijanskich jest ok. 6 tys. tego
typu placéwek. Jezeli chodzi o oérodki wychowawcze, to Koscidt katolicki prowadzi
7570 ztobkow i przedszkoli dla 900 tys. dzieci, 14638 szkét dla 4,6 min dzieci, 9415
szk6t $rednich dla ponad 3,5 min miodziezy i 480 szkét wyzszych dla 426 tys. studen-
tow, 63 wyzsze szkoty medyczne ksztalcace lekarzy i pielegniarki dla 18 tys. studentéw
i 6 szkét politechnicznych. Szkolnictwo katolickie cieszy si¢ dobra opinia. Ok. 95%
o0séb, ktdre z niego korzystaja, to niechrzeécijanie. Hindusi spogladaja na t¢ sytuacjg
z zazdroécia. Probuja, nie zawsze z powodzeniem, stworzy¢ sie¢ wlasnych szkol, ktore
przetamatyby chrzescijanski/ katolicki monopol. Nierzadko zdarza sig, Ze nieuczciwie
wykorzystuja dobra opinig szkot katolickich. Np. placéwkom nie majacym nic wspolne-
go z Koéciotem katolickim nadaje sig nazwy zwiazane ze $wigtymi, sugerujace katolicki
charakter szkoty, np. Saint Mary School?.

Okazja do obrony kraju przed ,,chrzescijanskim lobby” bylo wprowadzenie ustawo-
wego zakazu nawrdcen, zgodnie z ktorym bez pozwolenia wladz, ktérego w praktyce nie
wydawano, nie wolno bylto konwertowa¢ z hinduizmu na inna religi¢. W przypadku kie-
runku przeciwnego — przejscie na hinduizm — tego typu obostrzenia nie obowiazuja.
Uregulowanie te wprowadzono po raz pierwszy w latach 60. minionego stulecia w sta-
nach: Madhja Prades$ i Orisa. Nastepnie wprowadzano je w okresie kilku minionych lat
w tych stanach, w ktérych wladze zdobywali nacjonalici. Obecnie obowiazuje ono
w sze$ciu stanach: Arunaczal Prade$, Gudzarat, Madhia Prade§, Czhattisgarh, Himana-
czal Prade$ i Radzasthan?!.

W ostatnim z ww. wymienionych standéw zakaz nawrdcen wprowadzono po dwulet-
nich debatach w 2008 r. Po raz pierwszy ustawg przyjgto w 2006 r. Nie weszla w Zycie,
gdyz miejscowy gubernator odméwit jej podpisania i skierowat do ponownej redakcji.
Zgodnie z przyjetymi rozwiazaniami prawnymi zakazane jest nawracanie na inne religie
za pomoca przymusu, czy oszustwa. Dopuszczajacy sig takich praktyk moga zostac uka-
rani pigcioletnim wigzieniem i grzywna w wysokosci 50 tys. rupii (ok. 800 euro).

Przewodniczacy episkopatu Indii, kard. Varkey Vithayathil, uznat przyjete rozwiaza-
nie prawne za ,,obraze dla kultury narodu indyjskiego”. Wskazat, ze ,,Indie, znane na

18 Q. Thlau, dz.cyt., s. 110; Przesladowani i zapomniani, Raport o przesladowaniach chrzescijan
w latach 2005-2006, red. J. Pontifex, Warszawa 2007, s. 32.

9 M. Jemajczyk, dz.cyt., s. 24.

2 P, Wolowski, dz.cyt., s. 7-8.

2! Annual Report..., s. 679; K. Golebiowski, Nowe ustawodawstwo przeciw zmianie religii, ,,Wia-
domosci KAJ” 2008, nr 14, s, 25.
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$wiecie jako kraj tolerancji i pokoju, przezywaja czarny dzien”. Jego zdaniem przepisy
zostaly wymuszone przez fundamentalistow. Ich skutkiem bedzie wzrost nieufnosci
i nietolerancji. Hierarcha podkreslil, Ze ustawa jest sprzeczna z konstytucja, ktora gwa-
rantuje obywatelom swobod¢ wyznawania, praktykowania i poznawania wlasnej reli-
gii?2. Badacze problemu wskazuja, Ze prekursorem ustawodawstwa antykonwersyjnego
byl Mahatma Gandhi, ktoéry uwazat misjonarzy za ,spuscizng kolonializmu”, zapomina-
jac jednoczes$nie, Ze chrzescijanie nie sa obcym elementem, gdyz sa obecni na obszarze
indyjskim od 2 tys. lat®.

Obok naciskow o charakterze prawnym, uzywa si¢ takze — nie bez przyzwolenia
wiladz — argumentow natury ekonomicznej a takze przymusu fizycznego. Ci, ktoérzy wy-
wodza si¢ z najnizszych kast lub sposrod tzw. ludnosci plemiennej (tzw. tribals), bedac
zagrozonych gtodem, godza si¢ na ,,powrét na fono” hinduizmu. Tego typu decyzje po-
dejmuja nie tylko ci, ktorzy w przesztoéci byli hindusami, lecz takze ci, ktorzy wywodza
sie ze Srodowisk o chrze$cijanskich lub muzutmanskich korzeniach?.

W latach powojennych sporadycznie dochodzito do konfliktdw migdzy chrzescijana-
mi a wyznawcami hinduizmu lub islamu. Sytuacja ulegla zmianie po 1996 ., kiedy wia-
dze w kraju objeta BJP w koalicji z innymi partiami nacjonalistycznymi. Obecnie nie
naleza do rzadkoéci akty przemocy wobec chrzeécijan: mordowanie ksi¢zy, gwalcenie
zakonnic, niszczenie obiektow kultu. Przedstawiciele wiladzy na poziomie centralnym
i stanowym nie podejmuyja staran, by zapewnic chrzescijanom wolno$¢ religijna i bezpie-
czenstwo. Sytuacja ta krytykowana jest przez obserwatorow z kraju, jak i zza granicy.
Np. w jednym z raportow Human Rights Watch zwarto m.in. nast¢pujaca informacje:
,»Rzadowi nie udalo si¢ przeprowadzi¢ dochodzenia w stosunku do osob i organizacji
odpowiedzialnych za naruszenie praw czlowieka; natomiast w wielu przypadkach rzad
dat przyktady milczacego przyzwolenia i posredniego usprawiedliwienia atakow”?.

Antychrze§cijanskie rozruchy z reguly nie maja przyczyn religijnych, lecz polityczne.
Elity polityczne wykorzystuja zakorzeniona w pewnych grupach spotecznych niechgé
do obcych. Idac za René Girardem, francuskim antropologiem i literaturoznawca, mozna
wskazac, ze chrze$cijanie pelnig rolg uzytecznych ,.koztéw ofiarnych”, analogicznie do

22 K. Gotebiowski, Nowe ustawodawstwo..., nr 14, s. 25. W preambule do konstytucji uchwalonej
26 listopada 1949 r. zapisano m.in.: ,,We, the People of India, having solemnly resolved to constitute
India into a sovereign, socialist, secular, democratic republic and to secure to all its citizens: justice,
social, economic and political; liberty of thought, expression, belief, faith and worship; equality of status
and of opportunity; and to promote among them all fraternity assuring the dignity of the individual and
the unity and integrity of the Nation...”. Tekst konstytucji zob. http://lawmin.nic.in/coi.htm; z dn. 6 lipca
2008 1.

2 Poczatki chrzeécijanstwa w Indiach zwiazane sa z osoba apostota Tomasza. Z tego powodu
uzywa sig okreslenia ,,chrzescijanie §w. Tomasza”. zob. J. Madey, Chrzescijanie sw. Tomasza, ,Misyj-
ne drogi” 2000, nr 1, 5. 9.

# K. Golebiowski, Indie: ludnosé tubylcza przyjmije hinduizm ,,dla chleba”, ,,Wiadomoéci KAI”
2006, nr 12, s. 23,

# P. Wolowski, dz.cyt., s. 6.
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spofecznosci zydowskiej w minionych wiekach. Zamieszanie wokét chrzescijan politycy
wykorzystuja, aby uwagg opinii publicznej odciagna¢ od realnych probleméw, z ktérych
rozwigzaniem maja problemy?. Nastroje antychrzescijanskie wzmacniane za posrednic-
twem mediéw masowych, ktére sa zwiazane z skrajnie nacjonalistycznymi ugrupowa-
niami hinduskimi, w tym z VHP?.

Zakonczenie

U poczatkoéw nowoczesnych Indii stoi Mahatma Gandhi. Proponowana przez niego
zasada niestosowania przemocy stanowi wazny element ,,indyjskiej mitologii”. Wielu
z checia odwoluje sie do tej zasady, jednoczeénie zapominajac o podjgciu stosownych
krokéw, by mogta staé sig ona trescig dnia codziennego. Rzeczywistoé¢ Indii naznaczo-
na jest przemoca. W wymiarze migdzynarodowym stanowi ja konflikt z Pakistanem,
a'wwewngtrznym — konflikt pomigdzy hindusami, muzulmanami i sikhami, oraz — przez
ponad dwie ostatnie dekady — z chrze$cijanami. Konflikt, ktdry jest prezentowany jako
religijny, stuzy do realizacji celow politycznych. Jest on takze wykorzystywany przez
$wiat przestgpczy. Antagonizmy religijne wykorzystuja przede wszystkim fundamentali-
$ci hinduscy, ktérych przedstawiciele obecni sg od ponad 20 lat w indyjskich wtadzach.
W oparciu szeroko rozumiang przestrzen religii hinduskiej, a nie tak jak na Zachodzie
w oparciu o prawo (konstytucje) i wspdlne dziedzictwo historyczne, daza oni do stwo-
rzenia narodu indyjskiego. Dzialanie to zawiera w sobie motyw wykluczenia tego wszyst-
kiego, co niehinduskie, w tym takze chrze§cijanstwa. Zaktadajac konieczno$§¢ konfron-
tacji z tym, co obce, koncepcja ta stanowi powazne zagrozenie fadu spotecznego Indii.
Czlonkowie mniejszoéci religijnych oceniaja traktowanie ich, jako obcych, za niespra-
wiedliwe, gdyz sa oni obecni w Indiach od wielu set lat. Sprzyja to narastaniu nieufnodci
i poczucia zagrozenia. Konieczna jest obrona wolnoéci i fizycznej egzystencji. Skupia-
nie si¢ na tych zagadnieniach powoduje, ze duzo mniej sit po§wigca sig na pracg narzecz
ubogacenia kraju, na ktére w indyjskim spoteczenstwie jest znaczne zapotrzebowanie.

Summary

Mohandas Karamchand Gandhi (1869-1948) was an important Indian thinker, state-
sman, and nationalist leader was, who was also known as Mahatma Gandhi. During his
stay in South Africa he developed a new method of non-violent resistance, which he
called satyagraha and which he used with some success to secure racial justice for his
people. After his return to India in 1915 Gandhi led nationwide campaigns for necessary
social reforms and for achieving the independence ofilndia from the British domination.
Gandhi practiced non-violence (ahinsa) and truth (satja) in all situations, and advocated

% Por. A. Romejko, Teoria mimetyczno-ofiarnicza, Wprowadzenie do antropologii René Girarda,
»Studia Gdanskie” 2002-2003, s. 55-64.
27 P, Wolowski, dz.cyt., s. 6-7.
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that others do the same. This was the reason Gandhi also came under some political fire
for his criticism of those who attempted to achieve independence through more violent
means. The constitution of modern India provides for freedom of religion and the national
government generally respects this right. However, some state governments enacted and
amended ,,anti-conversion” laws and the forces of law and order often do not act enough
to counter attacks against religious minorities, e.g. Christians. Christianity, which has
been part of India for nearly two thousand years, affirms and contributes to the pluralism
of India. Of late the Christians are victims of extremists. Members of their community
have been murdered when they were serving the poorest in the land. Some have been
humiliated, raped, insulted and their properties have been destroyed. Some extremists
promote ,,Hindutva”, the ideology that espouses the inculcation of Hindu religious and
cultural norms above other religious norms. Although the ,,anti-conversion” laws do not
explicitly ban conversions, but in practice they favor Hinduism over minority religions,
and represent a significant challenge to Indian secularism.



