Arkadiusz Modrzejewski

Wklad Karola Wojtyly — Jana Pawtla II
w rozwo6j mysSli historiozoficznej i cywilizacyjnej

Refleksja nad historia i cywilizacja nie stanowila zasadniczego przedmiotu dociekan
teoretycznych Karola Wojtyly (1920-2005), p6zniejszego papieza Jana Pawta II. Kon-
centrowal sig¢ on raczej na kwestiach etycznych i antropologicznych, lecz ,Jako (...)
cztowiek pidra i mysliciel, duszpasterz i hierarcha koscielny, teolog i cztowiek czynu
réwnocze$nie, a wigc z racji zajmowanego stanowiska, posiadanej godnosci i pehio-
nych misji, realizowanego poslannictwa — odwoluje sig¢ do pewnej catosciowe;j filozofii
dziejow, tworzy dla siebie i dla potrzeb swoich stuchaczy i czytelnikéw, adresatéw jego
pasterskiego, apostolskiego nauczania wlasna, bedaca przejawem i wynikiem wlasciwe-
go sposobu widzenia, odczuwania i rozumienia wizj¢ procesu dziejowego, jego przebie-
gu, czynnik6w nadprzyrodzonych, praw oraz skutkéw dla czaséw wspolczesnych™.

Historiozofia jako odrebna dziedzina nauki, poszukujaca odpowiedzi na pytanie
o sens dziejow, jest $cile zwiazana z innymi wielkimi dziatami filozofii, w tym szcze-
gdlnie z ontologia, czyli metafizyka (teoria bytu), epistemologia (teorig poznania), antro-
pologia filozoficzna oraz etyka i aksjologia’. Rozwazania prowadzone najednej z tych
plaszczyzn nierzadko w mniejszym lub wiekszym stopniu implikujg kwestie dziejowe
i cywilizacyjne. I tak na przyktad, wazkimi problemami badawczymi ontologii sa zagad-
nienia zwiazane ze zmienno$cia, rozwojem i czasem. Refleksja antropologiczna, bgdaca
w zasadzie ontologia czlowieka, koncentruje sie na naturze czlowieka, ;jego miejscu
w §wiecie natury i kultury. Teoria poznania traktuje natomiast m.in. o rozwoju wiedzy
ludzkiej. Etyka i aksjologia umozliwiaja wprowadzanie ocen moralnych oraz hierarchii
wartosci, w tym tez w odniesieniu do wydarzen dziejowych i trendow rozwojowych’. Sa
to wszystko zagadnienia nieobce filozofii dziejow. Stanowia one wspdlny zakres badaw-

'R. Luzny, ,, Przysziosé jest to dzis...” Jana Pawta myslenie w wymiarze historii narodéw stowian-
skich, [w:] Servo veritatis TI, Krakow 1996, s. 194,

2 Zob. Z. Kuderowicz, Filozofia dziejow, Warszawa 1983, s. 18 i nn; P. Moskal, Problemy filozofii
dziejéw. Préba rozwigzania w swietle filozofii bytu, Lublin 1993,

3 Z. Kuderowicz, op.cit., s. 18-20.
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czy historiozofli i wymienionych dyscyplin filozoficznych. Wchodza tez w obszar zain-
teresowan nauki o cywilizacji, ktora jako wyodrebniona dziedzina historiozofii koncen-
truje sie na genezie i teorii cywilizacji (nurt socjologiczno-filozoficzny) oraz rozwoju
irozmieszczeniu cywilizacji (nurt historyczno-geograficzny)*.

Stad tez refleksji nad historig i cywilizacja, prob interpretacji zjawisk i procesow
dziejowych mozna doszuka¢ sig rowniez u Karola Wojtyly. Rozwazania o historii i cy-
wilizacji obecne sa w artykulach i referatach opublikowanych w kraju i zagranica, by
wymienic tu Problem konstytuowania sie kultury poprzez ludzkq praxis czy Gdzie znaj-
duje sie granica Europy? W jednym z najwazniejszych ze swych dziel naukowych, tj.
w Osobie i czynie, poruszyl m.in. wazka kwestie roli jednostki — osoby w tworzeniu
kultury. Zagadnienie tojestjednym z weztowych problemow tak historiozofii, jak i nauki
o cywilizacji. Watki historiozoficzne i cywilizacyjne poruszane byty rowniez w licznych
dokumentach (encyklikach, adhortacjach, listach apostolskich etc.) i wystapieniach pa-
pieskich Jana Pawta II, np. w encyklice Slavorum Apostoli, listach apostolskich Euntes
in Mundum i Orientale lumen, adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa czy w dorocz-
nych oredziach na Swiatowy Dzien Pokoju. Na szczegblng uwage w tym wzgledzie
zashuguja tez trzy publikacje ksiazkowe wydane pod koniec zycia: Przekroczy¢ prog
nadziei, Dar i Tajemnica i Pamieé i tozsamosc, w ktorych petno jest watkow autobiogra-
ficznych oraz nawigzan do historii i kultury polskiej i europejskie;.

Wojtylowe rozwazania na temat historii i cywilizacji nie maja charakteru stricte
filozoficznego, sa to raczej rozwazania o charakterze filozoficzno-teologicznym, gdyz
niejednokrotnie pojawiaja sie w nich odwolania do teologicznej interpretacji rzeczywi-
stoéci. Dlatego tez mozna mowic o filozoficzno-teologicznym obrazie dziejow Karola
Wojtyly, na ktory sktada sie zar6wno mysl filozoficzna, odwotujaca sig do rozumu jako
narzedzia umozliwiajacego obiektywne poznanie rzeczywistosci, jak i refleksja teolo-
giczna, dla ktorej zZrodiem poznania jest ,,boskie objawienie” (teologia historii)’.

W refleks;ji historiozoficznej i cywilizacyjnej wyodrgbnia si¢ na ogét dwa przeciw-
stawne stanowiska: uniwersalizm i pluralizm®. Pierwsze zak}ada istnienie zarOwno po-
wszechnej historii, jak i ogélnoludzkiej cywilizacji. Przy czym nie jest ono bynajmniej
monolitem. MOwi¢ nalezy raczej o uniwersalizmach. W ramach nurtu uniwersalistyczne-
go mozna wyr6zni¢ dwie postawy: skrajng oraz umiarkowana. W wersji skrajnej uniwer-
salizm oznacza albo afirmacje jednej ogdlnoludzkiej cywilizacji, w ktorej partycypuja
wszystkie spoteczenstwa i narody albo afirmacjg cywilizacji, wyrastajacej z jednej uni-
wersalnej tradycji kulturowej (np. zachodniej), przyjednoczesnym negowaniu istnienia

* A. Chodubski, Wyjasnianie cywilizacyjne wpoznaniu nauk humanistycznych (spotecznych), ,,Cy-
wilizacje w czasie i przestrzeni” 1998, nr 4, s. 21-33; A. Piskozub, Rozwdj nauki o cywilizacji w Polsce,
»Cywilizacje w czasie i przestrzeni” 1999, nr 5, s. 24.

5 A. Modrzejewski, Uniwersalizm w myslifilozoficzno-spoteczneaj Jana Pawta 1I, ,Krakowskie
Studia Malopolskie” 2002, vol. 6, s. 432; zob. takze T. Jelonek, Teologia historii w nauczaniu Jana
Pawia 11, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1980, nr 1-6, s. 15.

¢ K. Krzysztofek, Uniwersalistyczne i pluralistyczne wizje pokojowego swiata, Warszawa 1990;
idem, Cywilizacja: dwie optyki, Warszawa 1991.
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innych form cywilizacyjnych jako niegodnych miana ,.cywilizacji”. Takie podejscie na-
zwa¢ mozna monizmem, gdyz zaklada istnienie tylko jednej cywilizacji, uniwersalnej
w sensie largo badz stricte’. Umiarkowana postawa uniwersalistyczna oznacza nato-
miast jednoczesne uznanie istnienia cywilizacji uniwersalnej oraz akceptacjg pluralizmu
cywilizacyjnego. Przy czym cywilizacja uniwersalna traktowana jest badz jako zglobali-
zowana postaé cywilizacji partykularnej badz jako §wiatowa ekumena, w ktérej spoty-
kaja sig¢ rozne kultury i cywilizacje. Reprezentanci pluralizmu z kolei uwazaja, Ze nie
istnieje Zadna cywilizacja powszechna. Traktuja ja jako jedynie ideg, ktéra lansuje sig
nierzadko celem narzucenia okcydentalnych wartosci i zasad kulturom pozaeuropejskim.
Na porzadek §wiatowy skladaja sig liczne cywilizacje, wyrastajace zwykle z wielkich
religii, takich jak hinduizm, chrzescijanstwo, islam czy buddyzm.

Analiza tresci dorobku intelektualnego Karola Wojtyly — Jana Pawla 11 pozwala za-
uwazy¢, ze w postrzeganiu kwestii historiozoficznych i cywilizacyjnych plasuje sig on
jako przedstawiciel umiarkowanego uniwersalizmu. Z jednej strony uznawat istnienie
powszechnej wspélnoty ludzkiej, z drugiej natomiast dostrzegal konieczno$¢ zdefinio-
wania ludzkiego ,,ja”, okreSlenia wlasnej tozsamosci, ktore moze dokonaé si¢ jedynie
w odniesieniu do konkretnej kultury i wspolnoty. Podczas jednego ze swoich papieskich
przemowien skonstatowat wprost, ze ludzka egzystencja jest ,,0sadzona pomigdzy dwo-
ma biegunami — uniwersalnosci i partykularyzmu™®.

Wojtylowy uniwersalizm historiozoficzny ma zrédlo teologiczne. Papiez — Polak po-
strzegat historig przede wszystkim w kategoriach soteriologicznych, jako historig zba-
wienia. Zarowno w odniesieniu do losoéw jednostki, jak catej ludzkosci. Myslac ,,po
chrze$cijansku”, Karol Wojtyla widzial historig doczesna jako odcinek, ktorego punkta-
mi krancowymi sa: akt stworzenia i dzien sadu ostatecznego. Celem ludzkiej peregryna-
cji w czasie jest Bog, Stworca i Najwyzszy Sedzia. Jego rola nie ogranicza sig jedynie do
aktu stworzenia, a nastepnie osadu czynow cztowieka. Bog w chrzescijanstwie, bgdac
Bytem transcendentnym, jest jednocze$nie Bogiem nieustannie ingerujacym w dzieje
$wiata. Jan Pawel 11, odwolujac sie do przekazow biblijnych, stwierdzat, ze ,,Bog nie
przestaje dziata¢™. Historia byla zatem dla niego dziedzing, w ktérej mozna odnalez¢
$lady dziatania Stwoércy na rzecz dobra cztowieka i ludzko$ci. Szczegdlnym aktem obec-
nosci Absolutu w dziejach jest przyjscie na Swiat Syna Bozego, ktéry przez chrzescijan
uznany zostal za Boga wcielonego. ,,Tak wigc — twierdzil Papiez-Polak — objawienie
Boze wpisuje sig¢ w czas i historig”'?, Przyjscie Chrystusa na $wiat dokonuje si¢ w okre-
$lonym czasie i staje si¢ w chrzescijafiskim rozumieniu centralnym punktem dziejow.
W historii $wiata dochodzi do paradoksu. Ot6z Transcendencja wpisuje sig bezposred-
nio w dzieje ludzkosci, staje sie ich czg$cia. Jan Pawet II glosil: ,,Chrystus, prawdziwy

7Zob. A. Modrzejewski, Cywilizacja jako system spoleczny, ,,Cywilizacja i Polityka” 2004, nr 2,
s. 25-26.

¢ Jan Pawet 11, Przemdéwienie na forum ONZ, 5 X 1995, [w:] Przemowienia i homilie Ojca $wiete-
go Jana Pawia I, Krakéw 1997, s. 46.

® Idem, Przekroczy¢:prog nadziei, Lublin 1994, s. 110.

Y 1dem, Encyklika Fides et ratio, Krakéw 1998, s. 17 (nr 11).
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Bég i prawdziwy czlowiek, Pan Kosmosu, jest takze Panem historii, jest jej Aifq i Ome-
ga, Poczatkiem i Kovicem™"'. Chociaz wcielenie ma przede wszystkim wymiar soteriolo-
giczny — przez nie dokonuje si¢ zbawienie czlowieka i ludzkoéci, zmienia ono tez sposéb
postrzegania historii. Poprzez narodziny i rozprzestrzenianie si¢ chrzeScijafistwa w §wiecie,
bedace wypetnieniem woli Chrystusa — Mesjasza ,,IdZcie na caly §wiat...”, dokonuje sig
uniwersalistyczne przewarto§ciowanie historii zbawienia. Przestaje ona by¢ interpreto-
wana w kategoriach ekskluzywizmu judaistycznego, w ktérym predestynowanymi do
zbawczego odkupienia sa jedynie przedstawiciele jednego narodu — ,,narodu wybrane-
g0”, a staje si¢ w peni historia catej ludzkosci, historia stricte uniwersalng (powszech-
na), w ktorej ,,Kazdy cztowiek, kazdy nardd, kazda kultura i cywilizacja maja swoja rolg
do wypelnienia i swoje miejsce w tajemniczym planie Boga™'?, gdyz ,,Odkupieficza mi-
to$¢ Boza ogamia cata ludzko$¢, kazda rasg, plemig i nar6d™'?.

Historia §wiata i wpisana w nia historia zbawienia to zardwno historia zbiorowoScli,
jak ilosy konkretnego cztowieka. ,,Chodzi wigc tutaj — pisat Papiez w pierwszej swojej
encyklice Redeptor hominis — o cztowieka w calej jego prawdzie, w pelnym jego wymia-
rze. Nie chodzi o cztowieka abstrakcyjnego, ale rzeczywistego, o czlowieka konkretne-
20, historycznego. Chodzi o cztowieka kazdego™'. Jan Pawet II uwazal, ze kazdy czto-
wiek posiada swoja wiasna historie Zycia, ktora najpelniej wyraza si¢ w tzw. ,,dziejach
duszy”, czyli zyciu osobowym, na ktore sktadaja si¢ akty poznawcze (poznawanie)
i wolitywne (dziatanie) osoby ludzkiej. Egzystujac jako istota spoleczna, uczestniczy
cztowiek takze w historii grup spotecznych, takich jak rodzina, wspdlnota sasiedzka,
nardd, jak rowniez w historii catej ludzkosci. Jest przez to historia w dostownym sensie
uniwersalna (powszechna)'®. Uniwersalizm historyczny Karola Wojtyly zwiazany jest
z soteriologiczna koncepcja dziejow jako historig zbawienia, w ktorej Bog jest nieustan-
nym zrédlem dziatania, zmierzajacego do wyzwolenia cztowieka z grzechu i jego odku-
pienia, tj. zbawienia. ,, I to dziatanie — twierdzit Jan Pawel II — przebiega poprzez serce
cztowieka i poprzez dzieje ludzkoscei™'®.

Uniwersalizmu dziejowego mozZna doszukac¢ sig¢ rowniez w Wojtylowej refleksji nad
prawda i dobrem!”. Prawda i dobro jako warto$ci absolutne i uniwersalne (w filozofii
tomistycznej przyjmuje sig, ze sa to wartosci transcendentalne) sa celem dziatan po-
szczegdlnych ludzi i catego rodzaju ludzkiego. Podobnie jak w teologii dziejéw Bog
stanowi poczatek i kres historii, tak i w przypadku refleks;ji filozoficznej pozostajacej
w nurcie chrzeécijanskim inspirowanym teologia, kresem sa dwa boskie atrybuty, dwie
cechy istoty Absolutu: Prawda i Dobro. Jako warto$ci powszechne (transcendentalne)
udzielaja sie catemu §wiatu, tj. calej ludzkodci i kazdej osobie ludzkiej. Sa tez celem

W Idem, List apostolski Tertio millennio adveniente, Poznan 1995, s. 9 (ur 5).

12 1dem, Encyklika Slavorum Apostoli, s. 238 (nr 19).

13 Idem, Adhortacja apostolska Ecclesia in Afvica, nr 27, http://www.opka.org.pl.
14 1dem, Encyklika Redemptor hominis, s. 26 (nr 13).

15 Ibidem.

16 Idem, Przekroczyé prdg..., s. 110.

17 Zob. A. Modrzejewski, Uniwersalizm w mysli..., s. 435-438.
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dazen kazdego czlowieka. W odniesieniu do prawdy powtarzat Jan Pawel II za Arysto-
telesem: ,,Wszyscy ludzie pragng wiedzieé, a wlasciwym przedmiotem tego pragnienia
jest prawda”'®, Okreslat czlowieka mianem ,,tego, ktory szuka prawdy”'®. Prawda jest
zatem wpisana w nature czlowieka, jest jego integralng czgscia. W zyciu kazdej jednost-
ki szukanie prawdy jest procesem nalezacym do jej osobistych dziejow. ,, Tak wigc —
glosit kard. Wojtyta podczas rekolekcji wielkopostnych w Watykanie w 1976 r. — czlo-
wiek jest soba poprzez prawde. Stosunek do prawdy stanowi o czlowieczenstwie, kon-
stytuuje godnosé osoby”?. Cztowiek wzrastajac w okreslonym srodowisku od samego
poczatku swojego istnienia jest wiaczony w pewna tradycjg, przyjmuje okreslony jezyk,
formacje kulturowa, ,,ale takze — uwazat Jan Pawet II — liczne prawdy, w ktore wierzy
niejako instynktownie™?'. Nie jest to jednak stanowisko relatywizujace prawde. Prawda
wszakze dla Wojtyty byla niezmienna, niezalezna od czasu i przestrzeni i w tum sensie
tez ahistoryczna. Jak zauwazyl w encyklice Fides et ratio: ,,Prawda bowiem nigdy nie
moze by¢ zamknigta w granicach czasu i kultury; daje si¢ poznaé w historii, ale przerasta
sama historie??. Nie jest zatem prawda uwarunkowana ani czasem (historia), ani prze-
strzenia (kultura), jest wiec wartoscia stricte uniwersalna, przekraczajaca ramy czaso-
przestrzeni. ,,Ze swej natury kazda prawda, choéby czastkowa — twierdzit Papiez — jesli
jest rzeczywiScie prawda, jawi sie jako uniwersalna. To, co jest prawdziwe musi byé
prawdziwe zawsze i dla wszystkich™?.

Poznanie prawdy absolutnej, czyli tez ostatecznej dokonuje si¢ poprzez poznanie
prawd czastkowych. Sg one stosunkowo fatwo uchwytne w procesie poznania tak zmy-
stowego, jak rozumowego. Karol Wojtyla twierdzit, Ze poszukiwania nie wyczerpuja sie
jednak w odkryciu tylko fragmentdw rzeczywistosci. ,,Czlowiek szuka absolutu — za-
uwazat Papiez-Polak — ktéry bylby w stanie dostarczy¢ odpowiedzi na cale jego poszu-
kiwanie i nada¢ mu sens: szuka czego$ najglebszego, co stanowitoby fundament wszyst-
kich rzeczy. Innymi slowy, szuka ostatecznej odpowiedzi, najwyzszej wartosci, poza
ktérymi nie ma juz i nie moze by¢ dalszych pytan ani innych punktow odniesienia {...).
W zyciu kazdego cztowieka przychodzi chwila, kiedy — bez wzgledu na to, czy sig do
tego przyznaje, czy tez nie — odczuwa on potrzebg zakorzenienia swojej egzystencji
w prawdzie uznanej za ostateczna, ktora databy mu pewnos$¢ nie podlegajaca juz zad-
nym watpliwosciom™?. Poszukiwanie prawdy zatem nieuchronnie wiedzie cztowieka
w strone Absolutu. Byt Absolutny, ktéry w teologii jest Bogiem — Stwdrca, jest tez Praw-
da Ostateczng. Jan Pawel II stwierdza, ze ,,widzenie Boga twarzq w twarz oznacza cie-
szenie sie absolutng petniq prawdy. W ten sposéb dazenie cztowieka do prawdy zostaje
ostatecznie zaspokojone™?,

18 Jan Pawel I1, Fides et ratio..., s. 34 (nr 25).

¥ Ibidem, s. 37 (nr 28).

2 Idem, Znak sprzeciwu. Rekolekcje w Watykanie od 5 do 12 marca 1976, Krakow 1995, s. 146.
2 Idem, Fides et ratio..., s. 39 (nr 31).

2 Ibidem, s. 106 (nr 95).

Z Ibidem, s. 36 (nr 27).

2 Ibidem.

B Idem, Przekroczyé prog nadziei..., s. 69.
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Poglady Karola Wojtyly — Jana Pawta Il na dzieje cztowieka w aspekcie poszukiwa-
nia prawdy sa gleboko osadzone w filozofii tomistycznej. Byt utozsamiony jest w niej
z prawda. Jak glosi jedna z naczelnych zasad epistemologii i ontologii tomistycznej: ens
et verum convertunur. Pelnia bytowosci znajduje sie w Absolucie, ktory jest petnia prawdy,
inaczej mowiac sama Prawda?. Absolut jest wigc poczatkiem prawdy jako przyczyna
sprawcza wszystkich bytow — prawd, jak réwniez ostatecznym celem jej poszukiwan.

Podobny schemat dziejéw widoczny jest, gdy pod uwagg wezmie sig dobro. Historia
w historiozofii Karola Wojtyly jawi sie przeto jako nieustanne i uniwersalne dazenie do
absolutnego dobra — doskonato$ci: bonum est quod omnia appetunt (dobrem jest to do
czego wszystko zmierza), jak rowniez udzielanie sig tego dobra calemu Swiatu: bonum
est quod est diffusivum sui (dobrem jest to, co siebie udziela).

Sato i w tym aspekcie dzieje zbiorowosci, jak rowniez kazdego cztowieka. W pierw-
szym przypadku chodzi o u§wiadamianie i realizacj¢ dobra wspélnego, tworzenie struk-
tur spotecznych i politycznych, dziatajacych na rzecz tego dobra, takze instytucji mig-
dzynarodowych, gdyz dobro wspélne ma tez u Jana Pawla II swoj ponadnarodowy,
a nawet globalny, wymiar?’. Jednak jak si¢ zdaje aspekt etyczny dziejow odnosi si¢
w wigkszym stopniu do jednostki. Karol Wojtyta kfad! przede wszystkim nacisk na oso-
be i jej indywidualny proces etycznego doskonalenia si¢. W Liscie do mlodych catego
Swiata Papiez stwierdzil: ,,Historia bowiem pisana jest nie tylko wydarzeniami, ktére
rysujg si¢ niejako od zewnqtrz — jest ona przede wszystkim pisana od wewngqtrz: jest
historiq ludzkich sumien, moralnych zwyciestw lub klgsk. Tutaj tez znajduje podstawe
istotna wielko$¢ czlowieka: jego prawdziwie ludzka godnosc. To jest 6w wewngtrzny
skarb, w ktorym czlowiek stale przekracza siebie w kierunku wiecznosci”?. Ksztalto-
wanie wlasnego sumienia, wlasnej osobowosci w oparciu o normy etyczno-moralne jest
procesem doskonalenia sie jednostki, ktore ostatecznie prowadzi do zjednoczenia
,»Z samym Dobrem, ktorym jest B6g”%.

Uniwersalizm Wojtytowy uksztaltowany zostat przez filozofig personalistyczna. Jego
istota wyraza si¢ w uznaniu jednostki obdarzonej rozumem i wolng wolg za wlasciwy
podmiot dziejow. To wlasnie czlowiek — osoba posiada podmiotowos¢ sprawcza*. Hi-
storia nie dokonuje si¢ w jakim§ abstrakcyjnym §rodowisku spolecznym, ale przezywana
jest przez, by uzy¢ papieskiej metaforyki, ,,cztowieka konkretnego”. Historia to przede
wszystkim dzieje duszy cztowieka. Dokonujac si¢ w duszy ,.czlowieka konkretnego”,
a przez to w duszy ,,cztowieka kazdego”, historia staje si¢ historia stricte powszechna,
uniwersalna.

2 Por. M. Krapiec, Metafizyka, Lublin 1985, s. 175.

77 Zob. A. Modrzejewski, Problematyka miedzynarodowa w mysli spolecznej Jana Pawia 11, ,,.Studia
Europejskie” 2000, t. VI, s. 125.

28 Jan Pawet I, List do miodych calego swiata, [w:] Listy pasterskie Ojca swigtego Jana Pawla I,
Krakéow 1997, s. 122-123.

» Idem, Przekroczyé prog nadziei..., s. 69.

3 Zob. K. Wojtyla, Persona e atto (Osoba i czyn), Milano 2001, rozdz. VII (tekst wijgzyku polskim
i wloskim),
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Podobnie jest z kultura i cywilizacja, ktore Karol Wojtyla traktowat niekiedy jako
synonimy, gdzie indziej natomiast dokonywat swoistej separacji, rozumiejac kulture
W sensie szerszym, co jest raczej charakterystyczne dla srodowiska filozofow, jako ema-
nacje racjonalnej dziatalnoéci osoby ludzkiej, a cywilizacjg jako forme kultury, ograni-
czajac ja do sfery dziatalnosci wspolnotowe;j?!.

Jesli juz jednak Papiez mowit o cywilizacji w weZszym niz kultura znaczeniu, wska-
zywal, wychodzac z przestanek personalistycznych, na role jednostki w ksztaltowaniu
fadu cywilizacyjnego. Piszac przed blisko pétwieczem, ze ,,cata cywilizacja jest dzietem
spofeczenstwa”, dodat: , jednostek zorganizowanych w spoteczenstwo™2, Uwazat bowiem,
ze ,,Czyny, ktdre cztowiek spetnia jako czlonek réznorodnych spoteczenstw, spoteczno-
$ci czy wspolnot, sa wszakze rownocze$nie czynami osoby. Ich charakter spoteczny czy
wspolnotowy zakorzeniony jest w charakterze osobowym, a nie na odwrot™3, Krotko
mowiac, mozna zatem stwierdzi¢, ze kazdy cztowiek w okre§lonym stopniu w zalezno-
$ci od swoich zdolnosci i mozliwosci, uczestniczy w ksztattowaniu cywilizacji. Jest tym
samym moc ksztattowania cywilizacji zjawiskiem uniwersalnym. A i sama cywilizacja
(podobnie i kultura) w mysli Karola Wojtyly przybiera forme uniwersalna. Dokonuje sie
to przez afirmacjg istnienia wspolnoty powszechnej, mieszczacej sie najogolniej mowiac
w pojeciu ludzkosci. Istnienie wspolnoty ogdlnoludzkiej zaklada sformutowana przez
Wojtyle zasada communio personarum (wspélnoty 0sob). W jednym z traktatéw antro-
pologicznych stwierdzil: ,,Ludzkie ja nosza w tych réznych wymiarach (rodzina, spote-
czenstwo, naréd — A. M.) gotowos¢ nie tylko do my$lenia o sobie w kategoriach my, ale
do urzeczywistniania tego, co jest istotne dla my — a wiec wspdlnoty spotecznej, a wiec
takZe na gruncie tej wspolnoty, zgodnie z jej ludzka wlasnie istota gotowo$¢ do urzeczy-
wistniania podmiotowosci wielu, w uniwersalnym wymiarze ~ podmiotowo$ci wszyst-
kich™*, Uznajac zatem udziat kazdego cztowieka w ksztattowaniu tadu cywilizacyjnego
oraz istnienie wspolnoty powszechnej, obejmujacej cala ludzkos$é, wspolnoty, ktora
w istocie swej oznacza ,,bytowanie i dziatanie «wspoélnie z innymi»”¥, konsekwentnie
przyjaé nalezy istnienie cywilizacji uniwersalnej. Katolicki filozofii znawca mys$li Woijtyty,
Adam Rodzinski uwaza, ze ,,Komunionizm Karola Wojtyty nosi (...) w sobie wszystkie
przymioty charakterystyczne dla uniwersalizmu. Uniwersalizm ten nie jest kosmopoli-
tyczny, nie jest uniwersalizmem kulturalnej czy politycznej hegemonii, nie jest tez indy-
ferentystycznym pobtazaniem dla ekspresji wszelkiego rodzaju — jakichkolwiek badz
indywidualnych czy zbiorowych gustow, bo nie chodzi to o sama tylko zgode powszech-
na na réznorodnos¢ orientacji osobowosciowych i ich odpowiednikéw w kulturze zycia
codziennego, ale o chrystocentryczna afirmacje osoby przez osobe, o generalna postaweg
wolng od tej najglebszej alienacji, jaka kryje sie w poczuciu obcosci ludzi wobec ludzi —

31 Por. W. Tatarkiewicz, Parerga, Warszawa 1978, s. 76.

% K. Wojtyla, Katolicka etyka spoteczna (na prawach rekopisu), Krakow 1958, s. 36.

3 Idem, Personae..., s. 618.

3 Idem, Osoba. podmiot i wspolnota, [w:] Idem, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne,
Lublin 1994, s. 407.

3 Idem, Personae...,s. 612 in.
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przechodzacej wrecz automatycznie we wrogo$¢ tam, gdzie wydaje sig to uzasadniaé
powazniejszych rozbiezno$ci interes6w™¢.

Karol Wojtyla, a pézniej Jan Pawet II rzadko uzywat wprost okreslen cywilizacji
uniwersalnej, takich jak powszechna, globalna czy planetarna®’. Zwykle pojawiala sig
ona w odpowiednim kontekScie, okreslana jako cywilizacja wspoiczesna®® badz ludz-
ka*. Podobne znaczenie posiada ,,cywilizacja przysztoéci”, o ktorej mowit podczas prze-
moéwienia skierowanego do ludzi nauki i kultury w kwietniu 1990 r. w Pradze*. Uniwer-
salny charakter maja réwniez ,,cywilizacja mitosci*' i ,,cywilizacja pokoju™?, bedace
bardziej postulatami wprowadzenia uniwersalnych wartosci i zasad etyczno-moralnych
w relacje migdzyludzkie niz okresleniem stanu faktycznego. Pomimo nadania nazwy
wskazujacej na rodzaj kultury, , kultura pokoju” oznacza takze, a wlasciwie przede wszyst-
kim, cywilizacjg i to w jej uniwersalnym sensie; jest ona synonimem ,,cywilizacji poko-
ju™®. Na zwiazki mysli Karola Wojtyly z uniwersalizmem cywilizacyjnym wskazuja
odwotania si¢ do ,,jednosci rodzaju ludzkiego™* oraz podkres$lanie roli wspo6izaleznosci
migdzyludzkich i migdzynarodowych we wsp6lczesnym swiecie®.

Uniwersalizm Karola Wojtyty nie ma znamion;jakiegokolwiek uniformizmu. Stanowi
on alternatywg tak dla monizmu, jak skrajnego pluralizmu cywilizacyjnego. Wizja cywili-
zacji, ktora wylania si¢ w mysli spoteczno-filozoficznej polskiego Papieza, ma charakter
gleboko ekumeniczny (w szerszym znaczeniu tego stowa). Godzi ona ideg jednosci rodza-
juludzkiego, wiarg¢ w istnienie wartosci uniwersalnych, tj. pokoju, sprawiedliwosci, wol-
nosci, godnosci etc.* z pluralizmem kulturowym, ktory wyraza potrzebg identyfikacji?’.

% A, Rodzinski, Osoba — moralnosé — kultura, Lublin 1989, s. 375-376.

37W przeméwieniu po koncercie w mediolanskiej ,,La Scali” (1983) papiez Jan Pawet IT uzyl poje-
cia,,cywilizacja powszechna” (zob. Jan Pawel Il, Wiara i kultura, Rzym-Lublin 1988, s 201); w innym
przeméwieniu, skierowanym do deputowanych Parlamentu Europejskiego (1988), ,,cywilizacja §wiato-
wa” (zob. Przemowienia i homilie..., s. 149).

38 Zob. Jan Pawet II, Encyklika Dominum et vivificantem, [w:] Encykliki Ojca $wietego Jana
Pawta II, Krakow 1996, s. 331 (nr 56).

¥ Idem, Adhortacja apostolska Christifideles laici, Wroctaw 1998, s. 103 (nr 38).

4 Zob. idem, Przemcéwienie do ludzi nauki i kultury, Praga, 21 IV 1990, [w:] Przeméwienia i homi-
lie..., s. 304.

4 Zob. idem, Encyklika Sollicitudo rei socialis, Wroctaw 1998, s. 64 (nr 33); idem, List do rodzin,
[w:] Listy pasterskie ..., s. 40-45.

2 Idem, Dialog miedzy kulturami drogq cywilizacji milosci i pokoju. Oredzie na Swiatowy Dziert
Pokoju 1 stycznia 2001 roku, http://www.opoka.org.pl

* Idem, Wiara i kultura..., s. 231.

# Zob. K. Wojtyla, Katolicka etyka spoteczna..., s. 201; idem, Sollicitudo rei..., s. 23 (nr 14).

4 Zob. Jan Pawet II, Sollicitudo rei..., s. 73 (nr 38).

6 Papiez byt przekonany, Ze ,,istnieja wartosci wspdlne wszystkim kulturom, gdyz sa zakorzenione
w naturze czlowieka. W tych wartos$ciach ludzko§¢ wyraza swoje najprawdziwsze i najistotniejsze
cechy. Odrzucajac ideologiczne uprzedzenia i stronnicze egoizmy, nalezy kultywowaé w umystach
$wiadomo$¢ tych wartosei, aby wzbogaca¢ owg uniwersalng kulturowg glebe, ktora umozliwia owocny
rozwdj konstruktywnego dialogu” (Jan Pawel, Dialog miedzy kulturami droga cywilizacji mitosci
i pokoju..., nr 16).

47 Jan Pawet Il po$wiecit duzo miejsca potrzebie identyfikacji w swojej ostatniej ksiazce Pamieé
i tozsamos$é (Krakoéw 2005).


http://www.opoka.org.pl

90 Wktad Karola Wojtyly — Jana Pawia Tl w rozwdj mysli...

Narzedziem ustanowienia u§wiadomionej i rzeczywistej jednosci Swiata jest dialog
migdzykulturowy. W dialogu tym wyraza sig zardwno pragnienie pokojowego wspolist-
nienia i wspotdziatania, jak zachowania i poszanowania odrgbnosci kulturowych, etnicz-
nych, wyznaniowych itp. Istote¢ Wojtylowego uniwersalizmu oddaje dobrze fragment
jednego z oredzi na Swiatowy Dzief Pokoju: ,,Podobnie jak dzieje sig¢ w Zyciu cztowie-
ka, ktory realizuje sie w pelni poprzez przychylne otwarcie sig na druga osobg i wielko-
duszny dar z siebie, takze kultury, tworzone przez ludzi i stuzace ludziom, winny si¢
ksztaltowa¢ dzigki takim procesom jak dialog i budowanie wspolnoty na bazie pierwot-
nej i fundamentalnej jednosci ludzkiej rodziny, dziela rak Boga, ktory «z jednego [czto-
wieka] wyprowadzit caly rodzaj ludzki» (Dz 17, 26). W tej perspektywie «dialog migdzy
kulturami (...) jawi sig jako potrzeba wpisana w sama nature cztowieka i kultury». Kultu-
ry, w ktorych pierwotna jednosé ludzkiej rodziny wyraza sig w roznorakich i genialnych
formach, znajduja w dialogu gwarancjg zachowania swojej specyfiki, a zarazem wza-
jemnego zrozumienia i komunii. Pojecie komunii, ktoére ma zrédlo w chrzescijanskim
objawieniu, a najdoskonalszy wzorzec w Bogu w Tréjcy jedynym (por. J 17, 11, 21), nie
oznacza nigdy bezbarwnej jednolitosci ani przymusowej uniformizacji czy upodobnie-
nia; jest raczej wyrazem zbieznos$ci wieloksztaltnych i zréznicowanych rzeczywistosci
i dlatego staje si¢ znakiem bogactwa i zapowiedzia rozwoju. Dialog pozwala dostrzec,
ze r6znorodnosc jest bogactwem, i sktania umysty ludzi do wzajemnej akceptacji, pro-
wadzacej do autentycznej wspotpracy, zgodnej z pierwotnym powotaniem catej ludzkiej
rodziny do jedno$ci”™.

Wielce interesujaca czes$é historiozoficznych dociekan Karola Wojtyly stanowia roz-
wazania wokol kwestii europejskich. I w nich dostrzegalny jest 6w Wojtylowy uniwer-
salizm. Na Europie wedtug Papieza spoczywa dziejowa misja przewodnictwa §wiatowej
cywilizacji. Przewodnictwo nie oznacza tu hegemonii. Sprowadza si¢ do wymiaru sym-
bolicznego. Europa ma przede wszystkim obowiazek promowania uniwersalnych, czyli
ogolnoludzkich wartosci i zasad, w tym tez idei poszanowania innych kultur i cywiliza-
cji*. Europe postrzegat Karol Wojtyla jako wlasciwy model relacji migdzy partykulary-
zmem (kultury narodowe) i uniwersalizmem (uniwersalnych wartosci cywilizacji euro-
pejskiej). Na Starym Kontynencie od wiekow, pomijajac okresy dwudziestowiecznych
totalitaryzmow, wcielana jest w zycie idea ,,jednoSci w rdéZnorodnosci”. Jedno$¢ oznacza
przywiazanie do okre§lonego kanonu warto$ci i zasad, ktore legly u podstaw cywilizacji
europejskiej. Réznorodnosci z kolei bogactwo tradycji i kultur®®, Bogactwo to odnosi sig
zarowno do wspolnot narodowych, jak i dwoch wielkich tradycji duchowych Europy,
tj. bizantynskiej i lacinskiej. Wojtyla, jeszcze przed wstapieniem na tron $w. Piotra,

# Jan Pawet I, Dialog miedzy kulturami drogq cywilizacji milosci i pokoju..., nr 10,

4 Idem, Przemowienie w Parlamencie Europejskim, Strasburg, 11 pazdziernika 1988 roku, [w:]
Przemowienia i homilie..., s. 149.

30 Zob. idem, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Krakéw 2003, s. 94-96 i 100-102 (nr 100—
—103 i 108-110); takze idem, Pamieé i tozsamosé..., s. 95—104 oraz idem, Homilia wygloszona pod-
czas mszy Swietej z okaaji tysiqclecia meczenstwa Sw. Wojciecha na placu sw. Wojciech w Gnieznie
3 czerweca 1997 roku, [w:] Co Jan Pawel Tl mowi o zjednoczeniu Europy, Krakéw 2003, s. 186.
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wskazywal na komplementamo$¢ elementow wschodnich i zachodnich w kulturze euro-
pejskiej. Przeciwstawial si¢ ograniczaniu pojecia ,,Europa” do jej zachodniej czgsci®'.
W rozwazaniach swych na temat Europy i jej kultury postugiwat si¢ nierzadko alegoria
,»dwoch ptuc”. Alegorig ,,dwéch ptuc” zaczerpnat od rosyjskich myslicieli: teologa i dzia-
lacza ekumenicznego Wtodzimierza Sotowjowa (1853—-1900) oraz poety Wiaczestawa
Iwanowa (1866-1949)%, Owe ,,pluca” oznaczaja Wschod i Zachod jako dopelniajace
si¢ elementy europejskosci. Ich wzajemne relacje, 6w organiczny i harmonijny zwiazek,
okreslit Jan Pawet Il jako niezaprzeczalny fenomen ,,doskonatej jednosci kontynentu™*.
W opinii Papieza zanegowanie tej swoistej kulturowej symbiozy, czy jak sam nazwat
,,osmozy”, prowadzi do zanegowania Europy i europejskosci jako takiej. Stwierdzal, ze
bez ktéregokolwiek z ,,ptuc” Europa nie mogtaby po prostu ,,oddychaé™.

Mysélenie o Europie jako symbiozie dwu tradycji duchowych, wschodniej i zachod-
niej, jest w istocie swej dowartosciowaniem Europy Wschodniej ijej dziedzictwa kultu-
rowego, deprecjonowanego nierzadko w zachodniej czgéci kontynentu. Karol Wojtyla
sprzeciwiat si¢ pogladom o wyzszosci cywilizacyjnej Europy Zachodniej. Byt przekona-
ny, ze prawdziwa jedno$¢ europejska moze by¢ osiagnigtajedynie, gdy oba nurty kultury
i cywilizacji europejskiej uznane beda za rOwnoprawne. Sprzeciwial sig tez lansowaniu
hasta ,,powrotu do Europy” w odniesieniu do jej srodkowej i wschodniej czgsci. Uwazat
bowiem, Ze narody Europy Srodkowo-Wschodniej zakorzenione sa w cywilizacji euro-
pejskiej od czasow Sredniowiecznych, a $cislej od momentu przyjgcia przez nie chrze-
$cijanstwa, stanowiacego w opinii Papieza-Polaka konstytutywny czynnik europejskosci.
Dlaczego zatem miatyby wracac¢ do miejsca (miejsca pojetego bardziej jako przestrzen
kulturowa niz geograficzna), ktérego nigdy nie opuscity?*°.

Podsumowujac niniejsze rozwazania, mozna stwierdzi¢, ze Karol Wojtyla, a pozniej-
szy papiez Jan Pawel Il nalezat do grona myslicieli uksztattowanych w duchu uniwersa-
lizmu. Uniwersalizmu inspirowanego chrzescijanstwem i filozofia personalistyczna.
Uniwersalizmu, ktéry nie prowadzi do uniformizmu. Bodaj najlepiej jego charakter
oddaje okre$lenie ,,ekumeniczny”, ktére zawiera w sobie zaroOwno wolg ksztaltowania

31 K. Wojtyla, Gdzie znajduje sie granica Europy?, ,,Ethos™ 1994, nr 28, s. 27-34. Po raz pierwszy
artykut ten opublikowano w 1978 r., jeszcze przed wyborem na papieza, we wloskim czasopismie ,,Vita
e pensiero” (nr 61).

52 8. Sowinski, R. Zenderowski, Europa drogq Kosciola. Jan Pawel I o Europie i europejskosci,
Wroctaw—Warszawa-Krakow 2003, s. 30.

53 Jan Pawel [[, Przeméwienie skierowane do uczestnikow miedzynarodowego dialogu nt. ,, Wspol-
ne chrzescijanskie korzenie narodow europejskich”, 6 listopada 1981 roku, [w:] Co Jan Pawet ILmowi
0..,8. 162,

*1dem, Przemowienie wygloszone do kardynalow, rodziny dworupapieskiego, do kurii i doprala-
tury rzymskiej z okazji audiencji bozonarodzeniowej, 22 grudnia 1989 roku, [w:] Co Jan Pawel I
mowi o..., s. 192,
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ogolnoludzkiej wspdlnoty zespolonej wiara w powszechne wartosci, jak i konieczno$é
podtrzymywania §wiatowego bogactwa roznorodnosci kultur i tradycji.

Pozostajace w rozproszeniu mysli Wojtyly odnoszace sie do kwestii dziejowych,
kulturowych i cywilizacyjnych sa wielce oryginalnym wktadem w rozw6j mysli historio-
zoficznej i cywilizacyjnej. Na szczegdlna uwage zastuguje umiejscowienie jednostki
w procesach dziejowych oraz jej udziat w ksztaltowaniu tadu kulturowego i cywilizacyj-
nego. Jest ona w refleksji Wojtyly rzeczywistym podmiotem sprawczym tak historii, jak
kultury i cywilizacji. Nie dziata jednak sama, w odosobnieniu, lecz tworzy czy raczej
wspottworzy z innymi. Potrzeba jej wspolnoty jako przestrzeni koniecznej do jej pelnej
aktywizacji. Jednak w dalszym ciagu czyny ludzkie maja charakter osobowy, tzn. jed-
nostkowy. Nie dziata spoteczenstwo jako catos¢, ale jednostki je tworzace. W persona-
lizmie wlasnie tkwi Zrodlo natchnienie dla Wojtylowego uniwersalizmu. Poszukiwanie
prawdy, dobra czy tez Absolutu, stanowiace sens historii dotycza wszystkich, tzn. kaz-
dego bez wyjatku czlowieka.

Karol Wojtyta przyczynit sig tez, o czym nie powinno sie zapominac, do rozwoju idei
europejskiej. Rozwazania europejskie stanowia pokazna czes¢ jego dorobku historiozo-
ficznego. Promujac koncepcjg Europy jako organicznej symbiozy dwoch tradycji ducho-
wych wskazal na istotna warto$¢ elementdow wschodnich w cywilizacji europejskie;.
Uznawat, ze czynnikiem konstytuujacym europejskos¢ jest chrzescijanstwo i to zarébwno
w swej wersji tacinskiej, jak i bizantynsko-stowianskie;j.

55 Zob. S. Sowinski, R. Zenderowski, op.cit., s. 26-30.



