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Kolejng kwestia, na ktora zwrdcono uwage w ra-
porcie, sg zroznicowane do$wiadczenia uchodz-
c6w oraz ich wplyw na procesy integracyjne w Au-
strii. Obserwuje sie, ze bezpieczne, legalne drogi
ucieczki i perspektywa pozostania po przyjez-
dzie, bez koniecznosci wydtuzonego oczekiwa-
nia na pozytywne rozpatrzenie podania o azyl,
sprzyjaja integracji. Szczegdlnie stresogenne jest
dtugie oczekiwanie na azyl. Dos$wiadczajace tego
osoby maja mniejsze szanse na znalezienie pracy
oraz dobrg znajomo$¢ jezyka niemieckiego.

Innym czynnikiem warunkujacym integracje
w austriackim spoleczenstwie jest spoleczno-eko-
nomiczne pochodzenie przybyszéw. Dostrzega
sie, ze kobiety przybywajace w ramach laczenia
rodzin czesciej pochodza z gospodarstw domo-
wych o niekorzystnej sytuacji ekonomicznej i wy-
kazuja bardziej konserwatywne podejscie do rdl
plciowych. Ciekawostka jest to, Ze autorzy rapor-
tu w tym kontekscie nie odnosza si¢ do islamu
jako do kulturowego tla przybyszdéw, i to w sytu-
acji, gdy odgrywa on w tym wzgledzie wazna role.

Wskazuje sig, ze czynniki takie jak pozycja spo-
feczna w kraju pochodzenia, wartosci i poziom
wyksztalcenia przed przybyciem znaczaco wply-
wajg na nauke jezyka niemieckiego. Osoby ubie-
gajace sie o azyl i osoby korzystajace z ochrony
uzupelniajacej z zamozniejszych gospodarstw do-
mowych, z bardziej egalitarnymi pogladami na
role kobiet i wyzszym poziomem wyksztalcenia
w kraju pochodzenia, maja wieksze szanse na na-
bycie dobrej znajomosci jezyka niemieckiego.

Akcentuje sie, ze trudno wskazaé istotne zwigz-
ki pomigdzy warunkami spoleczno-ekonomicz-
nymi lub poziomem wyksztalcenia w kraju po-
chodzenia a prawdopodobienstwem zatrudnienia
w Austrii. Podobnie konserwatywne spojrzenie
na role kobiet i mezczyzn nie wpltywa znaczaco
na aktywno$¢ zawodows. Chociaz pochodzenie
przekiada sie na znajomos¢ jezyka, jego oddziaty-
wanie na zatrudnienie pozostaje nieudowodnione.

Podsumowujac wyniki zaprezentowane w ra-
porcie, nalezy wskaza¢, ze dzigki niemu zyskuje-
my prezentacje oparta na danych empirycznych
sposobu wchodzenia w austriackie spofeczenstwo
dwoch wybranych grup oséb ubiegajacych sie
o azyl - kobiet i maloletnich dotaczajacych do ro-
dzin juz zamieszkujgcych w Austrii i tych, ktorzy
nie mieli takiej mozliwosci. W empiryczny spo-
sOb wskazano na wplyw rodziny na tempo i in-
tensywno$¢ procesu integracyjnego. Ogoélne wnio-

ski nie sa odkrywcze, gdyz odnoszg si¢ one do
kwestii, ktére mozna dostrzec w funkcjonowaniu
innych grup imigranckich, w tym do znaczenia
znajomodci jezyka, wplywu czasu pobytu na za-
trudnienie oraz mniejszej aktywnoséci zawodo-
wej matek wychowujacych dzieci. Mozna zada¢
pytanie, w jakim stopniu konserwatywne pogla-
dy oraz status spoteczno-ekonomiczny warunkuja
procesy integracyjne. Nalezy by¢ takze ostroznym
w odnoszeniu si¢ do spotecznosci imigranckiej
ijej relacji do $rodowisk austriackich jako wysoce
sprzyjajacych integracji. Wprawdzie osoby po-
siadajace austriackie obywatelstwo sg z perspek-
tywy panstwa traktowane jako Austriacy, ale nie
ma gwarangcji, ze oni sami si¢ identyfikujg z au-
striackoscig.
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W minionych dekadach w $wiecie zachodnim
za dogmat uznawano przekonanie o sekularyza-
cji. Podkreslano, ze jest to zjawisko, ktore dotyka
wspolczesng ludzkos¢ i nieuchronnie prowadzi
do nieufnosci wzgledem tego, co religijne. Mo-
tyw ten pojawia si¢ w opracowaniu, ktérego nie-
miecki tytul mozna nastepujaco oddaé w jezyku
polskim: Gdy niczego nie brakuje tam, gdzie bra-
kuje Boga. Chrzescijaristwo wobec religijnej obo-
jetnosci. Jego autorem jest Jan Loffeld, niemiecki
duchowny katolicki urodzony w 1975 ., obecnie
profesor teologii pastoralnej na Wydziale Teolo-
gii Katolickiej Uniwersytetu w Tilburgu, na kam-
pusie w Utrechcie (Tilburg School of Catholic
Theology — Campus Utrecht). Odnoszac si¢ do
sekularyzacji, Loffeld prezentuje ja jako mega-
trend, jednoczesnie dystansujac si¢ od traktowa-
nia jej jako fenomenu o uniwersalnym charakte-
rze. Badajac zjawisko sekularyzacji, skupia swoje
zainteresowania na apateizmie, czyli religijnej
obojetnosci postrzeganej nie jako celowy wybor
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powsciagliwosci wobec religii, lecz jako brak py-
tan o charakterze religijnym - nie dlatego, ze lu-
dzie nie chcg ich zadawad, lecz dlatego, ze nie
maja $wiadomosci, iz takie pytania w ogdle moz-
na stawiaé. Loffeld kwestionuje ide¢ obecna
zwlaszcza w teologii fundamentalnej, wyrazang
po lacinie jako homo capax Dei, czyli przekona-
nie, ze cztowiek z natury jest otwarty na Boga.
Opracowanie Loffelda stanowi poklosie badan
habilitacyjnych, w ktérych wykorzystano do-
$wiadczenia pastoralne z Holandii, szczegdlnie
przez niego cenione. Tam nauczyl sie dobrego —
amoze trafniej — pragmatycznego realizmu (, Man
lernt in den Niederlanden einen guten, um nicht
zu sagen pragmatischen Realismus s. 10).
Ksigzka sklada si¢ z pieciu rozdzialéw ozna-
czonych literami od A do E. Czg$¢ poprzedzajaca
pierwszy rozdzial (s. 9-19) jest rozbudowana —
obejmuje trzy podpunkty zatytulowane: Przed-
mowa: obojetnos¢ religijna jako tto fundamental-
nej transformacji (Vorwort: religiose Indifferenzen
als Hintergrund einer fundamentalen Transforma-
tion); ,Czy on oklamuje papieza?!” - krétkie biogra-
ficzne punkty zwrotne (,, Der ltigt den Papst an?!”
- kurze biografische Wegmarken); Przewodnik po
tym tomie (Eine Navigation durch den Band).
Poszczegolne rozdzialy otrzymaly nastepujace
tytuly: A. Sceny i analizy transformacji (Szenen und
Analysen der Transformation, s. 21-57); B. Pasto-
ralnoteologiczne obserwacje w obliczu utraty zna-
czenia (Pastoraltheologische Beobachtungen in-
mitten des Relevanzverlustes, s. 59-90); C. Teolo-
giczne odwierty glebinowe: ,Tak tylko na chwilg
uratowaé swiat” (Theologische Tiefenbohrungen:
»Nur mal eben kurz die Welt retten®, s. 91-108);
D. ,,Co mam zrobi¢ ze sobg, gdy Swiat nie jest taki,
jaki chciatbym, zeby byt?” [Ruth Cohn] Perspekty-
wy chrzescijanistwa w transformacji (,Was mach
ich mit mir, wenn die Welt nicht so ist, wie ich sie
gerne hdtte?“ [Ruth Cohn] Perspektiven eines
Christentums in der Transformation, s. 109-170);
E. Na sam koniec (Zu guter Letzt, s. 171-179).
Opracowanie zamykaja Podzigkowanie (Dank,
s. 180) i Przypisy (Anmerkungen, s. 181-191).
Zdaniem Loffelda nalezy pogodzi¢ si¢ z tym,
ze dotychczasowe wizje i iluzje duszpasterskie
juz si¢ wyczerpaly. Wbrew pozorom to cenne do-
$wiadczenie, ktore prowadzi do wyzwolenia. Do
tej pory wszelkie niepowodzenia duszpasterskie
ttumaczone byly nieporadnoscia duchownych
i dlatego postulowano dokonanie stosownych

zmian — Loffeld pisze o paradygmacie optymali-
zacji (Optimierungsparadigma). Okazuje sie, ze
zaangazowanie lub jego brak wcale nie wptywaja
W rozstrzygajacy sposéb na to, czy ktos korzysta
z kocielnej oferty, czy tez nie.

Loffeld akcentuje, ze w zakresie duszpasterstwa
sakramentalnego oraz okazjonalnego przyjmo-
wania sakramentow ludzie sg wdzigczni za ludz-
kie i rytualne wsparcie, na przyklad w poczatko-
wej, kolejnej lub ostatniej fazie zycia (chrzest,
pierwsza komunia $wieta, bierzmowanie, §lub,
pogrzeb). Wskazuje na pewng ciekawostke, ktora
mozna obecnie zauwazy¢ w przestrzeni mediow
spotecznosciowych. Ludzie preferuja koscielne
wydarzenia, o ktérych mozna publicznie opo-
wiedzie¢. Na te, ktore naznaczone s3 prywatno-
$cig, np. na spowiedz czy namaszczenie chorych,
nie ma wiekszego zapotrzebowania.

Przywolujac Utrecht jako jedno z najwazniej-
szych centréw starokatolicyzmu, zwraca uwage,
ze miasto to nie odbiega od innych miast holen-
derskich. Tam - jak ttumaczyla pewna studentka
- ,Ludzie wolg w niedziele usigé¢ na tarasie z kie-
liszkiem wina niz i§¢ do kosciofa. Przy czym nie
ma znaczenia, do ktorego” (,Leute setzen sich
am Sonntag lieber auf eine Terrasse mit einem
Glas Wein, als in eine Kirche zu gehen. Dabei ist
egal, in welche’, s. 16).

Loffeld dystansuje sie wobec popularnego okre-
$lenia kryzys Kosciota (Kirchenkrise), podkresla-
jac, ze niewiele ono wnosi. Zamiast tego propo-
nuje kategorie transformacji, w ktorej zawiera si¢
przekonanie, ze nie mamy do czynienia z chwilo-
wym zatamaniem, lecz z trwalg zmiang. Wskazu-
jac na dwa sprzeczne ze sobg paradygmaty — pa-
radygmat optymalizacji, w ramach ktérego zakla-
da sig, ze Koscidt (przede wszystkim kler) musi
sie zreformowacd, oraz paradygmat transformacji
- akcentuje, ze zmienia si¢ sam kontekst religii,
a nie tylko jej instytucjonalna forma ekspresji.
Jego zdaniem dominujace strategie koscielne na-
lezg do pierwszego typu, co prowadzi do btedne-
go pogladu, ze odpowiednie reformy przywrdca
religijnoé¢. Tymczasem problem jest glebszy -
dotyczy nie tyle potrzeby religii, ile jej braku.

Loffeld nie odrzuca calkowicie postulatu opty-
malizacji, szczegélnie w sytuacji koniecznosci
analizy systemowych mechanizméw, ktore pro-
wadzg do naduzy¢ duchownych i przemocy sek-
sualnej. Nie zgadza si¢ jednak ze stanowiskiem,
ze sama zmiana struktur koscielnych pozytywnie



Recenzje 215

wplynie na wiarygodnos¢ Kosciota. Dokonujaca
sie transformacja religijna uzasadnia przekona-
nie, Ze optymalizacja lub reforma s3 konieczne,
lecz niewystarczajace. Loffeld podkresla, ze to
$miata teza, ktora jego zdaniem ma uzasadnienie
i wynika z do$wiadczenia. Dodaje, ze ani mysle-
nie o optymalizacji strukturalnej lub organiza-
cyjnej, ani tradycyjna perspektywa oparta na toz-
samoéci nie wystarcza jako jedyne strategie do
rozwigzania obecnej sytuacji Ko$cioléw i chrze-
$cijanistwa.

Jednoczesnie Loffeld nie jest przekonany co do
stusznosci wynikéw badan, w ktérych wskazuje
sie, ze religia ulega prywatyzacji lub indywiduali-
zacji. Uwaza, ze to tak nie dziala. Podaje przyktad
zaangazowanego duszpasterza, ktorego parafia
byla ,rozkrecona’, ale szeregi wiernych zaczely
sie przerzedzal. Stwierdzit: ,Poprzez takie i po-
dobne doswiadczenia przynajmniej relatywizuje
sie zalozenie, ze «tam, gdzie Kosciot dobrze funk-
cjonuje, mozna powstrzyma¢ proces odchodze-
nia od Ko$ciota lub sekularyzacji»” (,,Durch sol-
che und éhnliche Erfahrungen wird zumindest
die Annahme «Dort, wo Kirche gut ist, ldsst sich
Entkirchlichung bzw. Sékularisierung stoppen»
relativiert s. 28).

Loffeld ma $swiadomos¢, ze ujawniajaca sie reli-
gijna proznia do$¢ sprawnie zostaje zagospodaro-
wana. Stwierdza: ,Wskutek silnego pojawienia si¢
nurtéw polityczno-religijnych, na przyklad w po-
staci politycznego islamu lub srodowisk ewange-
likalnych, kwestia religii powrdcita jednak do
przestrzeni publicznej w nowy sposéb” (,Durch
das starke Auftreten politisch-religiéser Stromun-
gen, etwa in Gestalt eines politischen Islam oder
evangelikaler Kreise, ist das Religionsthema fre-
ilich auf neue Weise zuriick in der Offentlichke-
it’; . 29). Wprawdzie nie zajmuje sie intensywnie
tym zagadnieniem, ale zdaje si¢ w swym opraco-
waniu sugerowac, ze ze strony kodcielnej chetnie
spoglada sie na taki typ religijnosci, w ktérym
widzi si¢ panaceum na obecnie ujawniajace si¢
problemy duszpasterskie.

Niestety dla wielu wspotczesnych ludzi wiara
to jedna z opcji i to taka, ktorej mozna nie bra¢
pod uwage. Postawe te Lofteld wyraza przy pomo-
cy wspomnianego pojecia apateizmu. Ciekawost-
ka jest to, ze nie podaje etymologii tego stowa,
nie liczac odniesien do jego angielskiego pierwo-
wzoru. Osoby, ktore nie identyfikujg sie z jakim-
kolwiek wyznaniem, nie potrzebuja instytucji,

ktora reprezentowataby taka rzeczywistos$¢. Jesli
jakas religijna (koscielna) instytucja jest tolerowa-
na, to taka, ktdra zajmuje sie dziataniami o charak-
terze horyzontalnym, tj. odnoszacymi sie do za-
radzania materialnym niedoborom, ktérych do-
$wiadczajg ludzie. W takim podejéciu zawiera sie
pewien paradoks — akceptuje si¢ dzialalno$¢, ktorag
$wieckie instytucje mogtyby realizowa¢ sprawniej.
W efekcie taka akceptacja prowadzi do spadku po-
pytu na obecno$¢ tego, co koscielne.

Podejmujac kwesti¢ apateizmu, Loffeld przy-
woluje jako przyktad Valerie Schonian, mloda
berlinskg dziennikarke wychowang w niereligij-
nej rodzinie, ktéra w ramach eksperymentu do-
tyczacego ,,spotkania $wiatéw” udala sie z pew-
nym duchownym z Miinster na Swiatowe Dni Mto-
dziezy w Krakowie (2016). Napisala: ,,By¢ moze
mogtabym dalej podaza¢ za moimi (...) uczucia-
mi i na koficu doj$¢ do wniosku, ze odnalazfam
Jezusa. By¢ moze by sie to udalo, gdybym si¢ na
to zdecydowata. Ale tego nie robi¢. Bo sama staje
sobie na drodze. Przez mur, ktéry sama zbudo-
walam. I poniewaz nie czuj¢ w sobie potrzeby, by
go pokona¢” (,Vielleicht konnte ich meinen (...)
Gefiihlen weiter nachgehen und am Ende der
Meinung sein, zu Jesus gefunden zu haben. Viel-
leicht wiirde es klappen, wenn ich mich dazu
entscheiden wiirde. Aber ich tue es nicht. Weil
ich mir selbst im Wege stehe. Mit meiner selbst
gebauten Mauer. Und weil ich kein Bediirfnis in
mir verspiire, sie zu iiberwinden’, s. 45).

Loffeld nie odmawia ludziom pragnienia an-
gazowania si¢ w co$ sensownego. Podkresla jed-
nak, ze nie chodzi im o sens zycia, lecz sens
w zyciu. To drugie wiaze si¢ z ,dorazng dozna-
niowoscig” - z przekonaniem, ze w danym czasie
i miejscu dokonalo si¢ czegos sensownego. Dusz-
pasterze powinni sie pogodzi¢ - jest to trudne,
nierzadko frustrujgce - ze sg ludzie, ktérzy w co-
dzienno$ci nie majg wigkszych potrzeb ducho-
wych. Ujawnia si¢ przy tej okazji pewne niebez-
pieczenistwo — zachecanie ich do ,,uduchowienia”
zycia moze prowadzi¢ do agresywnych reakgji.

Innym zrédtem frustracji w zyciu duszpaster-
skim jest permanentne zarzucanie duchownym
niewlasciwego wypelniania obowigzkéw. Oczy-
wiscie mogga sie broni¢, oskarzajac struktury ko-
$cielne o to, ze uniemozliwiaja im dobra prace.
Loffeld konstatuje: ,,Ostatecznie wszystko to przy-
czynia si¢ do kryzysu, jednak nie oddaje skali tej
transformacji” (,,Letztlich hat all das Anteil an
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der Krise, adressiert allerdings die Massivitit der
Transformation nicht® s. 48). Pewnym pociesze-
niem jest to, ze podczas gdy stabnie popyt na du-
chowg postuge ze strony Kosciota, nie ma takze
wigkszego zainteresowania wielkimi pytaniami,
chociazby tymi, ktére do historii przeszly za spra-
wa Immanuela Kanta.

Ciekawym motywem w opracowaniu Loffelda
jest sprawa wiary w osobowego Boga, wyraznie
oddzialujaca na zycie ludzi, ktérzy maja ja w so-
bie. Bog jako osobowy partner wptywa na wycho-
wanie dzieci, relacje w rodzinie i malzenstwie,
poglady polityczne, a takze forme spedzania wol-
nego czasu. Osoby czerpigce w swym zyciu reli-
gijnym z New Age, antropozofii i madrosci Dale-
kiego Wschodu przykladaja znacznie mniejsza
wage do zycia religijnego wlasnego oraz dzieci.

Loffeld odnosi si¢ do doswiadczen duszpaste-
rzy, ktérzy, gdy zmieniaja miejsce pracy, to nie-
rzadko proszeni sa o towarzyszenie osobom z po-
przednich placéwek w sprawach duszpasterskich.
Udzielajg znanym sobie osobom §lubow, chrzcza
ich dzieci. Kiedy majg okazje spokojnie z nimi
porozmawia¢, okazuje sie, Ze w ich zyciu ujawnia
sie pewna sprzeczno$¢. Wiele osob jest wdziecz-
nych za to, czego doswiadczyly w mlodosci, za
poswiecony im czas. Ich zaangazowanie jest jed-
nak minimalne - okazuje sie, ze same rzadko
chodza do kosciota lub nie chodzg wecale. Oczy-
widcie chcg, aby ich dzieci tez mogly co$ tak
wspanialego przezy¢, jak oni przezyli. Po raz ko-
lejny pojawia sie opinia, ze ,,Jakoé¢ duszpaster-
stwa nie jest gwarancja «sukcesu»” (,,Pastorale
Qualitit ist kein Garant fiir den «Erfolg»’, s. 59).

W interesujacy sposob Loffeld odnosi sie do
»posoborowej mentalnosci” - do przekonania, ze
poszczegdlni ludzie lub grupy oséb nieprzerwanie
nadaja na réznych ,zyciowych falach” i dlatego
Kosciot musi sie do tych fal dostroi¢. Gdy uda sie
to zrealizowa¢, bedzie mozliwe dotarcie do serc
i umystow wspodlczesnych ludzi. Loffeld stawia
pod znakiem zapytania taka wiare w koscielny
uniwersalizm - ma on swoje granice w postaci
braku zainteresowania ko$cielnym przestaniem.

Kolejna kwestig jest ,nowa religijnos¢”, z ktdra
sie obecnie spotykamy. Loffeld stwierdza: ,Tam,
gdzie wczeéniej znajdowaly sie szpitale, «domy
oblakanych», wiezienia, koszary i fabryki (a takze
seminaria duchowne!), znajduja sie dzi$ - zamiast
nich - $wigtynie zdyscyplinowanej samorealiza-
cji: sitownie, pasaze handlowe, banki, laboratoria

genetyczne. Miejsce nakazu lub zakazu, prawa
czy konwengji zajety dzi$ projekt, wlasna inicja-
tywa i motywacja. Dla tej przemiany istotne jest
jednak jeszcze co$ innego: negatywnos¢ spoleczen-
stwa dyscypliny nie pasuje juz do neoliberalnie
zarzadzanego spoleczenstwa wydajnoséci” (,Wo
vorher Spitiler, «Irrenhduser», Gefingnisse, Ka-
sernen und Fabriken [und Priesterseminare!]
standen, finden sich diese nun abgelost durch
Tempel des disziplinierenden Selbstvollzugs: Fit-
nessstudios, Shoppingmeilen, Banken, Genlabo-
re. Anstelle von Ge- oder Verbot, Gesetz oder
Konvention stehen nun Projekt, Selbstinitiative
und Motivation. Fiir diesen Umschwung ist je-
doch noch etwas anderes wesentlich: Das Nega-
tive der Disziplinargesellschaft passt nicht mehr
in eine neoliberal regierte Leistungsgesellschaft,
s.104).

Piszac o stabnace;j sile oddziatywania chrzesci-
janstwa na spoleczenstwo, Lofteld przywoluje cza-
sy starozytne i fakt, ze chrzescijanie stanowili wow-
czas niewielka czes¢ ludnoséci Cesarstwa Rzym-
skiego (ok. 10%). Ich celem bylo, aby byli obecni
w calym imperium, a nie to, by cale imperium
stato sie chrzeécijaniskie. To ttumaczenie wydaje
sie nie do konca przekonujace, poniewaz chrze-
$cijanstwo traci na sile oddzialywania, prébuje
sie to jako$ wyjasni¢. Gdyby byto silne, owe 10%
w starozytnoéci interpretowano by jako oznake
jego witalnosci - pomimo bycia nieliczng grupa,
chrzescijanie potrafili z biegiem czasu zdomino-
wac zycie spoleczne.

W kontekscie staboéci postrzeganej jako atut
Loffeld cytuje ksigzke¢ wydang w 2018 r. przez
Andreasa Roddera, niemieckiego historyka, ktora
zostala zatytutowana Wer hat Angst vor Deutsch-
land? Geschichte eines europdischen Problems, co
na jezyk polski mozna przettumaczy¢ jako Kto
boi si¢ Niemiec? Historia pewnego problemu euro-
pejskiego. Wskazuje si¢ w niej na taktyke, ktora
Niemcy przyjely po II wojnie $wiatowej — wyrze-
czenie si¢ politycznych przywilejow oraz pokorne
uznanie odpowiedzialnoéci za wydarzenia II woj-
ny $wiatowej. Rodder pisze o pewnym paradok-
sie — o zyskaniu suwerennosci poprzez rezygnacje
z niej. Przywolujac powyzszy przyklad, Loffeld
sugeruje, Ze tedy powinna wie$¢ droga wspodlcze-
snego Kosciota: poprzez uznanie wlasnej stabo-
$ci — na wzor Jezusa Chrystusa i Jego kenozy, czyli
unizenia, ktore dokonalo si¢ poprzez akt wciele-
nia.
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Loffeld pisze o potrzebie ,kenotycznego obra-
zu Kosciola” (,,ein kenotisches Kirchenbild”, s. 141).
Apeluje jednoczesnie: ,,Czy tez pojmiemy keno-
zyczng misje krzyza? Jezus, cho¢ réwny Bogu,
ogotocil samego siebie, stal si¢ podobny do czto-
wieka i przyjal posta¢ stugi. Jesli chcemy nasla-
dowac¢ Chrystusa, musimy wyrzec sie tesknoty za
uprzywilejowana pozycja w tym $wiecie; kazdy
z nas musi «sta¢ sie jak cztowiek», musi powaz-
nie potraktowa¢ solidarno$¢ z ludzmi naszych
czas6w, do ktorej Koéciot zobowigzat sie piekny-
mi sfowami rozpoczynajacymi soborowg konsty-
tucje «Gaudium et spes»” (,Oder werden wir die
kenotische Sendung des Kreuzes begreifen? Je-
sus, obwohl er Gott gleich war, entduferte sich,
ist den Menschen gleich geworden und nahm
Knechtsgestalt an. Wenn wir Christus nachfolgen
wollen, miissen wir auf die Sehnsucht nach einer
privilegierten Stellung in dieser Welt verzichten;
jeder von uns muss «den Menschen gleich wer-
den», muss die Solidaritit mit den Menschen
unserer Zeit ernst nehmen, zu der sich die Kirche
mit den schénen Einleitungsworten der Konzil-
skonstitution «Gaudium et spes» verpflichtet hat’,
s. 142).

Powyzsze wskazéwki odnoszace si¢ do ,mocy
w stabosci” wydaja si¢ atrakcyjne, ale problem
polega na tym, iz nie ma dowodéw na to, ze takie
rozwigzanie faktycznie przynosi oczekiwane owo-
ce. Inng dyskusyjng kwestia jest idea niemieckie-
g0 ,unizenia’, o ktdrej pisze Rodder. Trudno ja -
szczegélnie z perspektywy panistw Europy Srod-
kowej i Wschodniej, w tym Polski - traktowa¢
jako wiarygodna.

Podsumowujac w ostatnim rozdziale wyniki
badan, Loffeld w pesymistyczny sposob stwier-
dza, ze podejmowane do tej pory dzialania, do-
bra wola, wysilek, nie sprawdzaja sie, co w konse-
kwencji prowadzi do frustrujacego odkrycia, ze
nie ma si¢ wiekszego wplywu na to, co si¢ dzieje
w Koéciele. Wspolczesnym znakiem czasu oka-
zuje sie czlowiek zamkniety na transcendencje.
Nie pomoga w zmianie tej sytuacji — tego zdania
jest Loffeld — poszukiwania uniwersalnych roz-
wigzan, np. w ramach studyjnych wyjazdéw do
wspolnot koscielnych funkcjonujacych w innych
panstwach Europy i §wiata.

Pomimo pesymistycznego ,,koscielnego krajo-
brazu’, Loffeld nie traci nadziei. Stwierdza: ,,Ce-
lem tej ksigzki byto pokazanie, ze pomimo wszel-
kich strat, zycie trwa nadal tam, gdzie do§wiadcza

sie Boga i o Nim si¢ méwi, Boga, ktéry wyzwala,
zbawia i dodaje zyciu co$, czego ono nie ma lub
nie moze mie¢ samo z siebie” (,Weiter geht es, so
wollte dieses Buch zeigen, trotz allem Verlust
hingegen dort, wo ein Gott erfahren und von
ihm erzahlt wird, der befreit, rettet, dem Leben
etwas hinzufiigt, was dieses aus sich selbst nicht
hat oder haben kann'; s. 178-179).

Trafnie analizujac codzienno$¢ Kosciola w Niem-
czech i Holandii, Loffeld nie daje jednak zadowa-
lajacych rozwigzan ani wskazéwek, ktére podpo-
wiadalyby, co mozna uczyni¢, aby zmieni¢ obecna
sytuacje na lepsze. W chwytliwy sposdb postuluje
rezygnacje z koscielnosci, ktora - odwotujac sie
do jezyka angielskiego — nazywa Churchianity, na
rzecz zywo przezywanego chrzescijanstwa (Chri-
stianity). Oznacza to odejscie od koncentracji na
instytucji i skupienie si¢ na doswiadczeniu chrze-
$cijanstwa, Ewangelii, sensu oraz $wiadectwa zycia.
Nie jest to przy tym postulat likwidacji Kosciofa,
lecz wezwanie do tego, aby nie stawal si¢ on ce-
lem samym w sobie.

Lofteld uwaza, ze Kosciot nadal ma co$ bardzo
cennego: przezywane w sposob sensowny rytuaty,
duchowos$¢, doswiadczenie przebaczenia, towa-
rzyszenie cierpieniu, zdolno$¢ méwienia o winie,
$mierci, sensie i nadziei. Wedlug niego wspdlcze-
sny $wiat techniczny i neoliberalny dobrze radzi
sobie z wydajnoscia, ale stabo z cierpieniem, stratg
i duchowg pustka. Nie wystarczy zadba¢ o lepsza
komunikacje, nowe struktury, nowoczesny PR
czy reformy administracyjne, aby ludzie wrécili
do Kosciofa. To pozory, ktére nie maja wigkszej
sily oddziatywania. Czy jednak wystarczy to, co
Loffeld proponuje w postaci towarzyszenia, bycia
obecnym, dawania §wiadectwa i zaakceptowania
bycia mniejszoscig? Autor niniejszej recenzji —
z perspektywy duszpasterza z trzydziestoletnim
doswiadczeniem - stwierdza, Ze nie jest to takie
proste. Latwo jest krytykowac¢, znacznie trudniej
zaproponowac sensowne rozwigzania.
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