Rafatl OZarowski

Podstawy ideologiczne libafiskiego
Hezbollahu

Hezbollah, czyli ,,Partia Boga™:jest libanska organizacja polityczno-militarng. Pow-
stata z inspiracji irafiskiej w 1982 r. podczas wojny w Libanie, poczatkowo:jako grupa
zbrojna powolana do walki z okupujgcymi Liban sitami izraelskimi i innymi obcymi
sitami zbrojnymi, ktdre pojawily si¢ na terytorium tego panstwa. Na przestrzeni ponad
30 lat swojego istnienia Hezbollah przeszedt daleko idaca ewolucj¢ w zakresie swojej
dziatalno$ci. Od 1992 r. stat si¢ de facto partig polityczng i wzigl udziat w pierwszych
od zakonczenia wojny wyborach parlamentarnych w Libanie. Nie oznaczalo to jed-
nak, ze doprowadzit do swojego rozbrojenia, czego domagat si¢ Izrael, USA, a takze
Organizacja Narodow Zjednoczonych w licznych rezolucjach kierowanych do Libanu.
Wprost przeciwnie, w wyniku militarnej i finansowej pomocy ze strony Iranu i Syrii
sukcesywnie wzmacnial swoje skrzydlo zbrojne i dzis$ jest:jednym z najsilniejszych
aktordw na scenie politycznej Libanu, ktory takze we wlasnym zakresie:jest w stanie
realizowa¢ cele w relacjach z podmiotami zewngtrznymi.

Przez wszystkie lata pozycji Hezbollahu w Libanie sprzyjata bliska wspdtpraca
z Iranem, ktérej podstawg oprdcz wzajemnych interesdw byla $cista wigz ideologicz-
na. Wszelkg podstawg ideologii ,,Partii Boga” ;jest szyicka odmiana islamu, ktorej
(zar6wno w momencie powstania organizacji, jak i obecnie) reprezentantem w formie
panstwowe;j ;jest wlasnie Iran. Szyizm ;jako nurt religijny powstal w poczatkowym
okresie ksztaltowania sig¢ islamu. Bylo to $ci§le zwigzane z kwestig, ktora, jak podaje
Janusz Danecki, ,,dzi§ mozna umiesci¢ w kategoriach politycznych, a mianowicie
sporu o to, kto powinien sprawowaé zwierzchno$¢ nad wszystkimi muzulmanami™'.

Konflikt rozpoczat si¢ kiedy lokalni przywddcy nie chcieli uznaé wladzy zigcia
ijednocze$nie brata stryjecznego proroka Mahometa — Alego Ibn Abi Taliba, ktory byt

! J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. 1, Warszawa 1997, s. 268.
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czwartym kalifem? Zwolennicy Alego (szi'at Ali) uwazali, ze jedynie krewni Maho-
meta (ahl al-bajt) maja prawo do sprawowania zwierzchnosci nad ummg muzulman-
ska, a w szczegolnosci sam Ali, ktéremu wedlug interpretacji szyitow Mahomet prze-
kazatl zwierzchno$¢ nad wyznawcami islamu. Przeciwko Alemu wystapitla Zona
Mahometa A’isza i r6d Umajjadéw?. W wyniku zaistnialej sytuacji Ali zgodzit si¢ na
rozstrzygniecie sporu poprzez arbitraz z namiestnikiem Syrii Mu’awijg. Bezposrednim
przedmiotem sporu nie byta wylacznie kwestia kto powinien by¢ kalifem — Ali czy
Mu’awija, lecz czy trzeci kalifilUsman zostal zamordowany ze sprawiedliwego powo-
du*. Jednak w 661 r. Ali zostat zabity przez jednego z charydzytéw® i Mua’wija miat
otwartg droge do przejecia wladzy. W nastgpnych latach opér przeciwko kalifom z
dynastii Ummajadow prowadzili synowie Alego, szczegodlnie al-Husajn, ktéry zginat
w bitwie pod Kerbalg w 680 r.

Szyici wierzg w swoich 12 imamo6w?®, poczawszy od Alego az do Muhammada
al-Mahdiego, ktéry zaraz po narodzinach, zostal z rozkazu ojca, jedenastego imama
al-Hasana, ukryty przed kalifami z dynastii Abbsasydow’. W doktrynie szyickiej dwu-
nasty imam wcigz pozostaje w stanie okultacji (ghajba) i powrdci jako zbawiciel®.

W oparciu o szyicki odtam islamu, ktéry Hezbollah w pelni reprezentuje, platfor-
me ideologiczng ,,Partii Boga” w szerokim zakresie tworza cztery elementy konstytu-
tywne?”:

 doktryna welajat je-faghih (arab. wilajat al-fakih), stanowiaca nadbudowe reli-

gijno-polityczng funkcjonowania organizacji;

2 Pierwszych czterech kalifow okre$la si¢ mianem raszidun, czyli ,,prawowierni” lub , sprawiedliwi”.

3 Umajjadzi (Omajjadzi) — rod arabski, a od 661 r. dynastia sprawujaca wladz¢ w $wiecie arabskim.
Panowali w latach 661-750. Wi tym okresie wladze sprawowato 14 kalifow. Za ich czasdw stolica kalifa-
tu zostata przeniesiona do Damaszku. Zob. Arabowie. Stownik encyklopedyczny, red. M.M. Dziekan,
Warszawa 2001, s. 356; A. Hourani, Historia Arabéw, Gdafisk 2002, s. 38-45.

4 Zob. J. Danecki, op.cit., 272-273.

5 Charadzyci — nazwa pochodzi od arabskiego stowa chawaridz, czyli ci ktérzy odchodza; charadza
— odchodzi¢, wychodzi¢. Radykalny odtam islamu, ktory powstat w VII w., zwalczajacy wszystkich
ktorzy w pelni nie akceptowali ich doktryny. Do czasdéw obecnych przetrwala jedynie niewielka grupa
ibadytow, jako odgalgzienie charydzytow. Zob. ibidem, s. 165-171; Arabowie. Stownik..., s. 125.

¢ Nie wszyscy szyici sa imamitami — dwunastkowcami, wierzacymi w 12 imamow, zajdyci uznaja
pieciu imamow, ismailici za§ w pierwotnej swojej doktrynie uznawali — siedmiu. Irafiscy szyici i szyici
libariscy sa w gldwnie imamitami.

7 Abbasydzi — dynastia 37 kalifow, panujaca od 750-1258 r. ze stolica w Bagdadzie. Szerszej zob.
A. Hourani, op.cit., s. 4549, Arabowie. Slownik..., s. 7-8.

& J. Danecki, op.cit., s. 282-283; Arabowie. Stownik..., s. 259.

9 Zastgpca sekretarza generalnego Hezbollahu Na’im Kassim wskazat na trzy podstawowe filary
ideologiczne organizacji: islam, dzihad i witaja al-fakih, N. Qassem, Hizbullah. The Story from Within,
London 2005, s. 21-58 Za to A.N. Hamzeh wskazal na: budowe nowego muzulmanskiego tadu, wilaja
al-fakih, dzihad i sprawiedliwo$¢ spotecznag jako kluczowe elementy sktadajace sie na ideologie ,,Partii
Boga”, AN. Hamzeh, In the Path of Hizbullah: Modern Intellectual and Political History of the Middle
East, Syracuse 2004, s. 27-43.
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* koncepcja panmuzulmanskiego (painslamskiego) tadu w §wiecie muzulman-
skim;

+ idea prowadzenia dzihadu;

* dualistyczna percepcja $wiata (dar al-islam i dar al-harb).

Wilajat al-fakih

Doktryna wilajat al-fakih, co w thumaczeniu z;j¢zyka perskiego oznacza ,,zwierzch-
no$¢ uczonego-prawnika” zostata wprowadzona do struktur systemu politycznego
Islamskiej Republiki Iranu przez ajatollaha Chomejniego (sama koncepcjajest glebo-
ko zakorzeniona w klasycznej mysli szyickiej, aczkolwiek Chomejni byl pierwszym,
ktory potaczyt jej religijny, spoteczny i polityczny wymiar'®). Cheial on w ten sposéb
uprawomocni¢ przywodztwo polityczne duchowienstwa w nowo powstatym funda-
mentalistycznym panstwie. Najwyzszy duchowny (arab. wali al-fakih) w ramach do-
ktryny welajat je-fakih ma sprawowaé wladze pod nieobecnos¢ dwunastego imama
i w ten sposéb realizowaé ide¢ rzadéw Boga'!. Zrédlem koncepcji ,,zwierzchnosci
uczonego-prawnika” wedhug Chomejniego;jest Koran, a szczegdlnie sura V (al-Ma’i-
da), w ktdrej jest zapisane:

My, zaprawdg zestalismy Toreg,

w ktoraj jest przewodnictwo i Swiatlo.
Wedltug nigj prorocy,

catkowicie poddani,

sqdzili tych, ktorzy wyznawali judaizm;
podobnie rabini i doktorzy prawa
sqdzili wedlug tego, co im zostalo powierzone
z ksiggo Boga, ktorej byli sSwiadkami.
Dlatego nie bdjcie si¢ ludzi,

lecz bajcie si¢ Mnie!

1 nie sprzedajcie Moich znakow

za niska ceng!

A ci, ktorzy nie sqdzq wediug tego,

co zestal Bog,

sq niewiernymi'2,

19 J. Alagha, op.cit., s. 91.

' Szerzej o doktrynie welajat je-fakih zob. D. Brumberg, Reinventing Khomeini. The Struggle
Reform in Iran, Chicago 2001, s. 81-83, 103-105, 136-139 i 215-217; V. Martin, Creating an Islamic
State. Khomeini and.the making of a New Iran, London-New York 2003, s. 119-120, 157.

12 Koran (5:44).
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Gloszgc konieczno$é politycznego zaangazowania duchownych, Chomejni uzy-
wal nastepujgcych argumentow:

1) tradycja Proroka i imama Alego, ktorzy posiadajgc przywodztwo religijne

i polityczne stworzyli muzutmanski rzgd. W zwigzku z tym prawo szariatu"
i logika kazg przyjaé, ze to co bylo potrzebne za ich czaséw (utworzenie rzadu,
aparatu wykonawczego i administracji), jest rowniez potrzebne i dzis;

2) konieczno$¢ nieprzerwanego wypelniania przykazan i praw islamu, ktére nie
s3 ograniczone do jakiego$ czasu i migjsca, lecz obowigzuja na cala wiecznosé
(utworzenie rzadu oraz ustanowienie aparatu wykonawczego i administracji
staje si¢ niezbgdne);

3) istota praw islamu, ktora wskazuje, ze zostaly one nadane z mysla o stworzeniu
panstwa oraz politycznego, ekonomicznego i kulturalnego kierowania spole-
czenstwem'*.

Kierownictwo Hezbollahu w petni zaadoptowalo doktryne wilaja al-fakih. Zostato

to zawarte w pierwszym politycznym i ideologicznym manifescie Hezbollahu, kté-
rym jest ,,List Otwarty adresowany przez «Parti¢ Boga» do ucisnionych w Libanie
i na calym $wiecie” (4n-Nass ar-Risala al-Maftuha allati Wadzahata Hizballah ila
al-Mustadifin fi Lubnan wa al- ‘Alam — cyt. dalej ,,List Otwarty™), ogloszony 16 lutego
1985 r.'. Doktryna wilaja al-fakih:jest juz ujeta w dedykacji ,,Listu Otwartego”, ktora
jest pewng formg preambutly:

,»Do tych ktérzy rozwiali amerykanskie marzenia w Libanie i walczyli z izraelska
okupacja, wznoszac sztandar bojowy w zgodzie z welajat je-fakih, przywddca ktory
chce byé okres§lany mianem ksigcia muzutmanow, shuga boskim, Chomejnim...”'s.

Nastepnie jest zawarta w pierwszej czesci, poswieconej tozsamosci organizacji:

»My synowie ummy «Partii Boga», ktorej boskie przewodnictwo dato zwyciestwo
w Iranie i ktora ustanowila trzon §wiatowego centrum muzulmanskiego panstwa, ak-
ceptujacego (...) przywodztwo uczonego-prawnika (wilaja al-fakih), obecnie sperso-
nifikowanego przez najwyzszego ajatollaha Ruhollaha al-Musawiego al-Chomej-
niego...”"".

Hassan Nasrallah wielokrotnie potwierdzal w swoich wypowiedziach, ze wilgja
al-fakih zajmuje kluczowe miejsce w ideologii Hezbollahu: ,,decyzja wojny i pokoju

13 Szariat (szari’a) — prawo muzulmanskie, stanowiace system przepis6w prawnych, norm etycz-
nych i zasad religijnych zawartych w Koranie, hadisach, zgodnych orzeczeniach autorytetéw religijnych
(id2ma) i analogiach (kijas).

14 M. Mohadzer, Duchowienstwo i'polityka wedlug imama Chomeiniego, ,,Fronda” 1996, nr 7, s. 294.

1516 lutego pod ta nazwa manifest zostat przeczytany przez rzecznika Hezbollahu Ibrahima Amina.
Jednak opublikowany zostat 22 lutego 1985 r. pod nazwa ,,Pelny i pierwotny tekst listu otwartego Hez-
bollahu do uci$nionych” (4n-Nass Al-Harfi Al-Kamil li-Risalat Hizbullah ila al-Mustadifin), J. Alagha,
Hizbullah's Documents. From the 1985 Open Letter to the 2009 Manifesto, Amsterdam 2011, s, 39-55.

' Ibidem.

17 Ibidem.
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jest w rekach uczonego-prawnika, a nie w r¢kach intelektualistow, naukowcow i zwy-
kiych politykéw, uzalezniajacych to od okolicznosci™'®. W obszernym wywiadzie
udzielonym libanskiej gazecie ,,Nida al-Watan” z sierpnia 1993 r., Nasrallah podkre-
$lal duzg wage zwiazkow Hezbollahu z najwyzszym przywddca duchowym ajatolla-
hem Chameneim, ktory zastgpil zmarlego w 1989 r. Chomejniego, traktujgc go nie
jako przywodcg panstwa iranskiego, ale jako zwierzchnika wszystkich muzulmanow,
stojacego ponad rzgdami panstw'®. Wskazywal, ze Hezbollah ,,0od samego poczatku
wierzyl w wilaja al-fakih — przewodnictwo najwyzszego przywodcy, kogos kto moze
poprowadzi¢ muzutmanéw w kierunku odzyskania swojej tozsamosci, swojej egzy-
stencji jako calosci i poczucia wlasnej wartosci®.

Wiemnos$¢ deklarowana przez Hezbollah najwyzszemu imamowi Chomejniemu,
a potern Chameneiemu wpisuje si¢ w podstawowe zalozenia doktryny wilaja al-fakih,
mowigcej iz ten, ktory jako pierwszy mardia at-taklid” ustanowi panstwo z rzadami
prawa muzwtmanskiego wszyscy inni maradzi’ at-taklid powinni okaza¢ mu postu-
szenstwo. To zalozenie doprowadzito do sceptycznych postaw ze strony wielu mara-
dzi’ at-taklid wobec doktryny wilaja al-fakih wdrozonej przez Chomejniego. Na uwa-
ge zastugiwala tutaj postawa niezyjacego juz Fadlallaha, ktory dosy¢ czgsto i przesad-
nie byl okreslany mianem ,,duchowego lidera” Hezbollahu. Fadlallah nie byl zwolen-
nikiem doktryny wilaja al-fakih, nakazujacej poshuszenstwo wszystkich duchownych
najwyzszemu mardzy. Uznawal tradycje, ze kazdy mardza at-taklid funkcjonuje sa-
modzielnie, jest uprawniony do tworzenia prawa i moze zrzesza¢ wokot siebie swoich
zwolennikéw. Na jego podejsciu do koncepcji ,,zwierzchnictwa uczonego-prawnika”
zawazyly silne zwiazki z wielkim ajatollahem sajjidem Abu Al-Cho’i, ktdry nie po-
pieral doktryny Chomejniego. Al-Cho’i nauczyciel Fadlallaha z okresu jego pobytu
w An-Nadzaf, reprezentowat stanowisko apolityczne i do konca pozostawat dla Fa-
dlallaha autorytetem w sprawach religijno-prawnych?. Aczkolwiek pomimo swojego
sceptycznego stanowiska wobec doktryny wilaja al-fakih Fadlallah nigdy publicznie
nie skrytykowal Chomejniego, ktory byt dla niego wielkim politycznym przywodca®.

'8 Nasrallah, Al-Diamah al-baszarijja wa al-risala wa al-wilaja, ,,Al-Ahd”, 16.07.1997, cyt. za:
A.N. Hamzeh, op.cit., s. 33.

19 ,Who is Sayyed Hassan Nasrallah?”, 31.08.1993, [w:] Voice of Hezbollah, The Statements of
Sayyed Hassan Nasrallah, London—New York 2007, s. 132-134.

2 Ibidem, s. 133.

2 Mardia at-taklid (1.mn, maradsi’ at-taklid) — dostownie — ,zrédto nasladowania” — najwigkszy
autorytet religijny w hierarchii szyickiego duchowienstwa.

2 Mysl polityczng wielkich szyickich ajatollahéw bardzo dobrze przedstawia: M.M. Dziekan,
Ajatollah Muhammad Bakir as-Sadr i jego mysl polityczna, [w:] Oblicza Wschodu. Religia, ideologia,
polityka, gospodarka, red. M. Broda i M.M. Dziekan, Warszawa 2004, s. 69-85; M.M. Dziekan, Irak.
Religia i polityka, Warszawa 2005, s. 67-134.

2 ], Sankari, op.cit., s. 176-181; AN. Hamzeh, op.cit., s. 35.
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Panislamizm Hezbollahu

Panislamizm Hezbollahu stanowi powielenie koncepcji Chomejniego mowigcej
o polaczeniu si¢ wszystkich wyznawco6w islamu wjedng ponadpanstwowa umme mu-
zulmariskg pod rzadami Boga. Hezbollah;jawi si¢ tutaj jako:jeden z podmiotéw majg-
cy wykona¢ ideologiczne zalozenia painslamskie w Libanie. Stad od poczatku istnie-
nia ,,Partii Boga” pojawiajg si¢ rozwazania dotyczace:jej zamierzen co do utworzenia
muzulmanskiego panstwa w Libanie wedtug modelu irafiskiego. Wprawdzie Hezbollah
w ,,Liscie Otwartym” nie zapowiedzial powstania takiej organizacji polityczno-tery-
torialnej na ziemi libanskiej, ajedynie zalecil wybdr Libaficzykom ustroju polityczne-
go zakltadajac apriori, ze majac mozliwos¢ wyboru opowiedzieliby si¢ oni za ustro-
jem muzuimanskim?. Podobnie jak w wielu pozniejszych oswiadczeniach Nasrallah
oficjalnie nie przyznawal, a wrecz dementowat, ze celem ,,Partii Boga” jest wprowa-
dzenie muzutmanskiego porzadku opartego na szariacie. Warto tutaj przytoczy¢ wy-
powiedz Nasrallaha z wywiadu przeprowadzonego przez ,,Al-Watan Al-Arabi” we
wrzesniu 1992 r.: ,,Odnosnie do projektu republiki muzutmarskiej, moge Was zapew-
ni¢, ze my nigdy nie zaproponujemy takiego rozwigzania, ani poprzez o$wiadczenia,
slogany czy przemowy”%,

Mimo tego, mozna jednak postawié tezg, ze organizacja ta nigdy nie zaniecha
utworzenia muzutmanskiego tadu, bowiem cel ten stanowi jej immanentne zalozenie
ideologiczne®. Zatozeniem teoretycznym Hezbollahu jest zniszczenia kazdego nie-
sprawiedliwego rzadu, tak aby ustanowi¢ rzady i zwierzchno$¢ Boga, co znajduje
swoje Zrodto w Koranie w surze XII (Jusuf)?’. Zgodnie z tym tylko rzagdy Boga gwa-
rantuja, ze jego zatozenia begdg weielane w Zycie; stabi bedg po ochrong, a zewngtrzne
wplywy wyeliminowane?.

Juz w pierwszych miesigcach istnienia ,,Partii Boga” w Baalbek w grudniu 1982 r.
powotano do zycia muzulmarnskg republike, na czele ktdrej stangt Subhi at-TufajliZ®.
Byl to pierwszy zwiastun dgzeft Hezbollahu do utworzenia tadu muzulmanskiego,
zgodnie z koncepcja Chomejniego. Po zakonczeniu wojny domowej, uktad z at-Taif,
zawarty w 1989 r. przyczynil si¢ do przywrdcenia spokoju w kraju i przygotowania
podloza pod wznowienie dzialalno$ci politycznej w warunkach pokojowych.
Hezbollah wziagt udziat w pierwszych od kwietnia 1972 r. libaiskich wyborach parla-

2 The text of the Open Letter..., s. 33-55.
3 Hezbollah is not an Iranian Community in Lebanon, 11.09.1992, [w:] Voice of Hezbollah, op.cit.,

26 Zob. A.N. Hamzeh, op.cit., s. 30.

27 Koran (12:40).

28 Zob. V. Martin, op.cit., s. 119,

2 M. Ranstorp, Hizballah in Lebanon. The Politics of the Western Hostages Crisis, New York 1997,
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mentamych, ktore odbyly sie w 1992 r. i od tego momentu funkcjonuje réwniez jako
partia polityczna. Mimo to w oparciu o powtarzajaca si¢ teori¢, mozna uznac, ze ucze-
stnictwo ,,Partia Boga” w wyborach, zaréwno pierwszych w 1992 r.,;jak i wszystkich
kolejnych, nie bylo efektem odejscia od radykalizmu na rzecz pragmatyzmu, lecz
wigzalo sie z wyrachowanym zalozeniem, w ktérym przejecie wladzy mialo by¢ tylko
$rodkiem do osiggniecia celu — utworzenia panstwa muzutmanskiego.

Pewnym potwierdzeniem tej teorii mogg by¢é wypowiedzi 0osob z grona Scistego
kierownictwa ,,Partii Boga” w réznych okresach istnienia organizacji, m.in. at-Tufaj-
liego czy Ibrahima Amina. At-Tufajli wskazywal na to, ze funkcjonowanie Hezbollahu
nie zamyka si¢ w granicach Libanu, ktory jest pojeciem czysto geograficznym, a par-
tia muzulmanska zgodnie z wizjg Hezbollahu musi wykracza¢ poza stricte panstwowe
koncepcje®. Utworzenie przez Hezbollah muzulmanskiego fadu w Libanie ma stano-
wié jedynie etap ku stworzeniu zgodnie z ideologia Chomejniego wspoélnoty (narodu)
muzulmanskiej (umma isiamijja). Stad tez narodowos¢ wielkiego mardZy nie miala
i nie ma tutaj znaczenia. Mowit o tym Nasrallah, zwracajac uwagg na to, ze wedlug
konstytucji iranskiej prezydent kraju musi by¢ Iranczykiem, zas najwyzszy zwierzch-
nik duchowy nie musi by¢ obywatelem Iranu. Moze pochodzi¢ z Arabii Saudyjskiej,
Bahrajnu, Libanu czy Iraku®'. To pokazuje i potwierdza ponadpanstwowy wymiar ide-
ologii panislamizmu zaadoptowany przez Hezbollah.

Z drugiej strony patrzgc, nie sposob pominaé teorii libanizacji Hezbollahu, wedlug
ktorej poczawszy od 1992 r. ,,Partia Boga”, przeksztalcajac si¢ w parti¢ polityczng
irozszerzajgc swoje dziatania w sferze spolecznej, zaczgla ulegac procesom wchtania-
nia przez system polityczno-spoteczny Libanu, stajac si¢ jego immanentnym elemen-
tem™*. Wskazuje to na znaczng réznic¢ pomig¢dzy zalozeniami ideologicznymi organi-
zacji, a rzeczywistoscig wewnatrzpanstwowa i mi¢gdzynarodows. Mozna pokusi€ si¢
o postawienie tezy, ze biorgc pod uwagg istniejagce uwarunkowania polityczno-spo-
leczne kierownictwo Hezbollahu ma pelng tego $wiadomos¢, ze realizacja idei utwo-
rzenia panstwa muzulmanskiego w Libanie jest rowna zeru. Nie przeszkadza to jed-
nak w utrzymywaniu swoich koncepcji ideologicznych.

Panislamizm Hezbollahu nasuwa pytanie o tozsamo$¢ organizacji. Wszelkie na-
cjonalizmy, w tym i arabski nacjonalizm stoja w sprzecznosci z ideg panislamizmu,
ktora jest ponadnarodowa. Jaka zatem:jest tozsamos$¢ organizacji? Czy mozna;jedno-
czes$nie holdowa¢ idei panislamizmu i lansowaé arabski nacjonalizm, ktory jest ide-

3 Zob. A. Saad-Ghorayeb, Hizbu’llah. Politics and Religion, London—Sterling 2002, s. 76-77.

31 Zob. Who is Sayyed Hassan Nasrallah,op.cit., s. 133; N. Qassem, op.cit., s. 55.

32O libanizacji Hezbollahu zob. M. Ranstorp, The Strategy and Tactics of Hizballah's Current
‘Lebanonization Process’, “Mediterranean Politics” 1998, vol. 3, nr 1, s. 103—134; M. Harb, R. Leenders,
Know thy enemy: Hizbullah, ‘terrorism’ and the politics of perception, ,,Third World Quarterly” 2005,
vol. 26, nr 1, 5. 173-197.
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ologia ponadreligijng i znajduje zwolennikéw wsréd muzulmanoéw, jak i chrzescijan?
Sprzecznosé powstaje tutaj w wyniku wykluczajgcych si¢ ideologii. Panislamizm ma
fundament religijny i odnosi si¢ do wszystkich muzulmanéw na calym $wiecie.
Arabski nacjonalizm (panarabizm) ma podstawe etniczng, a czynnik religijny jest
przy tym traktowany instrumentalnie. Okazuje si¢;jednak, iz wspétczesnie Hezbollah
sprawnie polaczyt wierno$¢ chomejnistycznej idei panislamizmu z lansowaniem arab-
skiego nacjonalizmu, w ramach ktérego takze potrafi manifestowaé libanski patrio-
tyzm panstwowy. Arabski nacjonalizm jest potrzebny Hezbollahowi w konflikcie
z Izraelem. To $wiat arabski jest na pierwszym froncie tego konfliktu, a w dalszej
perspektywie $wiat muzulmanski®*, Nalezy zatem osobno spojrze¢ na panislamizm
Hezbollahu i arabski nacjonalizm tej organizacji, W pierwszym przypadku wspomnia-
ny wyzej Liban jest pojeciem geograficznym, za§ w drugim stanowi kluczowy ele-
ment ideologii $wiata arabskiego, w ktorej granice pafistwa maja wielce istotne zna-
czenie. Z tej przyczyny ,,Partia Boga” prébuje umiejetnie wykorzystywaé te dwie
ideologie, nadajgc im nierzadko wspdlny obszar. W o$wiadczeniach organizacji czg-
sto pojawia si¢ termin ,,arabski i muzutmanski nar6d”, ktory jest syntezg wzajemnie
niekompatybilnych w cato$ci termindw. Tak bylo m.in. po wyjsciu wojsk izraelskich
z potudniowego Libanu, kiedy to Nasrallah o§wiadczyt, ze ,,zwycigstwo to ofiarujemy
uci$nionym ludziom w Palestynie i ludziom naszego arabskiego i muzulmanskiego
narodu™

O ile arabski nacjonalizm zawiera w sobie wszystkich arabskich zwolennikéw tej
ideologii (sunnitéw, szyitow, chrzes$cijan), to panislamska doktryna wilaja al-fakih nie
jest akceptowana przez sunnitéw, a nawet kojarzy si¢ im jako ekspansywna idea, przy-
wolujgca odwieczng rywalizacje szyicko-sunnickg i konflikty persko-arabskie. Z tego
tez powodu nie nalezy jej przecenia¢ i ujmowac w kategorii sensu stricte panislam-
skiej, co najwyrazniej bylo poboznym Zzyczeniem ajatollaha Chomejniego. W ujeciu
teoretycznym chomejnizm moze pozostac ideologig panislamska, jednak w rzeczywi-
stosci jej zwolennicy ograniczajg si¢ do islamu szyickiego, ktory wspédtczesnie liczy
sobie ok. 10% muzulmanow na $wiecie. Bez watpienia ma to realny wplyw na funk-
cjonowanie i migjsce Hezbollahu w etniczno-religijnym uktadzie Bliskiego Wschodu.

3 Teze, ze w ramach swojej specyficznej polityki Hezbollah jest partig nacjonalistyczng postawita
w swoich rozwazaniach Lara Deeb. Zob. L. Deeb, Hizbullah and Its Civilian Constituencies in Lebanon,
[w:] The War on Lebanon. A Reader, red. N. Hovsepian, Northampton 2008, s. 65.

3 Victory, 26.05.2000, [w:] Voice of Hezbollah, op.cit., s. 241. Zob. takze: A. Saad-Ghorayeb, op.cit.,
s. 78-81,
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Dzihad

Termin ,,dzihad” w :jg¢zyku arabskim oznacza ,,czynienie wysitku na drodze bo-
skiej” i wywodzi si¢ od czasownika ,,dzahada”. W islamie ,,dzihad” ma bardzo duzy
ciezar gatunkowy. Stanowi istotny imperatyw wyznawcow islamu*®, Odnosi si¢ do
wielu réznorakich czynéw muzutlmanina i nie powinien wbrew czgstym uproszcze-
niom byé kojarzony wylacznie z walka zbrojng®. Wszakze dzihad oznacza walke
z namig¢tnosciami i pokusami — walk¢ z samym soba (duzy dzihad — Al-Dzihad Al-
Akbar), jak i walke z wrogiem zewnetrznym (maly dzihad — Al-DzZihad Al-Asghar).

To wlasnie duzy dzihad jest najwazniejszy w zyciu muzulmanina i powinien byé
prowadzony permanentnie przez cate zycie*’. Dla kogos, kto wykonuje maty dzihad
i zaniedbuje przy tym duzy dzihad, praca jego staje si¢ kompletnie bezowocna. Bez
duzego dzihadu, maty dzihad pozostaje pustym sloganem. Maty dzihad dzieli si¢ na
dwie kategorie — dzihad fundamentalny (podstawowy) i dzihad defensywny. Pierwszy
dotyczy walki muzulmanéw z innowiercami na ich terytorium i w sytuacji, kiedy
muzulmanie s strong atakujaca (ofensywng). Prowadzenie takiego dzihadu w islamie
szyickim moze by¢ jedynie ustanowione przez proroka lub nieomylnych imaméw?.
Wali al-fakih nie posiada kompetencji do wydawania takiej decyzji, ktéra moglaby
byé podjeta przez dwunastego imama po powrocie ze stanu okultacji. Dzihad defen-
sywny nie wymaga autoryzacji imaméw. W tym przypadku wali al-fakih jest upraw-
niony do tego, aby podjaé decyzj¢ o prowadzeniu takiego dzihadu, ktéry stanowi obo-
wigzek obrony ziemi muzulmanskie;j.

Kazdy muzulmanin, ktéry prowadzi dzihad jest mudzahedinem (mudzahid)®, czyli
tym, ktéry wykonuje dzihad w imi¢ Boga. Wszystkim muzulmanom prowadzacym
dzihad Bég obiecuje zwycigstwo i swoja hojnosé.

W historii islamu szyickiego dzihad przez wieki byt zepchni¢ty na margines na
rzecz takijji, czyli zasady skrywania swojego wyznania z powodu przesladowan*.
Miato to bezposredni zwigzek z historig rywalizacji szyicko-sunnickiej na przestrzeni
dziejéw. Dopiero rewolucja w Iranie i utworzenie muzulmanskiej republiki przez aja-
tollaha Chomejniego doprowadzity do wyniesienia dzihadu:jakojednego z fundamen-
talnych elementéw ideologii chomejnizmu.

3 Charadzyci, radykalny odtam religii muzulmanskiej uznawat dzihad za sz6sty filar islamu, zob.
Y. Thoraval, Stownik cywilizacji muzulmanskiej, Katowice 2002, s. 300.

% Czesto termin dzihad jest niewlasciwie ttumaczony jako ,,§wigta wojna”.

3 Zob. AN, Hamzeh, op.cit., s. 37.

*# N. Qassem, op.cit., s. 39.

¥ Wspolczesnie jednak termin ten jest powszechnie przypisywany muzutlmanom walczacym zbroj-
nie z ,niewiernymi”.

4], Danecki, op.cit., t. L, s. 256.
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Hezbollah, zgodnie z ideologiczng nadbudowa chomejnizmu, ;jest powszechnie
okreslany mianem ruchu (organizacji) prowadzacego dzihad. Nasrallah wielokrotnie
podkreslal wage czynnika dzihadu w sferze dzialania ,,Partii Boga”. W wywiadzie
udzielonym tuz po zabdjstwie sekretarza generalnego Hezbollahu Abbasa al-Musa-
wiego, Nasrallah wyraznie wskazat, ze ,,Hezbollah jest ruchem prowadzacym dzihad
stworzonym w obliczu inwazji izraelskiej w 1982 roku™!. Lider Hezbollahu czgsto
tez stosuje okre$lenie ,muzutmanski, libaniski ruch prowadzacy dzihad”, czym pod-
kresla tozsamo$é organizacji®?, Jednak, co warto zauwazy¢ Hezbollah z wigksza sila
akcentuje dzihad zbrojny, czyli maty dzihad w stosunku do duzego dzihadu. Wedlug
Nasrallaha czlowiek, ktory unika matego dzihadu i nie chce angazowac si¢ w walke
zbrojng i uwaza, ze mimo wszystko prowadzi duzy dzihad, sprowadza swoje wykony-
wanie dzihadu do nic nieznaczacego rytuatu®.

Stad klasyczny podzial na maty i duzy dzihad w przypadku pojmowania tego przez
lider6w Hezbollahu nie jest tak wyrazny i shuzy odpowiedniej interpretacji na potrze-
by ideologiczne*. Hezbollah zaklada, ze duzy dzihad i maly (zbrojny) dzihad sa od
siebie wspolzalezne i:;jeden bez stosowania drugiego nie pozwala na pelne poswigce-
nie sie¢ Bogu. Dzihad zbrojny jest trwalym elementem prowadzonej walki z Izraclem
i biorac pod uwage uwarunkowania polityczne, w jakich znajduje si¢ Hezbollah jego
waga z punktu widzenia organizacji:jest priorytetowa.

Z pojeciem dzihadu wiaze si¢ kwestia ,ymeczenstwa”, ktora stanowi integralng
jego czes¢. Meczenstwo jest po§wieceniem sie i swojego zycia za wiarg na polu walki
z wrogiem. Oznacza wypelnienie woli boskiej i zasluguje na miano wielkiego aktu
chwaly*. Islam szyicki jest bardzo bogaty w tradycje meczeniska. Smieré meczennika
(szahid) imama Husajna w bitwie pod Kerbala w 680 r.jest historycznym przykladem,
ktéry wyznacza szyitom az do dnia dzisiejszego droge, ktora w imi¢ Boga nalezy
postepowac. Podczas wojny iracko-iranskiej (1980-1988), oddziaty wierne Chomej-
niemu dziesigtkami tysiecy 0s6b maszerowaly na pewna $mier¢. Powszechnie stoso-
wana byta praktyka ,.fali ludzkiej”, czyli kilku i kilkunastoletnich zohierzy, ktérych
zadaniem bylo oczyszczenia pola minowego dla regularnych sit zbrojnych*.

Meczenstwo w dziataniach i ideologii Hezbollahu wystepuje od samego poczatku
istnienia organizacji. Pierwszym meczennikiem ,,Partii Boga” byl A. Kassir, ktéry
poniost $mieré w zamachu samobdjczym na izraelska kwater¢ wojskowa w Tyrze.
Z racji precedensu Kassir w terminologii Hezbollahu nazywany jest ,.ksigciem wszyst-

4 After the Assassination, 27.02.1992, [w:] Voice of Hezbollah..., op.cit., s. 57.
4 Zob. Who is Hassan Nasrallah?, 31.08.1993 [w:] Ibidem, s. 135.

4 A. Saad-Ghorayeb, op.cit., s. 123,

44 Zob. ibidem, s. 122-123,

5 Ibidem, s. 127.

4 R. Wright, Sacred Rage. The Wrath of Militant Islam, New York 2001, s. 37.
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kich megczennikéw” (‘Amir asz-Szuhada). Od tamtego momentu 11 wrzesnia, jako
dzien wykonania tej operacji, jest ,,dniem meczennikow” (Jawm asz-Szuhada)V.

Jednak definicja meczenstwa Hezbollahu zawiera w sobie $wiadome dzialania,
ktorych konsekwencja jest $mieré bojownika, jak i niezamierzong $mier¢ poza polem
walki zbrojnej®. W ten sposob zaréwno ci co zgingli w atakach samobodjczych, jak i ci
ktérzy zostali zabici przez Izraclezykéw sa uznawani za megczennikéw. Do grona tych
drugich zalicza si¢ m.in. zabitego w 1984 r. szajcha Radziba Harba, sekretarza gene-
ralnego organizacji Abbasa al-Musawiego, ktory zgingt w wyniku helikopterowego
ataku izraelskiego w 1992 r., czy ostatnio Imada F. Mughnijeha zamordowanego przez
izraelski wywiad w Syrii 12 lutego 2008 r., ktory zostal nastgpnie wyniesiony do ran-
gi meczennika, Wiedzac, ze Hezbollah caly czas jest w stanie wojny z Izraclem, za
pole walki rownie dobrze mozna uznaé¢ kazdy obszar, gdzie dochodzi do ataku na
Izraelczykéw przez Hezbollah i odwrotnie. Nie nalezy wtedy ograniczac tego teryto-
rium do potudniowego Libanu, Farm Sziba’a czy poéinocnego Izraela. Patrzac przez
ten pryzmat szeroka koncepcja megczenstwa ujmowana przez Hezbollah ma swoje
uzasadnienie.

Przy okazji waznych wydarzen czy $wiat religijnych Nasrallah zawsze podkresla
wagg czynéw meczennikow i ich wklad w walke z wrogami ,,Partii Boga”. Po $mierci
swojego starszego syna Hadiego (zostal m¢czennikiem) 13 wrzeénia 1997 r., Nasrallah
w swoim przemowieniu o§wiadczyl, ze ,,meczenstwo Hadiego stanowi dowod, ze my
kierownictwo Hezbollahu nie oszczgdzamy swoich wlasnych syndéw; jeste$my dumni
z nich, kiedy idg na front, i podnosimy dumnie glowy, kiedy zostaja oni mgczennika-
mi”*. Podobnie w patetycznym tonie sekretarz generalny ,,Partii Boga” wypowiadat
si¢ tuz po wycofaniu si¢ wojsk izraelskich z poludniowego Libanu w maju 2000 r.
Nasrallah dzigkowal mgczennikom okre$lajac ich mianem ,,istot boskich”, ktérzy to
poswiecili swoje zycie, opuszczajac domy, zostawiajac swoje rodziny, uniwersytety,
fabryki i zadedykowali swdj czyn wojnie i dzihadowi, zapewniajac w ten sposob zwy-
cigstwo ,,Partii Boga” nad armia izraelska>.

Temat meczenstwa jest bezposrednio zwiazany z kontrowersjami wokét samoboj-
stwa (kat! an-naf5s), ktore jest potgpione w islamie®'. Jednak zgodnie z opinia radyka-
16w muzulmanskich, zaréwno szyickich, jak i sunnickich — m¢czenstwo, jako akt od-
dania zycia w imi¢ Boga w poréwnaniu do samobojstwa wynikajacego ze zlego stanu
psychicznego cztowieka s zupelnie odmiennymi czynami*2. Wyraznie tlumaczy to

47 A. Saad-Ghorayeb, op.cit., s. 131. Wystepuje tutaj blgdna data dnia m¢czennika — 10 wrzesnia.

4% Zob. ibidem, s. 128.

¥ The Martyrdom of Sayyed Hadi Nasrallah, 13.09.1997, [w:] Voice of Hezboliah..., s. 173.

0 Victory..., [w:] Voice of Hezbollanh..., s. 233-234.

5! Zob. Koran (2:195); (4:29).

52 D. Cook, The Implications of ,, Martyrdom Operations” for Contemporary Islam, ,Journal of
Religious Ethics” 2004, vol. 32, nr 1, s. 132-133.
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Naim Qassem, podajac ze meczenstwo ;jest czym$ zupetnie innym od samobojstwa,
do ktérego prowadzi stan rozpaczy, beznadziei, frustracji czy porazki. Zwykle na
swoje zycie targajg si¢ ludzie bez wiary, natomiast mg¢czennik jjest peten wiary i ma
$wiadomos¢, ze po smierci czeka go boska nagroda zycia wiecznego®.

Chociaz ostatnie akcje samobojcze cztonkowie ,,Partii Boga” bezposrednio wyko-
nywali w latach 90., to z pewnoscig mozna zalozy¢, ze Hezbollah nie odstapit od tych
akcji i kiedy pojawi sig¢ potrzeba powrdci do nich®. Stanowia one bardzo istotng me-
tode¢ w osigganiu celow politycznych. Za sprawg tych akeji z Libanu wycofaly si¢ sity
MNF w 1984 r. i wojska izraelskie w 2000 r. Przy tej okazji warto wspomnieé, ze
wsamobdjcze operacje meczenskie”, czgsto przez wielu badaczy na calym $wiecie
okreslane mianem aktow terrorystycznych, nie sg tylko efektem dziatan grupy niera-
cjonalnych fanatykow, ktorzy praktycznie w ogole nie przeprowadzajg akcji indywi-
dualnie bez zaplecza organizacji. Podstawg tych dzialan jest sprawnie opracowana
strategia polityczna, potaczona z odpowiednim przygotowaniem potencjalnych kan-
dydatéw-ochotnikéw w zakresie szkolenia stricte bojowego, jak i przemiany ducho-
wejs.

Dualistyczna percepcja §wiata

Cechg charakterystyczng ruchow i organizacji fundamentalistcznych jest duali-
styczna (czarmo-biala) percepcja rzeczywistosci migdzynarodowej. Muzulmanscy fun-
damentalisci dzielg Swiat na dwa obszary — tam gdzie panuje islam (dar al-islam) i tam
gdzie rzadza innowiercy, okre§lany mianem $wiata wojny (dar al-harb). Przy czym
obszar dar al-islam nie dotyczy terytoriéw, nad ktérymi zwierzchnictwo sprawujg mu-
zulmanie wsp6lpracujacy ze Swiatem Zachodu i restrykcyjnie traktujacy wszelkie ru-
chy muzulmanskie. Stad tez ajatollah Chomejni w pelni krytykowat zsekularyzowany
rezim irackiej partii Baas, (okreslajac Irak mianem panstwa ateistycznego) czy rzady
prezydenta Egiptu Hosniego Mubaraka i wszelkie monarchie $wiata islamu, ktérych
ustrdj byt zaprzeczeniem tradycji muzulmanskiej.

Odejscie od tradycji islamu i od prawa szariatu stanowi dla fundamentalistow mu-
zulmanskich podstawe do potepienia i bezwzglednej negacji. Z tego powodu najwaz-
niejszym obowigzkiem muzulmanina, wedtug fundamentalistow, jest zwalczanie la-
icyzmu i laickich muzulmanéw. W tym tez mozna upatrywaé zasadno$é gorliwych
atakoéw fundamentalistow muzulmanskich na wartosci kulturowe $wiata Zachodu.

3 N. Qassem, op.cit., s. 47.

54 J. Alagha podaje, ze Hezbollah w latach 1982-1999 przeprowadzil 12 samobdjczych operacji
meczefiskich (zob. Aneks).

55 R.A. Pape, The Strategie Logic of Suicide Terrorism, ,,The American Political Science Review”
2003, vol. 97, nr 3, s. 344-347.

56 @G. Corm, Religia i polityka w XXI wieku, Warszawa 2007, s. 151.
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Muzulmanskie ruchy (organizacje) fundamentalistyczne maja wiele cech wspdl-
nych, ale takze w duzej mierze réznia si¢ migdzy sobg i w wielu przypadkach sa do
siebie wrogo nastawione. Pozornie (zwlaszcza w kontrascie do cywilizacji Zachodu)
moze jedynie wydawaé sig, iz stanowia one jednolita plaszczyzn¢ ideologiczng. Po-
dzial religijny na sunnitéw i szyitéw juz warunkuje odmienne koncepcje ideologicz-
ne, co w klasycznym przykladzie oddaje chomejnizm, ktéry jest catkowicie nie do
zaakceptowania przez sunnitéw i sunnickie ugrupowania fundamentalistyczne. Idac
dalej w tonie sunnickich czy szyickich ugrupowan fundamentalistycznych réwniez
wystepuja glebokie podzialy i frakcje. Nie pozwala to na tatwe ijednoznaczne ujgcie
problematyki fundamentalizmu muzulmanskiego®’.

Hezbollah w ramach dualistycznej koncepcji $wiata bardziej odwoluje si¢ do po-
dziatu na przesladowcow (mustakbirun) i przesladowanych (mustadifin)®, ktora sta-
nowi pewne podobienstwo do podziatu na dar al-islam i dar al-harb. R6znica jednak
polega na tym, ze w koncepcji mustakbirun i mustadifin silnie akcentowane jest po-
czucie sprawiedliwosci spolecznej (al- ‘Adala al-1dztimaijja). W ten sposéb Hezbollah
poniekad solidaryzuje si¢ nie tylko z muzulmanami, ale i wyznawcami innych religii,
ktorzy sa w konflikcie z okupantem. Dotyczy to zar6wno palestyniskich Arabéw, jak
inp. Tybetaficzykdw. Pojecie sprawiedliwosci spolecznej w ideologii Hezbollahu jest
czasem okreslane jako element socjalistyczny (marksistowski)*. Jednak istota spra-
wiedliwosci spotecznej jest juz zawarta w Koranie® i wynika z tego, ze wszyscy lu-
dzie sg istotami Boga, wigc powinny by¢ traktowani jednakowo.

Hezbollah w ramach swojej ideologicznej percepcji rzeczywistosci migdzynaro-
dowej dzielac $wiat na dwa przeciwstawne bloki, stosuje wérdd mustakbirun grada-
cje, uznajac tym samym jednych za wigkszych, a innych za mniejszych mustakbirun.
Zastosowanie ma tutaj teoria trzech koncentrycznych kregéw. W pierwszym znajduja
si¢ Stany Zjednoczone i Izrael okre$lany w terminologii ,,Partii Boga™ jako ,.struktura
syjonistyczna badz ,jednostka syjonistyczna”. Obydwa pafistwa sa uznawane przez
Hezbollah za najwigkszych mustakbirun, okupantéw w $wiecie muzulmanskim i gléw-
nych sprawcow istniejacych konfliktéw na ziemi panistw islamu, jak i na catym $wie-
cie. Drugi krag zawiera wszystkich innych okupantéw i przesladowcow, ktérzy bez-
prawnie zajmuja terytoria niebgdace ich wlasnoscia i tym samym stajg si¢ wrogami
Hezbollahu. Przy czym nie ma tu znaczenia czy przesladowani sa muzulmanami czy

7 Zob. szerzej: B. Tibi, Islam i polityka. Islam polityczny oraz fundamentalizm muzuimanski, ,Bliski
Wschdd: spoleczefistwa—polityka—tradycje” 2004, nr 1, s. 19-40; H. Hanafi, Réznorodnosé¢ islamu
w ujeciu historycznym. Czy islam ma jedno oblicze?, ,Bliski Wschdd: spoteczenstwa—polityka-tradycje”
2005, nr 2, s. 5-18.

% O przesladowanych zob. Koran (28:5).

% Zob. A. Saad-Ghorayeb, op.cit., s. 16.

6 Zob. Koran (4:2); (6:152); (8:41); (9:60); (16:71); (41:10); (55:7-9); (57:25); (59:7).
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nie. Trzeci krag dotyczy wrogéw, ktérych mozna okreslié najmniejszymi mustakbi-
run. Powodem, dla ktérego znalezli si¢ oni w tym kregu:jest sprzyjanie i praktykowa-
nie ,,poddanstwa politycznego” wobec wigkszych mustakbirun, a w szczego6lnosci
USA. Do tej grupy mozna zaliczyé niektdre panstwa Unii Europejskiej®'.

* % %

Ideologia Hezbollahu opiera si¢ na trwalych zatozeniach, ktérych podstawg jest
akceptacja szyickiej doktryny wilajat al-fakih. Tym samym Hezbollah:jako podmiot
niepanstwowy wpisuje si¢ w transnarodowe rozumienie doktryny zwierzchnictwa
muzulmanskiego uczonego-prawnika. Polega ono na tym, iz rola zwierzchnika mu-
zwmanskiego uczonego-prawnika znacznie wykracza poza tg, ktéra on pelni w syste-
mie politycznym Islamskiej Republiki Iranu. Jest on przywddca spolecznosci muzul-
mafiskiej (czyli wszystkich tych, ktorzy doktryne akceptuja). Wi ten sposéb relacje
Hezbollahu,jako organizacji polityczno-militarnej z obecnym zwierzchnikiem Ajatol-
lahem Ali Chameneim majg charakter znacznie wykraczajacy poza stosunki ,,Partii
Boga” z [ranem.

Summary
The ideological basis of the Lebanese Hezbollah

Lebanese Hizballah (‘Party of God’) is ideologically correlated with Islamic
Republic of Iran and thus Hizballah seems to be one of crucial element in the modern
understanding of Shia doctrine wilaya al-fagih. However there are three more ‘com-
ponents’ consisting of ideological foundation of Hizballah. They are: idea of jihad,
panislamism which is a problematic issue in the view of Shia doctrine and dualistic
perception of the world, as ayatollah Khomeini pointed, opressors and oppressed with
the duty of fight all the opressors including Israel, West and unfaithful Muslim regimes.

6t Zob. A. Jorisch, Beacon of Hatred. Inside Hizballah's Al-Manar. Television, Washington 2004,
s. 15-16.



