Marian Mencel

Konfucjanizm —
Chiny pod wplywem tradycji

Konfucjanizm 2200 lat temu zostal przyjety jako panstwowa doktryna dajaca pod-
stawe systemu spoteczno-politycznego skonsolidowanych Chin cesarskich, ktory
trwal nieprzerwanie do 1911 r. Usankcjonowat tradycyjne prawa i nadal im wymiar
religijny. Mimo ewolucji jakiej ulegal pod wplywem innych religii, zachowat podsta-
wy wywodzace sie z nauk Konfucjusza i jego adherentéw oraz uksztatltowal postawy
spoleczne, ktére do dzi§ sa charakterystyczne dla mieszkancéw Panstwa Srodka.
Konfucjanizm stanowit podstawe¢ kultury grup panujacych w tradycyjnych Chinach.
Dazy! do pogodzenia ludzkiego zycia z wewngtrzng harmonia natury i niestosowanie
przemocy,:;jako srodka pomagajacego osiagna¢ wyzszy poziom duchowy.

Rozpatrujac poszczegélne cechy ksztattujace odrgbnos¢ kulturowa Chin nie sposob
pomina¢ generalng rolg jaka konfucjanizm odegrat w ksztattowaniu chinskiej rzeczy-
wistosci. Dzigki religijnemu wymiarowi doktryny, konfucjanizm uksztaltowat relacje
pionowe i poziome struktury spolecznej i nadat osobliwy charakter stosunkom we-
wnatrzrodzinnym oraz hierarchiczno-biurokratycznemu systemowi politycznemu
Chin feudalnych. Szeroko rozpowszechniona negacja religijnego charakteru konfu-
cjanizmu i przypisywanie mu wylacznie filozoficzno-ideologicznego znaczenia wy-
maga glebszych rozwazan, ktérym poswigcono niniejsza prace. Scharakteryzowano
zrodta konfucjanizmu, kierunki rozwoju, oddziatywanie spoleczno-polityczne i jego
religijno-holistyczny charakter.

Geneza

Pojecie ,.konfucjanizm” do stownictwa europejskiego wprowadzili jezuici, ktérzy
jako pierwsi przedstawiciele Zachodu odkryli w XVI w. Konfucjusza i chinska tradycje
wywodzaca si¢ od imienia wielkiego filozofa. Badajac konfucjanizm nalezy zauwa-
zy¢, ze pomimo iz Konfucjusz byt faktycznie pierwszym twoérca chinskiej doktryny,
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to jednak pelny jej ksztalt to efekt pracy jego nastepcdw, ktorzy przeksztalcajac, jedno-
czesnie przekazywali starozytng kulturg. Jest zatem zasadne stosowanie okreslenia
powszechnie przyjgtego w Chinach i innych krajach Azji Wschodniej ~ ruja, rujiao,
ruxue lub ru'. Tradycja Ru wywodzi sig¢ jeszcze z czasow przedkonfucjanskich i od-
nosi si¢ do przedstawicieli zawodéw wolnych. Poczatkowo byli to muzycy i tancerze
uczestniczacy w rytualnych obrzgdach religijnych o postawach szamanéw, magéw
czy tez czarnoksi¢znikdw. Z uptywem czasu stali si¢ mistrzami rytualdéw i ceremonii,
by w konsekwencji przyja¢ w spoleczenstwie role nauczycieli zatrudnionych w oficjal-
nym systemie edukacji, tytutowanych shi (mistrz/nauczyciel), z ktérych w przysziosci
wyksztalcila si¢ grupa spoteczna posiadajaca wielkie wpltywy w spoleczenstwie.

Krwawy okres Krolestw Walczacych charakteryzowat si¢ wzrostem racjonalizmu
i upadkiem praktyk religijnych, walki o przywddztwo polityczne laczyty si¢ z prze-
mianami spoleczno-ekonomicznymi — to czas ksztaltowania wielu tendencji filozoficz-
nych oddzialujacych na przemiany spoteczno-kulturowe Chin. Organizacje rodowe
i wielkie rodziny zastgpily wspdlnoty wiejskie i terytorialne. Tradycje patriarchalno-
-rodowe stopniowo byly wypierane przez wczesnoklasowg strukture spoteczenstwa,
tworzaca nowe wigzi terytorialno-administracyjne. Do niespotykanych rozmiar6w rost
wyzysk wspolnoty chlopskiej przez arystokracj¢ rodowa, zwigkszat si¢ ucisk podat-
kowy, rosly obowiazki chlopdw zwigzane z nakladanymi coraz to nowymi zadaniami
z zakresu prac publicznych, a nieprzerwanie toczone wojny wymagaly nieustannego
uzupeiniania sktadéw armii walczacych i zmuszaty do naktadania na chtopéw coraz
to wigkszych zobowiazan wojskowych. Coraz wyrazniej rysowaty sig roznice stano-
we, upowszechnity si¢ nierdwnosci spoteczne i majatkowe. W tych warunkach burzo-
no ustalone od wickow tradycje, gtéwne kryteria moralno-etyczne ulegly znacznemu
przewartosciowaniu. Wigzi rodowe ulegly rozktadowi, odrzucono idealy wzajemnego
poszanowania i solidarnosci klanowej. W Kronice Krélestw Walczqcych opisujacej
wydarzenia z VIII-V w. p.n.e., ktorej spisanie przypisuje sie Konfucjuszowi, zawiera
wiele informacji o zabdjstwach, zdradach, przekupstwach i szantazach, ktérych do-
puszczali si¢ Owczesni arystokraci i dostojnicy w pogoni za wladza i wplywami, nie
szczedzac najblizszych rodzin?, Wszystko to spowodowalo zmiang orientacji przed-
stawicieli Ru i tworzenie si¢ klasy urzgdnikéw biegtych w rytuatach panstwowych,
znajacych historig, poezj¢, muzyke, arytmetyke oraz tucznictwo.

Podobna sytuacja miata miejsce w ksiestwie Lu — ojczyznie Konfucjusza. W po-
czatkach VI w. p.n.e. upadla wladza ksigcia, a kraj zostal rozdzielony pomigdzy trzy
rody ksiazgcej krwi, pelniace dziedzicznie funkcje urzednicze w panstwie. Kraj po-
dzielity miedzy siebie rody Meng, Ki oraz Shu, z ktérych kazda dysponowata wlasna

! Xinzhong Yao, Konfucjanizm. Wprowadzenie, Krakdw 2009, s. 18.
> L. Wasiliew, Kulty, religie i tradycje Chin, Warszawa 1974, s. 110-111.
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armig i aparatem urz¢dniczym, a postepujace rozdrobnienie wladzy doprowadzilo do
sytuacji, w ktorej rzadcy sprawujacy wladze w imieniu tych rodéw takze uzurpowali
sobie prawo niezaleznosci od swoich zwierzchnikéw?. Konfucjusz wyrdzniat sig:jako
wybitny Ru, ktéry ,,wytyczyl nowy kierunek, rozwijajac i przeksztalcajac tradycj¢
Ru™, stajac si¢ w epoce Krolestw Walczacych gléwna postaciatej tradycji. Konfucjusz
zostal uznany za symbol Ru, samo Ru za$, z biegiem czasu, stalo si¢ terminem okre-
slajacym osoby nasladujace Konfucjusza w interpretowaniu i wykladaniu pism kla-
sycznych oraz zaangazowanie w prac¢ w administracji panstwowej i edukacji oraz
pielegnowanie pradawnych rytuatléw i muzyki.

Okres Krolestw Walczgceych to okres ,,Stu Szkot” filozoficznych, rywalizacji filo-
zoféw i reprezentowanych przez nich trendéw. Panujgca powszechnie anarchia do-
prowadzita do upadku chiniski $wiat feudalny, zniszczenia starych wigzow lojalnosci
i upadku ustanowionych od wiekéw instytucji spoteczno-politycznych, a upadajacy
porzadek s$wiata stanowil inspiracj¢ do powszechnej intelektualnej dziatalnosci.
Celem filozoféw ,,Stu Szkét” bylo tworzenie nowej moralnosci i zasad etycznych, na
ktérych mozna by budowaé zasady zmieniajacego si¢ $wiata. Podczas gdy przedsta-
wiciele jednych szkét bronili przesztosci, a brutalng rzeczywisto$¢ przypisywali po-
gwalceniu starego kodeksu etycznego, inni nawotywali do rezygnacji z udzialu w po-
czynaniach ziemskiego spoleczenstwa i przystapienia do duchowego przezywania
ziemskiej doczesnosci. W wyniku powszechnej dziatalnosci filozoféw omawianego
wyzej okresu, powstata nowa klasa ,,we¢drownych uczonych” o wptywach ksztattuja-
cych przemiany spoteczne w stopniu nie mniejszym niz wplywy generatéw. Wedrow-
nych uczonych nie wigzala Zzadna lojalno$¢ ani patriotyczne uczucia do ojczyzny.
Wedrowali po chinskich ksigstwach, stuzac czgsto dwém ksigzgtom réwnoczesnie,
spiskujac przeciwko jednemu z nich.

Szkota Konfucjusza stanowczo lecz na prozno protestowala przeciwko takiemu
porzadkowi. Konfucjusz zyt w czasie, kiedy trwat system feudalny cechujacy si¢ gle-
bokimi zwyrodnieniami, byl wigc zwolennikiem utrzymania starego porzadku nawo-
hujac do powrotu zlotego okresu krola Wu, zalozyciela dynastii Zhou. Wzywal ksiazat
do nalezytego wypelniania obowiazkow wobec Syna Nieba lecz system upadal
w wyniku nadmiernego rozrostu krolestwa, w sklad ktérego wchodzity ksigstwa na-
stawione wylgcznie na wojne i podboje, lekcewazac cierpienia i niedostatek podda-
nych oraz tamiac tradycje i zwyczaje’. Organizacja spoteczna feudalnych Chin rozpa-
dala si¢ wraz z buntem ksi¢gstw wasalnych.

3 MLJ. Kiinstler, Sprawa Konfucjusza, Warszawa 1983, s. 61-69.
4 Xinzhong Yao, op.cit., s. 22.
5 C.P. Fitzgerald, Chiny. Zarys historii i kultury, Warszawa 1974, s. 80-87.
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Biografia

Konfucjusz urodzit si¢ w 551 r. p.n.e. w miasteczku Tsou potozonym w niewiel-
kim ksigstwie Lu — polozonym w potudniowo-wschodniej czgsci obecnej prowingji
Shantung. Jego chinskie nazwisko brzmialo Kong Qin, a uczniowie:;jego nazywali go
Kuang fu-tsy, czyli mistrz Kung, od ktérego przyjeta si¢ zlatynizowana przez;jezuitow
forma , Konfucjusz”. Pochodzil z podupadtego rodu szlacheckiego, wywodzacego si¢
z krélewskiej dynastii Shang, pokonanej przez Zhou, ktérej zwycigscy nadali potom-
kom zdetronizowanego rodu ksigstwo Sung, a Kung to boczna linia tego rodu. Jego
ojciec — Shu-Liang He®, byly sedzia, piastowal nizsze stanowiska urzednicze i zmart
kiedy Konfucjusz miat trzy lata. W wieku siedmiu lat zostat postany do szkoty, ktora
ukonczyl po dziesigciu latach nauki. Szczegdlne zainteresowanie przejawial tradycyj-
nymi rytuatami, obrz¢dami i skladaniem ofiar. W wicku 19 lat ozenit si¢ i otrzymat
stanowisko nadzorcy sktadéow zbozowych. Przez wiele kolejnych lat zajmowat rézne
stanowiska, ale porzucit stuzbe urzednicza i zajat si¢ nauczaniem. Okolo 530 r. p.n.c.
zalozyl w stolicy ksigstwa szkolg, w ktdrej nauczal zapiséw Ksiegi Przemian i Ksiegi
kraju Zhou. Zgodnie z tradycyjnym przekazem mial si¢ w tym czasie spotkaé ze
»Starym Mistrzem” Laozi’, z ktérym przeprowadzit dtuga polemike¢ dotyczaca zato-
zen etyczno-moralnych w chiniskim spoleczenstwie. Przekaz tradycyjny méwi o trzech
tysiacach jego ucznidéw, wsérdd ktérych 72 bylo wybitnych, a wielu z nich osiagneto
znaczace stanowiska w biurokratycznych systemach starozytnych chinskich ksigstw?.
Uczniowie Konfucjusza wywodzili si¢ z wszystkich warstw spotecznych, od rodo-
wych arystokracji przez stan prosty, po biedotg. Konfucjusz mawiat: ,,Nie zdarzylo si¢
jeszcze, bym swych nauk odmdwil, ilekro¢ kto$ sam do mnie przybyt i przynidst
w darze chocby:jedna wigzke suszonego migsa’™.

Roéwnolegle z dziatalnoscia edukacyjng Konfucjusz konsekwentnie pracowat nad
doskonaleniem systemu ideowego ksztaltowanego na starozytnych wzorcach pocho-
dzacych z dynastii Xia, Shang i Zhou. Celem miato by¢ przywrdcenie zachwianej
tradycyjnej harmonii spolecznej. Stawial sobie za cel odrodzenie spoleczenistwa przez
etyke i moralno$¢ oraz wpajanie szacunku dla hierarchii i praw zwyczajowych'’. Nie
tworzy! on:jednak idei powszechnej roéwnosci stanéw. Uznawal za stan naturalny po-
dzial spoleczenstwa na bogatych i biednych oczekujac jedynie sprawiedliwego, zgodne-
g0 z zajmowanym miejscem w strukturze spotecznej, podziatu miedzy nimi wytwo-
rzonych débr. Wedtug Konfucjusza, ;jesli kazdy postgpuje zgodnie z rolg przypisang

¢ Konfucjusz, Dialogi, Warszawa 2008, s. 7.

’ Laozi — pomimo braku historycznych dowodéw zostal uznany za zatozyciela taoizmu.

8 A. Zwolinski, Chiny. Historia, terazniejszosé, Krakow 2007, s. 128.

° L. Wasiliew, op.cit., s. 111.

10 J. Garnet, Chiny starozytne (od. poczatkéw do ustanowienia cesarstwa), Warszawa 1966, s. 87,
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mu wola Niebios, porzadek spoteczny bgdzie utrzymany. Mawial: ,, Trzeba, by wiadca
postepowat tak, jak si¢ godzi wladcy, minister —jak przystoi ministrowi, ojciec —jak
ojcu nalezy, a syn — po synowsku”!%.

W wieku 50. lat Konfucjusz otrzymat od ksigcia T’ ing stanowisko naczelnego sg-
dziego miasta Czung-tu, ktéremu podlegata administracja i sadownictwo. W podzigce
Za wzorowe wywiazywanie si¢ z obowigzkow otrzymat kolejne mianowanie, urzad
ministra robdt publicznych w ksigstwie Lu, a nastgpnie ministra sprawiedliwosci, by
w koncu zosta¢ premierem. Wykorzystujac swoje umiejgtnosci i madros$é zyciowa,
cigzka praca przeobrazat gospodarkg kraju, jego administracj¢ i obyczaje narodu, uzy-
skujac imponujace efekty. Ksigstwo Lu rosto w silg i stawalo si¢ znaczacym graczem
w stosunkach z innymi ksigstwami. Osiagnigcia Konfucjusza daly przyczynek intry-
ganckim dziataniom ministrow panstw osciennych i trzech rodéw tracacych wpltywy
w pafistwie Lu, w wyniku ktérych Konfucjusz zmuszony zostal do opuszczenia ro-
dzinnego panstwa. Udat si¢ na 14-letnig emigracjg¢. Lata 497-483 p.n.e. spedzil na
wedréwcee po sasiednich ksiestwach wraz z grupa uczniéw, w poszukiwaniu godnego
wiladcy, ktory zdecydowalby si¢ na prowadzenie polityki zgodnej z tradycja i konfu-
cjanska doktryng. Zatozonego celu nie osiagnal, wigc w 484 r. p.n.e. powrdcit do
kraju Lu, gdzie zostat przyjety z nalezytymi honorami lecz nie otrzymat zadnej propo-
zycji zajecia urzedniczego stanowiska. Zajal si¢ nauka, studiami i redagowaniem
ksiag kanonicznych. Zyt jeszcze pigé lat, skupiajac wysitki wylacznie na ksztatceniu
ucznidéw, pisaniu kroniki panstwa Lu zwanej Kronika Wiosen i Jesieni oraz redagowa-
niem tekstow starozytnych medrcéw, na ktore skladaly si¢: Ksiega Przemian, Ksiega
Dokumentow, Ksiega Piesni i Ksiega Obyczajow. Wszystkie zostaly zniszczone na
polecenie cesarza Qin, za radg:;jego legistycznego doradcy — ministra Li Sy'2.

Konfucjusz zmart w 479 r. p.n.e. i zostat pochowany w Chil’u Fu, a w miejscu;jego
pochéwku zbudowano kompleks §wigtynny, w ktorym do dzisiaj odbywaja si¢ uro-
czysto$ci upamigtniajace wielkiego filozofa. Poczatki kultu Konfucjusza nie byly
latwe. Dopiero w V w. n.e. cesarz P’ing z dynastii Han uhonorowat go po$miertnie,
a cesarz Asuan z dynastii T’ang w 739 r. n.¢., skladajac hold jego osiagnigciom, przy-
znal mu tytul ,,wspaniatego”. Cesarz K’ang Hsi panujacy w latach 1736-1795 n.e.
nadal Konfucjuszowi tytut ,,Wielkiego Mistrza Wszech Czaséw”, uhonorowujac tym
samym ponad dwa tysiace lat wptywu jego dogmatéw na moralne i polityczne oblicze
Chin.

Nauka Konfucjusza osadzala si¢ gléwnie na potgpieniu wad spoteczefistwa. Chaos,
walka arystokratow z wladcami, nieszczgscia prostego ludu, przekupstwo i cheiwo$é
urzednikow, sprzeniewierzanie si¢ dawnym tradycjom, upadek warto$ci moralnych —

I J.K. Fairbank, Historia Chin. Nowe spojrzenie, Warszawa—Gdansk 2003, s. 50.
12 A. Zwolinski, op.cit., s. 128-131.
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wszystko to wywolywato krytyke filozofa i inspirowato w nim che¢ przedstawienia
programu reform z nowymi koncepcjami stosunkow spotecznych oraz odzyskania
dawnych warto$ci etycznych stanowiacych podstawg nowych stosunkow spoteczno-
-politycznych. Urzeczywistnienie zatozen wymagato przedstawienia godnego autory-
tetu, ktorego upatrywat Konfucjusz w legendarnych wzorach postaci zamierzchiej
przeszlosci dynastii Xia, Shang, Zhou, uwazanych przez Konfucjusza za epoke¢
Wielkiej Harmonii, i ich legendarnych przywodcow, zgodnie z zalozeniem, ze wladza
cywilna czerpie legitymizacj¢ z porzadku, ktory ja poprzedza, upowazniajac wladcg
do podejmowania dziatan zabezpieczajacych przed nieporzadkiem spotecznym i ko-
smicznym'?. Miat temu shuzy¢ stworzony przez Konfucjusza kodeks moralno-etyczny
przeznaczony dla klasy rzadzacej: ,,Nad ludem nalezy panowa¢ i prowadzi¢ go. Lud
nie moze by¢ uwazany za rownowazng (arystokracji — M. M.) cze$é spoleczenstwa,
a tym bardziej nie mozna przyzna¢ mu jakiejkolwiek roli politycznej™* oraz
,Przewodzac panstwu tysiaca rydwanow, szanuj urzad i badz godzien zaufania; ma-
drze gospodaruj zasobami, kochaj lud i zatrudniaj ludzi, gdy to wlasciwe”">,

System etyczny Konfucjusz zbudowal na trzech zasadach: humanitarnosci — ludz-
kiego stosunku do innych (ren), sprawiedliwosci (i) i znajomosci etyki (i), ktore
tworzyly zesp6t cech czlowieka godnego i cnotliwego (qunzi). Zasady li regulowaly
caloksztalt relacji spotecznych, normowatly zasady rytualne i sposoby wzajemnych
interakcji uczestnikoéw zycia spoleczno-politycznego. Wzorem tych relacji byta zasa-
da naboznosci synowskiej (xiad), ktorej podstawowym modelem relacji bylo absolut-
ne postuszenstwo, przejawiajace si¢ zarowno w zyciu codziennym, jak tez w rytuale
kultu przodkow, jako przejaw szacunku dla rodowych protoplastéw oraz zasad pod-
stawowych ustanowionych przez Niebo (Tian), abstrakcyjng sil¢ wyzsza, regulujaca
sprawami ziemskimi'®.

Konfucjanska koncepcja $wiata osadzona jest na trzech silach wszechswiata, do
ktérych naleza: Niebo (tian), Ziemia (di) i Ludzie (ren), stanowiace podstawe wszyst-
kich rzeczy. Ich zwiazek charakteryzuje pelna harmonia, a elementy te realizuja si¢
poprzez wspolng drogg, ktéra dla Nieba jest yin i yang; dla Ziemi jest to Droga kom-
promisu i mocy; Droga Ludzi prowadzi poprzez humanitarnos¢ i prawos¢. W tak zor-
ganizowanym $wiecie ludzie zyja w zgodzie z natura i daza do pelnej realizacji ludz-
kiego potencjatu!’.

Kontynuatorami mysli Konfucjusza bylijego uczniowie oraz ich nastepey, z kto-
rych do grona najwybitniejszych naleza: Yuan Hui (511-480 p.n.e.) — ulubieniec

3 F. Avanazini, Religie Chin, Krakow 2004, s. 45-46.

14 W, Rodzinski, Historia Chin, Wroctaw 1992, s. 57.

* Konfucjusz, Dialogi, Warszawa 2008, s. 23.

¢ W. Olszewski, W kregu zlotego smoka, Poznai 1987, s. 37-39.
" Xinzhong Yao, op.cit., s. 141.



Konfucjanizm — Chiny pod wphywem tradycji 271

Konfucjusza, ktéry wspdlnie z Mistrzem odbieral ofiary; Zengzi (505435 p.n.e.) —
stawny uczen Konfucjusza, autor Ksiegi naboznosci synowskiej, stanowiacej podsta-
wejednego z najwazniejszych kanonéw konfucjanskiej doktryny; Mencjusz (372-289
p.n.e.) — najwazniejszy po Konfucjuszu przedstawiciel ;jego nauczania, rozwinat jego
doktryny, a dzieto Ksiega Mencjusza znalazto miejsce wérod kanonicznych ksiag kon-
fucjaniskich; Xunzi (313-238 p.n.e.) — poglebil naturalistyczny wymiar konfucjanizmu
stawiajac teze, ze czlowiek z natury jest zty, w konsekwencji czego szczegdlny nacisk
ktadl na rozwdj prawa (fa) i rytual/etyke (//), majace ograniczy¢ zta emanacje ludzkiej
osobowosci, przy czym znacznie mniejsze znaczenie przypisywal humanitarnosci
(ren) i tradycyjnej prawosci (yi). Jego uczniowie — Han Fei (zm. 233 p.n.e.) i Li Si
(zm. 208 p.n.e.) byli gléwnymi przedstawicielami nurtu legistycznego, ktdry stat u pod-
staw systemu pierwsze] scentralizowanej wladzy chinskiego cesarstwa dynastii Qin's.

Mencjusz

Mencjusz byl jednym z kontynuatoréw doktryny Konfucjusza. Rozwinat niejed-
noznacznie objasniona teorig natury ludzkiej. Zyt w burzliwym okresie schytku dyna-
stii Zhou — Walczacych Krolestw, w ktérym do przejgcia supremacji po Zhou preten-
dowalo kilka pozostalych krolestw, wchitongwszy uprzednio pomniejszych, stabszych
konkurentéw. Mencjusz urodzit sie w matym panstwie Zhou na terenie obecnej pro-
wingcji Shandong. Jego zycie bylo podobne do zycia Konfucjusza. Takze pochodzit
z biednego lecz arystokratycznego rodu, podobnie szybko osierocit go ojciec, i takze
jak Konfucjusz, wigksza cze$¢ zycia spedzit w podrozy, poszukujac wladcy godnego
przyjecia jego nauk'. Po powrocie, podobnie do Konfucjusza, zajat si¢ dziatalnoscia
edukacyjna.

Byl autorem skladajacego si¢ z 32 rozdzialow dzieta zatytutowanego Ksiega Men-
cjusza. Dzielo to zachowalo si¢ dobrym stanie, pozwalajacym potwierdzi¢:jego orygi-
nalnoé¢ i autorstwo. Przedstawia kolejny etap ewolucji mysli konfucjanskiej, ktéry
znaczaco wplynatl na kolejne przemiany charakterologiczne chinskiego spoleczenstwa
i kolejne etapy przeksztalcania idei konfucjanskich. Wierzyl on w wizj¢ religijna,
etyczng i polityczng zawartych w ksiggach klasycznych i rozwinat doktryne konfu-
cjanska w kierunku religijno-etycznym.

Mencjusz réznit si¢ od Konfucjusza $cistym taczeniem humanitarnosci (ren) z pra-
woscig (yi), ktore to cnoty uznawal za zasadnicze elementy czlowieczenstwa — ludz-
kiej natury. Zakladal, ze pierwotna natura czlowieka jest dobra, a ludzie rodza si¢
z zadatkami dobra. ,Jezeli chodzi o sama istot¢ ludzkiej natury, to mozna:ja uznac¢ za

'8 JM. Kiinsler, Sprawa ..., s. 141.
1% Jbidem, s. 144,
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dobra. Jezeli ludzie postgpuja Zle, to nie z winy swoich wrodzonych sklonnosci. Kazdy
czlowiek ma w sercu naturalng zdolno$¢ do wspoétzrozumienia i litowania sig, do
wstydu i litosci — to jest podstawa prawdziwej dobroci, wrodzona sklonnos¢ do wsty-
du —to jest podstawa prawosci, wrodzona sklonno$¢ do czci i szacunku to jest podsta-
wa obyczajnosci, wrodzona sklonno$¢ do rozrézniania prawdy i falszu to jest podsta-
wa madrosci. Prawdziwa dobroé, prawo$é, obyczajnos¢ i madro$é nie zostaja nam
zaszczepione z zewnatrz, lecz wszyscy mamy je na pewno, tyle tylko, ze o nich nie
myslimy. Dlatego mowi sig: «Jedli ich szukasz — odnajdziesz je, jesli je zaniedbasz —
utracisz»”.

Twierdzenie Mencjusza, ze natura ludzka jest dobra nie oznacza, ze ludzie sa nie-
zmienni i z gruntu dobrzy. Jego nauka glosi, ze ludzie maja sklonno$¢ do dobra i czy-
nienia dobra. Jako pierwszy rozréznil Mencjusz wewnetrzng (rei) i zewnetrzng (wei)
strong czlowieka?!, przejawiajace si¢ ludzka dyspozycja serca—umysiu. Rozwinat tak-
ze trzy tezy metafizyczno-religijne, ksztaltujace konfucjanska duchowos¢?:

1. Niebo (tian) jest samo w sobie Zrédlem dobroci oraz stanowi czynnik sprawczy
dobra natury ludzkiej i jest najwyzszym sedzig i sankcja ludzkiego postepo-
wania;

2. Samodoskonalenie si¢ jest procesem rozwijajacym zmyst moralny, ksztattuja-
cym prawos¢, pozwalajacym zachowaé dobra nature i jest sposobem na stuze-
nie Niebu;

3. ,,Wielki czlowiek” to ten, ktéry nalezy do wlasciwego stanu i kroczy wielka
Sciezkg $wiata, by poprzez samodoskonalenie osiggna¢ wielko$¢ i catkowita
przemiang, uzyskujac tym samym prawo do tytutu Medrca.

Kierujac filozofi¢ konfucjanskg do wiladcow, wypracowal Mencjusz koncepcje
nadania i utraty Mandatu Niebianskiego z woli ludu. ,,.Lud jest rzecza najcenniejsza,
na drugim miejscu znajduja si¢ duchy ziemi i zbdz (krolestwo), wladca jest najmniej
wazny. Dlatego tez ten, kto jest w stanie zaskarbi¢ sobie laski ludu, staje si¢ Synem
Nieba, komu udaje si¢ zjednac Syna Nieba, ten staje si¢ lennikiem, a komu udaje si¢
zdoby¢ zaufanie lennika, ten staje si¢ urzednikiem”?,

Mencjusz jako pierwszy zaproponowal koncepcje uprawniajacg lud do obalenia
wladcy, uzasadniajac ,,obalenie Mandatu za prawowite, poniewaz ten, kto zostaje po-
zbawiony wladzy, jest tylko zwyczajnym przestepca”®, zatem ten kto popelnia krélo-
bojstwo wykonuje Wole Niebios i nie moze by¢ uznany za przestgpce. Rozwijajac te
tez¢ Mencjusz podniost range uczonych — konfucjanistow, przyznajac im prawo do

2 Mencjusz i Xunzi, O dobrym wiadcy, medrcach i naturze ludzkiej, Warszawa 1999, s. 11.
2 F. Avanazini, op.cit., s. 53.

2 Xinzhong Yao, op.cit., s. 79.

% F. Avanazini, op.cit., s. 59.

2 Ibidem, s. 60.
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wypowiedzi w imieniu ludu, krytyki wladcy w imieniu ludu i gloszenia ewentualnego
jego upadku?,

Xunzi

Byl mieszkancem krélestwa Zhao, zyt w latach 310-219 p.n.e?*. Studiowal w pan-
stwie Qi, gdzie trzykrotnie pehnil funkcj¢ przetozonego pafistwowej akademii Jixia.
Udzielat ksigzgtom réznych panstw epoki Krdlestw Walczacych wielu porad w zakre-
sie polityki, wojskowosci, edukacji i rytualu/obrzedu. Najwazniejszym jego dzietem
byla Ksiega Xunzi®.

Xunzi uznawat siebie za kontynuatora mysli Konfucjusza lecz prezentowane przez
niego poglady staly w zdecydowanej opozycji do nauk Mencjusza. Opracowana przez
niego doktryna, ktéra data poczatek systemowi filozoficzno-politycznemu — legizmo-
wi — glosita, ze cztowiek z natury jest zly. ,,Ludzka natura jest zla, a to, co w niej do-
bre, jest wynikiem $wiadomego dzialania. Ot6z ludzkiej naturze wrodzona mitosé
korzysci ijesli bedzie sig jej folgowaé, ludzie beda ze soba walczy¢ i zginie obyczaj
wzajemnej ustepliwo$ci. Ludzkiej naturze wrodzone sa zawi$¢ i nienawis¢ i jezeli
bedzie si¢ im folgowaé, zapanuje przemoc, a lojalno$¢ i zaufanie zging. Wrodzone sa
jej zmystowe pragnienia, upodobanie do dZwigkdéw i barw, a folgowanie tem wrodzo-
nym sktonnosciom nieuchronnie prowadzi do walk, upadku tadu spotecznego i do
zametu. Konieczny jest wige wplyw nauczycieli, ksztattujacych odpowiednie wzorce,
zasady moralne i obyczaj. Tylko dzigki nim pojawia si¢ wzajemna ustepliwos¢, prze-
strzeganie form i zasad™ %,

Xunzi wychodzit z zalozenia, ze ludzkq naturg mozna ksztaltowaé poprzez pod-
niesienie znaczenia rytuatu/etykiety (/i) oraz prawa stanowione. ,(...) absolutnie ko-
nieczne jjest, aby czlowiek zostal poprawiony przez cywilizujacy wplyw nauczycieli
oraz praw, a takze aby byl kierowany przez li i yi [prawo$¢]”?. Byt zatem Xunzi zwo-
lennikiem racjonalistycznego podejscia filozoficznego do natury czlowieka i miejsca
czlowieka w spoleczenstwie. ,,Dzialanie nieba jest state, nie wzigto si¢ ono z powodu
Shuna i nie zakonczylo z powodu tyrana Jie. Jezeli w odpowiedzi na dziatanie Nieba
ty sam wywotlasz zamet, $ciagnie to na ciebie klgske. Jezeli dbasz o uprawg roli i je-
ste$ oszczedny, Niebo nie moze uczyni¢ cig ubogim. Jezeli zapewnisz ludziom dosta-
tek i dziatasz we wlasciwym czasie, Niebo nie moze zesla¢ choréb. Jezeli trzymasz si¢

# J.M. Kiinsler, Sprawa ..., s. 149-150.

% F. Avanazini, op.cit., s. 61. W literaturze przedmiotu podaje si¢ takze inne lata zycia Xunzi, np.
298-238 p.n.e. — M.J. Kiinsler, Sprawa..., s. 151 lub 372-289 p.n.e. - J. Gernet Inteligencja ..., s. 85.

¥ Xinzhong Yao, op.cit., s. 80.

2 Mengjusz i Xunzi, op.cit., s. 93.

¥ F. Avanazini, op.cit., s. 62.
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wlasciwej drogi i nie masz watpliwos$ci, Niebo nie moze ci zesta¢ klgsk. [...] Ale gdy
zaniedbujesz rolnictwo i;jeste$ rozrzutny, Niebo nie moze uczyni¢ cig bogatym. Gdy
ludziom brakuje zywnosci, a ty nie dziatasz do$é szybko, Niebo nie moze zapewni¢
ludziom zdrowia. Gdy zszedle$ z wlasciwej drogi, a twoje postgpowanie jest cha-
otyczne, Niebo nie moze ci da¢ pomyslnosci®.

Twierdzit wigc Xunzi, ze ludzie nie powinni obawiaé si¢ zmian naturalnych, kt6-
rych przyczynasjest Niebo, gdyz szczgsécie i nieszczgscie oraz tad i zamet sa wynikiem
wylacznie dzialania lub zaniechania cztowieka, niezaleznych od Nieba®' — Niebo po-
zostaje na nie bez wptywu, gdyz wynikaja one z natury czltowieka i przeksztatcen jego
natury w wyniku oddziatywania rytuatu/etyki (/i) oraz praworzadnosci (ve). Konieczne
jest zatem stanowienie praw ograniczajacych ,,zte” kierunki rozwoju ludzkiej natury
oraz ksztalcenie spoleczenstwa i nauczanie zasad moralnych, ktére wymagaja egze-
kwowania na mocy prawa. Wedlug Xunziego ludzie posiadaja wrodzona predyspozy-
cje do uczenia sig¢ bycia cnotliwymi i na drodze edukacji maja zdolno$¢ do wyksztat-
cenia w sobie dobroci*2

Poniewaz czlowiek z natury jest zty, tylko surowe rzady zdolne sa-utrzymac porza-
dek w spoteczenstwie®, a zaspokajanie ludzkich pragnien powinno by¢ podporzadko-
wane rytuatowi/etykiecie (/i). Obowiazkiem czlowieka jest kontrolowanie wlasnej natu-
ry, ograniczanie spontanicznosci, wybuchu instynktow i namigtnosci poprzez nabycie
kultury, dajacej mozliwo$¢ wyjscia ze stanu natury oraz wilaczenie si¢ do uporzadko-
wanej spotecznosci, funkcjonujacej w rzeczywistosci okreslonej ramami prawnymi
i zasadami moralno-etycznymi*. Podporzadkowanie ludzi praworzadnosci i rytuato-
wi/etyce pozwala na zachowanie harmonii i stabilnosci porzadku w §wiecie.

Przemiany idei konfucjanskiej

Ortodoksyjna doktryna Konfucjusza uleglta przeobrazeniu za panowania dynastii
Han. Przejg¢ta i utrzymata legistyczny system zarzadzania panstwem ustanowiony
przez wladcg dynastii Qin — Shi Huangdi — Pierwszego Cesarza, ktory doprowadzit do
scentralizowania wladzy w panstwie. Legizm wzmocniony zostat idea konfucjanska
skierowana do rozwijajacej si¢ klasy intelektualistow shi, tworzaca elity biurokratéw,
na ktérych zbudowano urzedniczy aparat panstwa. Z potaczenia legizmu i doktryny
konfucjanskiej powstata hybrydowa ideologia zwana konfucjanizmem imperialnym,
legitymizujacym prawo stosowania przez wladcg systemu kar i nagrdd, sankcjonujac

3% Mencjusz i Xunzi, op.cit., s. 81.
3 Xinzhong Yao, op.cit., s. 82.

32 Ibidem, s. 83.

3 M.J. Kiinsler, Sprawa ..., s. 154.
3 F. Avanazini, op.cit., s. 67.



Konfucjanizm — Chiny'pod wplywem tradycji 275

jednoczesnie podstawy funkcjonowania biurokratycznego aparatu panstwa, w oparciu
o specyficzny system zasad moralno-kulturowych®. Nadawat on hierarchi¢ waznosci
elementéw systemu, ustanawiajac na pierwszym miejscu nalezyte obrzedy, na drugim
konfucjanska humanitarnosé, na trzecim dopiero wiedzg¢. Uksztattowal tez na wiele
kolejnych wiekéw struktur¢ spolteczng, wyksztalcona na spoleczenstwie dwuklaso-
wym: warstwie intelektualistow s#i i pozostalej czgsci spoleczenstwa, do ktdrej nale-
zeli chiopi, rzemieslnicy i kupcy. Ponad catym systemem naczelne miejsce nalezato
do Syna Nieba, zgodnie z ktérego wola ,,wszystko si¢ dziato”.

Rozbudowany aparat panstwowy Hanéw ;juz w I w. p.n.e. liczyl ponad 130 tys.
urzgdnikéw, przy czym liczba ludnosci tego okresu wynosita blisko 50 milionow
mieszkancéw Chin’®,

Ideologia konfucjanska okresu Han to gtéwnie koncepcje majace na celu roztado-
wanie napigcé i sprzecznosci spotecznych migdzy rzadzonymi a rzadzacymi. Odzwier-
ciedlaty one paternalistycznarolg odpowiednio ukierunkowanego rzadu. Konfucjanizm
w dlugotrwatym procesie przeksztalcat si¢ w:jedyna ideologi¢ ortodoksyjna i przybie-
ral forme oficjalne;j religii panstwowej, zajmujac si¢ gléwnie szeroko pojmowang mo-
ralnoscia wszystkich sfer zycia publicznego i prywatnego w ramach obowiazujacych
zasad na plaszczyznie stosunkow spotecznych, sankcjonujac wladzg ijej przedstawi-
cieli wszystkich szczebli. Rozwijal si¢ takze metafizyczny aspekt doktryny konfu-
cjanskiej, ktory przejmowat stopniowo wiele elementow charakterystycznych dotych-
czas dla taoizmu?’, Panujacy w latach 140-87 p.n.e. cesarz Wu podniést kanon konfu-
cjanski do rangi obowiazujacej doktryny, a kult Konfucjusza do pozycji kultu pan-
stwowego.

Uniwersalistyczny i holistyczny charakter konfucjanizmu, wyksztalcony za dyna-
stii Han zostat zbudowany na koncepcji wzajemnego oddziatywania Nieba i Ludzi,
ustanawiajac zasady funkcjonowania dwuklasowego spoteczenstwa w obliczu Syna
Nieba. Najslawniejszym uczonym konfucjanskim Wczesnej Epoki Han byl Dong
Zhongshu. Kontynuowat on tradycje¢ Konfucjusza, Mencjusza i Xunziego, kladac na-
cisk na cnoty, edukacje, sprawiedliwe rzady, podnoszac jednoczesnie wage nadnatu-
ralnego Nieba, nadajac mu charakter religijnego fundamentu cesarskich rzadow.

W swojej teorii konfucjanizmu, Dong sformutowat doktryne wyksztatcona na
wszechstronnym systemie obejmujacym wymiar metafizyczny, teologiczny, spolecz-
ny, moralny i psychologiczny®®. W ramach tej koncepcji Dong usystematyzowat zasa-
de wspdtzaleznosci Nieba i ludzi, w mysl ktérej Niebo jest rzeczywistoscia transcen-
dentalng i Zrodtem ludzkiego zycia. Niebo ksztattuje ludzkie postawy oraz ich drogi

3 ] K. Fairbanks, op.cit., s. 59.

% W. Rodziriski, op.cit., s. 84.

3 M. Granet, Religie Chin, Krakow 1997, s. 89-90.
% Xinzhong Yao, op.cit., s. 86.



276 Marian Mencel

moralne i polityczne. Zgodnie z zasadami eksponowanymi przez Konfucjusza Dong
wskazywatl na konieczno$¢ kierowania si¢ wladcy wypetniajacego mandat Nieba pig-
cioma zasadami: humanitarnos$ci, prawos$ci, rytuatu/etykiety, madro$ci i wierno$ci.
Filozofiten szczegolne miejsce w Zyciu spolecznym przypisat edukacji, wskazujac ze
najwazniejszym obowiazkiem wladcy jest jej powszechne zapewnienie. Wskazywat,
ze ksztalcenie gruntuje i wzmacnia w ludziach cnotg i prawos¢, a studiowanie ksigg
klasycznych stanowi fundamentalng tres$¢ edukacji i ksztaltuje dobre cechy charakte-
ru. W nastgpnej kolejnosci Dong zaleca cesarzowi stanie na strazy prawa w celu pod-
trzymania hierarchicznego porzadku spolecznego oraz zapobiegania wynikajacej
z niego nadmiernych ludzkich pozadan. Dong nie postrzega natury ludzkiej ani jako
dobrej, ani jako zlej. Twierdzil, ze dualizm yin i yang wystepuje takze u ludzi w posta-
ci chciwoscei i humanitarnosei juz od chwili narodzin. ,,[...] humanitarnos¢ ;jest ze-
wnetrznym wyrazem ludzkiej natury (xing), pozadliwos$¢ zag uzewnetrznieniem ludz-
kich uczué. Ludzie nosza dobro wewnatrz swej natury, lecz dopiero dzigki edukacji
dobroé¢ ta moze si¢ zamanifestowac”, Poniewaz jednak ludzie maja takze uczucia
negatywne, konieczne jest wprowadzenie i utrzymanie porzadku spotecznego za po-
mocg prawa, by nie dopusci¢ do przewagi uczu¢ negatywnych prowadzacych do nie-
godziwosci.

Podsumowaniem przekazu Dong Zhongshua do cesarzajestjego mysl: ,,Prawdziwy
wladca stucha Nieba i stosuje si¢ do jego wyroku. Edukuje ludzi, aby mogli oni
w pelni zrealizowa¢ swa naturg, oraz strzeze prawa, aby podtrzymywac tad spoteczny
i miarkowaé pragnienia. [...] Przedsigwzigwszy owe srodki, wiladca zbuduje solidny
fundament swego cesarstwa’”.

Za panowania cesarza Wu konfucjanizm stanowil gtéwng ideologi¢ pafistwowa,
jakojedyny legalny system edukacji panstwowej (guanxue), ktorego celem bylo zgte-
bianie i propagowanie doktryn konfucjanskich. Program nauczania ograniczono do
Pigcioksiggu, a na kierownikoéw katedr powotywano cieszacych sie uznaniem uczo-
nych, reprezentujacych tradycyjna interpretacje kanonu konfucjanskiego. Nastepnie,
formalnie zinstytucjonalizowano system egzaminéw i rekomendacji, a wyboru urzed-
nikéw dokonywano w oparciu o ich osiagniecia w Nauce Konfucjanskiej lub na pod-
stawie oceny ich praktykowania cndt konfucjanskich. W konsekwencji, znacznie
nasilit si¢ dogmatyzm Nauki Konfucjanskiej ograniczonej do waskiej dziedziny inter-
pretacji ksiag kanonicznych.

Z koncem panowania P6zniejszej Dynastii Han Nauka Klasyczna, na skutek nad-
miernegojej scholastycyzmu, catkowicie utracilta zwigzek z rzeczywistoscia. W efekcie
znacznie ostabl wplyw konfucjanizmu na panstwo i spoleczenstwo. Wzrosto zapotrze-

3 Ibidem, s. 90.
40 Ibidem, s. 90.
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bowanie na duchowe i psychologiczne idee, w efekcie czego konfucjanizm skierowat
w strong taoistycznych koncepcji $wiatopogladowych doprowadzajac do czgsciowej
synkretyzacji tych dwdch nurtdéw filozoficzno-religijnych.

Nowym kierunkiem konfucjanskiej idei stata si¢ Nauka Tajemnicy (xuanxue),
w ktoérym podjg¢to probeg analizy zwiazku migdzy substancja (#/) a funkcja (yvong),
jednoscia (vi) a wielkoscia (duo), natura (xing) a uczuciem (qing), zasada metafizycz-
na (/i) a sita materialna (¢7)*'. Nauka Tajemnicy stawiala sobie za cel przezwyci¢zenie
probleméw wywolanych przez nauk¢ dynastii Han oraz potozenie kresu falszywemu
i naznaczonemu hipokryzja zastosowaniu etyki konfucjanskiej. Stuzy¢ temu miato
przyjecie przez konfucjanizm zasad taoistycznych, dzigki czemu ustapi¢ miatoby
napigcie pomigdzy konfucjanskim kodeksem moralnym, stanowiacym podstawg
funkcjonowania instytucji spolecznych, a naturalnymi sklonnosciami istot ludzkich
w ujgciu taoistycznym. W wyniku przenikania taoizmu do konfucjanizmu, Nauka
Konfucjanska epoki dynastii Wei i Jing nabrata charakteru mistycznego, przyswajajac
taoistyczne rozumowanie i metodologig.

Po okresie dominacji buddyzmu, ktéremu sprzyjali wladcy podzielonego kraju
pomig¢dzy Dynastie Pélnocne i Potudniowe (386-581), nastapito ponowne zjednocze-
nie Chin. Na tronie zasiedli kolejno przedstawiciele chinskich dynastii Sui (581-618)
i Tang (618-907).

Do centralizacji wladzy ponownie wykorzystano konfucjanizm, ktérego uczeni
stopniowo przejmowali obowiazki wykonawcze panstwa i administracji, pomimo trwa-
jacego ciagle wplywu buddyzmu i taoizmu. Rosto znaczenie konfucjanskiego syste-
mu edukacji i egzamindw urz¢dniczych. Przywrocono konfucjanska naukg o humani-
tarnych rzadach i samodoskonaleniu oraz porzadku rodzinnym i odpowiedzialnosci
spolecznej. Konfucjanisci skutecznie deprecjonowali kult religii Buddy i nawotywali
do spalenia buddyjskich sutr wskazujac, ze buddyzm jest przyczyna i Zrodlem spo-
fecznego zamgtu. Konfucjanizm odradzat si¢ w nowej formie, nawiazujacej do orto-
doksyjnych wzorcéw czerpanych z nauk Konfucjusza i Mencjusza.

Za panowania kolejnych dynastii, Pétnocnej i Potudniowej Song (960-1279), neo-
konfucjanizm przezyt kolejny renesans. Nawiazywat do klasycznej formy konfucjani-
zmu, a przeobrazajac konfucjanskie doktryny skonstruowal wszechstronny i ztozony
system doktrynalny, obejmujacy ewolucyjna kosmologi¢, etyke¢ humanistyczng oraz
racjonalistyczng epistemologi¢*?. Jako w pelni rozwinigta doktryna humanistyczna
i racjonalistyczna, neokonfucjanizm znacznie przyczynit si¢ do niekwestionowanej
dominacji konfucjanizmu w polityce, etyce, pismiennictwie, kulturze Chin, oddziatu-
jac na inne kraje Azji Wschodniej w ciagu kolejnych osmiu stuleci.

4 Ibidem, s. 94-95.
4 Ibidem, s. 100-101.
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Teoretyczne podsumowanie neokonfucjanizmu odzwierciedlata mysl Zhu Xiego
(1130-1200). Filozofiten zebral, usystematyzowat i ustanowitl ortodoksyjna linie¢ prze-
kazu od Konfucjusza i Mencjusza do filozoféw okresu Sui i Tang. W swojej teorii
konfucjanizmu ostatecznie scharakteryzowat Nauk¢ Zasady (l/ixue), usystematyzowa-
na na koncepcji Najwyzszego Kresu (taili), zasady (I7), sity materialnej (gi), ludzkiej
natury (xing), badania rzeczy (gewu) oraz humanitarnosci (ren). W: 1313 r., w okresie
panowania mongolskiej dynastii Yuan (1279-1368), opracowane przez Zhu wersje
ksiag klasycznych i komentarzy uznano za oficjalne podrgczniki do egzaminéw urzed-
niczych. Przez kolejnych szes¢ stuleci konfucjanizm trwat w oparciu o komplemen-
tarng koncepcj¢ doktryny autorstwa Zhu, ktéry w uznaniu zastug otrzymat zaszczytny
tytul Zhu Fuzi — Mistrz Zhu. Tytul ten otrzymali przed nim jedynie Konfucjusz
i Mencjusz, a po nim nie nadano go nikomu*,

Zhu utozsamil Zasade (if) z Niebem (tian), Droga (dao) i Najwyzszym Kresem
(taili) nadajac Zasadzie prawo praprzyczyny swiata, jako Zrodla wewnetrznej natury
wszechrzeczy i ewolucji. Zasada w polaczeniu z sitg materialng (gi) ksztattuje ludzka
natur¢ i doskonali moralnie, wnoszgc i umacniajac synowska nabozno$¢, lojalnosé, hu-
manitarnosé, prawosé, etykiete i madrosé, ktore sa sercem-umystem Drogi (daoxin)™.

Do krytykéw Zhu Xi nalezeli przedstawiciele szkoly idealistycznej: Lu Jiuyuan
(1139-1193) i Wang Yangming (1472—-1529). Pierwszy z nich sprzeciwial sie twier-
dzeniu, ze badanie rzeczy i egzegetyczne studia nad ksiggami klasycznymi sa Sciezka
do madrosci. Odmiennie postrzegat Lu takze relacj¢ miedzy Zasadg a naturg ludzka
i sila materialng uzewnetrznianymi przez Zasade Nieba. Rozbieznosci miedzy obu
myslicielami wyznaczyly ostateczny rozdzial miedzy dwoma naczelnymi szkotami
neokonfucjanizmu doby dynastii Song i Ming.

Wang Yangming takze krytykowal doktryny Zhu Xiego, zgodnie zktérymi Zasade
nalezy szuka¢ w rzeczach i sprawach, a droga czlowieka do o$wiecenia jest perma-
nentne badanie wielu rzeczy w celu poszerzania wiedzy. Usystematyzowat on i nadat
ostateczny ksztalt Nauce Serca-Umystu, podnoszac tym samym rangg szkoly Zhu
W procesie rozwoju neokonfucjanizmu®,

Nastgpne stulecia charakteryzowato gléwnie podejmowanie debat miedzy zwo-
lennikami Wang Yanminga a;jego przeciwnikami, inspirujac nowe idee, takie jak wol-
no$¢ intelektualna, réwnos$¢ moralna i postgp polityczny, inicjujac ogélnokrajowy
ruch reformatorski w XIX i XX w. Od samego poczatku i w czasie dtugich dziejow
chinskiej cywilizacji konfucjanizm nie byl jedyna ideologia. Musial konkurowaé
z systemami alternatywnymi i zabiega¢ o uznanie wladz panstwowych. Ksztattowat

4 Ibidem, s. 109.
4 Ibidem, s. 110.
4 Ibidem,s. 115.
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si¢ w kontaktach i opozycji do innych systemow filozoficznych, walczyt o swoje miej-
sce, a po zdobyciu pierwszenstwa z determinacja walczy! o;jego zachowanie®,

Ksiggi klasyczne — kanon konfucjanizmu

Fundamentem konfucjanizmu i Zrodtem wszystkich:jego nurtéw sg $wigte pisma
starozytne, z ktorych wywodzg sie zrédta wartosci i konfucjanskie idealy. Klasyczne
ksiggi konfucjanskie przez okres ponad dwoch tysigey lat od powstania byly nieustan-
nie odnawiane i poszerzane. Dodawano przypisy i dokonywano ich interpretacji, w wy-
niku ktorych klasyczne wizje polityczne i religijne ewoluowaly, a kierunki ich prze-
ksztalcania byly przedmiotem nieustannych dyskusji migdzy wieloma szkolami kon-
fucjanizmu, funkcjonujacymi na przestrzeni dziejow.

Ksiggi klasyczne osadzone sa na zapisach dokonywanych od poczatkéw dynastii
Zhou, ktora utworzyla oficjalny system nauki i ksztalcenia niezbgdnego do formowa-
nia ideologii panstwowej i podnoszenia umiejetnosci administracyjnych urz¢dnikow.
Zapisy te po ich zredagowaniu i zinterpretowaniu przez Konfucjusza staly si¢ znane
jako pisma klasyczne (jing), ktérym nastgpnie nadano rangg doktryny panstwowe;j,
a podstawowymi funkcjami;jakie spelnialy ksiggi klasyczne w przekazie tradycji kon-
fucjanskiej bylo*’:

1. Ksiegi stanowity podstawowe Zrédlo wiedzy dla studentéw, a po ustanowieniu

konfucjanizmu ,,nauka oficjalng” zostaly uznane za podstawowe podrgczniki
w edukacji panstwowej. W 124 p.n.e. w stolicy Chin zaloZzono pierwsza pan-
stwowg Szacowng Akademie (taixue), ktora:juz w 130 n.e. skladala sig¢ z 240
budynkéw o tacznej liczbie 1850 pomieszczen. Jej adepci, przygotowujac si¢
do egzamindw, pilnie studiowali kanoniczne ksiggi konfucjanskie. Studiowaniu
ksiag klasycznych studenci poswigcali pierwsze dwa lata nauki, ktére konczyty
si¢ egzaminem, a pozytywy jego wynik pozwalal na kontynuowanie nauki
w akademii oraz uzyskanie pierwszego tytutu naukowego i pensji.

2. Przedstawialy ideat rzadow, stanowity Zrodlo nauk politycznych ukierunkowa-
nych na osiaganie politycznych celéw, przeobrazenia polityczne.

3. Okre$laly zasady zycia:jednostki w spoleczenstwie poprzez wskazywanie wla-
Sciwej drogi zycia idealnego, ktérego baza bylo nalezyte kultywowanie rytu-
alow.

4. Dawaly podstawe rozwoju gatezi konfucjanizmu, ksztattujacych si¢ na bazie
dyskusji i sporow toczacych si¢ w obrgbie ksiag klasycznych i tez w nich za-
wartych, stanowiac zrodto nowych koncepcji i interpretacji konfucjanizmu.

% M.J. Kiinstler, Dzieje kultury..., s. 99.
47 Xinzhong Yao, op.cit., s. 52-54.
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Klasycznych ksiag wiaczonych do konfucjanskiego kanonu jest trzynascie zgro-
madzonych w ok. czterdziestu tomach, z ktérych najwigksze znaczenie nadano dzie-
wigciu podstawowym, najwazniejszym dzietom, usystematyzowane w zbiorze Piecio-
ksiqgu (Wujing) i Czteroksiqgu (Sishu)*.

Piecioksiqg sklada si¢ z najstarszych dokumentéw stanowiacych $wiadectwo sta-
rozytnej kultury i:jej najwazniejszych aspektow: polityki, filozofii, historii, metafizyki,
religii, poezji i legend. Byt podstawa Nauki Konfucjanskiej, zrodlem wizji ludzkiego
zycia przejawiajacych si¢ w poezji, historii, polityce, metafizyce i etyce. Za panowa-
nia dynastii Han zostal przyjety za podstawowy podrgcznik Nauki Konfucjanskiej,
a;jego znajomosé potwierdzano podczas, wprowadzonych przez Handw, egzamindéw
panstwowych. W sklad Piecioksiqgu wchodza:

1. Ksiega przemian (Yijing) — najstarsza z ksiag kanonicznych, ktorej autorstwo
przypisuje si¢ krolowi Wen, zalozycielowi dynastii Zhou, panujacemu w XI w. p.n.e.,
ajej ostatecznej redakcji miat dokonaé osobiscie Konfucjusz. Dzieto to byto starozyt-
nym podrgcznikiem wrdzbiarstwa, ktére rozbudowano na uzytek specyficznej filozo-
ficznej interpretacji swiata. Konstrukcj¢ ksiggi stanowi analiza tzw. heksagramow,
czyli uktadu 6 kresek™.

2. Ksiega poezji (Shijing) — zbior wierszy napisanych w okresie od poczatku dyna-
stii Zhou do polowy okresu Wiosen i Jesieni. Poczatkowo zawierata ponad 3000
utworéw, z ktérych Konfucjusz wybral i zredagowal do celow edukacyjnych 305
z nich, odzwierciedlajacych jego podglady na relacje wewnatrzspoleczne. Pierwsza
grupg tworzy 160 utworéw odnoszacych si¢ do zycia codziennego, lokalnych zwy-
czajow i §wiat w trzynastu panstwach lub regionach; drugi skiada si¢ z 74 6d o tema-
tyce zwiazanej z dworami lokalnych panstw; trzeci to zbidr 31 wierszy przedstawia-
jacych okres panowania dynastii Zhou i obalenie Shang. Opisuja takze wazniejsze
postaci okresu przed Zhou — zaréwno poznane historycznie, jak tez znane z niepo-
twierdzonych historycznie przekazéw legendarnych; czwarta sktada si¢ z 40 hymnow
poswigconych dynastii Zhou, pafistwu Li i dynastii Shang, opisujac najwazniejsze
rytuaty, $wigta i wystepy muzyczne.

3. Ksiega historii (Shujing), zwana tez Ksiegq dokumentow — najstarsze dzielo histo-
ryczne opisujace wydarzenia historyczne i polityczne z okresu najstarszych dynastii
Xia, Shang, Zhou, przedstawiane w formie dialogéw prowadzonych migdzy krélami
a medrecami, a takze ich oracje z réznych okazji. Ksigga sklada si¢ z pigciu czgsci:
prawo, dekrety, rozprawy na tematy polityczne i spoteczne, opisy polityki realizowa-
nej przez wybranych wladcow oraz opisy geograficzne®'. Ksigga ulegata wielokrotnej

“ L. Wasiliew, op.cit., s. 201.

4 J. Pimpaneau, Chiny. Kultura i tradycje, Warszawa 2001, s. 191.
0 M.J. Kinstler, Dzieje kultury..., s. 271.

51 J. Pimpaneau, op.cit., s. 192.
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modyfikacji, a poniewaz oryginat si¢ nie zachowat, niemozliwe jest poréwnanie i po-
twierdzenie autentycznosci przekazu. Mimo to, przez diugi okres uznawana byia za
najwazniejsze pismo kanoniczne. Do XIX w. znajomo$¢ Ksiegi historii byla wymaga-
na od przyszlych urzednikéw panstwowych stajacych do egzaminow.

4. Ksiega obyczaju (Liji) — spalona jak i inne ksiegi kanoniczne na polecenie cesa-
rza Qin, zostala ponownie zredagowane za dynastii Han. Aktualny jej ksztait to pieé
rozdzialéw dotyczacych obyczajow, wydarzen historycznych, anegdot z zycia Kon-
fucjusza, rozpraw filozoficznych, takich jak Doktryna srodka (Zhongyong) i esejow
politycznych, miedzy innymi Wielka nauka (Daxiie). W skiad Ksiegi obyczaju wcho-
dza takze prace na temat o§wiaty i ksztalcenia uczonych®.

5. Kronika Wiosen i Jesieni (Chungiu) ~ dzieto historyczne opisujace wydarzenia
polityczne, gospodarcze, dyplomatyczne oraz zjawiska naturalne lat 722481 p.n.e.,
jakie miaty miejsce w kraju Konfucjusza — Lu. Uznaje si¢, ze dzielo to zostalo w ca-
losci napisane przez Konfucjusza®. Dla wigkszosci konfucjanistow Kronika Wiosen
i Jesieni stanowi podstawowe Zrddio prawdy historycznej oraz gléwne narz¢dzie
»wprowadzania dobrych rzadoéw, przywotywania do porzadku uzurpatorskich ksiazat
oraz potepienia wystgpnych ministréw, co mialo umozliwi¢ obrong¢ sprawy pokoju
ijednosci $wiata™*,

Czteroksiqgi(Shisu) powstal w okresie neokonfucjanizmu dynastii Song, a w jego
sklad wlaczono Dialogi konfucjariskie (Lunyii) stanowiace Zrédio odnowy neokonfu-
cjanizmu Song oraz dwa rozdzialy z Ksiegi obyczaju: ,,Wielka nauke” (,,Daxiie™)
i,,Doktryne srodka” (,,Zhongyong™), a takze dzieto najwazniejszego nastepcy Konfu-
cjusza — Mencjusza Ksiega Mencjusza (Mengzi)*®. Wymienione dziela zostaly uzupel-
nione komentarzami filozofa Zhu Xi (1130-1200) i opublikowane w formie ksiazko-
wej pod tytutem Sikhu Jizhu — Zebraneprzypisy do Czteroksiqgu. Od 1313 r. z polecenia
dworu cesarskiego dynastii Yuan (1260-1368), podstawa egzamindw urzg¢dniczych
byly komentarze i objasnienia Zhu Xiego, wynoszac tym samym Czteroksiqg ponad
Piecioksiqg: Do poczatku XX w. kazdy uczen mial obowiazek uczenia si¢ Czteroksiagu
na pamig¢¢ przed wkroczeniem w wiek dojrzewania®®.

Wielka nauka (Daxiie) to dzieto kontynuatora nauk Konfucjusza — Zeng Zhen
(505-437), zwanego Zengzi, ktérej celem bylo objasnienie drogi cztowieka do dosko-
nalosci oraz wskazanie gldwnych celéw czlowieka i kierunkéw osiagania wskaza-
nych celow. Za gliéwne cele cziowieka uczony wskazal osiagnigcie maksymalnego
poziomu o$wieconej cnoty, ,,serdecznosci” w relacjach spotecznych i zdolnosci po-

2 Ibidem., s. 193.

3 MJJ. Kiinstler, Sprawa ..., s. 123.

3 Ibidem, s. 124,

5 M.J. Kiinstler, Dzieje kultury...,s. 271.
% Xinzhong Yao, op.cit., s. 66.
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wstrzymania pragnien, ktére cztowiek osiagat poprzez ustawiczne samodoskonalenie
1 poznawanie oraz kierowanie si¢ w zyciu konfucjanskimi zasadami®. Ostatnim ele-
mentem Czteroksiqgu byla Doktryna srodka, ktéra powstata okoto V w. p.n.e., a na-
stgpnie zostala przeredagowana za panowania dynastii Qin i Han. Jest pierwszym
dzietem konfucjanskim wyktadajacym ideg¢ Pigciu Elementdw na gruncie konfucjani-
zmu poszerzong o objasnienia spraw moralnych i spotecznych, wywodzac z nich teo-
ri¢ ,,triady” bedacej specyficzna forma potaczenia Medrcow z Ziemia i Niebem, legi-
tymizowane zasadami konfucjanskimi, ktorych przestrzegania nadzoruja uczeni®.

Poza Piecioksiegiem 1 Czteroksiegiem do dziel zajmujacych wazne miejsce w ka-
nonie konfucjanskim naleza: Ksigga naboznosci synowskiej (Xiaojing), pierwszy sta-
rozytny stownik Erya, Rytual dynastii Zhou (Zhouli), Prawy rytual (Yili), Zapiski
o rytuale (Liji) oraz komentarze do Ksiegi Wiosen i Jesieni — Zuozhuan, Gongyangzuan
i Guliangzhuan®. Oczywiscie, chinska literatura obfituje w wiele innych znaczacych
dziet o charakterze filozoficzno-spotecznym, jednak w niniejszej pracy wskazano naj-
wazniejsze z nich, stanowiace podstawe kanonu konfucjanskiego ze wzglgdu na ich
powszechno$¢ poznania oraz istotny wplyw na ksztalt chiniskiej kultury,;jej odr¢bnoscé
1 odmiennos¢ funkcjonujaca takze w aktualnej rzeczywistosci.

Etapy ksztaltowania konfucjanizmu

Z punktu widzenia przemian spoteczno-kulturowych jakie zachodzity w Chinach
oraz przeksztalcania si¢ konfucjanizmu pod wplywem wewngtrznych oddzialywan
politycznych i religijnych dzieje konfucjanizmu podzielono na okresy niezwiazane
z chinska dynastyczna chronologia dziejowa®:

1. Formowanie konfucjanskich idei — w okresie Wiosen i Jesieni (770476 p.n.e.)
konfucjanizm wyksztalcil si¢ w klasycznej jego formie, na ktdra zasadniczy
wplyw miala tradycja, a zbioru i redakcji glownych zasad konfucjanizmu kla-
sycznego dokonat Konfucjusz. Klasyczna forma zostata uzupetniona w okresie
Krolestw Walczacych (475-221 p.n.e.) przez kontynuatoréw nauk Konfucjusza
— Mencjusza 1 Xunziego.

2. Stadium syntezy-adaptowania — w okresie dynastii Han (202 p.n.e.-220 n.e.)
pod wplywem szkoly legistow, yin-yang, Pigciu Elementdéw, moizmu i taoizmu
nastagpila reforma konfucjanizmu, w wyniku ktoérej wyksztalcita si¢ Nauka Kla-
syczna oparta na wzajemnym, harmonijnym oddzialywaniu Nieba—Ziemi—
—Czlowieka.

57 ks. A. Zwolifiski, op.cit., s. 140-141.

8 M.J. Kiinstler, Sprawa ..., s. 142; A. Zwolinski, op.cit., s. 136-138.
% M.J. Kiinstler, Dzigje kuitury..., s. 271.

€ Xinzhong Yao, op.cit., s. 7-10.
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3. Faza przeobrazen — w okresie dynastii Song (960-1279) i Ming (1368-1644),
pod wpltywem buddyzmu i taoizmu nastapito przeksztatcenie nauki konfucjan-
skiej. Konfucjanizm odzyskal autorytet w zyciu spolecznym i religijnym,
a Nauka Konfucjanska wchlongta czg$é zasad buddyzmu i taoizmu, przeksztal-
cajac pod ich wplywem poglad na wszech$wiat, spoteczenstwo i jednostke.
Wyksztalcita si¢ Nowa Nauka Konfucjanska, ktérej system zbudowany zostat
na Nauce Drogi lub Nauce Zasady—Rozumu, dajac podstawe nowym neokon-
fucjanskim nurtom ideologii spoteczno-politycznych i religii panstwowe;j.

4. Faza réznicowania si¢ i rozprzestrzeniania — to okres rozpowszechniania i roz-
przestrzeniania konfucjanizmu w Azji Wschodniej, poprzez laczenie konfu-
cjanskich idei z lokalna kultura i tradycja. Okres ten charakteryzuje sig¢ ksztal-
towaniem odtamow (frakcji) konfucjanizmu.

5. Faza odnowy — przypada na okres wspolczesny, ktory charakteryzuje sig prze-
mianami konfucjanizmu pod wplywem europejskich tradycji filozoficznej
i religii chrzescijanskiej wniesione do Chin wraz z wplywami imperialnymi od
XIX do XX w. Nastapila rewitalizacja konfucjanizmu owocujac wyksztalce-
niem si¢ Wspolczesnego Nowego Konfucjanizmu.

Teorig i praktyke konfucjanska stanowil potaczony system etyczno-moralny, dok-
tryna polityczna i tradycja religijna. Konfucjanski system etyczny zbudowany byl na
rozmaitych kodeksach zycia moralnego, zasadzie etykiety, wzorcach zachowan, nor-
mach zycia spotecznego i rodzinnego. Uwypuklatl podstawowa strukturg spoteczen-
stwa i wspolnoty ukierunkowujac zycie ludzi, definiujac ich standardy moralne i ideaty
etyczne. Moralno$¢ konfucjanska osadzona jest na zwiazkach rodzinnych (rodzice —
dzieci, starsi bracia — mlodsi bracia, maz — zona) i wzajemnym wypetnianiu obowiaz-
kéw. Rodzina stanowi podstawowa komorke wspoélnoty, zatem harmonijne stosunki
rodzinne sa gtéwnym elementem zachowania harmonii i pokojowego charakteru pan-
stwa.

Konfucjanizm;jako narz¢dzie do wprowadzania tadu, pokoju i porzadku spoteczne-
go w panstwie byt glgboko zaangazowany w polityczne uwarunkowania, a etyka kon-
fucjaniska stopniowo wskazywala kierunki ksztattowania norm postgpowania i wplywu
ideologii na zachowania spoteczne, mys§l polityczno-kulturowa oraz relacje pomigdzy
spoleczenstwem i wiadza, a takze stosunki wewnatrzspoleczne$!,

8 Ibidem, s. 36.
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Religijny chrakter konfucjanizmu

Definiujac religi¢ jako system wierzen i rytuatéw dotyczacych obszaru $wigtosci®?,
niezbgdnym staje si¢ precyzyjna analiza owe;j , §wigtosci”. Swictosé jest uwazana za
mistyczng sil¢ lub jednostke potaczong z okreslonymi istotami, rzeczami, wydarze-
niami badz dziataniami. To co $wigte moze pojawiaé si¢ bez jakiegokolwiek zwigzku
z pojeciem boga osobowego. Swieto$é zatem staje sie centrum religii, w miejsce bo-
stwa. ,,Swiqte” jest takze ,stowem” w religii®.

Max Weber wyrdzniat pieé religii $wiatowych, klasyfikowanych ze wzglgdu na
liczbe wyznawcédw. Najwiekszg uznal konfucjanizm, nastepnie buddyzm, chrzesci-
janstwo, islam i judaizm®,

Z socjologicznego punktu widzenia religia jest jedng z odmian komunikacji spo-
lecznej, wystgpujaca w konkretnej rzeczywisto$ci. Przedmiotem tej komunikacji jest
zalezno$¢ wynikajaca z dychotomii immanencji — transcendencji. Immanentna jest
cala zmystowo postrzegana rzeczywistos¢ i wszelkie znaczenia komunikowalne przez
istoty ludzkie, ukierunkowane na elementy identyfikowalne ludzka percepcja, bedace
jednoczesnie, zawsze czgScia jakiej$ wigkszej cato$ci, zmierzajacych do nieskonczo-
nosci. Transcendentne, pozostajac w opozycji, dostarcza immanentnej catosci kontek-
stu, dzigki czemu to co transcendentne mozna zakomunikowa¢ za pomocg immanent-
nych. Tym samym komunikacja odwolujaca si¢ do znaczenia jest zawsze immanentna,
nawet gdy jej przedmiotem jest to, co transcendentne. W religii przejawia si¢ za po-
mocg symboli odsylajacych do zjawisk transcendentnych. Przy czym na pierwszym
miejscu zaznaczono problematyke ludzkiego zycia, ktérg potaczono z ponadkomuni-
katywna nieuchwytnoscia transcendencji®.

Wedlug teorii konfliktu K. Marksa religia ma zdecydowanie ideologiczny charak-
ter: usprawiedliwia istniejace w spoleczenstwie nierdéwnosci ekonomiczne i nieréwny
dostgp do wladzy, zas wedtug E. Durkheima glowna funkcja religii jest jednoczenie
spoteczenstwa na plaszczyznie wspolnych przekonan i wartosci. M. Weber wskazy-
wal na znaczenie religii jako elementu wptywajacego na zmiany spoleczne®®.

Wszystkie religie maja wspdlne cechy, do ktorych naleza: posiadanie czczonych
symboli zwigzanych z rytualami i obrzgdami, w ktorych uczestniczy spolecznosc
wiernych. Bez wzgledu na to czy religia jest wiazana z wiarg w bogéw, czy nie, w zasa-
dzie kazda cechuje oddawanie czci zbiorowi bytéw lub cudownych obiektow. Religie

¢ N. Goodman, Wstep do socjologii, Poznan 2001, s. 218.

¢ G. Widengren, Fenomenologia religii, Krakow 2008, s. 42.

¢ Z. Krasnodgbski, Max Weber. i jego analiza religii swiatowych, [w:] M. Weber, Socjologia religii.
Dziela zebrane. Etyka gospodarcza religii swiatowych, Krakow 2006, s. X1.

& P, Beyer, Religia i globalizacja, Krakow 2005, s. 29-31.

% A. Giddens, Socjologia, Warszawa 2008, s. 589.
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charakteryzuje rytualnos¢, a regularny rytual jest czgscia okreslonej symboliki, nie-
zwiazanej z codziennoscia ludzkiego bytu®’. Pomimo Ze konfucjanizm nie odnosi sig
do Boga-stwércy i nie odroznia praw naturalnych od praw przyrody, a takze nie za-
wiera koncepcji zbawienia, nie uwzglednia takze podziatu pomigdzy $swiatem docze-
snym a nadprzyrodzonym, to jednak jest nauka etyczno-polityczng zawierajaca tresci
religijne i filozoficzne, uksztaltowana pod wplywem tradycyjnego obrazu swiata,
wskazujac, ze wladza i moralnosé stanowigjednosce®.

W wyniku politycznego zaangazowania si¢ konfucjanizmu oraz jego moralistycz-
nego charakteru wyksztalcily si¢ jego podstawowe wartosci stanowiace podstawy
systemu panstwa konfucjanskiego i obowiazujace;j religii panstwowej®:

1. Trzy Fundamentalne Zasady (sang gang), do ktoérych naleza:

a) podporzadkowanie poddanego lub ministra samemu wiadcy,
b) podporzadkowanie syna ojcu,
¢) podporzadkowanie Zony mezowi;
a takze:
2. Pig¢ Trwaltych Regulacji (wu chang) obejmujace:
a) humanitarnosé (ren),
b) prawosé (/i),
¢) rytual/etyke (/i),
d) madrosé (zhi),
e) wiernosé (xin).

Tym samym konfucjanizm skodyfikowal zasady moralne zaréwno sfery indywi-
dualnej, jak tez plaszczyzny ogdlnospolecznej i politycznej, nadajac panstwu system
ideologiczny, ustanawiajac takze kryteria osadu postgpowania i mysli, dzigki czemu
ewoluowal do oficjalnej doktryny panstwa. Na bazie konfucjanskiej ideologii funk-
cjonowala i rozwijala si¢ chifiska administracja panstwowa. Urzednikow wybierano
w wyniku egzaminowania wiedzy kandydata ze znajomosci kanonu konfucjanskiego
lub na bazie uznania jego zastug w praktykowaniu i rozpowszechnianiu konfucjan-
skich zasad. Paradygmat konfucjanizmu zakladal, ze urzednik kazdego szczebla mu-
sial by¢ konfucjanistg, a system egzamindw i ich zaliczanie stal si¢ najwyzszym obo-
wiazkiem na drodze awansu spoltecznego kazdego uczonego. System uczestnictwa
w sferze urzedniczej nie byt ograniczony tradycja lub prawem stanowionym dla okre-
$lonej grupy spolecznej lecz byl otwarty dla przedstawicieli wszystkich warstw spo-
fecznych. Udziat w elicie spoleczenstwa, jaka stanowili urzednicy, by celem spolecznie
powszechnym i trwale spoleczenstwo spajajacym. Rosnaca w liczbg i sile wplywow

8 Ibidem, s. 554-555.
8 M. Tworuschka, U. Tworuschka, Religie swiata — inne religie, Warszawa 2009, s. 40.
¢ K. Gawlikowski, Nowa batalia o Konfucjusza, Warszawa 1976, s. 19-20.
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urz¢dnicza warstwa dala podstawe uksztaltowania si¢ kultury masowej dzieki ijej
otwartosci i chlonnosci oraz zdolnosci do asymilacji i syntezy. Tym samym konfucja-
nizm dat podstawe nowoczesnemu systemowi spoteczno-polityczno-religijnemu pan-
stwa (z zalazkami podstawowej zasady demokracji zachodniej — pluralizmu spolecz-
nego), zapewniajacy dynamiczny jego rozwdj i stanowiacy podstawe jego potegi,
fadu wewngtrznego oraz ogoélnego poszanowania zasad i praw wywodzacych si¢ z
tradycji kulturowej Chin.

Konfucjanizm to takze religia panstwowa przyjeta za czasoéw panowania dynastii
Han. O religijnym charakterze konfucjanizmu $wiadczy ;jego silny wymiar rytualny
z gléwnym rytuatem jakim jest tradycja sktadania ofiar przodkom, a takze transcen-
dentne znaczenie Nieba i jego trwalego zwiazku — relacji z ludZzmi. Konfucjanizm
wchlonat tez szereg religijnych praktyk wywodzacych si¢ z buddyzmu i taoizmu.

Konfucjanizm nie odnosi si¢ bezposrednio do istoty boskiej odpowiedzialnej za
sprawy wszechrzeczy lecz jego nawiazanie do relacji miedzy Niebem, Ziemia i ludz-
mi jest potwierdzeniem religijnego wyjatkowego charakteru. Zwazywszy jednak na
fakt, ze wielkie religie monoteistyczne wyksztalcily sie wiele lat po Konfucjuszu oraz
majac na uwadze odizolowany charakter chinskiego skonsolidowanego spoleczen-
stwa, uzyskany w drodze przyswajania konfucjanskich idei, konieczne jest uznanie
jego zastug w wyksztalceniu specyficznej religii faczacej tradycje z szeregiem poz-
niejszych tendencji taoizmu i buddyzmu. Religia konfucjanska to religia harmonii,
opierajacej si¢ na zalozeniu, ze ,,Niebo i czlowiek sg jednym. Konfucjanizm jest reli-
gia humanistyczna, tradycja humanistyczng manifestujaca duchowa tesknote i dyscy-
pling w swych ksiggach klasycznych, doktrynie, praktykach i instytucjach prowadzac
do religijnego celu, ktéry daje odpowiedz na ludzkie troski ostateczne. Troski te wy-
razaja si¢ w osobistym oddaniu i zaangazowaniu na rzecz wspolnoty oraz ujawniaja
si¢ w pragnieniu przeksztalcania siebie i spoleczenstwa zgodnie z przy$wiecajaca mu
wizja moralna i polityczna. (...) Wiazac $wieckie ze $wietym, a humanistyczne z reli-
gijnym konfucjanizm ukazuje wyjatkowe zrozumienie Kresu i transcendencji oraz
otwiera oryginalna $ciezk¢ do ludzkiej wiecznosci””!. Konfucjanizm jako humanizm
religijny charakteryzuje si¢ wiara w Niebo (tian) i Mandat Nieba (tianming) oraz
przyjmuje, iz osiagalnym celem ludzkosci jest doskonato$é i sprostanie niebianskim
zasadom. Jako religia racjonalistyczna konfucjanizm skupia si¢ na ludzkim przezna-
czeniu i wierze w mozliwos¢ osiagnigcia przez kazdego czlowieka madrosci lub do-
skonalosci, uwidaczniajacych si¢ przez codzienne doskonalenie ,,na plaszczyznie
przymiotéw moralnych i postgpu spotecznego. Dla konfucjanistéw celem Zycia jest

" Xinzhong Yao, op.cit., s. 37.
I Ibidem, s. 49.
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realizacja wlasnej prawdziwej natury wedle zasady Nieba, w procesie nieustannego

samodoskonalenia si¢ i przemian.
M. Weber wyodrebnit elementy konfucjanskiego kultu panstwowego, ktére deter-
minuja jego miejsce wsrod religii. Naleza do nich kulty™:

1.

e A

10.
11.
12,

13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.

21.

Nieba — primus inter pares wérdéd duchow cesarskich przodkow;

Ziemi (,,Cesarzowa Ziemia”),

Przodkéw cesarza;

Shezi — opiekunczego ducha ziemi uprawnej i wydawanych przez nig plonow;
Stonca i Ksiezyca;

Shennonga — archegety sztuki uprawy roli;

Zenskiego archegety hodowli jedwabnika (ofiare skladata cesarzowa);
Wielkich, a od 1722 r. wszystkich cesarzy ( z wyjatkiem zmarlych $miercia
gwaltowng lub obalonych w wyniku rebelii, co bylo oznaka braku chary-
zmy);

Konfucjusza i kilku koryfeuszy jego szkoly — sprawowane (zasadniczo) przez
cesarza osobiscie;

Bogow deszczu i wiatru (Tian Shen) oraz bogow gor, morz i rzek (Di Ke);
Jowiszajako boga kalendarza (ducha wielkiego —jowiszowego — roku);
Archegety sztuki leczenia choréb oraz boga wiosny (prawdopodobnie jako
$wiadectwo niegdysiejszych chtonicznych praktyk orgiastycznych jako $rod-
ka terapii magicznej);

Boga wojny (kanonizowanego generata Guandi — II-1II w. p.n.e.);

Boga studiéw klasycznych (chroniacego przed nastgpstwami herezji);

Ducha bieguna péinocnego (kanonizowanego w 1651 r.);

Boga ognia (Huo Shen);

Boga armat;

Bogow twierdz;

,,Swiqtej g6ry Wschodu™;

Smokéw i bogdéw wéd lub bogéw budownictwa, wyrobu cegiel i spichlerzy
zbozowych;

Kanonizowanych urzednikéw prowincjonalnych;

Kulty te sprawowane byly (zazwyczaj) przez odpowiednich urzednikow, a prawie
cala zewngtrzna organizacja panstwa zostata kanonizowana wraz z jej duchami, przy
czym ofiary skladane byly duchom bezosobowym, umiejscawiajac tym samym kon-
fucjanizm wsrdd religii o zdecydowanie specyficznym i odmiennym charakterze niz
glowne religie $wiata, wptywajac na odrgbno$é kulturowo-cywilizacyjng Chin.

2 M Weber, Socjologia religii. Dzieta zebrane. Etyka gospodarcza religii swiatowych, Krakow
2006, s. 34-35.
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Wspélczesny konfucjanizm

Poczatki epoki wspdlczesnego konfucjanizmu wigza¢ nalezy z ekspansjg mo-
carstw zachodnich w Azji Wschodniej, ktdra rozpoczgta si¢ u schytku XVIII i z po-
czatkiem XIX w., oraz koniecznoscia poszukiwania odpowiedzi na wyzwania nowo-
czesnego systemu spoleczno-politycznego ;jaki niosla postgpowa industrializacja.
Pozostajac przy emocjonalnym zaangazowaniu i przywigzaniu do tradycji chifiscy
konfucjanisci, w poczatkowym okresie, w odpowiedzi na niesiona nowoczesnos¢,
spowalniali proces modernizacji panstwa. Konfucjanizm poczatku XX w. to system
obciazony nadmiernym scholastycyzmem i skrajnym moralizmem, dodatkowo obcig-
zany powszechnie za intelektualne, polityczne i spoteczne porazki Pafistwa Srodka w
konfrontacji z nowoczesnym systemem gospodarczym Europy, Ameryki, a pozniej
takze Japonii. Stworzona przez konfucjanistow struktura administracji pafstwowe;j
byla nadmiernie scentralizowana, co przy stabym i powolnym systemie komunikacji
wewnatrzspolecznej skutkowalo zla skutecznoscia dziatan administracji, krepujac
jednoczesnie inicjatywe lokalna. Machina dynastii Qing rzadzaca Chinami cesarskimi
XX w. byla ukierunkowana wylgcznie na osiaganie zysku, realizacj¢ rytualow zwig-
zanych z urzedem cesarskim, przy tym nieefektywna i skrajnie skorumpowana’.
Sytuacja doprowadzita do odrzucenia przez chinskie spoteczenstwo konfucjanskich
zasad i konsekwentne odejscie w kierunku realistycznych doktryn importowanych do
Chin przez Zachdd, ukierunkowanych ideologicznie na pojedynczego czlowieka jako
podstawowa jednostke spoleczenstwa —jednostke upodmiotowiona, a nie, jak w przy-
padku konfucjanizmu, uprzedmiotowiong — elementarng czg$¢ systemu spolecznego.

Trudne polozenie konfucjanizmu w calej Azji Wschodniej nie uleglo zmianie do
lat 70. kiedy to goraczkowa industrializacja zrodzita poczucie wiary we wlasna kulturg
oraz zapotrzebowanie na wartosci tradycyjne. Coraz wigcej wyksztalconych miesz-
kancéw Chin i politykéw zaczelo pozytywnie rewidowa¢ tradycje przywracajac po-
wrotnie jej tozsamos¢ i znaczenie w oparciu o zaloZenie, iz tradycja jest podstawa
kulturowg narodu i stanowi o jego nowoczesnosci. Rozpatrujac elementy kulturowe
w kierunkach gospodarczych i politycznych, zbudowali swoje zalozenia na regional-
nosci i wspolnych cechach srodowiska kulturowego panstw Azji Wschodniej tworzo-
nych przez wartosci konfucjanskie, upatrujac w konfucjanizmie zroédlo pozytywnego,
postepowego i wartosciowego czynnika pobudzajacego rozwdj gospodarczy i kultu-
ralny.

Postgp i wzrost gospodarczy, jaki odnotowuje chifiska gospodarka konca XX i po-
czatku XXI w., sprzyjajg spotecznemu poszukiwaniu indywidualnego dla chifskiego
spoteczenistwa pierwiastka kulturowego. Pomimo ze oficjalna doktryna panstwa nadal

3 J.M. Kiinstler, Sprawa..., s. 271.
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opiera si¢ na zalozeniach socjalizmu wywodzacego si¢ z doktryny marksistowskiej
przeksztalconej przez maoizm, wplyw konfucjanizmu ciagle ro$nie. Odnotowano, ze
aktualnie w konfucjanskich szkotach chinskich uczy si¢ ponad 10 min dzieci, a zain-
teresowanie konfucjanizmem jest ogromne takze w pozostatych grupach wiekowych.
W 2006 r. komunistyczny przywodca i Prezydent Chin Hu Jintao oglosit zasady mo-
ralne dla narodu zatytulowane ,,Osiem rzeczy chwalebnych i osiem rzeczy hanieb-
nych”. Nawiazujac do nauk Konfucjusza zaproponowal wdrazanie zasad stanowia-
cych postawe systemu wewnetrznego panstwa: ,.kochaj kraj, nie wyrzadzaj szkody
ojczyznie, zyj skromnie, cigzko pracuj, nie plaw si¢ w luksusach” itp.”
Konfucjanizm ksztaltuje postawg dostosowania si¢ do $wiata. Dlatego w kulturze
chinskiej brak jest napigcia migdzy religia a $wiatem, ktére mogtoby stac si¢ Zrédlem
rozwoju. W konfucjanizmie $wiat byl najlepszym z mozliwych swiatéw, ludzka natu-
ra dobra ze swej istoty. Uniwersalnym srodkiem samodoskonalenia bylo filozoficzno-
-literackie ksztalcenie si¢ na podstawie dawnych klasykéw. Nacisk zostat polozony na
poprawnos¢ zachowania, a naruszenia porzadku naturalnego i spotecznego wynikaja
ze zlego funkcjonowania panstwa ijego organdéw. W konfucjanizmie, nie $wiat dosto-
sowuje si¢ do duchowego wngetrza cztowieka, lecz wngtrze czlowieka do Swiata”.
W konfucjanizmie nie ma idei wybawienia, idei ,,radykalnego zta”, zapatu profetycz-
nego i moralnej dynamiki, to;jednak zasadnicza jego cecha uprawniajaca do identyfi-
kacji religijnego wymiaru jest tradycjonalizm, kanonizacja tradycji i skierowanie na
doczesnosé. Specyfika konfucjanskiej religijno$ci jest ;jej oddziatywanie ogdlnospo-
teczne poprzez wytworzenie solidarnosci rodowej oraz wyksztatcenie klasy spolecz-
nej literatow-konfucjanistow, ktorych dzielem byla petryfikacja stosunkéw spotecz-
nych zasadzonych na tradycji oraz pokonanie konkurencji — buddyzmu i taoizmu™.
Zasadne jest twierdzenie, ze konfucjanizm wspieral i sankcjonowat system praw-
ny Chin cesarskich w zgodzie z teoria konfliktu K. Marksa. Wykorzystywany do uza-
sadniania pozycji wladzy przez rzadzace kolejno chinskie dynastie, w poczatkowym
okresie stanowil zrédio konsolidacji wiadzy i podstawe niespotykanego rozwoju chin-
skiego spoteczenistwa, ktore pod ;jego wplywem, z biegiem czasu, uleglo stagnacji.
Konfucjanizm:jako sita konserwatywna opieratl si¢ na istniejacym porzadku i, uczest-
niczac w jego utrzymaniu, nie dopuszczatl do zmian spolecznych niezbg¢dnych dla
rozwoju spoleczenstwa i panstw’’, prowadzac w konsekwencji do jego upadku, ktory
nastapit w wyniku konfrontacji z ekspansywna nowoczesng koncepcja zachodniego

M http://wyborcza.pl/1,93105,5626837,W_Chinach_Konfucjusz_wypiera_Marksa.html, odczyt z dn.
28.04.2011.

% Z. Krasnodebski, Max Weber i jego analiza religii swiatowych, [w:] M. Weber, op.cit., s. XI.

% A. Szyjewski, Czy Weber byt religioznawcq? [w:] M. Weber, op.cit., s. XXV-XXVI.

7 'W. Goodman, op.cit., s. 219.
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kapitalizmu imperialnego. To co stanowito podwaliny potegi Chin, dwa tysiace lat
p6zniej doprowadzito Panstwo Srodka do upadku.

Po okresie krytyki i odrzucenia konfucjanskich teorii spotecznych, etycznych i eko-
nomiczno-politycznych, ktérych poczatek nalezy taczy¢ z ruchem 4 maja (1919 r.)
oraz rewolucyjnymi przeksztalceniami panstwa w nastgpstwie ksztaltowania ;jego
systemu po zwycigstwie rewolucji komunistycznej (1949 r.), wraz ze wzrostem go-
spodarczym, ktoéry Chiny odnotowuja od lat 80. XX w., nast¢puja przemiany $wiado-
mosci chinskiego spoteczenstwa i powrot do konfucjanskich idei, gtéwnie tych po-
chodzacych od samego Konfucjusza.

Zgodnie z neokonfucjaniska koncepcja, stanowiaca baz¢ rzadow ostatniej man-
dzurskiej dynastii cesarskiej Chin, panstwo identyfikowano:jako instytucje organizu-
jaca zycie spoleczenstwa i instrument do sprawowania nad nim kontroli administra-
cyjnej. Doktryna ta byla ,,nagigciem” pogladow Konfucjusza, ktore dowodzily, ze
celem panstwa byto kreowanie, propagowanie oraz utrwalanie wlasciwych norm po-
stepowania i okreslonego tadu moralnego.

W drugiej potowie lat 90. XX w. wladze ChRL oglosily nowa koncepcje¢ ,,rzadze-
nia panstwem poprzez cnote”. Podjeto lansowanie konfucjanskiej idei oddziatywania
na postawy obywateli poprzez wskazywanie etycznych wzorcow przedstawicieli elity
wladzy. Doktryna ta ma wypelni¢ przestrzen ideologiczna, ktéra powstala po odrzu-
ceniu idei maoistowskich i komunistycznych wzorcow etyczno-spotecznych. Tym
samym wskazano na problematyke pokus wynikajacych z powszechnie rozwijajacego
si¢ ,,kultu pieniadza” i:jego wplywu na stopien korupcji pracownikow panstwowego
aparatu.

Do konfucjanskich pogladéw dotyczacych instytucji panstwa nawiazata takze pro-
pagowana od 2005 r. przez panstwowe whadze ChRL koncepcja budowy ,,spoteczen-
stwa harmonii”. Determinuje ona dziatania rzadu zmierzajace do lagodzenia napigé
spotecznych, zapobiegania polaryzacji ekonomicznej spoleczenstwa oraz zréznico-
wania struktury spolecznej i poziomu rozwoju poszczegdlnych regiondéw kraju. Od-
wolujac si¢ do klasycznego konfucjanskiego przekonania o znaczeniu harmonii spo-
tecznej dla wewngtrznej stabilizacji pafnstwa, prezydent Hu Jintao w przemowieniu
wygloszonym 27 czerwca 2005 r. podkreslit znaczenie pogladu Konfucjusza dotycza-
cego roli harmonii w Zyciu spolecznym wspoéltczesnej rzeczywistosci. Budowa ,,spo-
teczenstwa harmonii”, zgodnie z konfucjanska koncepcja, wiaze si¢ bezposrednio
z konfucjafiskim nakazem wlasciwego traktowania podwtadnych przez sprawujacych
wladze i obowiazujacego odwrotnie petnego postuszenistwa’.

Rosnie znaczenie Chin i panstw Azji Wschodniej w miedzynarodowych stosun-
kach regionalnych i globalnych. W wyniku zderzenia kultury zachodniej z wschod-

%8 J, Pawlowski, ,, Panstwo " we wezesnejifilozafii konfucjanskiej, Warszawa 2010, s. 234235,
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nioazjatyckim systemem konfucjanskim, chinskie spoteczenstwo poddawalo si¢ eks-
pansji zachodnich wzorcow spoleczno-polityczno-ekonomicznych, wchlaniajac te
jego elementy, ktore w wyniku syntezy stopniowo reformowaty skostniate systemy
panstwa. Przed Chinami, Japonia byta pierwszym panstwem, ktére doglebnie zrefor-
mowalo swdj system organizacji i zarzadzania nie odrzucajac jednoczesnie wielowie-
kowego dorobku kulturowego. Po okresie stagnacji wywotlanej radykalnym mao-
izmem, Chiny takze przystapily do reformowania systemu panstwa, wyprowadzajac
gospodarke na drugie miejsce w $wiecie pod wzgledem PKB. Jesli tendencja wzrosto-
wa zostanie utrzymana, Chiny, zgodnie z prognozami, w ciggu najblizszych 20 lat
zepchng gospodarke Standéw Zjednoczonych na drugie miejsce. Wraz ze wzrostem
znaczenia chinskiej gospodarki rosnaé bedzie znaczenie Chin na arenie polityczne;.
Prawdopodobnym jest, iz w przysziosci, takze model chinskiego systemu spoteczne-
go, wywodzacego si¢ z tradycji konfucjanskiej, stanie si¢ alternatywna propozycja dla
kostniejacej z wolna zachodniej demokracji liberalnej, poszukujacej rozwiazan kon-
kurencyjnych dla spotecznego indywidualizmu. Konfucjanski kolektywizm i zasada
humanitarnosci, dzigki zdolnosci adaptacji przetrwaly tysiace lat, stworzyly niespoty-
kang poza Azja Wschodnia kulture i specyficzna cywilizacje¢. Stoi ona w opozycji do
zachodniej koncepcji panstwa, wywodzacej sie z rzymskiej tradycji panstwa rzadzo-
nego poprzez instytucje prawa stanowionego. Konfucjanska cywilizacja Chin narzu-
cala wielokrotnie, w przeszlosci, wlasny styl wszystkim kulturom, z ktorymi si¢ zde-
rzyla, przyjmujac z nich czesto wiele elementdéw pozwalajacych na dominacje, bez
koniecznosci uzywania nadmiernej przemocy wchianiata obce kultury. Podobnie staé
si¢ moze z zachodnig cywilizacja. Proces ten moze wspieraé poglebiajaca sie dyna-
micznie globalizacja, ktora charakteryzuje nie tylko jej ekonomiczny, finansowy, po-
lityczny czy tez militarny wymiar. Globalizacja intensyfikuje takze rozwéj powiazan
kulturowych i ideologicznych, tworzac ,,nowe” wigzi spoteczne, a w ,,stare” wplatajac
kolejne, poszerzajac jednoczesnie obszar oddziatywania™.

Nie mozna:jednak odrzuci¢ teorii kolejnego zamknigcia Chin na §wiat zewng¢trzny.
Pomimo ogdlnoswiatowego trendu globalizacji i wielobiegunowosci, tradycja konfu-
cjanska wytworzyla i nadal utrzymuje specyficzne wigzi migdzyludzkie, ktore obce sa
przedstawicielom innych cywilizacji. Chinska diaspora jest obecna w ponad stu trzy-
dziestu panstwach $wiata. Proces emigracji Chinczykdéw rozpoczat sie na poczatku
nowej ery i trwa niezmiennie z réznym nasileniem na przestrzeni wiekéw. Pomimo
uptywu czasu chinscy emigranci izoluja si¢ od rzeczywistosci, w ktorej przyszto im
zyé. Z ,,nowego” $wiata czerpia korzysci materialne, nie przejmujac wzorcéw kultu-
rowych. Silne natomiast jest ich powiazanie z krajem pochodzenia, a w szczego6lno$ci

" Haesung Lee, Kapitalizm konfucjariski. Koreariska droga rozwoju, Torun 2011, s. 268.
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z regionami, z ktoérych emigrowali. Stali si¢ podstawowym wsparciem rodzinnego
kraju po;jego otwarciu w 1978 r., inwestujac ogromne $rodki, napedzajac tym samym
wzrost gospodarczy Pafistwa Srodka. Chifiska diaspora jest najwigksza na $wiecie
grupa emigrantéw liczaca 80-100 min 0sdb®, Jesli polaczy¢ aktualne mozliwosci
ChRL ijej diaspory, Chinyjuz dzi$ stanowig najwigksza potggg ekonomiczng $wiata.

8 P. Picqart, Imperium chiriskie. Historia i terazniejszos¢ chiniskiej diaspory, Warszawa 2006, s. 21.



