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., Zeglujemy po szerokim przestworzu, wciqz niepewni i chwiejni, po-
pychani od jednego do drugiego kranca. Czegokolwiek chcielibyscie
sie uczepi¢, wraz chwieje sie to i oddala; a jesli podqzamy za tym,
wymyka sie , wyslizguje sie | wiekuiScie ulata. Jest to stan naturalny,
najbardziej wszelako przeciwny naszym sklonnosciom; patamy zqdzq
znalezienia oparcia i ostatecznej podstawy, aby zbudowacé na niej wieze
wznoszqcq sie w nieskonczonosé; ale caly fundament trzaska i ziemia
rozwiera sie otchlaniq”.
Blaise Pascal, Mysli (84)

Nauka a religia
na progu trzeciego tysiaclecia

Problemy terminologiczne

Rozwazania dotyczace kondycji nauki i religii na progu trzeciego tysiaclecia
wymagajg wskazania na problemy metodologiczne zwigzane z definiowaniem obu
pojec. Po pierwsze, w odniesieniu do obu poje¢ mozemy stwierdzi€, iz niemal po-
wszechnie moéwimy o nauce czy religiijako takiej czy tez nauce i religii w ogole.
W istocie nie ma ani takiej nauki, ani takiej religii. Mamy natomiast do czynienia
z konkretnymi religiami wystepujacymi w historii'. Podobnie w odniesieniu do na-
uki waznarolg odgrywaja uwarunkowania cywilizacyjno-kulturowe. Po drugie, wobec
wieloznacznos$ci obu pojgc;jak dotad nie wypracowanojednej i zadowalajacej wszyst-
kich badaczy i uzytkownikéw definicji.

Wobec powyzszego nalezy wskazaé na kilka aspektow nauki i religii. Nauke
mozemy definiowa¢ biorac pod uwage:

1) aspekt historyczno-geograficzny,

2) tre$ciowy,

3) metodologiczny,

4) strukturalny,

5) aksjologiczny.

' A. Bronk, Nauka wobec religii (teoretyczne podstawy nauk o religii), Lublin 1996, s. 78. Poréwnaj:
Religia w $wiecie wspolczesnym. Zarys problematyki religiologicznej, pod red. H. Zimonia, Lublin 2000.

47



Maria Marczewska-Rytko

W pierwszym przypadku nauka oznacza zbidr probleméw poznawczych i prak-
tycznych oraz metod ich rozwigzywania. W zaleznosci od poszczegolnych kregow
cywilizacyjnych zaliczano do niej filozofig i sztukg; nauki matematyczne i przyrod-
nicze. W niektorych wlaczano humanistykg czy nawet teologi¢ 1 nauki praktyczne.
W drugim ujgciu nauka obejmuje abstrakcje. Mamy tu do czynienia z aksjomatami,
prawami, hipotezami. Trzecie ujgcie odnosi si¢ do systemu metod stanowiacych
zasadnicza zawarto$¢ danej nauki. Stad mowimy o metodologii ogélnej oraz meto-
dologiach poszczegolnych nauk. W czwartym rozumieniu nauka jest traktowana jako
umowny system zloZony z réznorodnych kierunkow, dyscyplin czy gatgzi. Poczyna-
jac od kilku nauk zwlaszcza w dwudziestym stuleciu nastapit wzrost liczby poszcze-
golnych dyscyplin (obecnie okoto pigeiu tysigey). W aspekcie aksjologicznym wy-
znacznikiem nauki jest jej oderwanie od ocen moralnych. Zadaniem nauki w takim
ujeciu jest dazenie do poszukiwania prawdy i fatszu. Nie ma zatem powszechnej
zgody co do tego, czym jest nauka.

Pojgcie ,,nauka” bywa najczgsciej uzywane w rozumieniu wielka nauka, nauki
$ciste badz przyrodnicze. Rzadziej uwzglgdniane sa nauki humanistyczne. Co wig-
cej, pojgcie ,,nauka” miesza sig z pojgciem ,technika”. Istnieje zgoda co do tego, iz
nauka moze powodowac i powoduje problemy spoteczne, nie ma jednak pewnosci
czy moga by¢ one rozwiazane przez sama nauke. Pojawia sig takze — podniesiony
choéby by przez Paula Feyerabenda — problem prawomocnosci metod naukowych
i wytyczenia granicy migdzy nauka i nie-nauka’. Wedlug tego mysliciela w odniesie-
niu do nauki obowiazuja te same prawa, ktore maja zastosowanie w przypadku sztu-
ki czy religii. Nie mozemy zatem odgoérnie wyznaczy¢ statych regut odnoszacych sig
do przysztosci. Stanowia one jedynie zachgtg do tamania ich o czym mozemy prze-
kona¢ sig studiujac historig rozwoju nauki®*. Na kwestie te zwracal uwagg migdzy
innymi Thomas S. Kuhn*. Dowodzi on, iz nauka rozwija si¢ w sposob cykliczny,
a nie liniowy. Wynika z tego, iz mamy do czynienia ze zmianami obowiazujacych
paradygmatow. Kazda zmiana paradygmatu oznacza rewolucjg¢ w sposobie mysle-
nia. Z kolei Peter Galison koncentruje si¢ nie na kwestii poj¢c 1 paradygmatow, ale
na problemie nowych narzedzi czy organizacji, ktére umozliwiaja zdobywanie da-
nych®. Freeman J. Dyson podsumowuje oba podej$cia w nastgpujacych stlowach:
,,Kuhn pisat o starciach migdzy rywalizujacymi koncepcjami i niektorzy czytelnicy
mogli odnies¢ wrazenie, ze nauka w duzej mierze jest sprawa subiektywna, walka
migdzy antagonistycznymi pogladami, a nie obiektywnym zmaganiem precyzji na-
rzedzi z zagadkowoscia natury’.

2 P. Feyerabend, Przeciw metodzie, przekt. S. Wiertlewski, Wroctaw 1996.

3 1. Losee, Wprowadzenie do filozdfii nauki, Warszawa 2001.

* T. S. Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions, Chicago 1996.

5 P. Galison, Image andLogic: A MaterialCulture of Mycrophysics, Chicago 1970.

¢F. J. Dyson, Storice, genom, internet. Narzedzia rewolucji naukowej, przekt. M. Kornaszewska,
Warszawa 2001, s. 27.
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Z1ozonos$¢ materii badawczej powoduje, iz religi¢ mozemy rozpatrywac jako zjawi-
sko historyczne, spoteczne czy teologiczne. Lacinskie pojgcie religii miato poczatko-
wo zabarwienie prawno-administracyjne. Az do osiemnastego stulecia przetrwalo
w kulturze europejskiej dychotomiczne postrzeganie religii: religia chrze$cijanska
przeciw pozostatym religiom. Pod wptywem poréwnawczych badan etnologicznych
wprowadzono bodaj najszersza definicjg religii obejmujaca swym zasiggiem wszyst-
kie kultury 1 ludy. Religia bywa traktowana jako swoisty zbior cech, ktore przyshiguja
jej historycznym postaciom. Przyjmuje si¢ zatem, ze poszczegélne religie powstaly
w okreslonym czasie 1 maja swoje dzieje. Wedlug Mircea Eliade’ego mamy do czy-
nienia z manifestacjami sacrum na przestrzeni dziejéw i1 sposobami kontaktowania
si¢ z nim czlowieka. MySl t¢ oddaja nast¢pujace stowa: ,,Poprzez do§wiadczenie
sacrum umyst ludzki uchwycit réznicg¢ migdzy tym, co objawia sig jako rzeczywiste,
potgzne, bogate i pelne znaczenia, a tym, co owych jakosci jest pozbawione — cha-
otycznym i niebezpiecznym potokiem rzeczy, strumieniem ich przypadkowych, po-
zbawionych sensu pojawien i zniknig¢™”. W kolejnym ujgciu religia postrzegana jest
jako istotny fragment systemu spolecznego. Z tego wzglgdu nie mozna jej zrozu-
mie¢ w oderwaniu od spoteczenstwa. Wskazuje si¢ na religi¢ jako istotny czynnik
rozwiazywania sytuacji kryzysowych oraz obrony przed stanami chaosu, anomii
ialienacji. W ujgciu teologicznym religia to zjawisko pochodzenia boskiego, stano-
wi objawienie Absolutu czy tez odpowiedz cztowieka na manifestacjg boskosci. Okre-
$lenie religii ma tu charakter normatywny. Stwierdza mianowicie jaka religia winna
by¢ w ramach przyjgtego objawienia. Filozofireligii Zofia J. Zdybicka pisze: ,,Reli-
gia jest to realna i dynamiczna relacja osobowa cztowieka do rzeczywistosci trans-
cendentnej, w naszej kulturze osobowo rozumianego Absolutu (Boga), od ktérego
czlowiek czuje si¢ zalezny w istnieniu i dzialaniu i ktory jest ostatecznym celem
nadajacym sens zyciu ludzkiemu™®.

Biorac pod uwagg aspekt doktrynalny Alfred N. Whitehead definiuje religig jako
system prawd ogdlnych, ktore posiadaja moc przemiany naszego charakteru wow-
czas, gdy sa szczerze wyznawane i Zywo przyswajane®. W zwiazku z tym, jego zda-
niem, nalezy odrzuci¢ te wszystkie koncepcje, ktore glosza, iz religia jest przede
wszystkim faktem spotecznym. Fakty spoteczne maja dla religii duze znaczenie, ale
w istocie jest ona samotnoscia, Bowiem tylko ten, kto bywa samotny, bywa tez
religijny. W takim ujgciu religia jawi sig jako uzytek, jaki jednostka czyni ze swej
samotnos$ci'®. Dlatego rézne formy religii w postaci instytucji, $wigtych ksiag, ko-
deksow postgpowania, obrzgdoéw czy zbiorowych ekstaz moga sig¢ okazac¢ zarowno
przydatne, jak i szkodliwe. Spogladajac krytycznie na histori¢ Whitehead wskazu-
je na ciemna strong religii w postaci ofiar z ludzi, kanibalizmu, orgii cielesnych,

" M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, tom 1, Warszawa 1988, s. 1.
8Z.J. Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin 1978, s. 271.

® A. N. Whitehead, Religia w tworzeniu, Krakow 1997, s. 30.

1 fhidem, s. 31.
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zabobondw, nienawiéci migdzy poszczeg6lnymi rasami i wyznaniami, histerii czy
bigoterii.

Wybér czy opis bioracy pod uwage okre$long grupg stanowisk niejako przesadza
o0 ocenie nauki i religii na progu trzeciego tysigclecia. Generalnie mozemy zauwa-
zy¢, iz, po pierwsze, z jednej strony nauka i religia stangty wobec wyzwan kofica
tysigclecia, z drugiej za$ znalazly si¢ w stanie kryzysu. Po drugie, stosunek wobec
wiedzy naukowej i poznania religijnego obejmuje cate spektrum postaw: od balwo-
chwalczych do skrajnie sceptycznych.

Kryzys nauki
®»

Osiemnaste i dziewigtnaste stulecie zapisaty si¢ w historii powstaniem nowych
nurtéw mys$lowych prowadzacych do kultu rozumu (racjonalizm) oraz fascynacji
do$wiadczeniem (empiryzm). Niejako u podstaw gloszonej wizji znalazlo sig prze-
konanie, iz $wiat moze by¢ zbawiony dzigki rozwojowi nauki i techniki, dzigki no-
wym wynalazkom i odkryciom. Gloszono, iz ludzko$¢ wstegpuje w okres postgpu
i szcze$liwosci. Wytonit si¢ nowy nurt myslowy zwany scjentyzmem, ktory glosit
kult swoiscie rozumianej nauki. Nauki ograniczonej do dyscyplin przyrodniczych.
Odrzucono natomiast wszelkie rozwazania filozoficzne. Religia jako taka zostata
odrzucona. Postrzegano ja jako ,,w gruncie rzeczy prymitywna posta¢ thumaczenia
zjawisk w $wiecie, [...] falszywa, bo niesprawna technologig: religiant modli sig do
Boga, zamiast wezwac¢ lekarza™"'.

Mozna wskaza¢ na kilka zatozen charakterystycznych dla tego nurtu'. Po pierw-
sze, uznano, iz sama nauka posiada narzedzia niezbgdne do poznania i ulepszenia
$wiata. Po drugie, nauka i technika mialy stworzy¢ lepszy $wiat oraz uszlachetni¢
i uszczesliwié cztowieka. Po trzecie, uwolniona od apriorycznych zatozen i dogma-
tow, nauka miata wspieraé si¢ na obserwacji i bezpo$rednim doswiadczeniu. Po
czwarte, odrzucono wiarg religijna jako odwotujaca si¢ do apriorycznych dogma-
tOw, a materi¢ i wszech§wiat uznano za wieczne. )

U schytku drugiego tysiaclecia ludzko$§¢ stangta w obliczu wielu probleméw
zwigzanych migdzy innymi ze wzrostem demograficznym, wyczerpywaniem sig su-
rowcOw, powickszaniem si¢ zanieczyszczenia srodowiska, kryzysow spotecznych
i lokalnych wojen. Nauka i technika postrzegane sa jako panaceum na racjonalne
rozwigzywanie pojawiajacych si¢ probleméw. W epoce wzrostu znaczenia nauki
i techniki w naszym codziennym zyciu mamy do czynienia z nowymi kryzysami
spolecznymi, z wojnami etnicznymi i religijnymi. Dostrzegamy wzrost znaczenia
postaw nienaukowych odwotujacych si¢ do magii ijej rytuatéw. Nastapit rozkwit pa-
ranauki, mistyki pozanaukowej, horoskopéw. Pojawili si¢ astrologowie, chiromanci,

11 J. M. Bochenski, Religia. Dziela zebrane, t. 6, Krakow 1995, s. 12.
2°W. W. Bojarski, Nauka a wiara wczoraj i dzis, Olsztyn 1990, s. 16-17.
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radiesteci, rozdzkarze. Czary, znachorstwo oraz r6zne formy parapsychologii opa-
nowaly srodki masowego przekazu. Przyczyn takiego stanu rzeczy mozna dopatry-
wac¢ si¢ w kondycji wspotczesnej nauki.

Oto wspolczesna nauka charakteryzuje sig¢ daleko posunigta specjalizacja, her-
metycznoscigjgzyka oraz wzrostem odkry¢ naukowych, ktore czgsto sg niemozliwe
do przyswojenia dla przecigtnych obywateli. Okazuje si¢ bowiem, iz do ich zrozu-
mienia nie wystarczy zwykly zdrowy rozsadek. Co wigcej, mozemy méwic o powig-
kszajacej si¢ przepasci migdzy wiedza naukowq 1 wiedza przecigtnego cztowieka.
Poziom o$wiaty bywa bardzo niski, a czgsto tez brak rzetelnej informacji naukowe;.
Dodatkowo nalezy zwréci¢ uwagg na niejednokrotnie nieracjonalne stosowanie
w praktyce osiagni¢¢ naukowych co moze wywotywac niepozadane rezultaty. Do
tego dochodza takie problemy, jak proby falszowania wynikow w nauce, zagrozenia
zwigzane z wiracaniem sig¢ ignorantdw w bieg nauki czy daremne — jak dotad —
proby uzgodnienia i przyjgcia pewnych podstaw etycznych (dotycza one odpowie-
dzi na pytanie: co jest niegodne w nauce). W zwiazku z tym nie nalezy si¢ dziwic, iz
wymienione zjawiska powoduja swoisty odwrdt od nauki.

W sytuacji pogarszania si¢ warunkow zycia spowodowanych kryzysami gospo-
darczymi czy poczuciem anomii i alienacji jednostki zwracaja si¢ w kierunku wiedzy
magicznej. Poszukuja uzdrowienia i pocieszenia u wrozbitow, jasnowidzow czy
uzdrowicieli. Postgp techniczny zwigzany z rozwojem nauki i techniki sprawit, iz
znacznej poprawie ulegla jako$¢ Zycia. Niemniej juz w osiemnastym stuleciu poja-
wilo si¢ pytanie o to czy rozwdj nauki i techniki sprzyja poprawie obyczajow. Posta-
wy antyscjentystyczne pojawily sig tak pod koniec dziewigtnastego, jak i u progu
dwudziestego pierwszego stulecia. Obecnie w duzej mierze sg one powiazane z za-
grozeniem ekologicznym. Przy tym pojawiaja si¢ pytania o to, czy w racjonalistycz-
nym opisie $wiata zewngtrznego pozostaje miejsce na religig, wiarg i mistycyzm. Co
wigce], pojawiaja sig ruchy spoleczne skierowane przeciwko nauce. Ich zwolennicy
glosza, 1z nauka jest dziatalno$cia abstrakcyjna, logiczng, mechaniczna, zimna, uogol-
niajaca, nakierowana jedynie na uzyskanie technologicznych efektow. Zarzucaja jej
brak wgladu w osobowo$¢ cztowieka, emocjonalno$ei i uczu¢. Nauka jawi si¢ tu
jako sita bezosobowa, niszczaca takie cechy dziatalno$ci ludzkiej, jak emocjonal-
no$¢, spontanicznos¢ czy zaangazowanie. Nauka jest tu negowana ze wzgledu najej
instytucjonalizacjg, dyscypling i podporzadkowanie. W ten sposob manifestowana
jestutrata wiary w nauke i technike. Kryzysowi w nauce, ktory jest faktycznie kryzy-
sem istniejacych celow rozwojowych i systemoéw wartosci spotecznych, towarzy-
szyla krytyczna ocena rozwijanych kierunkéw techniki i jej zastosowan. Zaczeto
mowi¢ o potrzebie wartoSciowania techniki, a wige spotecznej oceny konsekwencji
wprowadzania nowych technologii oraz ich kontroli. Pojawily si¢ koncepcje prze-
ciwstawiajace sig dotychczasowemu kierunkowi rozwoju techniki. Wskazywano na
konieczno$¢ rozwoju tzw. alternatywnych technologii. Pojawily si¢ one lacznie
z teoriami alternatywnego spoteczenstwa.
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Na uwagg zastuguje takze problem swoistego konfliktu migdzy poznawcza stro-
na nauki ajej praktycznymi mozliwosciami destrukcyjnymi dla cztowieka jako jed-
nostki i catej ludzkos$ci. W okresie po II wojnie §wiatowe] nastapil niespotykany
dotad rozwdj badan i prac rozwojowych, zwlaszcza w najbardziej rozwinigtych kra-
jach $wiata. Byt on stymulowany przez rzady i instytucje panstwowe. Jednoczes$nie
wystapily zjawiska negatywne. Dla przyktadu wskazmy na tragedig zwiazana z awarig
elektrowni w Czarnobylu czy zdobycze inzynierii genetycznej. Zbudowano bombg
atomowa, wyprodukowano nawozy sztuczne oraz uzyskano mozliwosci inwigilacji
elektronicznej. W efekcie pojawila si¢ sprzeczno$¢ migdzy faktycznym rozwojem
nauki i jej zastosowaniami a pozadanymi spotecznie celami. Bez watpienia nauka
sprawita, iz czlowiek osiagnat zdobycze, ktore stworzyly warunki zycia bardziej ludz-
kiego. W tym sensie mozna méwié¢ o pozytywnym oddzialywaniu nauki. Z jednej
strony, nauka zawiera moc inicjujaca, ktora stanowi narzgdzie zgody cztowieka ze
wszech$wiatem i jednoczesnie ze soba samym. Z drugiej za$ posiada potggg nisz-
czaca, ktora prowadzi do zerwania zwiazkow czlowieka z otaczajacym go Srodowi-
skiem, do zakldcenia stanu rbwnowagi.

Wspomniane kwestie podnoszono podczas obrad kongresu nauki amerykanskiej
w Waszyngtonie w roku 2000. Kongres, zorganizowany przez Amerykanskie Sto-
warzyszenie na rzecz Rozwoju Nauki (AAAS — The American Association for the
Advancement ofiScience), odbywat si¢ pod hastem: nauka w niepewnym tysiacleciu
(science in the uncertain millennium). Pojawita sig takze kwestia niepokoju o przy-
szto$¢ i pytanie o rolg nauki w ocenianiu niebezpieczenstw, przed ktérymi stoi
ludzkos¢. Odpowiadano, iz odpowiedzi nauki w tym zakresie sa ograniczone. Jest to
zwiazane z faktem, iz nauka nie radzi sobie z przewidywaniem sytuacji, na ktore
wpltywa wiele wspolzaleznych czynnikow'.

Podsumowujac, wskazmy, iz w obrebie $wiata nauki na uwage zashiguja proble-
my: sprzeczno$ci migdzy dzialalno$cig poznawcza a mozliwosciami destrukcyjnymi
dla gatunku ludzkiego, w tym postgpu technicznego i jego konsekwencji; wzajem-
nych relacji migdzy racjonalnym i irracjonalnym rodzajem poznania; dylematu czy
rzeczywiscie nauka stanowi dobro absolutne; upadku statusu nauki; postgpujacej
specjalizacji poszczegdlnych dyscyplin; dajacego si¢ zauwazy¢ odwrotu od nauki
(rozkwit astrologii, znachorstwa czy parapsychologii). Nalezy takze zauwazyc, iz
nie sprawdzily si¢ nadzieje poktadane w nauce. Po pierwsze, okazuje sig, iz sama
nauka nie jest w stanie wyjasnié wszystkich probleméw dotyczacych cztowieka
1 wszech$wiata, nie stanowi panaceum na najwazniejsze problemy wspolczesnosci.
Po drugie, kult nauki nie zastapil potrzeby wiary. Poza obrgbem zainteresowania
$wiata nauki pozostaje cale spektrum spraw egzystencjalnych. Po trzecie, sama nauka
nie jest w stanie udoskonali¢ i uszlachetni¢ cztowieka. Podobnie jak nauka i techni-
ka nie tworza lepszego Swiata, tak nie posiadajg patentu na uszczgsliwienie czlowieka.

13 Poréwnaj: B. Kastory, Szok przysziosci, ,,Wprost”, 19 marca 2000, s. 92-94.
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Kryzys religii

Zwolennicy scjentystycznego spojrzenia na $wiat glosza poglad, iz religia jako
taka obumiera i w zwiazku z tym przestaje peli¢ funkcjg, jaka petnita dotad. Nato-
miast miejsce religii zajmuje nauka i technika. Stad tez sa one traktowane jako nowe
bozki, ktéorym nalezy oddawac¢ czes$é. Prezentowane poglady wpisuja sig w szeroko
rozumiany nurt laicyzacji'. Rzecznicy takiego sposobu myslenia twierdza, iz mamy
do czynienia ze stopniowym uniezaleznianiem sig r6znych dziedzin zycia spod wply-
wow instytucji koscielnych czy systemow religijnych's.

Przemiany zapoczatkowane w Europie Srodkowo-Wschodniej zaowocowaty
mi¢dzy innymi nowym spojrzeniem na religi¢'®. W pierwszym okresie przemian
wzrost znaczenia Kosciotéw spotkat sig z poparciem spolecznym. Z jednej strony
mozna to thumaczy¢ jako reakcjg na polityczne przesladowania religii w okresie tzw.
realnego socjalizmu. Z drugiej za$ jako poszukiwanie oparcia w zmieniajacej sig
rzeczywisto$ci. Stad religia, czgsto zupetnie niezaleznie od woli i postawy hierar-
chii koscielnej, staje sig czgscia gry politycznej i w ten sposob elementem Zzycia
politycznego. Jest to szczegodlnie widoczne w bylej Jugostawii czy cz¢sci republik
bylego Zwiazku Radzieckiego. W narastajacych konfliktach spotecznych i poli-
tycznych religia staje si¢ waznym elementem. Obserwujemy wzrost fali fundamen-
talizmu w ramach roznych krggéw cywilizacyjnych i kulturowych. Nie pomniejszajac

“ B. Pawlowski, Religia u progu XXI wieku, [w:] Swiat i Polska korica XX wieku, pod red. M. Zmi-
grodzkiego, Lublin 1996, s. 86-87.

1 Podczas konferencji The Spiritual Supermarket. Religious Pluralism and Globalization in the
21st Century: the Expanding Furopean Union and Beyond w London School of: Economics w dniach
od 19 do 22 kwietnia 2001 roku pod dyskusj¢ poddano teze duchowego supermarketu. Sama teza oraz
wynikajace z niej konsekwencje spotkaty sig¢ z roznorodnym przyjeciem. Generalnie zgodzono sig, iz
mamy do czynienia z mozaika wierzefi i obrzedow uktadana przez samych wyznawcow, ktérzy zacho-
wuja si¢ jak klienci w duchowym supermarkecie. Powolywano sig tu na przyklad Japonii: z buddyzmu
i chrzeScijafistwa wybierane sa rozne obrzedy a to wzbogacane tradycja szinto. Cz¢$¢ uczonych wyra-
zala opinig, iZ tego typu duchowosé stanowi przysziosé religii. Argumentowano, ze pod wplywem
kultury konsumpcyjnej ludzie poszukuja nie tyle wiary, ile wewnetrznych przezyé. Inni podkreslali, ze
w warunkach proceséw globalizacyjnych gwaltownie wzrasta potrzeba oparcia wewnetrznego i udzie-
lenia odpowiedzi na zasadnicze pytanie: kim jestem? W ten sposdb zmienia sie rola religii. Staje si¢ ona
oparciem wéréd innych oséb podobnie myslacych, ktorzy zaczynaja wzmacniaé swoja tozsamos$é
i odcinac si¢ od problemdéw §wiata. Pojawiaty sig takze opinie, wedtug ktorych duchowy supermarket
charakteryzuje sig krytycyzmem wobec autorytetow i indywidualizmem. Inni prezentowali odmienny
poglad wskazujac na fakt, iz szczegdInie miodzi ludzie sa podatni na manipulacje niebezpiecznych sekt.
Pojawito si¢ pojecie ,,duchowego wykorzystywania” ze strony duchowych szarlatanéw, kt(’)rycH dzia-
talno$¢ opiera si¢ na zagubieniu i naiwnosci ludzi. W tym kontekscie negatywnie postrzegano przy-
sztos¢, ktora raczej nie wzbudza optymizmu w przeciwienstwie do ruchdéw religijnych. To wilasnie
ruchy religijne jawia si¢ jako optymistyczne w indywidualnym wymiarze niosac nadzieje na wewnetrzne
samodoskonalenie.

' Pordwnaj: M. Marczewska-Rytko, Religion in the Post-Communist Epoch [w:] http://www.ce-
snur.org/2001/london2001/marczewska_rytko.htm
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znaczenia wymienionych tendencji nalezy zwroci¢ uwagg na selektywno$¢ prze-
konan religijnych niejako niezaleznie od poziomu deklaracji wiary. Oto w Polsce,
gdzie deklaracje wiary utrzymywaly si¢ w okresie po Il wojnie §wiatowej na pozio-
mie ok. 80%, wystegpuje duza selektywno$¢ przekonan, szczeg6lnie w odniesieniu
do probleméw moralnych. Na podstawie badan przeprowadzonych w roku 1992
28% dorostych jako niedopuszczalne traktuje wspotzycie przed Slubem; 17% opo-
wiada si¢ przeciwko stosowaniu antykoncepcji; 78% uwaza, iz ,,w seksie wszystko
jest dozwolone™'’. Wystepuje takze wyrazna rozbiezno$¢ migdzy deklaracjami wia-
ry a deklaracjami zaufania do Kosciota rzymskokatolickiegojako instytucji'®.

Problemy sekularyzacji spoteczefistw dwudziestego wieku doczekaly sig licz-
nych badan. Wsrod nich na uwage zastuguja badania Thomasa Luckmanna, ktory
uwaza iz spoteczefistwa zachodnie sa nadal religijne, ale coraz mniej koscielne'.
W takim znaczeniu mowi on o religijnosci bezwyznaniowej, czy tez pozakoscielne;.
Wazrasta liczba ludzi, zwtaszcza mtodych, ktorzy poszukuja dla siebie miejsca poza
uznanymi, tradycyjnymi Koéciotami. Jest to swoiste wyznanie wiary: ,,tak” dla reli-
gii, ,,nie” dla Ko$ciotow. W kazdym razie nalezy zwroci¢ uwagg na rozwoj réznego
rodzaju ruchow kultowych, wierzen amorficznych (wiara w Boga zastgpowana wia-
ra w sity nadprzyrodzone) czy kultéw magicznych. Pojawiaja sig one w postaci roz-
norodnych ugrupowan, stowarzyszen czy nawet uniwersytetow. Koscioly tradycyj-
ne sa zastgpowane nowymi ruchami religijnymi®. Na podstawie przeprowadzonych
badan Rodney Stark i Wiliam Bainbridge wskazuja na prawie tysiac kilkaset grup
religijnych w Stanach Zjednoczonych?. W odniesieniu do procesoéw sekularyzacji
Dymitr Kirow z Bulgarskiej Akademii Teologicznej w Sofii zauwaza, iz nie sa one
czynnikiem destabilizujacym zycie religijne?>. Mimo to rodza one problemy religij-
ne, moralne i spoteczne, ktorym Cerkiew stara si¢ przeciwstawia¢ swa dziatalnos¢.
Jednym z problemoéw, jakie pojawily si¢ w tym kraju, jest wybor przynaleznosci
religijnej: chrzescijanskiej, judaistycznej, muzulmanskiej czy tez innej.

W obrebie §wiata religii nalezy zwroci¢ uwagg na problemy: przejmowania funkcji
religii przez organizacje §wieckie; rozktadu roznych form religijnosci; rozdzwigku
migdzy Kosciotem jako instytucja a milionami wyznawcow; wzrostu liczby wyznaw-
cow tzw. nowych religii; procesow: laicyzacji 1 sekularyzacji. Zarysowane problemy
sktaniaja do podejmowania prob wskazania na perspektywy drog wyjscia z kryzysu

171. Borowik, Religijnosé spoteczenstwa polskiego w procesie demokratyzacji, ,,Wigz” 1992, nr 7.

18 Raport Centrum Badania Opinii Spotecznej, 1989, nr 3; Raport CBOS 1990, nr 10.

9 T. Luckmann, The Invisible Religion. The Problem of Religion in Modern Society, New York
1967.

2 M. Marczewska-Rytko, Religie niechrzescijanskie w Polsce, Lublin 1997.

21 R. Stark, W. Bainbridge, The Future of Religion, Berkeley 1986; G. Melton, The American
Encyclopedia of Religion, Santa Barbara 1978.

2 D. Kirow, Bulgarska cerkiew prawostawna, [w:] Religie i Koscioly w spoleczenstwach postko-
munistycznych, pod red. I. Borowik, A. Szyjewskiego, Krakow 1993, s. 15.
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nauki i religii. Uswiadamiajg jednocze$nie potrzebg ustanowienia uniwersalnych
zasad, potaczenia systemu warto$ci z procesami poznania.

Nauka a religia

Wedlug Alfreda N. Whitehead’a nie ma opozycji migdzy nauka i religia, bowiem
odkrycia naukowe prowadza do formutowania pytan filozoficznych, ktére w inny
sposob sg podejmowane przez religi¢”®. Religia w konfrontacji z faktami nie jest
w stanie zmniejszy¢ zar6wno zia moralnego w $wiecie, jak 1 bolu i cierpienia®.
Niemniej to wiagnie religia wnosi wkiad w bezposrednie doswiadczenie cziowieka.
Polega on mianowicie na uznaniu faktu, iz nasza egzystencja przekracza sama se-
kwencjg nagich faktow. Jak powiada Arnold Toynbee ,,uczeni ograniczajg si¢ do
obserwacji zjawisk, dazac do ich racjonalnego wyjasnienia i sprawdzania swych
wnioskow. W przeciwienstwie do nauki, religia oferuje ludziom mapg tajemniczego
swiata, w ktorym przebudziliSémy si¢ do swiadomosci i w ktdrym musimy przejs¢
przez nasze zycie”®. Wskazanie na odrgbnos¢ nauki i religii nie przesadza bynaj-
mniej — w przekonaniu Toynbee’ego — o tym, iz musza one czy powinny popadac¢
w konflikt. Przywotany mys$liciel traktuje je jako uzupehiajace si¢ sposoby umysto-
wego pojmowania wszech§wiata. Dlatego nauka nie powinna wkracza¢ w obszar
religii i podobnie religia nie powinna uzurpowac sobie praw do obszaru nauki.
W kwestii wzajemnych relacji obu poje¢ Daisaku Ikeda stwierdza, iz zgadzajg si¢
z Toynbeem migdzy innymi w takich kwestiach: po pierwsze, nauka wskutek swych
ograniczen nie powinna by¢ traktowana przez cztowieka jako wszechmocna, po dru-
gie, w odniesieniu do kwestii, w ktorych nauka zawodzi religia daje wiarg i wsparcie
duchowe?.

W istocie w $§wietle historii mozemy mowic o rozejsciu sig nauki i religii czego
symbolicznym wyrazem stato si¢ potgpienie przez Kosciot katolicki Galileusza. Na
progu trzeciego tysiaclecia wydaje sig, iz nauka i religia wkroczyly w okres wzajem-
nego uznania. Problemy relacji migdzy nauka i wiara sa przedmiotem coraz liczniej-
szych dyskus;ji i artykutéw?’. Ostatnia encyklike papiez poswigcit nauce i wierze.

3 . Zycinski, Wprowadzenie, [w:] A. N. Whitehead, Religia w tworzeniu, Krakéw 1997, s. 20.

 Jbidem, s. 56.

» A. Toynbee, D. Tkeda, Wybierz zZycie. Dialog o ludzkiej przyszio$ci, oprac. R. L. Gage, przekl.
A. Chmielewski, Warszawa 1999, s. 35.

% Ibidem, s. 86.

7' W zwiazku z tym nie zgodzitabym si¢ z teza sformutowana przez Jana Wolenskiego, ktéry stwier-
dzil, iz zmalato znaczenie kwestii wzajemnych relacji miedzy religia i nauka. J. Wolenski, Wiedza
i wiara, ,,Bez Dogmatu” 1999, nr 40, s. 17-18. Funkcjonuje wiele organizacji i towarzystw zajmuja-
cych sig kwestiami poruszanymi w prezentowanym artykule. Wskazmy na kilka z nich: Access Research
Network, American Association for the Advancement ofiScience — Science and Policy Programs, Cen-
ter for Faith and Science Exchange, Chicago Center for Religion and Science, Institute for Theological
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Czytamy W niej: ,,Wiara i rozum (Fides et ratio) sa jak dwa skrzydla, na ktorych
duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy”?. I dalej Jan Pawet II pisze: ,,Zar6wno
w dziejach Wschodu, jak i Zachodu mozna dostrzec, ze czlowiek w ciagu stuleci
przebyt droge, ktora prowadzita go stopniowo do spotkania z prawda 1 do zmierze-
nia sie z nia. Proces ten dokonat sie¢ — nie mogto bowiem by¢ inaczej — w sferze
osobowego samopoznania: im bardziej cztowiek poznaje rzeczywisto$¢ i Swiat, tym
lepiej zna siebie jako istote jedyna w swoim rodzaju, a zarazem coraz bardziej na-
glace staje si¢ dla niego pytanie o sens rzeczy i jego wiasnego poznania™?. Jedno-
czesnie sklada hold innym kregom cywilizacyjno-kulturowym. Zwraca uwagg na
kraje Wschodu ,,niezwykle bogate w bardzo dawne tradycje religijne i filozoficzne.
Szczegoblne miejsce wérod nich zajmuja Indie. Z wielka duchowa energia mysl hin-
duska poszukuje doswiadczenia, ktore wyzwalajac czlowicka z ograniczen czasu
i przestrzeni miatoby warto$¢ absolutng. W dynamice tych dazefi do wyzwolenia
osadzone sa wiclkie systemy filozoficzne™. Papiez zwraca uwagg na oficjalne sta-
nowisko Ko$ciola katolickiego, ktére glosi zgodno$¢ wiary z rozumem i podkresla
wagg ,,prawdziwe;j” nauki wspierajacej dogmaty.

Wraz z postepem nauki w dwudziestym stuleciu Kosciot katolicki wydaje sig
uznawa¢ autonomie nauki. Podkresla jednak, iz teologia dociera dalej niz rozum.
Jan Pawet II podkre$la, iz problemy nauki sg problemami czlowieka®. Wedlug Pa-
pieza nauka sama w sobie jest dobra, poniewaz jest poznawaniem §wiata, ktory jest
dobry®. W Konstytucji ,, Gaudium et spes” wskazano na fakt, iz w przeszlosci wza-
jemne relacje migdzy nauka i religia byty dalekie od stanu pozadanego. W rezultacie
wywotywaty one wasnie i spory prowadzac do przeciwstawienia wiary 1 wiedzy.
Analizujac $wiat drugiej polowy dwudziestego stulecia podkreslono, iz mamy do
czynienia z nowa epoka w historii cztowieka. Epoka charakteryzujaca si¢ rozwojem
nauk przyrodniczych, humanistycznych oraz spolecznych, postgpem umiejetnosci
technicznych oraz $srodkéw komunikowania si¢ ludzi migdzy soba®.

Najnowsze odkrycia naukowe wydaja sig przyblizac nas do odpowiedzi na pyta-
nia stawiane zarowno przez ludzi wierzacych, jak i niewierzacych. Sa to kwestie
tyczace sensu egzystencji czlowieka, istoty wszechswiata czy zycia. W zwiazku

Encounter with Science and Technology, Institute on Religion in an Age of Science, Science and Reli-
gion Forum.

28 Jan Pawet I1, Encyklika Fides et ratio,, Wroctaw 1998, s. 3.

2 Ibidem, s. 3-4.

¥ Ibidem, s. 107.

31 Jan Pawet I1, Problemy nauki sq problemami czlowieka, [w:) Nauczanie spoleczne, t. 2, Warsza-
wa 1982, s. 98.

32 Jan Pawet I, Gieboka harmonia prawdy nauki z prawdq wiary, {w:] Nauczanie spofeczne, t. 2,
Warszawa 1982, s. 175.

3 Konstytueja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspéiczesnym ,, Gaudium et spes”, [w:] Doku-
menty nauki spotecznej Kosciola, cz. 1, pod red. Ks. M. Radwana, O. L. Dyczewskiego, A. Stanow-
skiego, Rzym-Lublin 1987, 5. 350.
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z tym pojawiaja si¢ dwa rodzaje pytan: ,,dlaczego” i ,,jak” stanowiace jak gdyby
dwie strony jednej prawdy. Pytanie pierwsze przynalezy do sfery religii czy filozofii,
drugie natomiast do sfery nauki. Coraz czgsciej pojawiaja si¢ opinie gloszace, iz
niemozliwe jest dotarcie do prawdy jedynie dzigki odpowiedzi na jedno z nich*.
W takim ujgeiu zrozumialy wydaje sig lgk Pascala, ktory wskazywat na dwie nie-
skonczono$ci migdzy ktérymi rozgrywa si¢ dramat czlowieka zwany zyciem. Pisal
on: ,,Widze przerazajace przestrzenie wszech§wiata, ktoére mnie otaczaja, czujeg si¢
przywiazany do kacika tej rozleglej przestrzeni nie wiedzac, czemu mnie pomiesz-
€ZOno raczej w tym miejscu niz w innym, ani czemu t¢ odrobing czasu, jaka mi dano
do zycia, wyznaczono w tym, a nie¢ w innym punkcie calej wiecznosci, ktéra mnie
poprzedzita, i tej, ktéra ma po mnie nastapi¢. Widz¢ ze wszystkich stron same nie-
skonczonosci, ktore zamykaja mnie niby atom 1 niby cien trwajacy niepowrotna chwi-
lg”%. Z kolei Ken Wilber — nawigzujac do przemyslen Jirgena Habermasa — zauwaza,
iz ,,nauka nie moze zajac stanowiska co do znaczenia i celu fenomenoéw ktorymi sig
zajmuje. Nie jest to jej zadaniem i nie powinniSmy jej tego zarzucac, jak czyni to
wielu romantykow. Cata tragedia tkwi w tym, ze nauka staje si¢ scjentyzmem, kiedy
twierdzi: ‘Sens nie istnieje, poniewaz nauka nie potrafi go zmierzy¢’. Nie istnieje
bowiem rowniez naukowy dowdd na to, ze wylgcznie naukowe dowody sa prawdzi-
we”%. W zwiazku z tym — jak czytamy w postowiu do ksigzki Kena Wilbera —uznaje
on, iz badania naukowe czy zmiany modelu rzeczywisto$ci nie sa w stanie zniwelo-
wac rozdzialu migdzy nauka i1 religia. Jedyne remedium sprowadza si¢ — wedhug
niego — do tego, by nauka wyszta naprzeciw poszukiwaniom duchowym cztowieka®’.

Analizujac relacje miedzy nauka i wiara JozefiMaria Bochenski zauwaza, 1z nie
ma miedzy nimi wyraznej sprzecznosci 1 formutuje kilka tez*®. Po pierwsze, poja-
wiajace sig sprzecznosci odnosza si¢ do wiary i teorii naukowych. Po drugie, fakty
naukowe posiadaja znaczny stopien pewnosci, natomiast teorie naukowe sg zmien-
ne. Po trzecie, przy tworzeniu teorii naukowych badacze postuguja si¢ zarowno
metoda dedukcji, jak 1 redukcji, ktéra moze by¢ zawodna. Po czwarte, nie jest praw-
da, iz nauki przyrodnicze zajmuja si¢ problemami, ktére pozostaja rowniez w kregu
zainteresowania wiary.

We wstepie do ksiazki Bog i nauka czytamy: , [...] wiedza naukowa, whrew zdro-
wemu rozsagdkowi 1 bez wspotudziahu filozofow, tworzy nowy obraz wszech$wiata
budzacy sprzeciw potocznego myslenia, gdyz plynace z niego konsekwencje sa tak

% Poréwnaj: G. Minois, Kosciot i nauka. Dzieje pewnego niezrozumienia. Od Augustyna do Gali-
leusza, Warszawa 1995,s. 9.

* B. Pascal, Mysli, Warszawa 1958, (334) s. 335.

% K. Wilber, Eksplozja swiadomosci, przekl. K. Przechrzta, E. Kluz, Krakéw 1997, s. 13. Pordw-
naj: J. Habermas, Knowledge and Human Interests, Boston 1971.

K. Wilber, Smiertelni niesmiertelni. Prawdziwa opowies¢ o Zyciu, mitosci, cierpieniu, umieraniu
i wyzwoleniu, przekl. A. Biala, Warszawa 1991, s. 485.

3 J. M. Bochenski, op.cit., s. 224.
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niezwykle i trudne do zrozumienia™ i dalej , kazdy rok przynosi nam wyniki no-
wych ujec teoretycznych dotyczacych dwoch podstawowych obszaréw naszej rze-
czywistosci: tego, co nieskonczenie mate i tego, co nieskonczenie wielkie. Zaréwno
teoria kwantow, jak i kosmologia przesuwaja coraz dalej granice poznania, si¢gajac
az do najwiekszej tajemnicy, przed jaka staje umyst czlowieka: do istnienia trans-
cendentnego Bytu, do przyczyny i sensu wielkiego Wszech$wiata™*. Czlowiek po-
strzegany jest tu jako istota pograzona w ciemnosciach rozswietlanych przez nauke
ireligig, ktére w dwudziestym stuleciu zaczgto postrzegad jako bynajmniej nie prze-
ciwstawne sobie.

Zygmunt Krasnodebski podkresla: ,,Dzisiaj mozna jednak nie bez racji watpi¢
czy w kwestiach moralnych mozemy si¢ obej$¢ bez religii? Chrzescijanski kosmos
wyparty przez ufundowany na nauce §wiat przyrodniczej przyczynowosci, byt iluzja
—nie stworzy! bowiem systemu etycznego, ktory opierajac si¢ na rozumie, objatby
jednoczes$nie swymi zasadami uniwersalistycznymi wszystkie sfery zycia*'. Niemniej
W progu nowego tysiaclecia mozna mowié o destrukcji réznorodnych dziedzin sym-
bolicznego universum*. Wsréd jej elementoéw znajdujemy: fizyke relatywistyczna
1 teori¢ kwantéw, geometri¢ nieeuklidesowa, postmodernizm, gnozg, New Age czy
nowe teologie gloszone migdzy innymi przez Teilharda de Chardin®. Zwiastuje to
nowa wizjg, nowy paradygmat zmierzajacy do przywrdcenia jednosci w podzielo-
nym $wiecie. By¢ moze tej jednosci, ktorej pragngli tacy mysliciele jak Aldous
Huxley czy Arnold Toynbee, nawotujacy do religijnego zjednoczenia ludzkosci.
Pierwszy z przywolanych myslicieli wytozyl swoja wizjg w ksiazce Nowy, wspania-
ty Swiat, drugi konstatuje, iz ,,obecny etap rewolucji przemystowej wskazuje, iz mimo
bieglosci w dziedzinie nauki i technologii nowoczesny czlowiek, tak jak czlowiek
prymitywny, nie jest panem sytuacji, w ktorej si¢ znalazt. Nie potrafit nad nig zapa-
nowac, poniewaz nie zdotal zapanowac¢ nad soba. Panowanie nad soba jest jedynym
sposobem unikania frustracji. Prawdg tg glosily tradycyjne religie; wierze, ze glosi¢
ja bedzie kazda powazna przyszia religia. Panowanie nad soba jest w moim przeko-
naniu istota religii i uwazam, ze przyszia religia, ktora glosi¢ bedzie ten tradycyjny
nakaz religijny, zdobgdzie akceptacj¢ ludzkosci, poniewaz nakaz ten stanowi, jak
sadzg, jedyna skuteczna odpowiedZ na wyzwanie, jakim jest bycie istota ludzka™*.

3 J. Guitton, Bdg i nauka, Krakoéw 1994, s. 10.

@ Ibidem, s. 13.

41 Z. Krasnodgbski, Upadek idei postepu, Warszawa 1991, s. 274.

2 W. Pawluczuk, Religia a ideologie dzisiejszego Swiata, [w:] Religie i Koscioky..., s. 25.
“P. T. de Chardin, Zarys wszechswiata personalistycznego i inne pisma, Warszawa 1985.
4 A. Toynbee, D. Ikeda, op.cit., s. 263.
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Przykiad takiej wizji odnajdujemy w rozwazaniach Kena Wilbera, ktory kresli obraz
przyszlosci w nastgpujacych stowach: ,,Ludzkos¢ bedzie postrzega¢ wszystkich
ludzijakojednos¢ w Duchu, choé jednak tylko potencjalnie. Dlatego tez bedzie ona
motywowac kazde indywiduum, aby hierarchicznie aktualizowalo tego Ducha, przez
co ograniczone zostang bezsensowne i niezastuzone ‘pretensje’; uzna ona transcen-
dentng jedno$¢ religii (Dharmakaya) i dlatego bgdzie respektowac wszystkie praw-
dziwe religijne preferencje i odrzuca¢ wszystkie sekciarskie twierdzenia gloszace
posiadanie ‘jedynej shusznej drogi’...”* A Don Cupitt wprowadza pojgcie nowej
$wiatowej religii®®. Ta globalna religia stanowilaby nowy spos6b odczuwania i prze-
Zzywania zwigzku ze $wiatem.

“ K. Wilber, Eksplozja..., s. 263-265.
% D. Cupitt, Po Bogu. O przyszlosci religii. Przekt. P. Sitarski, Warszawa 1998, s. 189-190.
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