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Szamanizm Indian Matsigenka z peruwianskiej
Amazonii. [lustracja wybranych aspektéw szamanizmu
pewnego ludu tubylczego

Celem artykutu jest zilustrowanie etnograficznych przykladéw dokumentujacych
szamanizm u ludu Matsigenka. Tekst ten poswiecony jest szamanizmowi Indian
Matsigenka - zjawisku, co do ktérego nie ma pewnosci, czy wciaz istnieje. Wydaje
sie, ze funkcjonowat on jeszcze na poczatku czwartej ¢wierci XX wieku. Gerhard
Baer, ktoéry prowadzit badania wéréd Matsigenkéw w latach 1968-1978!, zamieszcza
w swej ksigzce zdjecie szamana - niejakiego Andrésa - siedzacego z wachlarzem
z lisci przed szamanska drabing i garnkiem z wywarem kamarampi (Baer 1994).
Jednak Daniél - mlody Matsigenka, ktéry pracowat ze mna na poczatku XXI wieku -
opowiadat mi, ze w latach dziewiecdziesiatych XX wieku poszukiwatl szamanéw
w dorzeczu Dolnej Urubamby (nad rzeka gléwna, jak i jej doptywami, m.in. Picha
i Mapuya) i wszedzie méwiono mu, ze zadnego juz nie ma. Takie opinie czesto mozna
ustyszeé wsréd Matsigenkoéw. Moze to dziwic, gdyz u sasiadujacych i blisko spo-
krewnionych kulturowo oraz jezykowo Ashdninkéw szamanizm ma si¢ nad wyraz
dobrze ijest wielu praktykujacych szamanéw. Do kwestii istnienia czy nieistnienia
matsigenskiego szamanizmu powrdce pod koniec tego tekstu. Na razie, zanim
przejde do opisu szamana, jego funkcji i, kamlania”, przedstawie grupe etniczna
Matsigenka, scharakteryzuje saankariite - byty z matsigerskiej kosmologii, sposréd
ktérych rekrutuja sie pomocnicy szamana, wreszcie wymienie rosliny, ktérych ten
uzywa wprowadzajac sie w trans. Pisze w etnograficznym czasie terazniejszym.

1 Baer odwiedzit tez Matsigenkoéw w 1987 roku (Baer 1994: 6).
»~Kamlanie” to nazwa aktywnosci szamarnskiej wywodzaca sie z jednego z jezykéw syberyj-
skich.
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Artykut niniejszy bazuje na istniejacej literaturze, a w znacznie mniejszym
stopniu na moich badaniach prowadzonych wsréd Matsigenkéw w dorzeczu
Dolnej Urubamby w porach suchych lat 2001, 2002, 2003, 2019.

Matsigenka

Matsigenka (zapisywani tez jako Machiguenga, Matsiguenga, Matsiguenka etc.)
to lud indianski z poludniowej czesci peruwianskiej Amazonii. Zamieszkuja
dorzecze Urubamby i Gérnej Madre de Dios, z czego 85% zyje w dorzeczu pierw-
szej z wymienionych rzek (Shepard 1999: 25). Pod wzgledem administracyjnym
ich osady znajduja sie w departamencie Cusco (jego amazonskiej czesci) oraz
w departamencie Madre de Dios. Wedtug cenzusu z 2017 roku grupa etniczna
Matsigenka liczyta 11 238 osob (Ferndndez Fabian 2020: 316). Sadze, ze w rzeczy-
wistosci Matsigenkow jest wiecej. Juz w 1984 roku szacowano ich liczbe na 11 500
(Baer 1992: 80), w 1999 roku wedtug Glenna Sheparda byto ich 13 000 (Shepard
1999: 25), a ich populacja stale rosnie.

Matsigenkowie méwia jezykiem z rodziny arawackiej, podrodziny potu-
dniowoarawackiej, grupy campa. Kulturowo i jezykowo sa blisko spokrewnieni
ze swymi sgsiadami - Indianami Nanti, Nomatsigenga, Ashaninka, Ashéninka
i Kakinte (Caquinte, Poyenisati), ktérzy méwia jezykami z tej samej grupy.

Pod wzgledem gospodarczym Matsigenkowie sa kopieniaczami-towcami-
-rybakami-zbieraczami. Obecnie wielu z nich, w réznym stopniu, uczestniczy
tez w gospodarce pienieznej. Gléwna roéling uprawna tych tubylcow jest maniok
jadalny (sekatsi, Manihot esculenta) w jego stodkiej odmianie. Pomimo wagi uprawy
roslin dla ich utrzymania, w swej kosmologii uprzywilejowuja raczej relacje
ze Swiatem zwierzat.

Tradycyjny wzorzec osadnictwa Indian Matsigenka to osadnictwo rozpro-
szone - zamieszkanie w rozrzuconych w lesie, niewielkich przysiétkach®. Wzorzec
ten odzwierciedla istotne elementy etosu Matsigenkéw. Cenia oni autonomie
i wolnos¢, zaréwno na poziomie jednostki, jak i poszczegoélnych rodzin czy grup
domowych. Sg swoistymi indywidualistami. Pomiedzy dorostymi osobami jest
zle przyjete, zeby kto$ nakazywat co$ komus$ czy kategorycznie czego$ od kogos
wymagal. Jednoczesnie nacisk ktadziony jest na harmonijne wspétzycie rodzinne
i sgsiedzkie, unikanie konfliktéw i powstrzymywanie negatywnych emocji. Wysoko
ceniona jest hojnosc i goscinnos¢. Dzisiaj czes¢ Matsigenkéw nadal zyje w lesnych
przysiotkach, jednak wigkszos¢ populacji mieszka w duzych, skupionych wsiach
w ramach systemu comunidades nativas (,wspélnot tubylczych”), wprowadzonego

3 Polskie stowo , przysiotek”, jesli podejs¢ do niego od strony etymologicznej, oznacza aneks

do czego$ - co$ co jest ,przy siole” czyli przy wsi. Uzyte przeze mnie w tym tekscie, stowo
to zasadniczo nie ma takiego znaczenia. Przysiétki Matsigenkow czesto rozrzucone sa w lesie i nie
sg aneksami do zadnych wiekszych osad, cho¢ zdarzaja sie tez sytuacje, ze pojedyncze domostwa
czy mniejsze skupiska domostw oscyluja wokot duzych wiosek. Wowczas mieszkaricy ich czerpia
korzysci z bliskosci wiekszej osady i jej kontaktéw ze $wiatem zewnetrznym, a jednoczeénie,
w pewnym stopniu, zachowuja ideal zZycia w autonomicznych przysiotkach.
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przez wladze peruwianskie w 1974 roku. Takie wsie licza od mniej niz setki do
ponad tysigca mieszkanicow. Comunidades nativas sa prawnie przyjeta formula
podmiotowosci i wspdlnotowego posiadania ziemi przez Indian amazonskich
w Peru. Maja wybieralne wiadze, na czele ktérych stoi presidente (,, prezydent”). Nie-
ktore wieksze osady powstaly jeszcze przed wprowadzeniem comunidades nativas,
dzieki wysitkom misjonarzy - katolickich (dominikanéw dziatajagcych w regionie
od 1902 roku) i protestanckich (Letniego Instytutu Lingwistycznego dzialajacego
w regionie od 1952 roku). Przed przybyciem tych ugrupowan misyjnych w XX wieku
Matsigenkowie nie byli poddawani systematycznej dziatalnosci prozelitycznej.

Saankariite

Zrozumienie szamanizmu Matsigenkéw nie jest mozliwe bez wprowadzenia do
tego, kim sa saankariite - wazne w kosmologii tych Indian byty, sposréd ktérych
rekrutuja sie inetsaane - duchowi pomocnicy szamana. Saankariite ttumaczy sie
jako ,czysci”, ,niewidzialni”, ,przezroczysci”. W normalnych warunkach sa oni
niewidzialni dla ludzi. Ukazuja sie tylko szamanom, a zwyktym ludziom jedynie
wtedy, kiedy same maja taka wole.

Saankariite, zwani tez terira ineenkani, sa dla Matsigenkéw wzorem dosko-
nalosci. Dzielg sie na liczne grupy czy ,plemiona”, ktére szczegétowo opisuja
Baer i misjonarz-dominikanin Secundino Garcia. Zamieszkuja r6zne poziomy
matsigeniskiego Wszechéwiata. Zyja w Inkite (gérnym niebie, niebie wlasciwym),
Menkoripatsa (,Krainie Chmur”), a takze na ziemi (Kipatsi)*. Znajdujace sie
w lesie naturalne polany bedace wynikiem symbiozy krzewu lub drzewka maty-
aniroki (Cordia nodosa) z mréwkami matyaniro (Allomerus sp., Myrmelachista sp.)’ sa
interpretowane przez Matsigenkéw jako poletka saankariite, w swej prawdziwej
formie widziane jedynie przez szamanéw (Baer 1994: 92-99; Garcia 2006a: 635-638;
Shepard 1999: 83-84; Johnson 2003: 212).

Saankariite sa wedtug Matsigenkéw niewielcy - wzrostu dziesiecio- lub dwu-
nastolatka, piekni, wydzielaja bardzo przyjemny aromat. Nie znaja zmeczenia,
nie $pia. Nie uprawiaja seksu, ale maja rodziny i rozmnazaja si¢ - dzieci wyrastaja
im z okolic glowy. Wedlug rozméwcow Betty A. Snell zaptodnienie u niewidzial-
nych wyglada tak, ze mezczyzna zuje stodka bulwe rosliny pocharoki (gatunek
niezidentyfikowany), po czym podaje ja z ust do ust swej zonie. Saankariite nie
choruja, nie starzeja sig, nie umieraja. Zakladaja poletka, ale nie musza na nich
zbyt wiele pracowaé. Ich uprawy same ,dbaja o siebie” i nie zarastaja chwastami.
Sa szczesliwi. Nieznane sa im konflikty i wzajemne niesnaski. Spedzaja czas na

*  Wszech$wiat Matsigenkéw dzieli sie na pie¢ warstw. Posrodku znajduje sie nasza ziemia -

Kipatsi. Powyzej niej jest Menkoripatsa, a jeszcze wyzej Inkite. Pod Kipatsi, z kolei, znajduje sie
Kamaviria (kraj zmartych), a pod nig Gamaironi, zamieszkany gtéwnie przez demony. Sche-
matyczne rysunki ukazujace warstwowy uklad matsigeriskiego Wszech§wiata mozna znalezé
u Rosengrena (Rosengren 1987: 29; 2004: 34).

> Mrowki te zaktadaja gniazda w pniach Cordia nodosa i przy pomocy wlasnego herbicydu
(kwasu mréwkowego) niszcza wszelka inng pojawiajaca sie wokot roélinnosé.
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piciu piwa z manioku (ovuroki), grze na bebnach, taricach. W ich osadach dzikie
zwierzeta sa ich domowymi ulubiericami, a jaguary sg psami niewidzialnych
(Garcia 2006a: 634-635; Baer, Snell 1974: 66-67; Baer 1994: 92-93; Shepard 1999: 84;
Rosengren 2002; 2004: 41-42; Johnson 2003: 212-213; Snell 2011: 391). Niektére
saankariite sq inato/onato - wladcami gatunkéw zwierzat (Baer 1994: 95-97).

Saankarite sa nieSmiertelni, gdyz demiurg Tasorintsi stworzyl ich z twardego
drewna cedrzyku (santaviri, Cedrela spp.), podczas gdy ludzie zostali stworzeni
zmiekkiego drewna ogorzaltki wetnistej (paroto, Ochroma pyramidale). Wedlug innej
wersji ludzie zostali stworzeni z drewna papai (tinti, Carica papaya), ktére rowniez
jest miekkie (Baer 1994: 156)°. W istocie fodyga papai (melonowca wlasciwego) jest
stabo zdrewniala, przez co niektérzy botanicy zaliczaja ja do bylin, a nie do drzew.

Niewidzialni brzydza sie wszystkiego, co wigze si¢ z rozmnazaniem plciowym,
szczegolnie za$ obrzydzeniem napeinia ich krew menstruacyjna. To oddala ich
od ludzi, wobec ktérych sa zasadniczo nastawieni pozytywnie i dobroczynnie,
sa na przyklad sklonni broni¢ ich przed demonami kamagarini. By przyciagnac
saankariite, Matsigenka maluja sie wonnym, pomararniczowoczerwonym barwnikiem
znasion arnoty wlasciwej (potsoti, Bixa orellana), ktérego zapach niewidzialni lubia,
a takze sadza blisko domostw i nosza ze soba do lasu cibory (ivenkiki, Cyperus sp.)
(zob. Rosengren 2004: 41).

Rosliny szamariskie Matsigenkéw

Jak jest powszechnie przyjete na nizinach Ameryki Poludniowej, szaman Matsigen-
kéw wprowadza sie w trans, uzywajac roslin wizjonerskich (Shepard: 2004: 367).
Rosliny te i ich wlasciwosci czesto sa okreslane mianem halucynogennych, jednak
dla Indian powodowane przez nie wizje sa czyms realnym, pozwalajg ,widzie¢
prawdziwie” (nesanotagantsi) (Shepard 1999: 88; 2003: 244). Stad w tekscie tym bede
uzywal sformutowania roéliny wizjonerskie, a nie halucynogenne.

Do roslin szamarnskich Matsigenkéw nalezy tyton szlachetny (seri, Nicotiana
tabacum), ktéry zazywany jest przez szamana zaréwno w postaci pitnego wywaru,
jak i gestej pasty. Zazywa sie rowniez mieszanke tytoniu z banisterig (patrz ponizej).
Te wysoce skoncentrowang mase (zwana opatsa seri)’ zazywa sie w niewielkich
ilosciach. Powoduje ona bardzo realistyczne sny, w ktorych procz wizji wystepuja
takze dzwieki i zapachy (Shepard 1998: 321-322, 325-326; 2001: 298-300). Szamani
dmuchaja dymem tytoniowym podczas sesji leczniczych. Matsigenkowie zazywaja
tez tabake, ale niekoniecznie jest ona zwigzana z szamanizmem.

¢ Pomimo ze ludzie zostali stworzeni przez Tasorintsiego z miekkiego drewna, poczatkowo

tez byli nie$miertelni. Zmienilo sie to dopiero, kiedy pewien czlowiek udat sie do demiurga
i poprosit, by zmieni¢ ten stan rzeczy. Tasorintsi spelnil jego prosbe i odtad ludzie umierajg, sa
podatni na choroby i cierpienie. Od tamtej chwili stwérca obrazit sie na ludzi i przeniést sie do
Inkite (gérnego nieba), gdzie bytuje jako deus otiosus, nie interesujacy sie sprawami ludzkosci
(Rosengren 1987: 31; 2004: 38-39).

7 Rosengren (2004: 48) réwniez wzmiankuje opatsa seri, ale nie wspomina o banisterii jako jego
skladniku.
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Kolejne wazne rosliny szamarskie, z ktérych przygotowywany jest wizjonerski
wywar, to pnacze banisteria (kamarampi, Banisteriopsis caapi) i krzew ompikiri,
zwany tez ompikirivanashi (Psychotria sp.). Wywar z nich nosi t¢ sama nazwe, co
pnacze - kamarampi (,lek powodujacy wymioty”). Podobnie jest zreszta z regionalng
keczuansko-hiszpariska nazwa ayahuasca, odnoszaca sie zaréwno do pnacza, jak
i do wywaru. Jak jednak wykazali biochemicy, sktadnikiem powodujacym wizje
nie jest Banisteriopsis, a liScie Psychotria, zawierajace dimetylotryptamine (DMT).
Pnacze, z kolei, zawiera beta-karboliny, blokujace dzialanie jednego z enzymow,
ktory normalnie zmetabolizowalby DMT i uczynit ja nieaktywng w organizmie.
W szamanizmie ludéw zachodniej Amazonii najczesciej uzywanym gatunkiem
Psychotria jest Psychotria viridis. Stosuja ja miedzy innymi Piro i Shipibo-Conibo.
Matsigenka jednak stronia od tej roéliny, zwanej przez nich pijirishi (, liécie nietope-
rza”) lub yakomamashi (,liscie anakondy”). Uwazaja, Ze powoduje ona straszliwe
wizje uzebionych nietoperzy i wezy. Sami stosuja inny gatunek z tego samego
rodzaju, nowy dla nauki, ktéry ma powodowac jedynie , dobre wizje szczesliwych
tariczacych ludzi”. Co ciekawe, Shepard pisze, iz stosowanie Psychotria u Matsi-
genkow z dorzecza Manu (bedacego czescig dorzecza Gérnej Madre de Dios)
datuje sie od lat sze$édziesiatych XX wieku, kiedy to wprowadzili je matsigeniscy
przybysze z dorzecza Urubamby. Wczesniej tubylcy znad Manu dodawali do
wywaru z banisterii liScie kilku innych gatunkéw roslin nalezacych do czterech
réznych rodzin botanicznych. Dzi$ ompikiri (Psychotria sp.) jest znana nad Manu jako
orovampashi (,liScie urubambinskie”) i jest tam powszechnie stosowana, zastapiw-
szy wczedniej uzywane dodatki do wywaru, ktére, zdaniem Indian, przewyzsza
jakoscia. Przygotowanie wywaru z nig jako skltadnikiem wymaga tez mniej czasu
niz przy zastosowaniu dawniej uzywanych ingredientéw (Shepard 1998: 326-327;
1999: 80-81). Jak wspominatem, kamarampi jest tez skladnikiem opatsa seri.

Inna rosling stosowana przez matsigeriskich szamanéw jest brugmansja (saaro,
Brugmansia sp.), blisko spokrewniona z bieluniem. Jest ona stosowana rzadziej,
poniewaz powoduje efekty, ktére trudniej kontrolowaé. Méwiono mi, ze osoby
biorgce brugmansje moga popas¢ w szaleristwo, zrzuci¢ z siebie odziez i pobiec
do lasu, gdzie moga sie zgubié. Stosuje sie lidcie tej rodliny, ubijane w wodzie,
ktéra potem sie wypija. Inny sposéb to gotowanie lisci tak, by wywar osiagnat
konsystencje gestego syropu®. Nastepnie w tym syropie moczy sie kawatki waty
bawetnianej, ktére po wyschnieciu sie potyka. Jeszcze inny sposéb przygotowania
saaro to ugotowanie zeskrobanych kawatkéw wewnetrznej czeéci fodygi. Oprocz
spozycia przez szamana, brugmansji uzywa sie do leczenia chorych, ktérych nie
zdolano uzdrowi¢ zwyklymi érodkamileczniczymi. Osoby takie po zazyciu tego
srodka udaja sie do lasu, gdzie sa uzdrawiane przez saankariite. Do okreslenia
tej rosliny czesto stosuje sie eufemizm pankirintsi (,roélina uprawna”), poniewaz
nazywana po imieniu mogtaby nie wywrze¢ oczekiwanego skutku (Rosengren
2002; Snell 2011: 421; Johnson 2003: 217; Bennett 1991: 221-222).

8

Zdaniem Sheparda (1998: 327) uzycie lisci uchodzi za niebezpieczne i Matsigenka znad Manu
nie praktykuja go (podobnie jak nie zazywa si¢ kwiatéw i nasion).
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Do roslin uzywanych przez szamanéw nalezy tez brunfelsja (kavuniri, Brun-
felsia sp.). Stosuje sie wywar z korzeni tego krzewu. Zdaniem Indian, spozycie go
wywoluje wizje jaguaréw (matsontsori, Panthera onca) i innych kotowatych i sprzyja
transformacjom szamanskim w te zwierzeta (zob. Snell 2011: 192).

Seripigari - szaman Matsigenkow

W matsigenka szaman to seripigari (,ten, ktéry odurza sie tytoniem”). Inne, rzadziej
stosowane okreslenia to antyavigari (Shepard 1999: 83) i shinkitacharira (Johnson
2003: 214-215). Kiedy Matsigenkowie méwia o szamanach po hiszpanisku, uzywaja
nierzadko stowa curandero, cho¢ moze ono oznaczaé tez zielarza nie bedacego
szamanem. Wspolczesnie stosuja tez stowo chamdn. Rzadko na okreslenie seripigari
uzywa sie stowa brujo, stosowanego raczej w odniesieniu do czarownika, zlego
szamana (matsikanari, matsinti). Do kwestii brujos powroce jeszcze w tym tekscie.

Szamanami u Matsigenkéw sa mezczyzni w zwiazku z tym, ze saankariite,
z ktérymi seripigari wspdlpracuja, brzydza sie krwia menstruacyjna i innymi
wydzielinami kobiety. W literaturze wzmiankowane sg jednak przypadki kobiet
po menopauzie, ktére po $mierci swych mezoéw - seripigari przejety czes¢ ich
szamanskich funkcji (Baer, Snell 1974: 68, przyp. 46; Bennett 1991: 205, 216). Kobiety
jednak odgrywaja wazna role w praktyce szamarskiej. To Zona szamana zwykle
przygotowuje wywar kamarampi®. Zona (lub zony) szamana, ewentualnie tez inne
kobiety wtéruja mu przy $piewaniu (Baer, Snell 1974: 69, przyp. 49; Baer 1992; Baer
1994: 124, Bennett 1991: 205-206, przyp. 23). Szaman musi jednak unikac¢ kontaktu
z krwig menstruacyjna. Zdaniem rozméwcéw Dana Rosengrena z dorzecza Gornej
Urubamby, jedli seripigari si¢ z nig zetknie, pada na ziemie, otwiera sie jego tetnica
szyjna i umiera przez wykrwawienie (Rosengren 2004: 42, przyp. 14; 1987: 93).
Szaman nie powinien tez uprawiac seksu przynajmniej dobe przed przyjeciem
kamarampi w celu wejscia w kontakt z saankariite, a moze przyjmowac ten wywar
bardzo czesto; czasem szereg dni pod rzad (Bennett 1991: 2010).

Do roli matsigenskiego szamana nalezy utrzymywanie stosunkéw z saan-
kariite, co jest korzystne dla catej spotecznosci, do ktérej on nalezy. Matsigenka
uwazajg, iz oprocz tego, ze kontaktuje si¢ on z niewidzialnymi podczas transu, po
zazyciu substancji wizjonerskich, sankariite przybywaja tez na fiesty z piciem piwa
zmanioku organizowane przez seripigari. Jako znak swej obecnosci pozostawiajg
oni na ziemi resztki czerwonego barwnika z arnoty, ktérym obficie si¢ maluja.
Szaman, z pomoca saankariite, trzyma na dystans uosobione choroby, duchy
zmarlych (kamatsirini), demony (kamagarini) i inne szkodliwe byty. Procz tego, ze
dba o ogdlny dobrostan spotecznosci, do ktdrej nalezy, leczy tez poszczegdlnych
pacjentéw. Z pomoca swych niewidzialnych pomocnikéw diagnozuje chorobe
oraz identyfikuje jej sprawce, ktérym moze by¢ zty duch, demon, zly szaman

?  Wedlug rozméwcow Rosengrena, wywar kamarampi, a takze pozywienie szamana i jego

ucznia powinny jednak przygotowywac dziewczeta, ktore jeszcze nie menstruowaly (Rosengren
1987: 93; 2004: 49).
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(matsikanari, matsinti) etc. Sprowadza tez z powrotem samowolne dusze (isure/
osure), ktére oddality sie od swoich cial, a takze te, ktore zostaly porwane przez
nieprzyjazne byty. Udajac sie do tych niewidzialnych, ktérzy sa wtadcami gatun-
kow zwierzat (inato/onato), moze z nimi negocjowac wypuszczenie pewnej liczby
ich podopiecznych, aby ludzie mogli na nich polowa¢. Funkcjonowanie szamana
zasadza sie na jego relacjach z saankariite. Nie jest on znachorem-zielarzem, cho¢
moze rekomendowac roéliny lecznicze wskazane mu przez niewidzialnych, jak tez
przynosic roéliny (lecznicze, jadalne) z innych $wiatéw (Baer, Snell 1974: 72-73; Baer
1992: 99; 1994: 120-121; Bennett 1991: 208-211; Shepard 1999: 84; Snell 2011: 429-430).
Wedtug Beverly Bennett seripigari nie moze wyleczy¢ si¢ sam, gdy zachoruje, gdyz
chora osoba nie moze przyjmowac kamarampi; stad pozadane jest, by spotecznosc¢
posiadata wiecej niz jednego szamana. Wéwczas moga sie oni leczy¢ nawzajem.
Garcia jednak twierdzi, ze seripigari moze wyleczy¢ sie bez udziatu innego szamana,
jedynie z pomoca niewidzialnych (Bennett 1991: 204; Garcia 2006c: 684).

Seripigari posiada dwie kategorie pomocnikéw, ktérzy sa niezbedni do jego
funkcjonowania jako szamana. Sa to inetsaane oraz iserepito (forma nieokreslona:
serepitotsi). Inetsaane jest przyjacielem, partnerem, ,,duchem pomocniczym” czy
tez ,,duchowym bliZniakiem” szamana, rekrutujacym sie sposéréd saankariite.
Wprowadza on seripigari do spotecznosci niewidzialnych, a takze odwiedza jego
dom podczas sesji szamarniskich (o czym ponizej). Jesdli szaman, z jakich$ przyczyn,
zostaje porzucony przez swego inetsaane, umiera (Baer, Snell 1974: 67-68; Rosengren
2002; 2004: 47-48; Shepard 1999: 84). Iserepito to pomocnicy szamana wystepujacy
w dwoch postaciach - kamieni i humanoidalnych lub geometrycznych drew-
nianych rzezb. Kamienie te nosza tez nazwy imapukite (,jego kamienie”), mapu
kovoreari (,1$nigce kamienie”) i yogevuroki. Szaman otrzymuje je od saankariite.
Ma je zawsze przy sobie. Ofiarowuje im wywar oraz paste z tytoniu. Jesli je straci,
umiera. Kiedy seripigari dmucha na swe kamienie dymem z tytoniu, maja sie one
zamienia¢ w jaguary, ktére bronig go przed demonami. Po émierci szamana jego
kamienie powracaja do rzecznych katarakt, z ktérych pochodza (cho¢ moga tez
by¢ przekazane nastepcy). Drewniane rzezby iserepito rtéwniez sq karmione przez
seripigari pastg z tytoniu (poprzez smarowanie nig). W razie potrzeby szaman
dmucha im w ciemie, co, podobnie jak w przypadku kamieni, powoduje, ze
zamieniajg si¢ w jaguary i pozerajg niebezpieczne demony. Uzywajac drewnia-
nych iserepito przy leczeniu (gtéwnie przywotywaniu duszy, ktéra odlaczyla sie
od ciata), seripigari opiera jeden koniec rzezby o ciato pacjenta i dmucha w drugi
koniec - ciemie i ramiona figury (Baer, Snell 1974: 67-69; Baer 1994: 122-123; Bennett
1991: 213-214; Johnson 2003: 216)".

10" Bennett (1991: 216) pisze, iz w Santa Rosa de Huacaria (dorzecze Gérnej Madre de Dios)
pewna kobieta, ktéra odziedziczyta figury iserepito po swym ojcu szamanie, wcigz uzywa ich do
leczenia chorych. RzeZby w jej domu sa starannie opakowane i regularnie karmione tytoniem.
Kobieta leczy chorych, dmuchajac na figury. Rozméwcy Bennett twierdzili jednak, iz jest ona
w stanie w ten sposob wyleczy¢ jedynie 1zejsze choroby i nie moze si¢ réwnac pod tym wzgledem
z prawdziwym szamanem.
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Seanse szamanskie u Matsigenkéw odbywaja sie¢ w celu leczenia chorych, ale
tez w celu poprawienia sprawnosci fowieckiej i zapewnienia ogélnego dobrostanu.
Seans zaczyna sie po zmroku, w catkowitej ciemnosci, gdyz $wiatlo mogtoby
»spali¢ dusze” jego uczestnikow bioracych kamarampi. Rosengren twierdzijednak,
ze dopuszczalne jest stabe $wiatlo, na przyktad lampy olejowej, aby uczestnicy nie
potykali sie o lezace na ziemi przedmioty. Niezbednymi akcesoriami sa miska lub
garnek z wywarem kamarampi, drabina szamariska (kenanpirontsi, igenanpiro) prowa-
dzaca do strychowej platformy domu (mogaca mie¢ forme klasycznej drabiny lub
pala z wycietym schodkiem) i wigzka lisci (bambusa z rodzaju Guadua, manioku
lub lisci otaczajgcych kaczan kukurydzy) albo wachlarz z piér. W seansie moze bra¢
udziat kilka os6b w tym uczeri/asystent szamana (irogamere). Obecni pija wywar
z kamarampi. Uwaza sie, ze w tym samym momencie, w ktérym szaman w swym
domu spozywa kamarampi, jego inetsaane robi to samo u siebie. Seripigari zaczyna
$piewad, w czym wtéruje mu jego zona lub zony. W pewnym momencie szaman,
trzymajacy w reku wiazke lisci lub wachlarz z piér, wspina sie po drabinie na
strychowa platforme domu, po czym obecnych dobiega dZwiek szelestu lisci lub
wachlarza. Gdy schodzi lub zeskakuje, nie jest juz soba, lecz swym inetsaane. Istnieja
tu (jak podaje Baer) dwie interpretacje. Wedlug jednej z nich szaman zamienia
sie duszami z inetsaane. Dusza seripigari ulatuje poprzez dach domu i wciela sie
w cialo jego partnera poséréd saankariite, a duch inetsaane wchodzi w ciato szamana.
Wedlug drugiego wariantu szaman w swym ciele opuszcza dom, a w jego miejsce
przybywa przypominajacy go, jego ,duchowy blizniak”. Te druga wersje zdaje sie
potwierdza¢ pewien mit, w ktérym chlopiec, nie dowierzajac seripigari, podczas
seansu strzela do niego z tuku. Szaman potem zabiera go do siedzib saankariite,
gdzie pokazuje mu swego inetsaane zranionego strzalg. Ostatecznie jaguary, ktore
sq psami saankariite, rzucaja si¢ na chlopca i pozeraja go. Powracajac do przebiegu
sesji szamarniskiej: po ponownym, nierzadko ktéryms z kolei wejéciu na strych
i zejSciu stamtad, szaman powraca, juz jako on sam, do zebranych w jego domu,
niekiedy przynoszac jakas rosline uprawna z kraju saankariite, a takze z przekazang
mu wiedzg o tym, kto lub co jest przyczyna choroby jego pacjenta i jak nalezy go
leczy¢. Leczenie odbywa sie poprzez dmuchanie na chorego tytoniem. Nastepnie
szaman zazywa paste z tytoniu, ssie chore miejsce, po czym wypluwa czarna
substancje (,krew”) ijakis niewielki przedmiot majgcy by¢ przyczyna choroby. Tym
przedmiotem moze by¢ ciern, galazka, drzazga z drewna palmowego, lis¢, igta,
kawatek kosci, 08¢ lub nawet cata mata rybka. Seripigari ma juz wiedze, kto spowo-
dowat chorobe - czy jest to jakie$ zwierze, demon czy zly szaman - matsikanari. Jesli
choroba jest spowodowana utratg duszy, jest ona sprowadzana z powrotem przez
szamana lub przez pomagajacych mu saankariite. Niewidzialni polecaja réwniez
szamanowi rosliny, jakimi nalezy leczy¢ chorego. Podczas seansu seripigari czesto
nosi na twarzy malunki wykonane barwnikami z arnoty wtasciwej (potsoti, Bixa
orellana) i genipy (ana, Genipa americana), podobne do tych, jakimi, wedtug Matsi-
genkoéw, przyozdabiajq sie saankariite. Zdarza sie, ze maluje barwnikiem z arnoty
takze swego pacjenta. Seans szamariski moze trwaé nawet cala noc (Cenitagoya
2006: 694-695; Garcia 2006c: 682-683; Baer, Snell 1974: 70-72, 74; Baer 1992: 84, 87-90;
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1994: 124-128; Bennett 1991: 177, 211-215; Shepard 1999: 83-85; 2003: 253; Rosengren
2002; 2004: 49-50; Johnson 2003: 215-216). Szamani, bioragc substancje wizjonerskie,
moga, zdaniem Matsigenkow, transformowac sie w jaguary. Moze sie zdarzy¢, ze
seripigari pod postacia jaguara zabije czlowieka. Jest to uwazane za ,wypadek przy
pracy” szamana (Baer 1994: 134).

Shepard pisze, iz szamariskie piesni Matsigenkéw nie sa zapamietywane,
¢wiczone, powtarzane ani w pelni zrozumiate w zwyklych stanach $wiadomosci.
Maja one pochodzi¢ od saankariite. Twierdzi on tez, ze sg one czesto ,trudne, jesli
nie niemozliwe, do przettumaczenia, poniewaz zawieraja wiele stéw onomato-
peicznych, archaicznych czy nonsensownych” (Shepard 1999: 89). Tym niemniej
Baerowi udato sie zebrac i przettumaczy¢ niektére piesni szamarnskie. Przytocze
tu przettumaczone fragmenty jednej z nich, $piewanej przez Matsigenke imieniem
Jaime, ktéry nauczyt sie jej od Zony swego dziadka - szamana. W pieéni tej inetsaane
wyrazaja swoje uczucia. Sa w niej tez czesci odnoszace sie do seripigari. Oto ona:

Udam sie do miejsca, ktore jest bardzo piekne,
Do horyzontu drzew tej samej wysokosci,
Gdzie drzewa kwitng delikatnie.
Przestraszyta mnie choroba,

Sprawita, ze ucieklem.

Udam sie w bardzo piekne miejsce,

Do horyzontu drzew tej samej wysokosci.
Cierpie,

Biorac kamarampi,

Cierpie przez ciagte branie

Stodkiego kamarampi.

Przestraszyta mnie choroba,

Udaje sie w tamto miejsce,

Male i drobne sa nowe liscie tamtych drzew.
Udaje sie tam, gdzie wieje wiatr,

Do horyzontu drzew tej samej wysokosci.
Gwizdze na $miertelnych, ale nie stuchaja,
Zaden nie rozumie.

Chca zabi¢ mnie i zjes¢",

Nikt mnie nie stucha.

Wchodze na gore i przelatuje przez nia,
Stuchacie tego, lecz nikt nie rozumie.
Cierpie, biorac stodki kamarampi.
Przestraszyta mnie choroba'?

1 Baer (1994: 130) wyjasnia, ze $miertelni (tj. Matsigenkowie) biora glos podmiotu lirycznego

(szamana lub jego inetsaane) za glos grdacza modrogardtego (kanari, Pipile cumanensis) - cenionego
ptaka fownego, ktérego chcg zabié i zjesc.

2 Baer (1994: 131) wyjasnia, iz te stowa, wypowiedziane przez podmiot liryczny (szamana),
oznaczajg, iz udaje si¢ on tam, gdzie nie ma choréb.
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Drzewa gnija,

Widziatem matego, czerwonego ptaka hankati®.

Pewien cztowiek mieszka w swym zgnilym domu.

Udaje sie w tak piekne miejsce,

Do horyzontu drzew tej samej wysokosci.

Liscie i kwiaty tych drzew sa bardzo dobre,

Wiele wiatréw potrzasa drzewem. (...)

Bardzo cierpie przez chorobe.

Jak to mozliwe, ze pojawila sie choroba? (...)

Skad przybywaja ciezkie choroby? {(...)

Jak to sie stato, ze powstaty choroby?

Bede stucha¢ mego wlasnego gtosu.

Jak to sie stalo, ze wynikla choroba?

Kiedy umre, moja dusza odejdzie do bardzo pieknego miejsca,
Do horyzontu drzew tej samej wysokosci.

Gwizdze i przechodze na druga strone gory,

Ale nie ma nikogo, kto by mnie stuchat (Baer 1994: 130-132).

Kandydat na szamana u Matsigenkéw nie jest wybierany przez ,sity nad-
przyrodzone”. Zostanie szamanem jest decyzja wtasna jednostki, cho¢ bywa,
ze mlodzieniec jest zachecany do praktykowania szamanizmu przez swych
rodzicow, ktérzy chca mie¢ w rodzinie osobe mogaca chronic ich przed choro-
bamii demonami. Bywa, ze uczniem do$wiadczonego szamana zostaje jego syn,
ale nie jest to zadna regula. Przyszly szaman czesto od miodosci interesuje sie
wizjonerskimi rodlinami i eksperymentuje z nimi. Wedlug Baera to jednak nie
wystarcza, by zostac seripigari. By to osiggna¢, kandydat musi uczy¢ sie od urzedu-
jacego szamana, zostac jego uczniem, praktykantem (irogamere). Nauczanie takie
trwa wedlug Baera 3-5 miesiecy, za$ wedtug Bennett nawet do kilku lat. Wedtug
Bennett uczenie sie od praktykujacego seripigari, cho¢ czeste, nie jest konieczne.
Jej zdaniem praktykant moze zostac¢ szamanem sam, zazywajac kamarampi i uczac
sie od saankariite. Podobng opinie wyraza Garcia. Irogamere praktykujacy u urze-
dujacego szamana musi przestrzegac szeregu zakazow. Nie moze w tym czasie
mie¢ stosunkéw seksualnych, jesé cukru, pi¢ zimnej wody, miesza¢ w swych
positkach miesa grdacza modrogardlego (kanari, Pipile cumanensis) czy czubacza
brzytwodziobego (tsamiri, Mitu tuberosum) z miesem pekari (shintori, rodzina
Tayassuidae). Uczen bierze ze swym mistrzem wywar kamarampi, najpierw staby,
potem coraz mocniejszy. Przyjmuje tez sok lub paste z tytoniu, ktoéra seripigari
pierwszy bierze do ust, a nastepnie zwraca i podaje praktykantowi. Uczy sie od
szamana i od jego inetsaane. Jak powiedziala Baerowijedna z jego rozméwczyn:
,Starszy mezczyzna daje mlodszemu ayahuaske [kamarampi - K.S], chtopiec stucha,
Spiewa, uczy sie pie$ni. Starszy mezczyzna bierze ayahuaske i odchodzi [udaje
sie w podr6z szamarnska]; jego inetsaane zstepuje, uczy chlopca tak, aby chtopiec

¥ Gatunek niezidentyfikowany.
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stal sie pézniej jego szamanem”. Nauczanie ma miejsce w domu seripigari, ale
réwniez w lesie. Szaman dzieli z uczniem swe kamienie iserepito. Praktykant moze
je odziedziczy¢ po $mierci swego mistrza. Wedtug Pedra - jednego z rozméwcow
Baera - uczen udaje si¢ nad rzeke, gdzie spotyka cztowieka bedacego w istocie
jednym z saankariite, ktéry ofiarowuje mu jego wlasne kamienie. [rogamere z czasem
zyskuje swego inetsaane i sam staje si¢ szamanem (Garcia 2006¢: 680; Baer, Snell
1974: 68-70; Baer 1994: 121-124; Bennett 1991: 204-208; Rosengren 2002; 2004: 46).

Po $mierci szamani nie podzielaja losu wiekszosci Smiertelnikow, ktérych
dusze udaja sie¢ do podziemnej krainy Kamaviria. Zamiast tego dotaczaja do
saankariite i staja sie jednymi z nich, wiodac czyste i szczedliwe zycie. Nie jest
to jednak jedyny wariant. Niektérzy szamani, ktérzy za zycia mieli transfor-
mowac si¢ w jaguary, po $mierci zamieniajg si¢ w te zwierzeta. Méwiono mi, ze
w goérnym biegu strumienia Kiteriari (doptyw Kipatsiari, poddorzecze Paquirfi)
zyje potezny jaguar, ktory za zycia byt seripigari. Pod skéra ma on mie¢ kamiennag
powloke, co czyni go praktycznie niemozliwym do zabicia. Jedynie na szyi ma
niewielki staby punkt. Wedlug tubylczych rozméwcéw Baera, w jaguara po
$mierci zamienia sie szaman, ktory za zycia posiadat wsréd swych iserepito czarny
kamien zwany matsontsori mapuki (,kamieniem-jaguarem”). W mitach trafiaja si¢
tez inne warianty. W zarejestrowanej przeze mnie opowiesci szaman, ktdry, po
upiciu sig, splonat podczas wypalania terenu pod poletko, zamienia si¢ w harpie
wielka (pakitsa imarane, Harpia harpyja), ktéra pézniej poluje na ludzi. W jednej
opowiesci zarejestrowanej przez Baera, seripigari i jego brat, nie ustuchawszy
rad inetsaane, dostaja sie pod wladze sepnikéw (tisoni, Coragyps atratus, Cathartes
spp.)** mieszkajacych w Menkoripatsa (,Krainie Chmur”). Jedza swe wilasne
mieso podane im przez padlinozerne ptaki i sami stajq si¢ sepnikami. W innym
micie zebranym przez tego badacza, a wzmiankowanym tez przez Snell, szaman
zabity przez mitycznych wojownikéw chonchoite zamienia sie w demona-komete
(katsivarerini) (Baer 1994: 123, 137, 274-286; Snell 2011: 189).

Wedlug Matsigenkéw oprécz prawdziwych seripigari, ktérzy maja swych inet-
saane i odbywaja podréze do krain zamieszkanych przez niewidzialnych, istniejg
tez falszywi szamani, ktorzy udaja prawdziwych. Méwiono mi, ze w gérnym biegu
jednego z doptywow strumienia Kipatsiari zamieszkuje spolecznoé¢ ssakéw koto-
watych, na ktorej czele stoja potezne jaguary. Wedtug mojego rozméwcy udawato
sie do nich wielu szamanoéw. Ci z nich, ktérzy byli prawdziwymi seripigari, rozma-
wiali z wielkimi kotami, za$ ci, ktérzy byli falszywi, zostali przez nie zjedzeni.
Chodyzi tu o regule, wedtug idei perspektywizmu indianskiego, zgodnie z kt6ra
szaman, udajac si¢ do innych bytéw, jest widziany przez nie pod ludzka postacia,
czyli tak, jak one widza siebie nawzajem. Zatem moze rozmawiac i uspoleczniac
sie z nimi (zob. Viveiros de Castro 1998). Z kolei zwykly cztowiek (tu: falszywy
szaman) jest przez jaguary widziany jako zwierze lowne (przewaznie pekari),
zabijany przez nie i zjadany. Shepard zarejestrowat mit o dwdch przyjaciotach,
z ktérych jeden byl prawdziwym, a drugi falszywym szamanem. Ten falszywy,

4 Wodzem sepnikéw jest kondor krélewski (samponero, Sarcoramphus papa).
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zamiast przygotowywaé wywar z fodygi banisterii, robit bezuzyteczng ,herbatke”
z lidci pnacza, a nastepnie udawal trans i twierdzil, ze podrézuje do saankariite.
Prawdziwy szaman wiedzial o tym, ale udawat, ze mu wierzy. Pewnego razu
postanowil podac¢ swemu przyjacielowi (z ktérego zong miat romans) prawdziwy
wywar kamarampi. Poprosil jego zone, by podmienita naczynia z wywarem,
jednoczesnie ostrzegajac ja, by dobrze wygasila ogienn w palenisku, aby zarzace
sie glownie nie ,spalily dusz” oséb bioracych kamarampi. Falszywy szaman, po
wzieciu mocnego wywaru, probowat wspiac sie na strychowa platforme swego
domu, ale spad! z drabiny, a w dodatku dostat biegunki. Jednak jego dusza, pod
wplywem kamarampi, po raz pierwszy naprawde uleciala do kraju saankariite.
Niestety Zona, zaniepokojona jego stanem, przewrdcita naczynie z wywarem,
pod ktérym, jak sie okazalo, znajdowala sie jedna, nie wygaszona do korica
glownia. Iskry z niej zapality domostwo. Prawdziwy szaman i kobieta zdotali
uciec z pozaru, ale falszywemu szamanowi, odurzonemu kamarampi, nie udalo
sie to i splonal. Jednak jego dusza udata sie do nieba, do saankariite. Mozna go
teraz czasem widzie¢ pod postacia ptaka - btawatowca krzykliwego (vuimpuyo,
Lipaugus vociferans) (Shepard 2003: 251-253).

W mitach Matsigenkéw szaman wystepuje jako maz opatrznoséciowy, przyno-
szacy ludziom nowe technologie, chronigcy ich przed wrogimi bytami, ostrzegajacy
przed niebezpieczenistwem. Niestety ludzie nie zawsze stuchaja $wiatlych ostrzezen
seripigari, co czesto konczy sie tragicznie. W jednym z mitéw zarejestrowanym
przez Sheparda, szaman kradnie niebezpiecznym amazonkom Maimeroite'
mokavirentsi - rozzarzone patyczki z pnacza Clusia, i zanosi je ludziom, ktérzy do
tej pory nie znali ognia (Shepard 1997: 13-14). W wielu wariantach mitu o Matce
Ospy i Odry zwanej Inaenka lub Shomporekitagantsi, szaman ostrzega Matsigen-
koéw, by ci nie zblizali sie do brzegu, kiedy bedzie ona podrézowac w goére rzeki,
a w kazdym razie pod zadnym pozorem nie wolali i nie zapraszali jej. Pewien
mezczyzna, pomimo przestrogi, idzie nad rzeke i widzi czétno z Inaenka (wedtug
niektérych wersji takze z jej corkami) prowadzone na pych przez ptaki moritoni'
w ludzkiej postaci (bedace, wedtug réznych wersji, bra¢mi, synami, siostrzetficami
lub zieciami Inaenki). Mezczyzna, wbrew zaleceniom szamana, wota podréznych
do brzegu. Wedlug jednej z wersji, zarejestrowanej przez Baera, szaman utrzymuje
dobre stosunki z moritoni i umawia si¢ z nim, zZe podczas podrézy w gore rzeki
z Inaenka nie przybije do brzegu, gdzie mieszkaja Matsigenkowie. Zawotany
przez niepostusznego mezczyzne, moritoni poczatkowo odmawia przybicia do
brzegu, powolujac si¢ na swa umowe z seripigari. Matsigenka jednak oktamuje
go, twierdzac, ze szaman méwil, by go zaprosi¢. Po przybyciu na brzeg, Inaenka
ochlapuje Matsigenkéw wrzatkiem z pecherza®, ktéry ma na twarzy, powodujac

15 Shepard (1997: 13) zapisuje ich nazwe jako Jaineroite, co prawdopodobnie odpowiada warian-

towi tego stowa uzywanemu w dorzeczu Manu.

16 Kleszczojady gladkodziobe (Crotophaga ani) z rodziny kukutkowatych (Cuculidae).

7 Wedlug wersji z dorzecza Gérnej Madre de Dios, Inaenka polewa swe ofiary wrzatkiem
z tykwy (Bennett 1996: 341).
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ich $mier¢™. Zniechecony niepostuszeristwem ludzi szaman w wiekszosci wersji
mitu odchodzi do nieba, do saankariite. W jednym wariancie najpierw odstawia
Inaenke do Otsiatiku w dole rzeki, skad przybyta (Alvarez 2006: 700-703; Barriales
2006: 740-743; Baer 1994: 136, 293-299; Bennett 1996: 341-342, 353-359). Ciekawa
opowies¢, ktorej bohaterem jest szaman, zostala zarejestrowana przez prote-
stanckich misjonarzy - Harolda Davisa i Snell. Wedlug Matsigenkéw jadowite
weze - maranke sg inteligentnymi strzatami wezowego lucznika - Maranke,
ktory widzi ludzi jako zwierzyne towna (tapiry) i poluje na nich. W normalnych
okolicznosciach tucznik ten jest niewidzialny dla ludzi. W micie, o ktérym mowa,
pewien seripigari udat sie do lasu na polowanie i ukasit go jadowity waz. Szaman,
czujac, ze slabnie, zaczal zZu¢ mase z tytoniu i tym sposobem wszed! w kontakt
ze swym inetsaane, ktory uzyczyt mu swojego ciata. Wkroétce napotkat mezczyzne
z lukiem, ktoéry zapytal sie go, gdzie idzie i co robi. Szaman odpart, Ze jest na
polowaniu i ze kawatek drewna wbil mu sie w stope, po czym zapytal mezczyzne,
co tu robi. Ten odpowiedzial: ,Poluje i zranitem tapira, ktéry uciekl, zostawiajac
duzo krwi. Jego slady prowadza tutaj”. Szaman odrzekt: ,Jestem tu juz diuzsza
chwile i nic nie widzialem. IdZ i poszukaj swojego tapira gdzies dalej”. Gdy tylko
mezczyzna odwrocit sie by odejéé, seripigari postal mu strzate w plecy. W wyniku
tego wywigzala sie walka, w ktdérej szaman pokonal wezowego tucznika (Davis,
Snell 1999: 8-9, 60-61). W historii tej widzimy, ze szaman poczatkowo widzi §wiat
jak kazdy cztowiek. Odnotowuje, ze zostat ukaszony przez weza, jednak nie
dostrzega Maranke. Dopiero przejawszy cialo i perspektywe saankariite, widzi
wezowego lucznika w jego ludzkiej postaci, a tucznik ten, ktéry dotad widziat
szamana jako swojq ofiare - tapira, widzi go pod postacia ludzka.

Matsikanari, czyli matsinti - zty szaman, czarownik

Konceptualnym przeciwiefistwem dobroczynnego seripigari, ktéry dba o swoich
ludzi, jest egoistyczny, zazdrosny i tatwo wpadajacy w ztos¢ matsikanari, zwany tez
matsinti. Niektére rodzaje czarownikow sa tez znane pod nazwaq gavogutantsirira
i yagavugotanti. Czarownicy nalezacy do tych dwoéch rodzajow (by¢ moze sa
to synonimy) uskuteczniajg czary, uzywajac przedmiotéw, ktére miaty jakis kontakt
z 0soba, ktorej chca zaszkodzi¢. Podobnie jak seripigari wspotpracuje z saankariite,
matsikanari, biorac wizjonerskie substancje, kontaktuje sie z bytami demonicznymi
takimi jak kamagarini oraz kepigariite. Te ostatnie dostarczaja mu choréb i trucizn,
przy pomocy ktérych czarownicy sprowadzaja dolegliwosci na ludzi i zabijaja ich.
Wspblpracuja tez oni z réznymi zwierzetami uwazanymi za demoniczne, takimi
jak negatywnie waloryzowany koliber tsiroenti (gatunek niezidentyfikowany) czy
pszczota yairi (gatunek niezidentyfikowany). Podobnie jak seripigari, matsikanari

8 Objawy ospy sa interpretowane jako traktowanie upolowanych zwierzat wrzatkiem w celu
usuniecia ich wlosia. W niektérych wersjach opowieéci o Inaence jest wzmianka, ze przybywa
ona, by polowaé na pekari, ktérymi dla niej sa istoty ludzkie (Baer 1994: 296-297; Barriales
2006: 742).
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posiada swe kamienie-pomocnikéw. Majg miec one 3 do 15 centymetréw srednicy,
by¢ gtadkie i czarne, bialo nakrapiane. Te iserepito czarownika sa znane pod
nazwa matsikantsiki. By je zdoby¢, bierze on kamarampi, po czym szuka na plazy
kamieni obdarzonych ztg moca lub otrzymuje je od demonéw ukazujacych mu sie
pod ludzka postacia. Matsikanari posiada w swym arsenale r6zne kolce, drzazgi
i inne obiekty, na ktére dmucha, w rezultacie czego wchodza one w cialo ofiary,
powodujac chorobe i, nierzadko, $mier¢. Matsigenkowie uwazaja, ze czarownik
ma w swym organizmie (na wysokoéci klatki piersiowej) biala substancje, ktéra
moze zwymiotowaé, a potem przyja¢ z powrotem. Nabywa ja, pijac mleczny
sok drzewa puchowca (yoinato, Chorisia sp.). Substancja ta zawiera ciernie palmy
tiroti (Astrocaryum huicungo), ktére czarownik moze wysylta¢, by wbity sie w ciato
jego ofiar. Moze tez ona materializowac sie jako ostry kawalek bambusa (kapiro,
Guadua sp.) stuzacy tym samym celom. Jak wspomniatem, matsikanari, podobnie
jak seripigari, przyjmuje wywary z roslin wizjonerskich. Poza tymi samymi
substancjami, ktére zazywa dobry szaman, czarownik pije sok z dziko rosnacej
rosliny zwanej konchaeronpine (gatunek niezidentyfikowany), by wejsé¢ w kontakt
ze swymi demonicznymi pomocnikami. Nawigzujac z nimi kontakt, matsikanari,
podobnie jak seripigari, Spiewa. Jednak wedlug Garcii robi to, stojac nieruchomo,
jedynie klaszczac w dlonie i patrzac w ziemie. Wedlug Matsigenkéw, seripigari
nie tylko diagnozujq i leczg choroby spowodowane przez czarownikéw, ale tez
aktywnie zwalczajg matsikanari. Baer podaje, Ze szaman moze zamieni¢ pewna
roéline w piekna kobiete, ktéra spotyka czarownika i odbywa z nim stosunek
seksualny, podczas ktérego matsikanari przestrasza sie, po czym choruje i umiera.
Innym sposobem jest kradziez kamieni matsikantsiki, po stracie ktérych czarownika
czeka $mier¢. Matsikanari, po $mierci, zamienia si¢ w ktérego$ z demonicznych
ptakéw (Garcia 2006b: 673-676; Baer 1994: 134-137, 288-289; Bennett 1991: 175-180;
Rosengren 2002; 2004: 47-48; Johnson 2003: 217-218). O ile wielu Matsigenkéw
twierdzi dzi$, ze seripigari naleza raczej do przeszlosci, o tyle na ogét nie majg
oni watpliwosci, ze matsikanari wciaz istnieja. Opowiadano mi o skarbniku
organizacji indianskiej, ktéry byt namawiany przez pewnego Matsigenke, aby
zdefraudowal i przekazal mu spora sume pieniedzy. Skarbnik odmowit, a wkrotce
potem rozchorowat sie, wychudt i umarl. Moi rozméwcy nie mieli watpliwosci,
ze stalo sie to wskutek czaréw mezczyzny, ktéremu odmoéwit , pozyczki”, a ktéry
juz wczeéniej miat opinie czarownika.

Rosengren napisal: ,Pomimo Ze sa istotne réznice pomiedzy czarownikami
a szamanami, rozréznienie pomiedzy tymi dwoma rodzajami specjalistow jest
prawdopodobnie mniej jednoznaczne w praktyce niz w teorii”. Z kolei Johnson
pisze: ,W przekonaniu Matsigenkéw, seripigari nigdy nie moze by¢ matsikanari
i vice versa. Problemem jest to, ze zwykli ludzie nie moga pozna¢, ktéry jest kto-
rym”. Praktyczny wymiar tego jest taki, iz seripigari moga by¢ oskarzani o bycie
czarownikami. Dotyczy to zwlaszcza 0sob, ktére otwarcie twierdza, iz sq seripigari.
Deklaracje takie odbierane sg jako sposob zastraszania rywali. Pomimo Ze szamani
i czarownicy sg w teorii konceptualnie rozdzieleni, to wedtug mitu zarejestro-
wanego przez Baera pierwszy matsikanari - Shinkoveta, byt najpierw szamanem.
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Podczas wyprawy do lasu spotkatl on trzech mezczyzn, ktérzy przekazali mu
kamienie, twierdzac, iz uczynia go one nieémiertelnym. Byly to matsikantsiki.
Shinkoveta zaczat zabija¢ ludzi, najpierw nieSwiadomie, a potem, gdy juz poznat
swoja moc, $wiadomie. Mial on wiele cérek i do jego domu przybywali licznie
zalotnicy, ale zawsze odmawial oddania cérek za maz, gdyz swe matsikantsiki
uwazal za zieciéw. Kiedys, gdy odwiedzito go wielu kandydatéw na zigcia, bardzo
sie rozezlit i przy pomocy swych kamieni rzucit na nich czary, w wyniku ktérych
zmarli wszyscy oprécz jednego. Ten, ktéry przezyt, wraz z innymi ludZmi, kto-
rych zebral, ukradt kamienie Shinkovety i wyrzucit je do rzeki. W wyniku tego
zty szaman dostal goraczki i zmart (Rosengren 2002; Johnson 2003: 217; Shepard
1999: 85; Baer 1994: 288-289).

Czy seripigari wciaz istniejq?

Jak wspomniatem na wstepie, z mojego doswiadczenia wynika, ze Matsigenkowie
dzisiaj na og6t zaprzeczaja istnieniu seripigari w obecnych czasach. Bywa to wia-
zane z dzialalnoscig misjonarzy, ktérzy krzywo patrza na praktyki szamarnskie.
Ojciec jednego z mtodych Matsigenkdéw, z ktérym pracowatem, juz jako wezesny
nastolatek mial sklonno$é do spraw szamarnskich i zazywat tyton, jednak prote-
stanccy misjonarze nastraszyli go, ze pdjdzie do piekla, do diabtéw, i zaprzestal
tego. Zamiast tego zostat cztonkiem, a potem prezesem Towarzystwa Biblijnego.
Rozméwcey Rosengrena (prowadzacego badania w dorzeczu Goérnej Urubamby),
podobnie jak moi, wyrazali opinie, ze dziS seripigari juz nie istnieja, z zastrzezeniem,
Ze moga istniec jacys szamani gdzie$ , gleboko w lesie” i ze ci, ktérzy, by¢ moze,
dzi$ istniejq, nie sa tak potezni, jak ci dzialajacy w przeszlosci. Rosengren jednak
nie dowierza swym interlokutorom. Cytuje on stowa, ktére Garcia zapisat w 1936
roku. Jego matsigeniscy rozméwcy méwili mu, iz ,nie ma juz seripigari; mozna
spotkac jedynie jednego czy drugiego, i nawet ci nie sq autentyczni, nie sa niczym
wiecej niz praktykantami czy amatorami”. Rosengrena uderza podobieristwo
wypowiedzi, ktére mozna uslysze¢ w dzisiejszych czasach, do tej zanotowanej
przez misjonarza w latach trzydziestych XX wieku, w czasach, kiedy tradycyjna
kultura wcigz miata si¢ dobrze. Badacz ten sugeruje, Ze zaprzeczanie istnieniu
szamanéw czy nie méwienie o nich wcale nie musi §wiadczy¢ o tym, ze nalezg
oni do przeszlosci. Sugeruje on, Ze raczej nie wzmiankujac wspoétczesdnie istnie-
jacych szamanoéw, ludzie nie przywoluja ich mocy, na podobnej zasadzie jak nie
wspomina si¢ o niedawno zmartym, by jego duch nie ukazat sie¢ i nie zaszkodzit
ludziom. Jako przykiad dyskrecji Matsigenkoéw w sprawach szamanizmu Rosengren
przywoluje informacje podana przez Garcie. Wedtug niej przy misji w Koribeni
zyt przez dwa lata pewien seripigari. Misjonarze znali go, ale nie wiedzieli, ze jest
szamanem. Nikt im o tym nie powiedzial, dopdki mezczyzna nie przeniost sie
w inne miejsce. Konkludujac, Rosengren stwierdza, ze szamanizm moze wcigz
preznie funkcjonowaé wéréd Matsigenkéw, tyle ze tubylcy o tym nie mowia
(Rosengren 2002; 2004: 51-53; Garcia 2006c: 679).
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Do konkluzji podobnych jak te Rosengrena moga prowadzi¢ doswiadczenia
Sheparda wsroéd Matsigenkéw znad Manu. Napisat on: ,Przestrzegajac kulturowych
norm skromnoéci i stoicyzmu, matsigeniscy szamani niechetnie przyznaja sie
otwarcie do swej praktyki. Ponadto, uczynienie tego moze prowadzi¢ do oskarzen
o czarownictwo. Podczas dwunastu lat ciaglych badan terenowych wéréd spo-
tecznosci Matsigenkéw nad Manu, liczni informatorzy wielokrotnie moéwili mi,
ze nie pozostali juz zadni szamani (...). Po dwunastu latach badan i wielokrotnych
wizytach we wspdélnocie Yomybato nad Manu, odkrylem (poprzez komenta-
rze z drugiej reki), iz w rzeczywistosci dzialaja liczni szamani-uzdrowiciele.
Kilku z nich to ludzie, z ktérymi blisko wspoétpracowalem, a wiekszos¢ nadal
zaprzecza posiadaniu takich mocy. Niektérzy skromnie przyznali, ze «wiedzg
niewiele», wskazujac inng osobe jako tego, ktéry «naprawde wie». Osoba ta nie-
zmiennie wskazywala na jakiego$ innego szamana (...). Ceremonie uzdrowicielskie
Matsigenkow sa przeprowadzane w sekrecie. Po dwunastu latach badan w jednej
spolecznosci, dopiero niedawno zostalem zaproszony do wziecia udzialu w cze-
stych seansach ayahuaskowych organizowanych w porze deszczowej, aby polepszy¢
zdolnosci towieckie i ogélny dobrostan. Nigdy nie zostalem zaproszony na sesje
ayahuaskowa po$wiecong leczeniu pacjenta z powaznej choroby, chociaz wiem,
ze takowe miaty miejsce. (...) Twierdzi¢ publicznie, ze jest si¢ szamanem (...), jest
rzecza niewladciwg, i w istocie sprzecznoscia sama w sobie, co$ jak podawanie
sie za Swietego pomiedzy chrzescijanami. Ci, ktérzy otwarcie twierdza, ze sa
szamanami, sa zwykle uwazani za czarownikéw prébujacych zastraszy¢ swych
rywali. (...). Wzorzec skromnoéci jest typowy dla Matsigenkéw, co sprawia, Ze jestem
sklonny kwestionowaé twierdzenie Bennett?, Ze szamanizm zniknat z innych
spolecznosci Matsigenkéw” (Shepard 1999: 84-86; Bennett 1991: 202-203, 215-216).

Wyglada wiec na to, ze szamani Matsigenkéw wciaz istniejq i maja sie dobrze,
tyle ze ich dzialalno$¢ otoczona jest tajemnica, co wywodzone jest zaréwno
z matsigeriskich norm kulturowych (nienarzucanie sig, skromnosc), jak i z niecheci
misjonarzy do rzeczy, ktére kojarza si¢ im z , dzietem Szatana”.

Podziekowania

Dzigkuje Glennowi H. Shepardowi, ktory przystal mi niektére teksty uzyte przy
pisaniu niniejszego artykutu, jak tez Mariuszowi Kairskiemu, ktory podzieli
sie ze mna tekstami ze swej biblioteki oraz przejrzat wersje wstepna niniejszego
artykutu.

1 Bennett (1991: 203) pisze, iz ostatni praktykujacy szaman w dystrykcie Kcoshipata (dorzecze

Gornej Madre de Dios), gdzie prowadzita ona badania, zmart 20-25 lat temu (liczac od 1991 roku
wstecz).
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SUMMARY

Shamanism of the Matsigenka Indians of the Peruvian Amazon:
Selected aspects of the shamanism of an indigenous people

In this text, I describe shamanistic beliefs and practices of the Matsigenka Amerindians from
the Peruvian Amazon. After an introductory section, I present the saankariite - beings
from the Matsigenka cosmology which are important in the shamanism of this ethnic group.
Then, I outline uses of visionary plants by the Matsigenka. This is followed by a description
of the functions of seripigari (Matsigenka shaman), shamanic sessions and myths concerning
shamans. The subsequent section is dedicated to matsikanari/matsinti - sorcerer or “bad
shaman.” In the final section, I raise the issue of whether the Matsigenka shamanism
remains extant or rather belongs to the past. The text is based on existing literature and,
to a lesser degree, on my own fieldwork among the Matsigenka.

Keywords: Matsigenka, shamanism, Amazon, Peru



