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Odrodzenie kulturowe
na postkolonialnym Tahiti. Przypadek unu

Ruch odnowy kulturowej w Polinezji Francuskiej - autonomicznym teryto-
rium Francji, narodzil sie juz w latach 70. XX w., inspirowany ideologia-
mi emancypacyjnymi tamtych czaséw. Wéwczas miejscowi intelektualisci -
gléwnie absolwenci protestanckich seminariéw teologicznych oraz wydziatéw
lingwistyki, oglosili powrét do wartosci, historii i kultury Ma’ohi' wobec ich
zdewaluowania i niszczenia na skutek kolonializmu i przemian spoteczno-go-
spodarczych doby testéw nuklearnych w latach 1966-1996* (Saura 2008, 1990;
Pambrun 2010). Jedna z gtéwnych postaci tego ruchu, pastor, poeta i dziatacz
Turo a Ra’apoto, tak diagnozowat sytuacje 6wczesnych mieszkaricéw wysp:

1 Osoba polinezyjskiego pochodzenia zamieszkujaca tereny Polinezji Francuskiej. Nazwa ta
wylonita sie w dyskursach narodowotwoérczych XX w. jako element wykraczajacy poza lokal-
ne tozsamosci mieszkancéw identyfikujacych sie z poszczegélnymi wyspami czy archipelaga-
mi w kierunku budowania szerszej wspdlnoty Ma’ohi.

2 Otwarcie tzw. Centre d’expérimentation du Pacifique (Centrum Eksperymentalne na Pa-
cyfiku), ktérego glownym zadaniem bylo testowanie broni jadrowej w archipelagu Tuamo-
tu, miato kardynalny wplyw na zmiany gospodarczo-spoleczne na wyspach. Spowodowalo
naplyw panstwowego kapitalu zwigzanego z obstuga dziatan militarnych, a co za tym idzie,
pojawienie si¢ nowego zatrudnienia w wojsku oraz ustugach dla baz wojskowych i Zolnierzy.
To calkowicie zmienilo dotychczas samowystarczalng gospodarke wyspiarzy na te rynkowa,
oparta na platnej pracy. Wybudowane na potrzeby wojskowe i cywilne miedzynarodowe lot-
nisko w Faa’a otworzylo tez wrota masowej turystyce. Poszukujacy posad mieszkaricy Poli-
nezji Francuskiej zaczeli migrowacé z tzw. wysp zewnetrznych do centrum administracyjnego
na Tahiti. Ta wyspa podlegata coraz wigkszej urbanizacji. Dzi§ zamieszkuje tutaj wiekszos¢
populacji pieciu archipelagéw. Okres prob nuklearnych wiaze sie tez z duzym naptywem im-
portowanych débr, zywnosci i energii, od ktérych wyspy pozostajg nadal uzaleznione. Koszty
importu znacznie przewyzszyly PKB, jakie moze samodzielnie wyprodukowa¢ terytorium.
Bylo to mozliwe na skutek wytworzenia tzw. sztucznej gospodarki, ktéra w rezultacie uza-
leznita wyspy od subsydiéw z metropolii. W koricu mozna méwic réwniez o zmianie ,stylu
zycia” wyspiarzy na ,zachodni”, co faczy sie z wkraczaniem w konsumpcjonizm (Saura 2008,
1990; Pambrun 2010; Robineau 1984).
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Warunki zycia si¢ zmienity. Nasi przodkowie, religia juz nie istnieja. Na nasza
kulture, jesli nie stuzy ona jako pretekst do demagogii politykéw, naktada sie
kaganiec. Tylko marae® pozostaly obecne - niemi, cho¢ moze pelni wspodtczucia,
widzowie agonii naszego ludu, po$wieconego na rzecz réznych, zdaje sie we-
wnetrznie sprzecznych, ideologii i intereséw. Nie glosimy ,, powrotu do przeszto-
$ci”; zawsze sa wsteczne umysty chetne do [takich] oskarzeri. Jesli wyobraZznia
moze by¢ definiowana jako zdolno$¢ do tworzenia czego$ nowego ze starego,
wtedy jest naszym obowigzkiem zrozumie¢ i nasigknaé nasza kultura, naszym
jezykiem, aby stworzy¢ nowy $wiat na nasz obraz i dla nas skrojony. Nie jest tez
celem zastapic to, co stare czyms innym. Nasza dzisiejsza tragedia jest wzgarda
wobec poczucia innoéci w szkotach i lokalnych instytucjach. (...) lekcewazenie
dla kaina - tych rdzennych wyspiarzy zakorzenionych w kulturze, a przynajmniej
tym, co z niej zostato. Ich misja jest jej podtrzymanie i zapobiezenie zerwaniu, tak
bardzo pozadanemu przez innych. (Ra’apoto 1989: 6; wszystkie teksty zZrédlowe
w tlumaczeniu autorki).

Ra’apoto moéwi zatem o zerwaniu z tradycja tubylczej kultury i jej dewaluowa-
niu zaréwno z reki kolonialnych obcych, jak i samych wyspiarzy zwracajacych
sie ku francuskiemu stylowi zycia. Stad termin zerwania czy roztamu mozna
interpretowa¢ dwojako - jako niemalze catkowita utrate cigglosci kulturowej,
co byto zwigzane z dziatalnoscia misyjna i kolonialng na wyspach, ale réwniez
jako rozszczepienie w wyspiarskich postawach. Ra’apoto wskazuje tez na filo-
zofie odrodzenia kulturowego, w ktdrej raczej czerpie sie z przesztosci, niz ja
odtwarza, ale tez nie stara sie ,starego zastgpi¢ czyms$ innym” - odlegltym Poli-
nezyjczykom.

Warto zaznaczy¢, ze postkolonializm uwazam za analityczny punkt wyj-
Scia do rozwazan nad odnowa kulturowa. Rozumiem ten termin jako trwajacy
w czasie rezultat relacji kolonialnych, ktérych poczatek przypada na sam mo-
ment kolonizacji. Jest to zesp6t przemian i transformacji politycznych, spotecz-
nych, gospodarczych i dodam - ekologicznych, ktére sa konsekwencjami ko-
lonialnej dominacji (Gandhi 2008). Bill Ashcroft, Gareth Griffiths i Helen Tiffin
(2002) powiadaja, ze zycie dwoch trzecich dzisiejszej populacji $wiata zostato
uksztaltowanie poprzez kolonialne do$wiadczenia. W takim ujeciu postkolo-
nializm sprowadza sie z wyzyn teoretycznej analizy do bardzo praktycznego,
lokalnego wymiaru codziennych ludzkich praktyk - taka wilasnie analize staram
sie podjac¢. Jednoczesnie nalezy podkredli¢, ze kazdy kontekst postkolonialny
- w tym ten tahitaniski, jest szczegélny, dlatego pewnie bardziej trafnie bedzie
moéwié o postkolonializmach. Jedng z charakterystyk postkolonializmu tahitar-
skiego jest powazne zachwianie tubylczego continuum kulturowego, ktére wy-
nika z kilku czynnikéw: z dziesiatkujacych populacje epidemii przywiezionych
przez europejskich marynarzy i osadnikéw; dzialalnosci misjonarzy chrzesci-
janiskich przyczyniajacej sie¢ do niszczenia miejscowej religii i opartego na niej
porzadku spotecznego, wiedzy oraz sztuki; calkowitego przeksztalcenia relacji

% Polinezyjska $wiatynia o kamiennej konstrukcji. Zazwyczaj budowana w formie platformy
otoczonej bazaltowym badz koralowym murem.
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wladzy politycznej i gospodarki wynikajacego z uwarunkowan kolonialnych;
powaznych przemian demograficznych zwigzanych z europejskim i azjatyckim
(gtéwnie chiniskim) osadnictwem. Wreszcie Polinezja Francuska wyréznia sig
wprowadzong w dobie testéw nuklearnych w archipelagu Tuamotu tak zwana
sztuczng ekonomig, co definitywnie zakonczylo okres gospodarczej samowy-
starczalnosci wysp. Przyjely one wéweczas , bialy” (popa’a) styl zycia oparty na
konsumpgji i pracy zarobkowej (Finney [1973] 2007; Saura 2008, 2002; Panoff
1989; Robineau 1984; Newbury 1980; Danielson 1993; Poirine 1992). Wszystko
to prowadzi do glebokiego przekonania zaréwno wyspiarzy, jak i wymienio-
nych autoréw, ze rdzenni mieszkanicy w duzej mierze zatracili swoja kulture,
pamied, wiedze oraz zerwany zostal ich gleboki kontakt z ziemia i oceanem czy
ze stylem zycia i warto$ciami przodkéw. Potwierdzaja to moje rozmowy z Ta-
hitariczykami w czasie badan przeprowadzonych w 2012 r. Wiasciwie wszyscy
moi rozméwcy zgadzali sie z opinig o utracie wlasnej kultury, glebokiej konfuzji
w odniesieniu do wlasnej toZsamosci oraz checi odnalezienia i odbudowania
ich obu. To nazywam postkolonialnym kryzysem tozsamosci, ktéry uwazam za
jeden z powazniejszych probleméw wspéiczesnej Polinezji Francuskiej.
Niniejszy artykut skupia sie na watkach dotyczacych odpowiedzi tahitan-
skich aktywistow kulturowych na tenze kryzys. Szczegdélna uwage poswiece
unu - rodzajowi wysokich drewnianych plaskorzezb, ktérych pierwowzory
byty elementem wyposazenia przedchrzescijariskich §wigtyn polinezyjskich. In-
teresuja mnie one nie jako przedmioty, ale jako czes¢ ciaglego procesu, ,dziania
si¢” - w ramach wspolczesnego zjawiska odrodzenia kulturowego na Tahiti.
Rzezby beda zatem punktem wyjscia do opisu szerszych zjawisk spoteczno-
-kulturowych. Jednoczesnie, inspirujac si¢ piSmiennictwem Brunona Latoura
(2013, 2011) i Tima Ingolda (2006), dostrzegam w unu potencjal wchodzenia
w relacje z ludzka rzeczywistoécia. Traktuje je jako metafore wezléw nawig-
zywanych relacji miedzy cztowiekiem, przedmiotami, znaczeniami, duchowo-
Scia, miejscem i czasem, emocjami, prywatnymi i zbiorowymi historiami. Tak
rozumiana relacyjnos¢ jest koncepcja wypltywajaca z terenu. Méwiac o wiaza-
niu relacji, parafrazuje moich rozméwcoéw, ktérzy okreslaja swoje dziatania
jako ,plecenie”, ,nawigzywanie wiezéw”, ,ponowne otwieranie polaczen”
miedzy wymienionymi wymiarami, traktowanymi w teoriach badaczy z kregu
kultury euroamerykarnskiej jako osobne poziomy rzeczywistosci czy kategorie.
W ujeciu moich rozméwcéw splatajg sie one w jednoséé. Praktyki podejmowane
przez tahitariskich aktywistow charakteryzujg sie rowniez tym, ze sa Swiado-
mym dazeniem do odrodzenia kulturowego Ma’ohi. Majg one réwniez mobilny
i procesualny charakter. Bliska jestem réwniez podejsciu Arjuna Appanduraia
(2005), ktéry moéwi o przeplywach i wyobrazni jako o gléwnych czynnikach kul-
turotwoérczych wspoélczesnych czaséw. Jednak w wypadku Tahiti ma to szcze-
golny wymiar ze wzgledu na kolonialne rozrywanie continuum kulturowego,
ale i genealogicznego (chodzi o zdziesigtkowanie populacji przez epidemie
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czy mieszanie sie miejscowej spotecznosci z osadnikami z Europy i Azji)*. To
wszystko powoduje, ze wspodlczesna wyobraznia, z koniecznosci, jest wykorzy-
stywana do zapelniania luk w strzepach zachowanej pamieci i wiedzy o przod-
kach. Nie moge jednak méwi¢ o hobsbawmowskiej ,tradycji wynalezionej”
(Hobsbawm i Ranger 2008) - uwazam jg za teorige zmiany w danym continuum
kulturowym, ktéra poczucie tej ciagtosci stara sie zachowad, cho¢ poprzez po-
wtarzalne stosowanie nowych form badz tez wrecz kontr-tradycji. Odczytuje
ja jako narzedzie zmiany w modernizujacej sie¢ Europie po rewolucji przemy-
stowej. Nie odpowiada to zjawiskom odrodzenia kulturowego wspoélczesnego
Tahiti, gdzie $wiadomie odczuwa sie utrate owego continuum i stara sie¢ od-
tworzy¢ to, co zostalo zniszczone badZz zapomniane na skutek kolonializmu:
odkry¢, zrehabilitowac i zastosowaé do budowania dzisiejszej wyspiarskiej toz-
samoéci. Mowimy zatem o odmiennych procesach i kontekstach historycznych.
Termin ten pragne poddac glebszej krytyce. , Wynajdywanie tradycji” bylo po-
jeciem chetnie uzywanym przez antropologéw zajmujacych sie Pacyfikiem na
przetomie lat 80. i 90. XX w. (patrz Keesing 1989; Hanson 1989). Wzbudzilo to
silng krytyke ze strony tubylczych intelektualistoéw oraz niekt6rych antropolo-
gow jako obrazliwe i umniejszajace dziedzictwu wyspiarskiej kultury, a nawet
zarzucajace ,zmyslanie” wlasnej kultury. Najbardziej znana byla dyskusja mie-
dzy Rogerem M. Keesingiem (1989) i Haunani Kay Trask (1991) na tamach , The
Contemporary Pacific”. Omawiano wéwczas kontrowersje wokoét koncepcji au-
tentycznosci, prawa do tradycji i problemu antropologii jako narzedzia auto-
rytarnej falsyfikacji tubylczych tozsamosci (Friedman 1992). Dodatkowo, pisze
Bruno Saura (2008), narodzit sie dyskurs inspirowany ,,szkola tradycji wynale-
zionej”, a identyfikujacy dziatania na rzecz odnowy kulturowej, gtéwnie lat 70.
i 80., jako ruch neotradycyjny, czasem przypisywany manipulacji wyspiarskich
elit, gtéwnie politycznych®. W odniesieniu do Polinezji Francuskiej takie roz-
wigzanie teoretyczne przyjal Alain Babadzan (1982, 1988, 2003). Z jednej strony
wskazywal on, ze procesy odnowy kulturowej na Tahiti s3 dzielem , akulturo-
wanych elit” - a wiec oséb zewnetrznych kulturze polinezyjskiej, o mieszanym
pochodzeniu, co Saura (2008) z pelna moca krytykuje jako stwierdzenie nie-
uprawnione. Z drugiej strony, zajmujac sie religijnoscia i synkretyzmem religij-

* Ben Finney ([1973] 2007: 18) twierdzi, ze pierwsze spotkania z biatymi spowodowaly spa-
dek populacji Tahiti 0 40% w ciggu jedynie 30 lat. Gtéwna przyczyna byly przywiezione cho-
roby, na ktére miejscowa ludnoé¢ nie byla uodporniona. Juz w potowie XIX w. liczebnos¢
wyspiarzy wynosila 8000 z pierwotnie szacowanych 40 000 os6b. Autor wskazuje, ze na Tahiti
trudno znalez¢ ,,czystej krwi” Tahitariczyka, gdyz bez osadniczej migracji i mieszanych mat-
zenstw odrodzenie populacji bytoby niemozliwe - wedle spisu ludnosci z 2012 r. na Tahiti
mieszka 183 645 0s6b, co stanowi wiekszos¢ calej populacji Polinezji Francuskiej (Institut de la
statistique de la Polynésie francaise 2013).

5 Marshall Sahlins (1993, 1999) w tym wtasnie kontekscie krytykuje stosowanie pojecia tra-
dycji wynalezionej dla opisu zajé¢ okresu dekolonizacji Pacyfiku. Uwaza, ze przede wszystkim
doszlo do naduzycia funkcjonalizmu przy opisie wyspiarskich elit. Tym samym umniejszono
wage integralnosci wyspiarskich kultur oraz duzo starszych strategii przetrwania i oporu wo-
bec kolonizagji.
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nym na wyspach Tubuai, rozwazatl on ten problem, pomijajac kolonializm jako
polityczne uwarunkowanie przemian kulturowych i religijnych. Do pewnego
stopnia ,szkola tradycji wynalezionej” postrzega zjawiska z punktu widzenia
zmiany samej w sobie, pomijajac kluczowy, w mojej opinii, czynnik napie¢ et-
nicznych i kulturowych zwigzanych z kolonializmem wtasnie, a dzi§ réwniez
wplyw postkolonialnego kryzysu tozsamosci i poczucia utraty wilasnej kultury,
do odzyskania ktérej dazy sie $wiadomie. Temat §wiadomosci w odniesieniu
do odrodzenia kulturowego na Hawajach podnosi tez Jocelyn Linnekin (1983,
1990, 1991), ktéra wyodrebnia kulture spontanicznie przezywana przez Hawaj-
czykéw i tradycje jako ,,swiadome modele przesztych sposobéw zycia” - przy-
naleznych aktywistom, artystom i intelektualistom. To rozwigzanie teoretycz-
ne z kolei wyobcowuje tych ostatnich ze spontanicznego przezywania kultury
we wlasnych spotecznosciach i jest niezgodne z moimi obserwacjami na Tahiti.
Opisywani przeze mnie aktywisci sg przede wszystkim czlonkami miejscowych
spolecznosci i wnosza do ich zycia istotny wklad, sa czescig szerzej pojetych,
nakladajacych sie na siebie zaleznosci i relacji kulturowych. Stanowcza jednak
zastuga Linnekin na planie badarn spotecznosci wysp Pacyfiku byto odrzucenie
autentycznodci tradycji rozumianej jako ,faktycznie wystepujacej w przeszio-
Sci” kategorii analitycznej wobec rozwazar nad wspoélczesna tozsamoscia czy
odnowg kultury (patrz tez Jolly 1992). W konicu Jonathan Friedman catkowicie
odrzuca koncepcje ,tradycji wynalezionej”, powiadajac:

Modernistyczna strategia opiera sie na jasnym podziale przestrzeni prawdy i re-
prezentacji. To ostatnie sugeruje, ze twierdzenia o rzeczywistosci moga by¢ mie-
rzalne w odniesieniu do ich prawdziwosci, do stopnia, w jakim koresponduja
z prawdziwymi wydarzeniami. Pojecie tradycji, kultury czy historii wynalezionej
w tym ujeciu jest zwyklym stosowaniem tego modelu do naszych wtasnych re-
prezentacji, to znaczy demistyfikacji naszej wtasnej historii (Friedman 1992: 849).

, Tradycja wynaleziona” jest obosiecznym mieczem, ktéry jednoczeénie postulu-
je ciggle konstruowanie rzeczywistosci spotecznej, a z drugiej strony nieustanie
ja falsyfikuje, odnoszac sie do , prawdziwej historii” czy ,rzeczywistej” archa-
icznoéci zwyczaju. W pewnym sensie sama sie wyklucza. Friedman twierdzi, ze
jest to etnocentryczny zabieg europejskich antropologéw - nalezy zastapi¢ go
odczytywaniem transformacji kultury. Ta ostatnia nigdy nie wyptywa z préz-
ni, a jednoczesnie reaguje na wspélczesne sobie problemy i kryzysy. Moze ona
réwniez doprowadzi¢ do anihilacji kultury i jej p6zZniejszego odradzania, jak to
bylo w przypadku Hawajéw, a w duzej mierze i Tahiti. Stowem - w ciagglos¢ czy
przemiane tych konkretnych kultur wpisany jest brak continuum, wynikajacy
z uwarunkowan historycznych. Rolg antropologa nie jest falsyfikacja prawdy
opartej na wlasnym dyskursie reprezentacji historycznych, ale dochodzenie
,lokalnej specyfiki samo-konstruowania si¢” w konkretnym kontekscie - dla
mnie jest to postkolonialno$¢ Tahiti w 2012 r. Jeszcze raz sparafrazuje Ra’apoto
- nie chodzi o to, aby na zgliszczach przesztosci ,wynalez¢” inne, ale zbudowac
nowe, czerpiac ze starego.
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Wole zatem méwic¢ o $wiadomej re-konstrukgji kultury, co jest odpowiedzia
na pytanie, jak ludzie odbudowujg sami siebie. Przedrostek ,re” odnosze do
empirycznego zakorzenienia w historii i wiedzy wyspiarskiej dotyczacych wta-
snej przeszlosci i tego, jak zyli przodkowie, ktére z pelng premedytacja stara sie
odkryé¢, odtworzy¢, dowartoéciowac i wprowadzi¢ na nowo do codziennosci.
~Konstrukcja” jest wladnie strefa dzialania wyobrazni, tam, gdzie zadne infor-
magcje nie sg dostepne badz gdzie poprzez praktyki kulturowe odpowiada sie
na wspoélczesne wyzwania, problemy, warunki zycia, wartosci i ideaty. W pel-
ni zgadzam sie z Jolly, Linnekin i Friedmanem, ze autentycznos¢ czy falsyfika-
cja nie jest ani celem, ani przedmiotem analitycznym opisywania tych zjawisk.
W dalszej czesci tekstu pokaze, w jaki spos6b re-konstrukcja kultury ma cha-
rakter procesualny, wynikajacy czesto ze splotu sytuacji i kontekstéw oraz pod-
legajacy cigglym negocjacjom i zmianom. Odniose si¢ tez do ponadlokalnego
wymiaru re-konstrukgji kultury Tahiti, ktéry zasadza si¢ na mobilnosci i wig-
zaniu relacji z wieloma inspiracjami pochodzacymi spoza wyspy. W duzej mie-
rze rozumiem re-konstrukcje jako nieustajace wigzanie relacji pomiedzy tym, co
przeszte i terazniejsze. Tekst bedzie zatem opisem unu, ktére odgrywaja w tych
procesach niemalg role poprzez ciagle wigzanie ich z duchowoscig, obchoda-
mi §wiat, genealogiami rodzin tahitaniskich, lokalnymi podaniami, topografia,
jak réwniez z koncepcjami odzyskiwania wyspiarskiej historii i naznaczaniem
przestrzeni.

Tekst oparty jest na badaniach przeprowadzonych w czasie dziesieciomie-
siecznego pobytu na tej wyspie w 2012 r. Obiektem moich dociekan staty sie
dwa oddolne stowarzyszenia dzialajace na rzecz odnowy kulturowej i ekolo-
gii. Pierwszym z nich bylo powstale w 1994 r. Haururu (dawna nazwa doliny
Papeno’o, moze by¢ ttumaczona na Zjednoczenie w Pokoju) - opiekujace sie
kompleksem zabytkowych swiagtyn polinezyjskich zwanym Fare Hape w do-
linie Papeno’o w centrum wyspy. Drugim bylo powstale w 2009 r. Fa’afaite te
Ao Ma’ohi (Pojednanie Swiata Ma’ohi) zajmujace si¢ odrodzeniem tradycyjnych
technik zeglugi na jedynej wowczas dwukadlubowej pirodze pelnomorskiej
o nazwie Fa’afaite (Pojednanie). Stowarzyszenie jest czeécig miedzynarodowego
projektu ekologiczno-kulturowego skupiajacego siedem innych pirog z catego
Pacyfiku®. Stad tez terenem moich badan byta dolina Papeno’o, poktad pirogi
Fa’afaite oraz wszelkie inne miejsca na wyspach, gdzie organizacje prowadzity
swa dziatalnos¢ badz mieszkali ich czlonkowie. Jako aktywistéw kulturowych
traktuje wlasnie cztonkéw obu stowarzyszen, ktérzy byli moimi gtéwnymi part-

¢ Odrodzenie sztuki zeglugi i nawigacji polinezyjskiej caty region zawdziecza Hawajczykom
oraz powstalej w 1975 r. pirodze Hokulea, ktéra jako pierwsza po setkach lat przeplyneta
z Hawai'i na Tahiti, prowadzona przez mistrza nawigatora Mau Piailung’a z Satawal (Mi-
kronezja). Nauczyt on kolejnych zeglarzy tradycyjnej sztuki odnajdywania drogi na morzu.
Z tego rejsu i hawajskiej spotecznosci skupionej wokét pirogi stworzyt sie ruch zwigzany z od-
nowa tradycyjnej zeglugi pelnomorskiej na Hawajach, Nowej Zelandii i Wyspach Cooka. Od
2009 r. do floty ptywajacych juz polinezyjskich fodzi dotaczyto siedem nowych pirog, w tym
z Fidzi, Samoa i Tahiti, zrzeszonych w federacji The Pacific Voyagers.
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nerami badan. Ten termin zdaje si¢ by¢ o tyle adekwatny, ze odnosi sie bez-
posrednio do sedna definiowanej przez nich aktywnosci, a wiec - dziatalnosci
kulturowej. Wpisuje si¢ to w kontekst trwajacego od lat 70. ruchu odnowy kul-
turowej, realizowanej zaréwno przez oddolne stowarzyszenia, instytucje tery-
torialne, jak i pojedyncze osoby. Nie znaczy to jednak, ze poglady aktywistow
czy ich przekonania sa podzielane przez innych mieszkaricéw Tahiti. Tq kwestig
nie bede sie zajmowaé. Niemniej jednak mozna podkresli¢, Ze obie organiza-
cje sa dobrze osadzone i znane tylez lokalnie, co ponadlokalnie, a nawet pro-
wadza wspotprace miedzynarodowa. Obie znajduja oddzwiek swoich dziatan
w mediach i wchodza w stalg interakcje z mieszkaricami wysp, czy to poprzez
organizowanie wydarzen kulturalnych, prase, czy Internet (w wypadku mlod-
szej organizacji). Ich dzialalnoé¢ spotyka sie zaréwno z szacunkiem i uznaniem,
jak i krytyka czy zwykla obojetnoscia. Aktywisci kulturowi sa bowiem takimi
samymi uczestnikami zycia spotecznego jak inni jego aktorzy. Nalezy rowniez
pamietad, ze ich dzialalnoé¢ w stowarzyszeniach jest podejmowana jako do-
datkowa wobec codziennej pracy, obowiazkéw wzgledem rodziny czy wiasnej
spolecznosci. Nie znaczy to, ze wskazane sfery ich Zycia nie moga wzajemnie na
siebie wptywac.

Odrodzenie unu - wiagzanie relacji
miedzy przeszloscia a teraZniejszoscia

Historycznie unu byto uzywane wytacznie w marae. Byly to obsadzane na dwor-
cu $wiagtynnym drewniane plaskorzezby w ksztalcie podtuznej deski. Przedsta-
wialy zwierzeta (gléwnie ptaki i psy), postaci ludzkie badZ formy geometrycz-
ne. Najczesciej byly barwione czerwong ochrg. Ozdabiano je czasem piérami
badz kawatkami tapa’. Ich religijna funkcja nie jest do korica jasna, historyczne
zapiski wskazuja, ze byly wznoszone, aby uczci¢ ofiare z czlowieka. Kenneth
Emory ([1933] 1971) zauwaza jednak, ze spotykano je réwniez w $wiatyniach,
gdzie nie odprawiano tego typu rytuatéw. Mogly upamietnia¢ wodza, ktérego
kosci powierzono marae. Teuira Henry uwaza, ze byly to rodzaje wieszakéw na
przedmioty przeznaczone bogom (Oliver 1974; Henry [1928] 1971). Dzi§ row-
niez powiada sig, ze stanowily kanat komunikacyjny z bogami, byly posredni-
kami, rodzajem Iacznika pomiedzy $wiatem doczesnym (te Ao) i $wiatem bo-
gow i przodkéw (te Po)8. Stanowily réwniez symbol mitycznych filaréw nieba
(Millaud i Rattinassamy 2001), ktére podtrzymuja nieboskton, zapewniajac do-

7 Tapa jest to rodzaj materialu wykonany z ubitej kory niektérych gatunkéw drzew badz
krzewow.

8 Mityczne Ao to wypelniony swiattem §wiat doczesny, w ktorym zyja ludzie, zwierzeta i ro-
sliny; Po to pierwotna przestrzen, $wiat ciemnosci, dom bogéw i duchéw przodkéw. Dzis§ moi
rozméwcy czesto interpretuja te dwa $wiaty jako réwnolegle wymiary, pozostajace ze soba
w ciaglym kontakcie i zaleznosciach.
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step Swiatta do ziemi, a ktére widzimy jako dziesie¢ jasnych gwiazd (Henry
[1928] 1971: 361-362; Makemson 1941: 199; Teriierooiterai 2009). Taka interpre-
tacje otrzymywatam od moich rozméwcéw, ale réwniez z powyzszych Zrodet
pisanych czy materiatéw informacyjnych instytucji publicznych?’, z ktérych ta-
hitariscy aktywisci sami korzystajg. Nalezy nadmieni¢, ze dla moich rozméw-
céw samodzielne poszukiwania w literaturze historycznej i antropologicznej,
jak réwniez w pozostaloéciach lokalnej tradycji ustnej stanowia podstawe do
dziatan zwigzanych z odtwarzaniem przedkolonialnych elementéw kultury (co
nie znaczy, Ze tylko na tym polega rekonstrukcja), szczegdlnie tych ceremonial-
nych czy zwigzanych z mitologia. Wynika to z faktu, ze wiedza o tym moze by¢
obecnie pozyskiwana wylgcznie ze wskazanych Zrédet.

Unu zniknely z krajobrazu wysp razem z chrystianizacja w XIX w. Nie za-
chowat sie ani jeden egzemplarz. Znamy je gléwnie ze szkicow i opisow pierw-
szych europejskich podréznikéw. Dopiero w latach 80. XX w. zaczely sie po-
nownie pojawia¢ w charakterze dekoracji na odrestaurowanych zabytkach badz
podczas spektakli odwotujacych sie do epoki przedkolonialnej. Na Tahiti pio-
nierska role przywracania unu w marae oraz nadawania im znaczenia wykra-
czajacego poza dekoracyjnoé¢ czy kopie historyczng odegralo stowarzyszenie
Haururu. Cztonkowie zainstalowali je w 2006 r. w archeologicznym kompleksie
marae w dolinie. Wszystkie rzezby sa dzietem artysty Eriki Marchanda i jego
uczniéw z Liceum im. Samuela Raapoto. Na podstawie wlasnych poszukiwan
aktywisci przywrocili unu w swojej dolinie, sSwiadomie budujac kompromis
miedzy historyczna funkcja tego przedmiotu - ktérej oryginalne przeznaczenie
i symbolika zostaly zatarte przez czas i kolonializm, a nowoczesnymi potrzeba-
mi wyplywajacymi z postkolonialnego kryzysu tozsamosci. Swiadomie, na pod-
stawie prac powolanego do tego zespolu i gremialnie podejmowanych decyzji
w lonie stowarzyszenia, aktywisci nadali im nowe znaczenie zwigzane gléwnie
z genealogia i przestrzenig doliny Papeno’o. Przypisano je jednak wylacznie
marae - tak jak czynili to przodkowie. Unu postawione przez Haururu przed-
stawiaja niektére zwierzeta opiekuricze rodzin tahitariskich'®, dwéch bogéw
z polinezyjskiego panteonu - Pere i Tane oraz jeden zywiot - wode. Miaty one
sta¢ sie przyczynkiem do refleksji i pracy nad odkrywaniem historii i genealogii
rodzin cztonkéw stowarzyszenia oraz gosci uczestniczacych w organizowanych
w Fare Hape ceremoniach. Niektére z nich maja przypominaé¢ o miejscowych

° Assemblée de la Polynésie Frangaise (Zgromadzenie Polinezji Francuskiej, instytucja legisla-
cyjna) wydal ulotki informacyjne autorstwa Hiriata Millaud dotyczace unu. Jest to jedyne
znane mi Zrédlo méwiace o tym, ze stuzyly one do komunikacji z bogami, co jest powszech-
na interpretacja wéréd cztonkéw obu stowarzyszen. Tego typu informacje czasem pozostaja
w rodzinnych opowiesciach, tradycjach ustnych badz zapiskach zwanych puta tupuna (ksiega
przodkéw) - niechetnie udostepnianych szerszej publicznosci.

10 W kulturze tahitanskiej istnieje przekonanie, ze kazda rodzina i cztowiek ma swoje zwie-
rze opiekuricze (taura); wigza sie one z historig rodziny badz sa inkarnacja duchéw przodkéw.
Do dzi$ wiele 0s6b opisuje spotkania ze swoimi zwierzetami opiekuriczymi, najczesciej gdy
przychodzily im z pomoca w trudnych sytuacjach. W Fare Hape unu przedstawiaja ptaka,
wegorza, gasienice, skolopendre, psa, $winie, rekina i jaszczurke.
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podaniach i mitycznych postaciach, ktére wiaza sie z przestrzenia doliny. Nie
przez przypadek kazdemu z unu przypisano na state miejsce w jednej z marae,
polozonej w okreSlonym miejscu, otoczonym przez konkretne goéry czy stru-
mienie. W ten spos6b unu wpisuje sie w szerszy dyskurs, praktyki i symbolike
budowang przez stowarzyszenie. I tak na przyklad unu hé - gasienicy znajduje
sie w marae va’'amata’eina’a’ w samym Fare Hape - Fare Hé (Domu Gasienicy).
To stworzenie jest zwigzane z legenda o Arutaruta-Tamaumau-Auahi - bogini
opiekunki wulkanicznego ognia, ktéra raz przeistaczala si¢ w gasienice, innym
razem w motyla. Ostrzegata tez miejscowych mieszkaricéw o nadchodzgcym
niebezpieczenistwie, w zamian za co ci jg karmili. Stata sie wiec strazniczka tego
miejsca, a o jej postaci przypomina podtuzna goéra Uru He (Glowa Gasienicy),
gdzie béstwo mialo sie przepoczwarzad, a u stép ktorej usytuowany jest caty
osrodek oraz znajdujagca si¢ nieopodal jaskinia gasienicy - jej legendarna kry-
jowka (patrz tez Manutahi 1999). Historia gasienicy jest opowiadana go$ciom
Fare Hape, gdy oprowadza sie ich po kompleksie, jednoczesnie ttumaczac im
symbolike tego stworzenia zwigzang z nauka i dojrzewaniem. ,Nasza gasienica,
nasza w Fare Hape, symbolizuje nauczenie, to znaczy, ze tutaj byta, powiedz-
my szkola, a co robimy w szkole? Wiele rzeczy, (...) az zdobywamy tyle wie-
dzy, ze mozemy ulecie¢ ku swym witasnym dzielom. To wtasnie robi gasienica
kiedy sie przeistacza w motyla. (...)  my tez” (Yasmina Taumihau, Fare-Hape,
wypowiedz do grupy dzieci, 21.05.2014). Cztonkowie stowarzyszenia podejrze-
waja, ze Fare Hape moglo by¢ niegdy$ siedziba szkoly astronomii i obserwacji
gwiazd. Stad dzisiejsza ich dzialalnoé¢ oswiatowa jest faczona z domniemans,
niegdysiejsza funkcja tego miejsca. Tak tez unu wiaze sie z genealogia ludzka
poprzez wizerunek zwierzat opiekuniczych, z ziemia, w ktérej nazwach i topo-
grafii odciénieta jest legendarna historia - jak w przypadku gasienicy, oraz war-
tosci symbolizowane przez zwierze i zwigzang z nim legende. Podobne przykia-
dy mozna byloby mnozy¢ w odniesieniu do kazdej z rzezb i wizerunkéw, ktore
przedstawiaja.

Oproécz tego unu sa nieodlaczng czescig istotnych obchodéw swiat okreélaja-
cych tahitaniski cykl doroczny. Co poét roku uroczyscie montuje sie i demontuje
unu w ramach obchodéw zmian tahitariskich pér roku: Matari’i i ni’a (pora desz-
czowa, czas obfitosci, rozpoczynajaca sie¢ w listopadzie) i Matari'i i raro (pora
sucha, czas niedoboréw, rozpoczynajaca sie w maju). Swieta te rowniez zostaly
wypracowane i wprowadzone przez Haururu do kalendarza wydarzei na Tahi-
ti w ramach , przywracania” wyspiarzom tradycyjnego podziatu czasu. Wszyst-
ko to w opozycji do zaszczepionych przez Europejczykéw czterech pér roku
- nieadekwatnych w klimacie tropikalnym. Jednoczesnie jest to jedna z wielu
odston postulatu odzyskiwania czy ,,ponownego polaczenia sie” wyspiarskiego
stylu zycia z ,naturg” na wzoér przodkéw. Usuniecie badZz wprowadzenie unu

' Nazwa wlasna §wigtyni nie jest znana, natomiast mozliwe, ze pelnila ona funkcje $wiatyni
okregowej, stad nazywa sie ja wedle jej domniemanej funkcji va’amata’eina’a (okreg i jego
mieszkancy).
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do $wiatyni symbolizuje odejécie i nadejécie bogéw z zaswiatéw do swiata do-
czesnego. Razem z nimi przychodzi obfitos¢ (gléwnie owocéw chleboweca i nie-
ktérych gatunkéw ryb) i okres aktywnosci ceremonialnej. W ten sposoéb zastoso-
wanie znajduje interpretacja unu jako facznikéw miedzy $wiatami, co wskazuje
na ich duchowy wymiar (nie oznacza to jednak deklaracji religijnej czy wyzna-
niowej - czlonkowie stowarzyszenia czy goscie sa w wiekszosci chrzeécijanami).
Zarysowuje sie zatem wezel relacji i znaczeni pomiedzy unu, $wiatynig, gene-
alogia, ziemia, przodkami, $wietami, cyklami natury, historiag i duchowoscia,
wskazujac na polaczenia i zaleznosci w obrebie tych wszystkich wymiaréw.
Unu sa nieodlaczng czescig uroczystosci w dolinie i w marae, z ktérymi wcho-
dzi si¢ w swoisty sposéb w relacje. Przy okazji ceremonii z nimi zwigzanych
uczestnicy moga zabrac glos i wypowiedziec sie w wybranej przez siebie formie
oratorskiej, muzycznej badz tanecznej. Wyrazaja woéwczas swoje mysli, skoja-
rzenia, historie prywatne, rodzinne czy zwiazane z mitologia tahitaniska. Jed-
noczeénie wielu gosci pierwszy raz uczestniczy w podobnym przedsiewzieciu,
wchodzi do marae czy bierze udzial w ceremonii. Nie bez znaczenia pozostaje,
7e ceremonie Haururu famia gteboko zakorzenione tapu kontaktu z marae. Swia-
tynie polinezyjskie byty w czasach przedkolonialnych obtozone rozmaitymi za-
kazami i budzily strach (Oliver 1974; Henry 1971; Babadzan 1993). Spotegowaty
go dzialania misjonarzy, ktérzy upatrywali w nich ogniska pogarnskiego zla i ra-
dzili je niszczy¢ albo trzymac si¢ od nich z daleka i pozostawi¢ w zapomnieniu.
Po dzi$ dzien historie o marae jako o miejscach niebezpiecznych, do ktérych nie
mozna wchodzi¢, dotykaé, nic z nich zabiera¢, nie sg niczym niezwyklym. Hau-
ruru poprzez ceremonie w marae stara sie zapraszac ludzi do wnetrza $wiatyni
i zwracad ja wyspiarzom jako dziedzictwo przodkéw, wolne od strachu. W pew-
nym sensie stowarzyszenie zdejmuje podwdjne tapu ze $wiagtyn - to przedko-
lonialne i to chrzescijaniskie. Unu niewatpliwie w tym poérednicza. Nadaje to
im wielorakie znaczenia i powoduje, ze staja si¢ narzedziami, dzieki ktérym
uczestnicy nawigzuja réwniez relacje z wieloma dziedzinami dotyczgcymi ich
tozsamodci, z ktérymi dotad mogli sie nie zetkna¢: z historia, genealogia i mito-
logia, a poprzez to warto$ciami i obrazem $wiata przodkéw. To nadaje tez dzia-
faniom stowarzyszenia wymiar tylez edukacyjny, co re-konstrukcyjny i nazna-
czony duchowo. Jednoczesénie sg one osadzone w do$wiadczeniu - kultury nie
tyle sie uczy czy o niej moéwi, ale ,przezywa”, jak méwia moi rozméwcy. Zre-
-konstruowana kultura nie ma sensu, jesli nie jest przezywana: dyskursywnie,
emocjonalnie i cielesnie. Ceremonie sg tego forma. Przykladem byto wyprowa-
dzenie unu z marae 19 maja 2012 r. Rozpoczeto je w §wiatyni stanowiacej brame
do doliny (wedle zwyczajéw ustalonych przez Haururu). Tego dnia asystowala
wydarzeniu grupa tanca, ktéra swoja wizyte w dolinie traktowata jako czes¢
przygotowan do udzialu w Heiva (najwiekszego festiwalu kulturalnego na wy-
spie). Tancerze traktowali wizyte jak prosbe o powodzenie w konkursie. Zbie-
ranie unu ze wszystkich czterech swiatyn opatrzone jest protokolem czynnosci
w marae wykonywanym przez czlonkéw stowarzyszenia, do udziatu w ktérym
zaprasza si¢ gosci. RzezZby wynosi sie po zakoriczeniu ceremonii w samej Swig-
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tyni. Uprzednio wybrana osoba deklamuje orero (forma oratorska polegajaca na
taczeniu improwizacji z recytacja tekstow) dotyczace symboliki wyrzezbionych
motywoéw, mitéw, lokalnych podan lub personalnego potaczenia méwcy z da-
nym stworzeniem czy zywiotem. Byly to niejednokrotnie bardzo intymne badz
wzruszajgce uczestnikéw opowieéci. Wypowiadano tez takie, ktére wnosily
nowe wiadomosci i wiedze na temat historii czy mitologii badz jej interpretacji.
Kazdy moégt zabraé glos. Dla przyktadu pracownica Le Service de la Culture et
du Patrimoine (Departament Kultury i Dziedzictwa) opowiedziala swoja inter-
pretacje symboliki jaszczurki (mo’0). Moo to symbol odnowienia zycia. Stowo
to znajduje sie w mo’o taro - odcieta od bulwy kolokazji jadalnej czes¢ z 1isémi,
ktéra sie zasadza jako zalazek nowej rosliny. Z jednej wyksztalcaja sie kolejne
bulwy, przy czym roslina nie zmienia si¢, ale mnozy ,zatem by¢ moze - po-
wiada kobieta - jemy taro takiej jakosci, jak nasi przodkowie”. Z kolei mo’otua'
- znaczy wnuki - réwniez symbol kontynuacji zycia poprzez genealogie. Wspo-
mina tez o Mo’o-tua-raha (Jaszczurce o szerokich plecach), legendarnej bogini
zamieszkujacej doline Papeno’o. W swojej wypowiedzi zatem przedstawia ko-
lejny wezet wielowymiarowych relacji. Niekt6érzy zechcieli wyrazi¢ sie w inny
spos6b, na przyklad poprzez taniec tahitariski. Nalezy zauwazyd, ze ta praktyka
jest tylez dyskursywna, co cielesna - chodzi o przezycie calodniowej ceremonii
w marae. Przemowy odbywaja sie w jezyku tahitariskim, gdyz tylko taki, wedle
Haururu, jest adekwatny do okazji (warto doda¢, ze na wyspach dominuje jezyk
francuski). Wszystko to jest w moim przekonaniu ciagiem praktyk dazacych do
nawigzania wielowymiarowych relacji pomiedzy czlowiekiem a przestrzenig,
przodkami, historia i topografig konkretnych miejsc, wartoSciami (jak w przy-
ktadach o gasienicy ijaszczurce), aby powigzac je w wezel, w jednos¢, na ktorej
mozna budowac wlasng tozsamos¢. Realizuje sie to w pewnym ciggu powigzan
pomiedzy odrodzonymi marae, unu, ceremoniami i ich protokotami, legenda-
mi i ludzkimi genealogiami, w ciggtym odwolywaniu sie do praktyk i wartosci
przodkéw. Odrodzenie kulturowe nie tyle jest, w moim ujeciu, kopiowaniem hi-
storii w terazniejszosci, ale préba , ponownego polaczenia” i przezywania relacji
miedzy cztowiekiem, jego wyspa (w tym przypadku doling) i przodkami - a re-
lacja ta miata by¢ przez tychze przodkéw juz wczesniej zbudowana. W takim
ujeciu unu staja sie czescia wiekszej calosci, tworzonej przez stowarzyszenie wi-
zji odnowy kulturowej, ktéra odnosi sie do tresci historycznych, materialnych,
duchowych, a $miem twierdzié, ze i ontologicznych, zwigzanych z przodkami.
Jest to rowniez przyklad préby dokonywania celowych przeksztalcenn w $wia-
domosci spotecznosci w odniesieniu do wlasnej tozsamosci i kultury. Jest to
przejaw zamierzonej re-konstrukcji kultury i jej elementéw.

12 Pracownica Departamentu Kultury i Dziedzictwa wskazuje na to, ze stowo wnuk - mo’otua
taczy w sobie stowo mo’o (jaszczurka) i znajduje w tym symboliczne i znaczeniowe polaczenia.
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Czy unu moze opusci¢ doline? - re-konstrukcja jako proces

Dla Haururu unu z doliny przynaleza jedynie do marae, maja swoje §cisle okre-
$lone miejsce, role i znamiona sakralnoéci. Niemniej jednak znaczenie unu oraz
zakres praktyk z nimi zwigzanych sa nieustannie konstruowane i negocjowane
wewnatrz stowarzyszenia oraz rozbudowywane i dookreélane w zaleznosci od
sytuacji, kontekstu, czasu czy przestrzeni.

Te stwierdzenia przyblizy¢ moze opis kolejnej sytuacji. W miesiac po obcho-
dach Matari’i i raro rozgorzata dyskusja w sprawie wypozyczenia unu Tane do
spektaklu tanecznego. Potrzebny byt rekwizyt uosabiajacy boga podczas wyste-
pu na festiwalu kulturowym. Delegacja zwigzana z grupa taneczna, a odpowie-
dzialna za wypracowanie merytorycznej tresci spektaklu, przybyla na spotkanie
z Haururu, aby prosi¢ o rzezbe. Program miat porusza¢ tematyke wody i mie-
dzy innymi jej powiazan z bostwem. Festiwal odbywat sie jednak w okresie, kie-
dy unu leza uépione w ,,domu na rzeczy Swiete” i nie powinny by¢é wynoszone.
Podobnie kontrowersyjnym wydawal sie pomyst wynoszenia unu poza marae
w ogoéle. W pewien sposéb naruszalo to znamie sakralnosci, jakie nadato im
Haururu, jak réwniez idee tradycji unu bedaca domeng wylacznie $wigtynna.
Takie przekonania zywila wigkszo$¢ cztonkéw stowarzyszenia, jednak niektére
osoby argumentowaly za wypozyczeniem unu, ktére powinno stuzy¢ szersze-
mu interesowi wyspiarzy, pragnacych przebudzi¢ miejscowe tradycje i poszu-
kiwa¢ wlasnej tozsamosci.

’Ava® wyszla od nas, unu wyszly od nas, orero wyszto od nas. Zatem jesli widzi-
my, ze jest inna grupa ludzi, ktéra zmaga sie z tym samym. Robig swéj spektakl,
ale nie mechanicznie, szukaja w mitach i zZrédtach, starajg sie zrozumieé, czym
jest woda i jakie ma powiazanie z Tane, staraja sie zrobi¢ wlasnie tg trudna prace
tak technicznie, co duchowo - bo przeciez oni sie boja, dotykaja strefy duchowej
zakazanej i od lat demonizowanej. I jesli taka grupa prosi o pomoc i nasze unu,
to nalezy tej pomocy udzieli¢. Bo jesli nie Haururu, to kto? My juz mamy te prace
za sobg, oni jeszcze nie i rzadko zdarzaja sie chetni do tego typu zmagan. Oni na
przyklad nie chcg reprezentowac boga Tane - jako tancerze, boja sie i nie chcg zgo-
dzi¢ na odegranie roli boga piekna i wody. Stad [zaistniala] potrzeba zewnetrz-
nego rekwizytu.

(Jedna z czlonkin stowarzyszenia, notatka terenowa z 21.06.2012 r.)

Ta wypowiedz, powierzona mi w czasie prywatnej rozmowy, akcentuje bardzo
wazne aspekty zwigzane z szersza perspektywa dzialania na rzecz przebudze-
nia kulturowego na Tahiti i rozmy$lari nad tym, jaka role w tym moze odgrywac
chocby unu. Poszukiwania tozsamosciowe i kulturalne sg tutaj przedstawione
w kategorii pracy i trudu, w innych wypowiedziach nawet walki, ktérym nie-

B’ Ava czy kava (Piper methysticum) to roslina, z ktorej korzeni wyrabia sie napdj o wtasci-
woéciach anestetycznych i rozluzniajacych. Na wielu wyspach Pacyfiku jest to nap6j ceremo-
nialny.
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jednokrotnie towarzyszy strach i zagubienie. Stowa takie wyptywaja z glebo-
kiego przekonania moich rozméwcéw o dewaluacji i powolnym zapominaniu
o miejscowej kulturze i wiedzy. Dodatkowo religia przedchrzescijaniska zostata
negatywnie zwaloryzowana - do tego stopnia, ze tancerze nie chcieli wciela¢
sie w posta¢ boga Tane z obawy przed bluznierstwem. Tymczasem zewnetrz-
ny rekwizyt unu zdawal sie organizatorom dopuszczalng metoda dotykania
wrazliwej tematyki wierzeri przodkéw. Przygotowywanie spektaklu nie bylo
postrzegane jako inscenizowanie ,fikcji”, ale jako metoda otwierajaca drzwi do
zrozumienia wlasnej przesztosci, kultury i tozsamosci. Stad przekonanie o tym,
ze spektakl nie bedzie , mechanicznie” odtwarzany, ale niesie ze soba walory
duchowe wiazace artystow z przodkami.

Z tych wszystkich powodéw zwolennicy wypozyczenia unu dopuszczali
jego wyprowadzenie z ,domu na rzeczy $wiete” pod warunkiem uczynienia
tego w ceremonialny spos6b oraz zapewnienia pelni szacunku, z jakim grupa
taneczna miataby sie z nim obchodzié. Sprawe zakoriczylo glosowanie decy-
dujace, ze Tane pozostanie w dolinie. Cala jednak dyskusja byla zaréwno dla
mnie, jak i dla czlonkéw stowarzyszenia waznym precedensem. Negocjowano
w rzeczywistosci znaczenie unu, wartosci, jakie ono reprezentuje i ktérym moze
stuzy¢, oraz granice praktyk, w jakich moze funkcjonowaé. Rozmowy podczas
oficjalnych narad czy przy okazji prywatnych spotkann unaoczniaja procesual-
ny charakter re-konstrukcji kulturowej, ktérej czescig sg unu i przypisywane im
znaczenia. Unu okazaly sie niecalkowicie zdefiniowane i zaskakujace nie tyl-
ko dla mnie, ale i dla aktywistow. Oczywiscie oni mieli prawo podejmowania
decyzji i definiowania unu, i to wlasnie uczynili. Powiazali unu z marae usytu-
owanymi w konkretnym miejscu (Fare Hape) oraz z nienaruszalnoscig wcze-
$niej sformutowanych wlasnych zasad i zwyczajow zwigzanych z konkretnym
Swietem (Matari’i i raro). Jednoczeénie bylo to sformutowaniem relacji z historig
i opowiedzeniem sie, przynajmniej w tym aspekcie, za wiernym odtwarzaniem
przesziosci. Czlonkowie stowarzyszenia sadzili, Ze skoro te przedstawienia wy-
stepowaly kiedys wylacznie w Swiatyniach, to i teraz powinny pozostac ich do-
meng. Wszystkiemu temu przypisano silne duchowe znaczenie, ktére mogtoby
zosta¢ nadszarpniete poprzez wyrwanie unu z nadanego mu kontekstu, z do-
tychczas nawigzanych z nim relacji z okreSlonym miejscem i czasem (w ktérym
przeciez unu $pi). Przeniesienie go do logiki spektaklu tanecznego okazato sie
granicy, ktorej czlonkowie Haururu postanowili nie przekracza¢.

Unu wieloryba - wigzanie potaczen i relacji ponadlokalnych
jako wktad w odnowe kulturowa na Tahiti

Unu mozna jednak dzi$ znalez¢ takze poza marae, w miejscach publicznych, na
przyklad przy siedzibach instytucji panistwowych badZ na miejskich skwerach.
Haururu zdaje sobie sprawe, ze stalo sie¢ pionierem w wielu dziedzinach zwia-
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zanych z przebudzeniem kulturowym na Tahiti i re-konstrukcja zapomnianych
badz zakazanych elementéw wyspiarskiego dziedzictwa. Unu, przeinterpreto-
wane przez rozmaitych aktoréw spotecznych, jak politycy, artysci czy stowarzy-
szenia, staja sie od kilku lat coraz bardziej powszechne. Szczegélnymi ich przy-
ktadami sg pomniki w Parku Pa’o6fa’i w Pape’ete - stolicy Polinezji Francuskiej.
Pojawily sie tam za sprawa konkretnych os6b zwigzanych z Haururu, takich
jak Yves i Ndomi Doudoute, Matahiarii Tutavae i osobe samego artysty rzezbia-
rza Eriki Marchanda (tego samego, ktéry wyrzezbil unu w dolinie). Wszystkie
powstaly na przelomie pierwszej i drugiej dekady XXI w. Dwa unu autorstwa
Eriki Marchanda znajduja sie¢ na Pomniku Pamieci Testow Nuklearnych wznie-
sionym przez Oscara Temaru™ 2 lipca 2006 r., w czterdziesta rocznice pierwszej
detonacji testowego fadunku atomowego w archipelagu Tuamotu. Pomnik ma
forme tradycyjnej platformy kamiennej, w ktérej obsadzono unu symbolizujace
proby naziemne i podziemne. Byly one dostawiane w kolejne rocznice organi-
zowane przez stowarzyszenie Moruroa e tatou' we wspétpracy z miejscowymi
wladzami. Ostatnie z tych dwdéch zostato odstoniete w lipcu 2012 r.

Trzy pozostale unu w parku sa zwigzane z marynistyczna historig Polinezyj-
czykéw, wykonane i osadzone przy udziale badz z inicjatywy stowarzyszenia
Fa’afaite te Ao Ma’ohi, opiekujacego sie tahitariska piroga pelnomorska. Sg to
unu wieloryba i znajdujacych sie obok unu Tupaia - kolejnego dzieta Eriki Mar-
chanda, oraz pomnik hawajskiej pierogi Hokule’a - wzniesionego przez Miasto
Pape’ete.

Jako pierwsze, bo 18.05.2010 r., zostalo ustawione unu wieloryba (tohora),
zwane tez unu Fa’afaite. Mialo to miejsce przy okazji pierwszego zlotu pirog
z calego Pacyfiku. Unu zostalo ceremonialnie odstoniete w obecnosci pieciu za-
16g. Zbieglo sie to z obchodami rozpoczecia pory suchej (Matari’i i raro) - okresu
miedzy innymi interpretowanego jako czas nauki i podrézy morskich - co ko-
responduje z dziataniami calej floty jako zeglownej szkoty. Ponadto ustawiono
unu w symbolicznym miejscu lgdowania pirogi hawajskiej Hokule’a w 1976 r.
- jej rejs byl jednym z kluczowych wydarzen dla ruchu odnowy kulturowej na
wyspach lat 70. Symbolizowal on powrét tradycyjnych technik zeglarskich i od-
zyskanie historycznych wiezi miedzy Tahiti i Hawai'i - oraz wyspiarzami po-
faczonymi wspélng genealogia i morskimi podrézami (Finney 2008, 2003; Saura
1990). Stad tez pomnik hawajskiego kanoe zostal postawiony niedtugo po unu
Fa’afaite, 25 listopada 2010 r. (Inauguration de... 2010). Oba unu zaznaczaja nie-
zwykle wazne miejsce dla wspodlczesnej historii Polinezyjczykéw, wiazac rejs

1 Lider proniepodleglosciowej partii Tavini Huiraatira no te Ao Ma’ohi, 6wczesny prezy-
dent autonomii Polinezji Francuskiej. Zaciekly przeciwnik i uczestnik protestéw przeciw pré-
bom jagdrowym na Tuamotu.

15 Stowarzyszenie zajmujace si¢ rehabilitacja i walka o prawa do odszkodowan poszkodo-
wanych przez préby nuklearne rodzin pracownikéow Céntre d’expérimentations du Pacifique
(CEP) oraz postulujace o transparentnos¢ i upublicznienie faktycznego wptywu préb jadro-
wych na ludzi i sSrodowisko. Moruroa i Fangataufa byly dwiema wyspami, gdzie dokonywano
eksplozji.
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pierwowzoru wspoélczesnych pirog z jej tahitariskim odpowiednikiem. Tym
samym to wlasnie miejsce w przestrzeni publicznej Tahiti zostalo zawtaszczo-
ne przez miedzynarodowy pacyficzny ruch odnowy zeglugi tradycyjnej. Dzi§
zeglarze z calej Oceanii wspdlnie je odwiedzaja, organizuja w nim ceremonie,
powitania czy pozegnania, badZ pozostawiaja kolejne znaki ich obecnosci, na
przyklad kolejne unu. Dzieje sie to wtasnie od 2010 r. W tym czasie Tahiti od-
wiedzilo lacznie dziewie¢ pirog z réznych wysp i kilka delegacji; wiekszos¢
z nich sktadata wizyte w tym miejscu. Tu réwniez czlonkowie stowarzyszenia
przyprowadzaja zagraniczne zalogi, ale takze uczniéw lokalnych szkél, aby
opowiadac o historii przyjecia hawajskiej pirogi Hokule’a i podrézach jej pacy-
ficznych kontynuatoréw. To szczegdlnie wzrusza marynarzy z Hawai'i, gdyz
jest miejscem znakujacym ich wtasna historie jako ludu, jako spotecznosci opie-
kujacej sie i nadal Zeglujacej na historycznej pirodze, i w koricu uzmystawia,
jak waznym elementem ruchu odnowy kulturowej pozostaje ich 16dZ w oczach
innych wyspiarzy. W takim ujeciu zaréwno miejsce, jak same unu czy pomnik
staja sie lokalnym, wpisanym w przestrzen weztem miedzynarodowej relacji
miedzy wyspiarzami i ich dzialaniami na rzecz odnowy kulturowej. Symbolem
i mobilnym wehikulem tych relacji jest piroga, na ziemi do pewnego stopnia
symbolizuje jg jej unu. Moi rozméwcy mawiali, Ze jest to ich kotwica, czekajgca
na powr6t z morza i witajaca ich w porcie.

Wazny jest réwniez symbol wieloryba - zwierzecia opiekuriczego Fa'afaite,
ktéry widnieje réwniez na jednej z burt tahitaniskiej fodzi. Inspiracja do obrania
tego wlasnie stworzenia byla jego symbolika - tradycyjna i wspoétczesna, histo-
ria rodzenia si¢ projektu pierogi, ale i sny.

A zatem wieloryb, to dziwne, przypominam sobie (...), Zze calg rodzing bylisSmy
w Las Vegas w 2008 r. I pewnego wieczoru przysnil mi sie wieloryb. Piroga i wie-
loryb. Jeszcze nie wiedzialam nic o projekcie, nie bylem na zadnym spotkaniu.
(...) C6z za dziwny sen, pomyélalem. Niedtugo potem miatem ten sam sen, ciaggle
o pirodze i wielorybie, ktéry sie pojawiat przede mng. To byto dziwne tak po-
daza¢ za wielorybem. Od dawna nie widzialem zadnego, dlaczego wiec o nim
$nie? I tak dwa lub trzy razy é$nitem ten sam sen. Kiedy zaczalem wkracza¢ w pro-
jekt pirogi, powiedzialem sobie: , Aaa, by¢ moze to jest sen, ktéry énitem”. I tak
zostalo. A potem Eriki podobnie, wysnil, dwa wieczory z rzedu, ten sam sen
z wielorybem. To byto niedlugo potem jak byliémy w Nowej Zelandii. I [dlatego]
narysowal wieloryba, powiedzial sobie, ze to bedzie nasz przewodnik. PéZniej
opowiedziatem méj sen. I on odpart ,Widzisz, to sie gdzies spotyka. Cos w tym
jest”. Poza tym to bylo logiczne, gdyz to dlatego[od tego zaczat sie] projekt istnie-
je, dla ochrony wielorybéw. To bylo to [co méwit] Rawiri'®, dyskusja o ochronie
wielorybéw. Z nim méwiliémy o Paikea', o wartosciach, ktére przynaleza do Po-

16 Rawiri Paratene, aktor i aktywista maoryski, ktéry u poczatku projektu budowy siedmiu
pirog w 2009 r. byl jego oredownikiem. Dzigki temu przedsiewzieciu powstata piroga Fa’afaite.
7 Mityczny przodek zwigzany z plemionami Ngati Porou i Ngai Tahu, ktéry przybyt do
Nowej Zelandii, dosiadajac grzbietu wieloryba. W ten sposob umykat przed zemsta swego
brata Ruatapu, ktéry uszykowal zamach na zycie jego i innych braci, wabigc ich w dziurawym
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linezyjczykow, a ktére sa zwigzane ze §wiatem morskim - z ich taura - zwierzeta-
mi opiekuriczymi. [Méwiliémy] O wielorybie ich zwierzeciu opiekuniczym, ktére
przybyto z ich przodkiem na Aotearoa'®, i prosze - to przestanie wyniklo z historii
o Paikea. Powiedzialem, czemu nie wieloryb? Trzeba nadac¢ tej pirodze zwierze
opiekuncze. I trzeba doda¢, ze wszech miar to piekne, bo wieloryb (...) to zwierze
migrujace, [pozostajace] w ruchu, [az] po Antarktyke, ale zawsze powraca w to
samo miejsce. Wieloryby, ktére ptyna na Tonga to nie te same wieloryby, ktore
odnajdujemy tu. Widzisz? Rzeczywiscie, to bardzo dobrze, bo to zwierze madre,
z wieloma warto$ciami. Duzo pracowaliémy nad tym aspektem wartosci [jakie
niesie ze sobg] wieloryb. I... tak, to zabawne, juz pézniej, w zesztym roku rozma-
wialem z Hawajka Kaiulani Murphy". Ona mi powiedziata, wiesz, ze wieloryb to
tez taura Hokule’a. Powiedzialem, ,wow”, (...) no nie, to mnie nie dziwi. Jest cos,
Ze 1zeczy sa ze soba powigzane.

(Matahiarii Tutavae, wywiad z 21.08.12 r., Arue, Tahiti)

Mozna doda¢, ze wieloryb tradycyjnie byl réwniez emanacja boga Ta’aroa - ro-
dzica $wiata i bogéw (Bachimon 1990, s. 40). W tej wypowiedzi wida¢ kolejng
sekwencje wiazacych sie ze sobg elementéw - wizji sennej, kontaktéw miedzy-
narodowych, jakie wynikaja z uczestnictwa w pacyficznym ruchu odnowy tra-
dycyjnej zeglugi, wspoétczesny dyskurs ekologiczny oraz opowiadanie o tym,
jak Matahi poznawal symbolike wieloryba na Polinezji dzigki kontaktom i roz-
mowom z wyspiarzami z Aotearoa i Hawai'i. Wszystko to stalo sie uzasadnie-
niem wybrania go jako opiekuna tahitaniskiej pirogi. Nie wyplywa to jedynie
z miejscowego rozumienia tego zwierzecia; wyrazne jest tu ponadlokalne spla-
tanie sie znaczeri. W moim przekonaniu wskazuje to na mobilnos¢ idei, ktéra
inspiruje do re-konstrukeji unu wieloryba jako wezla wszystkich elementéw. Jak
ujal to rozmoéweca, ,rzeczy sg ze sobg powigzane”.

Przyklad unu wieloryba i miejsca, gdzie stoi, oraz tego, jak sie je uzytkuje
wspdlnie z przedstawicielami innych wysp, sktania mnie do refleksji nad mobil-
nym charakterem praktyk re-konstruowania kultury na Tahiti. Aktywisci daza
do znajdowania, nawigzywania i zaznaczania rozmaitych powigzan i relacji po-
nadlokalnych. Te wiezy tworza sie na wielu, pozornie odrebnych poziomach;
w tym wypadku mowa o potaczeniu kolejnych symboli oraz wartosci w prze-
kroju historycznym i przestrzennym. Na przykladzie unu Fa’afaite objawia sie
wspoélnota symbolu wieloryba wystepujacego w calym tréjkacie polinezyjskim
- ktéra jest przedmiotem wymiany miedzy przedstawicielami tych kultur -
po to, aby lokalnie zwigza¢ ja z innymi waznymi symbolami i kulturowymi
praktykami jak: piroga, wizje senne, ktére sa czesto interpretowane jako znak

kanoe na srodek oceanu (Reedy 2012; Craig 1989: 198-199). Rawiri Paratene gral jedna z glow-
nych rél w filmie The Whale Rider, inspirowanym ta historig we wspolczesnym kontekscie zy-
cia w spolecznosciach maoryskich. Paikea jest rowniez maoryska nazwa humbaka (Megaptera
novaeangliae).

8 Maoryska nazwa Nowej Zelandii.

¥ Nawigatorka na gwiazdy i pracownica naukowa na Hawajach, wazna posta¢ w hawaj-
skim ruchu tradycyjnej zeglugi.
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od przodkéw, az w koricu wartosci i cele ekologiczne - ochrony wielorybéw.
W konicu unu byto celebrowane przez zalogi pirog z catego Pacyfiku, ale jed-
nocze$nie zaznaczylo ich obecnosé¢, wigzac w sobie réwniez historie pierwsze-
go ich wspélnego rejsu. W takim ujeciu poprzez praktyki mobilne (Urry 2007,
2009) - podrézy, wymiany mysli i idei, odwiedzin r6znych miejsc i opowiadania
rozmaitych historii, wspdlnych celebracji, dochodzi do ponownego odkrywania
i wprowadzania w zycie wielu powigzan i relacji, ktére kiedys juz mogty istnie¢
(tak jak polaczenia migracyjne miedzy Hawai'i i Tahiti odnowione pierwszym
rejsem Hokule’a czy powiazanie obu pirog wspdélnym zwierzeciem opiekun-
czym). Inspiracje z historii, opracowan naukowych i ekologicznych, z mitologii,
ze snoéw, opowieéci z réznych czeéci Polinezji 1acza sie w jednym punkcie ze
wspblczesnymi potrzebami tych, ktérzy nawiazujg wezel - jego unaocznieniem
jest unu.

Unu Tupaia - rehabilitacja wlasnej przesztosci,
odzyskiwanie rodzimej przestrzeni

Do kolejnego wezla relacji odwoluje sie unu Tupaia inaugurowane 27 kwietnia
2012 r. w czasie kolejnego spotkania pirog petlnomorskich. W ceremonii jego
odstoniecia bralam udzial. Wczes$niej jednak bylam swiadkiem spotkania Jean-
-Claude’a Teriierooiterai, Eriki Marchanda i Rua Paula - maoryskiego rzezbia-
rza i zeglarza. Przyszli oni poprosi¢ Jean-Claude’a, lingwiste jezyka tahitariskie-
go, zapalonego historyka oraz dziatacza w obu opisanych tu stowarzyszeniach,
o tekst w rodzimym jezyku do inskrypcji na unu. Chcieli takze uzyska¢ kilka
informacji o samej postaci Tupaia. Jean-Claude Teriierooiterai opowiedzial
im jego historie (ktorg p6zniej powtarzal w trakcie seminarium dla czlonkéw
Haururu). Chciatabym przytoczy¢ ttumaczenie jej fragmentu, w ktérym badacz
przybliza stuchaczom stosunki pomiedzy Tupaia i kapitanem Cookiem w czasie
ich wspdélnego rejsu podczas pierwszej podrdzy Brytyjczyka w latach 1768-1771.
Zdefiniowatl w ten spos6b tahitariski wktad w historie europejskiej eksploracji
Pacyfiku. Nadat opowiadaniu forme fikcyjnego, humorystycznego dialogu:
Kiedy wyruszyli z Tahiti, Tupaia poprosit Cooka:

- Prosze, Cook, czy mozesz pozeglowac na Ra’iatea? Chciatbym pozegnac rodzine.
- [Na co Cook] Ach tak? A gdzie jest ta wyspa?

- No tam, na zachéd.

- Tak? Tam sa wyspy?

- Cale mnostwo!

- Aha... ile?

- Noc, moze dwie [stad].

- To niezZle.
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I poptyneli, a Cook dokonal swojego pierwszego wielkiego ,,odkrycia”, cho¢ jak
dotad nie odkryl zupetnie nic. (...) Tupaia mu powiedzial i oto jak Cook ,0d-
kryt” Wyspy Zawietrzne dzieki Tupaia.

- S inne lady, ktére znasz? [pyta Cook]

- Tak, setki!

- A gdzie?

- A po to trzeba zeglowaé na zach6d. W dwadziescia dni, sa tam wszystkie wyspy

polinezyjskie. W dwadziescia dni.

- Ale to glupie, ja musze plynaé na potudnie szukaé¢ kontynentu Australis!

- Eee szkoda zachodu, tam nie ma kontynentu, nie ma ziemi.

- Alez tak, powiedziano mi, plyn na potudnie szukac¢ kontynentu. I poptynat.

(Jean-Claude Teriierooiterai, 2 czerwca 2012 r., Papeno’o,

seminarium dla Haururu na temat nawigacji na gwiazdy)

Dla mnie byla to pierwsza historia o Tupaia, podkreslajaca jego niezwyklos¢.
Znalam jego imie z literatury, ale zawsze zdawal sie by¢ postacia drugoplanowa,
bo tak byl przedstawiany w historiografii. Wiekszos¢ historykéw tylko wzmian-
kuje o jego osobie, gléwnie analizujac pozostawiong przez niego mape Pacyfi-
ku (Thomas 2007; Bachimon 1990; Baré 1987; Oliver 1974). Tupaia nie otrzymat
naleznego mu miejsca w dziejach europejskiej eksploracji Oceanu Spokojnego.
Dzi$ postac tego nawigatora i wielkiego kaptana Tahiti zaczyna by¢ odkrywana
na powrdt, redefiniowana i staje sie podmiotem nowego dyskursu, ktéry opie-
ra si¢ na najnowszych zrédtach pisanych, krytyce dotychczasowej historiografii
oraz wpisywaniu Tupaia w sie¢ relacji miedzy ludzmi, miejscami i przesztoscia.

Opowiadajac te historie, Jean-Claude Teriierooiterai opierat si¢ na dobrze
udokumentowanych Zrédiach, ktére przedstawil réwniez obu rzezbiarzom.
Jednym z nich byta ksigzka Tupaia: Capitan Cook’s Polynesian Navigator pi6éra Joan
Druett (2011). Autorka - historyczka marynistyki - jako jedyna napisata biogra-
fie Tupaia.

Rzucila nowe swiatto na trudna sytuacje polityczna na Tahiti, ktérag dodatkowo
skomplikowaty pierwsze wizyty okretéw europejskich w koncu lat 60. XVIII w.,
i role, jaka odgrywat w niej Tupaia. Jednoczes$nie zrehabilitowala jego pamiec
i podkreslila znaczenie Tahitariczyka w czasie pierwszej ekspedycji Cooka.

Podobne podejscie przyjela réwniez Anne Salmon w swoich dwéch pracach
(2003, 2009), opisujac posta¢ Tupaia jako czynnego uczestnika ekspedycji, kto-
remu nalezy przypisa¢ znaczne zastugi. Byl to cztowiek wiedzy, nawigator, ka-
plan wysokiej rangi, dyplomata i polityk. Stuzyl rada ari’i vahine (kr6lowej) zwa-
nej Purea i jej mezowi Amo - ari’i Papary stojacym na czele aliansu Teva i uta.
Najpewniej mial duzy wplyw na polityke tego klanu wobec pierwszych zegla-
rzy europejskich odwiedzajacych Tahiti (Oliver 1974; Baré 1987; Druett 2011).
Bezpiecznie i pokojowo przeprowadzit HMS , Endeavour” po Wyspach Za-
wietrznych i na Rurutu (Archipelag Tubuai) - co wynikato z jego pozycji i zna-
jomosci miejscowych zwyczajow i geografii. Co wazniejsze, podarowat Brytyj-
czykom mape siedemdziesieciu czterech, a opowiedzial o blisko stu trzydziestu
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wyspach Pacyfiku lezacych na przestrzeni okoto 2000 mil morskich od Tahiti.
Stad moéwiac o ,,odkryciach” Cooka, powinnismy dobrze rozrézni¢ ,wskaza-
nia” Tupaia. Ponadto byt on jedynym tlumaczem, posrednikiem i gwarantem
pokoju miedzy Brytyjczykami a Maorysami. Tupaia nigdy nie powrdcit na Ta-
hiti. Zmart w 1770 r. w okolicy Batawii (dzisiejsza Dzakarta) na wyspie Kuypor.
Zostal pochowany na wyspie Edam.

Przytaczam te historig, aby wyraznie zaznaczy¢ zZrédla dzisiejszego, krytycz-
nego wobec ,biatej” historiografii, dyskursu na Tahiti. Odrzuca si¢ w nim do-
tychczasowa tendencje budowania postaci bohateréw - kapitanéw odkrywcow,
jakimi byli James Cook czy Louis Antoine de Bougainville, z pominieciem ich
polinezyjskich przewodnikéw i gospodarzy. Jest to reinterpretacja dotychcza-
sowej wizji historii odkry¢ geograficznych, ktéra ma na celu rehabilitacje i row-
nouprawnienie w niej Polinezyjczykéw, przedstawianych najczesciej jako dru-
goplanowi czy pozbawieni wiedzy badz technologii. Opowie$¢ o Tupaia jest
tego wyrazem. Ten przyklad unaocznia droge od ksigzki - dobrze udokumen-
towanej reinterpretacji , biatej” historii, ktéra za posrednictwem oséb takich jak
Teriierooiterai trafia do szerszej publicznoéci, gdzie przeistacza si¢ w opowies¢
- cze$¢ tahitaniskiego dyskursu o tej postaci. Chce podkresli¢, ze nie mam na
my$li wskazywania, ze nadal akademicka historiografia definiuje lokalne wizje
historii, bo tak nie jest. Chodzi raczej o to, ze wyspiarze stali si¢ pelnoprawnymi
uczestnikami dyskusji o wizji wlasnej przesztosci, w réwnym stopniu wchodzac
w polemike i czerpiac z wybranych interpretacji historiograficznych dotycza-
cych ich samych. Nastepuja réwniez pozadyskursywne sposoby rehabilitowa-
nia Tupaia jako bohatera - ma to wymiar ceremonialny i publiczny. Aktywisci
zapisali go w przestrzeni dzieki unu.

Zalogi z calej Oceanii ceremonialnie ustawity unu Tupaia w parku obok in-
nych waznych dla wyspiarskiego zeglarstwa unu. Wraz z tym wydarzeniem
jego osoba zostala przywrécona publicznej pamieci, a jego wkiad w historie
zredefiniowany i wpisany w konkretna przestrzeri, nierozerwalnie zwigza-
ng z odrodzeniem wyspiarskiej kultury. Miedzynarodowi liderzy zlotu pirog
z inicjatywy Tahitariczykéw postanowili zrehabilitowaé Tupaia jako jednego
z niewielu przodkéw i nawigatoréw, o ktérym pozostaly historyczne zapisy
potwierdzajace jego umiejetnosci, wiedze i pozycje. Tupaia zostal tez uzna-
ny za tagcznik pomiedzy Tahiti a Aotearoa. Dlatego wyrzezbiona na unu jego
postac jest odziana w maoryska peleryne kaptaniska i trzyma tahitariska laske
moéwcy. Maoryska piroga wplyneta do portu, niosac na swoim pokladzie unu
Tupaia. Byt to gest symbolicznego zwracania Tahiti zaginionego podréznika,
pojednania i przyjazni miedzy wyspami. Wybrani reprezentanci - po dwéch
z kazdej zalogi - przeniesli unu do altany obok unu Fa’afaite (wieloryba) i po-
mnika Hokule’a. Towarzyszyla temu procesja okoto 200 oséb. Ceremonie za-
szczycili swojg obecnoscia municypalni i paristwowi oficjele - w tym przedsta-
wiciele Ministerstwa Kultury i Ministerstwa Srodowiska. W altanie rozpoczety
sie¢ przemowy zaproszonych gosci, reprezentantéw floty oraz rzezbiarzy. Nie
spos6b ich tu wszystkich przytoczy¢, jednak stowa kierowano w strone Tupaia.
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Moéwiono o celebracji jego pamieci jako najbardziej znanego nawigatora, uoso-
bienia wielu innych wyspiarskich mistrzow zeglugi, o ktérych dzi$ nie wiemy.
Flota kultywuje ich dziedzictwo: , dzieki takim ludziom jak on dzi$ tu jestesmy,
jestesmy spadkobiercami ich dokonan, ich wiedzy, ich umiejetnosci. Nie wiemy
tyle, co oni, ale on jest naszym przodkiem” (stowa Tua Pittmana®). Padly tez
mocniejsze sformutowania, w ktérych Tupaia przedstawiono jako medrca, kto-
ry zadaje ktam przedstawieniom Polinezyjczykéw jako ,dzikuséw” bez wiedzy.
~Mamy swoja wiedze” - méwil jeden z przedstawicieli Fa'afaite. Obok kapitana
Cooka statl Tupaia, ktéry wskazal mu droge. Ta ceremonia $wietowano przy-
wrécenie honoru przodkowi, wielkiemu nawigatorowi, oraz jego dziedzictwu,
z ktérego wspolczesni Polinezyjczycy mogg by¢ dumni. Sformutowano wtasng
narracje historyczng, ktéra nie przedstawia europejskich marynarzy jako ,od-
krywcow”, ale jako gosci, wkraczajacych na znany Polinezyjczykom akwen, po
ktérym Tupaia ich oprowadza, czerpiac z rdzennej wiedzy.

Podczas tej ceremonii Tupaia nie tylko byl przedstawiany jako bohater histo-
ryczny Tahiti, ale szerzej: bohater polinezyjski, przewodnik i przodek wspoélcze-
snych wyspiarskich nawigatoréw i marynarzy. Przeistoczono go w duchowego
przewodnika tradycyjnej zeglugi oraz uosobienie bezimiennych wielkich nawi-
gatorow, ktorzy przemierzajgc drogi Te Moana Nui a Hiva (tahitariska nazwa
Pacyfiku), tworzyli jego historie. Ich schede majg stanowi¢ dzisiejsze pirogi. Dla-
tego kilka miesiecy pézniej ustawiono unu w tej samej osi co unu wieloryba. Jako
tego, ktéry wspiera opiekunicze zwierze Fa'afaite i wskazuje bezpieczng droge
do domu. Podobnie jak unu wieloryba, stat sie kotwica dla Fa'afaite, ktéra widac
juz z przejscia w rafie, u gtéwek portu.

Posta¢ Tupaia zatem zostala wlgczona w ciag wigzania relacji bedacy cze-
Scig re-konstrukeji kultury - on jako przodek, na mocy udokumentowanych
historycznie tekstéw i ich nowej interpretacji, zostaje ogloszony bohaterem lo-
kalnym i ponadlokalnym, istotnym symbolem dla ruchu zeglugi wyspiarskiej,
ale i uczestnikiem europejskich eksploracji geograficznych. Unu wpisane w kon-
kretng przestrzen staje sie kolejnym przyczynkiem do oznaczania jej i zawlasz-
czania przez tahitaniskich aktywistow dla rehabilitacji i zapisywania wlasnej
historii. Unu Tupaia, tak jak to wieloryba, zostalo ceremonialnie i przestrzen-
nie (0%, na ktorej jest ustawiony) powigzane z piroga, ktérej ma patronowac ten
wielki przodek. Pojawia sie zatem kolejny wezel relacji miedzy przestrzenia
parku, wspélczesnym ruchem zeglugi tradycyjnej, tahitariska piroga i jej zato-
ga, historia wyspy (réwniez ta kontestowana przez aktywistow) i jej nowymi
interpretacjami, postacia Tupaia i symbolami wiedzy i odwagi przodkéw, jakie
zostaly mu przypisane. Te ostatnie sa kolejnym postulatem wartosci przodkow,
ktére aktywisci staraja sie zakorzeni¢ we wspélczesnosci, a ktére majg odpowia-
da¢ na postkolonialny kryzys tozsamosci.

» Tua Pittman jest nawigatorem na gwiazdy, uczniem hawajskiego mistrza nawigacji Na-
inoa Thompsona i wazng postacia w $wiecie polinezyjskiej zeglugi. W czasie rejsu siedmiu
pirog byl zwierzchnikiem floty.
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Konkluzje

Unu i miarowe odkrywanie sie ich znaczenia oraz uczestniczenie w kolejnych
praktykach z nimi zwigzanych bylo jak dotykanie momentéw tworzenia no-
wej jakosci w kulturze - opartej na procesualnosci, mobilnosci i wigzaniu wie-
lowymiarowych relacji. Opisane przypadki w duzym stopniu odnosza sie do
odzyskiwania i redefiniowania wtasnej historii, do zapisywania jej w przestrze-
ni poprzez praktyke zeglowania i bycia na ladzie. Dokonuje sie tego z pelna
$wiadomoscia osadzania praktyk, symboli i wartosci przodkéw w dzisiejszej
rzeczywistosci oraz laczenia ich z obecnymi praktykami, symbolami i warto-
Sciami. Jest to odpowiedz aktywistéw na wspolczesne wyzwania, w szczegdlno-
Sci pokolonialny kryzys tozsamosci. W tym ujeciu dziatania obu stowarzyszen
zwigzane z unu nie sa odtwoércze ani nie sa powrotem do historii, ale jest to
raczej proba nawigzania z przesztoécia relacji przy budowaniu wspoétczesnosci.
To dziatanie, jak wynika z powyzszego materialu, sSwiadome, cho¢ jednoczesnie
dziejace sie spontanicznie i w sposéb nieprzewidywalny. Historia stawiania unu
w dolinie Papeno’o i parku Pa’6fa’i jest rtéwniez wpisanym w przestrzen ozna-
czaniem obecnosci i dziatalnosci obu stowarzyszen. Widzimy w nich historie
Fa’afaite i odwiedzin calej floty oraz doroczne uroczystosci organizowane przez
Haururu. Zaakcentowane przez unu miejsca staly sie przestrzenia nieustannego
,dziania si¢” i wymiany na poziomie symbolicznym, narracyjnym i performa-
tywnym. Odbywa sie tam ciggla reprodukcja tozsamoéci, symboliki i historii
na wielu poziomach - miedzynarodowym, lokalnym i indywidualnym. Jest to
réowniez forum postkolonialnego odzyskiwania przestrzeni i wpisanej w nig hi-
storii. llustruje to nastepujaca wypowiedz:

Yves: ,To co jest wazne, ze my jestesmy wlasnie w trakcie zaznaczania naszej
historii, w trakcie tworzenia naszej historii”.
Matahiarii: ,Odbierania, odzyskiwania...”
Yves: ,Do tej pory zawsze si¢ méwi... widzisz, Avenue de Commandant Destre-
mau, Commandant de Chessé, Bruate?, ulice Cooka etc. Ale nie masz nic napraw-
de naszego. Teraz jest pomnik Tupaia, hahaha, ktéry nam przypomina o wszyst-
kich tych wiezach, jest Hokule’a, jest Fa’afaite po trochu, powolutku odzyskujemy
nasza historig”.

(Yves Doudoute i Matahiarii Tutavae, wywiad z 21.08.12 r., Arue, Tahiti)

2 Maxime Destremau - dowédca statku wojennego ,Zélée” zatopionego podczas ostrzatu
Pape’ete przez dwa okrety niemieckie w czasie I wojny swiatowej w 1914 r. Armand Joseph
Bruat - admirat marynarki francuskiej, konsul francuski na Tahiti, ktérego dziatania w ramach
ratyfikacji protektoratu francuskiego na Tahiti doprowadzity do wojny francusko-tahitariskiej
(1844-1846) zakoniczonej podpisaniem przez krélowa Pomarel V umowy o protektoracie. Isi-
dore Chessé - konsul Republiki Francuskiej na Tahiti, ktory dzialal na rzecz aneksji Tahiti
i kolejnych wysp dzisiejszej Polinezji Francuskiej do Francji w pierwszej potowie lat 80. XIX w.
(Newbury 1980).
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Procesy, o ktérych pisze, dzialy sie¢ na moich oczach i najpewniej nie sa zakon-
czone, bo w swojej procesualnosci skoniczy¢ sie nie moga. Sa one tyle spontanicz-
ne, co planowane, tyle przemyslane, co po prostu sie dzieja. Inicjowane zagra-
nicznymi i miejscowymi pracami naukowymi - dlatego przytoczylam ksigzke
Druett i prace Teriierooiterai, ale i snami, artystyczng wizjg oraz biezacymi wy-
darzeniami, ktére czesto wpisuja sie w symboliczne daty $wiat czy miejsca. Skla-
nia to do teoretycznej refleksji nad przestrzenig, jej dynamika oraz mobilnymi
procesami, ktore nie tyle zachodza w niej, co z jej udzialem. Niezwykle istotne
jest tez to, ze tam, gdzie spotykaja sie ludzie zwigzani z ruchem zeglarskim,
czy w dolinie Papeno’o, gdzie wyraza si¢ odrebnos¢ i odrodzenie kulturowe
Polinezyjczykow, spacerujg rowniez mieszkaricy wyspy i turysci nie potrafig-
cy odczytac subtelnosci unu. Wszystko to tworzy miejsca, gdzie wcigz odbywa
sie cyrkulacja rozmaitych relacji. Miejsce dzieki dzialaniom Polinezyjczykow
przestalo by¢ statyczna lokalizacja i staje sie, uzyje terminu za Timem Ingoldem
(2000), ,,aktywne”. Miejsca staly sie czescia i uczestnikiem praktyki odzyskiwa-
nia historii i tworzenia nowych jej wspoétczesnych watkéw - ktérych znamiona
te przestrzenie przyjely i nosza - co jest zalozeniem niezwykle bliskim kulturze
Ma’ohi (jak widaé na przykladzie unu gasienicy). Staty sie réwniez przestrzenia,
gdzie oficjalnie nawigzywano wiezy jednoéci i pojednania miedzy ludami Pacy-
fiku - co wynika z mobilnosci tychze - o czym opowiada historia unu wieloryba
i Tupaia. W koricu chciatabym przejé¢ do ciekawej koncepcji wigzania relacji
z czasem i przestrzenig. Odzyskiwanie wlasnej historii, tozsamosci, tradycji
nie polega na powtérnym przepisywaniu jej we wlasnej wersji w okrzeptych
kanonach zachodniej historiografii akademickiej, niejednokrotnie zreszta kon-
testowanej i krytykowanej przez tubylcéw. Pozostaje ona raczej miejscem po-
szukiwan Zrédel i interpretacji. Wazniejsza jest jednak kwestia praktykowania
historii w obecnej rzeczywistosci i wigzania jej z konkretng przestrzenig na rzecz
przysztych pokoleri i budowania relacji z przesztoscia i przyszloscia. Jest to wi-
doczne na przyktadzie unu, szczegdlnie unu Tupaia, symbolicznego zwracania
go Tahiti, rehabilitacji jego pamieci i wpisywania wspolczesnej zeglugi w kon-
tekst dziedzictwa dla przyszlych pokolen. Nie dzieje sie to jednak poprzez sam
fakt postawienia i celebracji unu, ale poprzez zegluge i powiazanie unu z prak-
tyka zeglarsky, jej dalsze przekazywanie, re-konstruowanie i praktykowanie
w nowych pokoleniach. W ten sposé6b niesie sie schede Tupaia - pamieé¢ dzieje
sie przez praktyke i obecnos¢ historii w terazniejszosci - unu jest tacznikiem na-
wigzujacym relacje miedzy przeszloscia, terazniejszoscia i przysztoscia.
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SUMMARY

Cultural renewal on Tahiti. The case of unu

This article explores contemporary aspects of cultural renewal in postcolonial Tahiti. By
focusing on the renewed interest in unu sculptures, I describe practices of indigenous as-
sociations, which are trying to address the islanders’ profound cultural identity crisis. As
a result of colonial history of the region, the cultural continuity has been almost entirely
severed. The activists consciously strive to reclaim the history and knowledge that disap-
peared. However, the goal does not consist in mere restoration of the historical forms, or
rewriting the history anew in the hardened Western canons. What is the most important
for the activists is to live through and to link relations between human, non-human, spir-
ituality, places and memory. Therefore, I am particularly interested in pointing out the
intersections of various relations cutting across categories such as time and space. These
activities will also be characterized as processual and mobile.

Key words: Tahiti, Polynesia, cultural renewal, relations, unu, indigenous associations



