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W Swiecie §miercionosnych stow.
Czary w normandzkiej spotecznosci

RECENZIA

Jeanne Favret-Saada (2012). Smiercionosne stowa, zabdjcze uroki.
Przet. Katarzyna Marczewska. Warszawa: Oficyna Naukowa, ss. 397

(...) nasze stowa to nasze wiezy
John Austin

Czary, stowa obdarzone ,moca” mogace ksztatltowac rzeczywistos¢ sa tym,
co fascynuje i pobudza wyobraznie. Jednak wspodtczeénie, w Swiecie, w kto-
rym zyjemy, trudno znalez¢é kogos, kto przyzna sie do wiary w czarownice i uro-
ki, te bowiem traktowane sg czesto jako , gusta i zabobony”, przezytek, domena
wiekéw nieoswieconych, ewentualnie ludéw pierwotnych... W tym $wietle wi-
da¢, ze Jeanne Favret-Saada podjela sie niezwykle trudnego zadania - badania
wspoblczesnego dyskursu czarownictwa na francuskiej prowincji, w normandz-
kim Bocage'u.

Autorka urodzita sie w Tunezji, studiowala na Sorbonie. Po uzyskaniu agre-
gacji z filozofii powrdcita do Afryki Péinocnej, by jako etnografka prowadzi¢ ba-
dania dotyczace niewielkich spotecznosci bezparistwowych, a konkretnie upra-
womocniania zabdjstwa za pomocg wendetty. Po powrocie do Frangji zajeta sie
tematem przemocy i zabdjstwa w spotecznosci wiejskiej. Smiercionoéne stowa,
zabdjcze uroki to jedyna praca badaczki, ktéra - 35 lat od pierwszego wydania we
Francji - doczekala si¢ polskiego przektadu.

Ksigzka sktada sie z trzech czesci: 1. O tym, zZe potrzebny jest przynajmniej jeden
podmiot, I1. Krdlestwo tajemnicy, I11. Powiedzie¢ wszystko, a takze dodatkéw stano-
wigcych wskazéwki do zrozumienia poszczegdlnych fragmentéw pracy. Kazda
cze$é rozpoczyna sie od przytoczenia wypowiedzi i opinii pewnych elit inte-
lektualnych na temat czarownictwa i magii, a nastepnie ukazania ich btedne-
go rozumowania, powierzchownosci sagdéw i braku analizy zastanych zjawisk.
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Jako pierwsze zostaje skrytykowane podejscie folklorystéw, ktérzy w swoich
pracach ukazuja wiesniaka jako ,gtupiego”, ,zabobonnego” i ,ufnego”. Autor-
ka staje w obronie mieszkanicéw wsi, méwiac, ze nie reprezentuja zadnej z tych
,znamiennych” cech, a ich domniemany problem z mysleniem przyczynowo-
-skutkowym to wymyst badaczy odwolujgcych sie do ,istnienia dwoéch nie-
przystajacych teorii Swiata fizycznego, odpowiadajacych dwém réznym epo-
kom dziejow ludzkosci” (s. 21), z ktérych jedna, prelogiczna, przypisana zostata
wie$niakom. Etnografka zauwaza, ze nikt dotychczas nie zadat sobie trudu, by
odpowiedzie¢ na pytanie, ,co wlasciwie chlopi usilujg wyrazi¢ podczas zmagan
z czarami?” (s. 19). Odpowiedz na to pytanie i dowiedzenie, ze w czarownictwie
stowo jest dziataniem, staje si¢ gléwnym celem jej pracy.

Z czesci pierwszej dowiadujemy sie takze o problemach, jakie stwarza mo-
wienie o czarach, o skomplikowanych procesach szyfrowania magicznego dys-
kursu, jego wielowarstwowosci. Informatorzy nie chca otwarcie rozmawiac na
ten temat, poniewaz obawiaja sie ponownego przypisania im wyzej wymienio-
nych cech. Jednak gtéwny problem stanowi to, ze ,w czarownictwie nie istnieje
wypowiedz neutralna” (s. 28), kazda wymiana zdarh moze okazac¢ sie¢ walka na
$mier¢ i zycie. Wszelkie wypowiedzi moga zdecydowac o wygranej lub prze-
granej w wojnie sléw, ktora toczy si¢ nieustannie miedzy czarownikiem, zauro-
czonym i zamawiaczem. W tej czesci ksigzki znajduja sie rowniez rozwazania
o charakterze autotematycznym - Favret-Saada zastanawia sie¢ nad naukowoscia
swojego tekstu, konsekwencjami uczestnictwa w dyskursie tubylcéw i wyboru
subiektywnej narracji, w ktorej ,ja” etnografki zostaje ujawnione i wystepuje na
réwni z mieszkanicami Bocage'u. Wedlug badaczki byly to dziatania niezbed-
ne do zebrania i opracowania informacji: ,nie tylko nie mogtam ich unikna¢,
ale wlasnie wylacznie dzieki nim udalo mi sie wykona¢ zasadniczg cze$¢é mojej
pracy” (s. 48), aby ,opisa¢ czarownictwo w Bocage'u, nie pozostaje mi nic in-
nego jak wraca¢ do sytuacji, w ktérych wyznaczono mi jakie$ miejsce. Jedyne
empiryczne dowody istnienia tych miejsc i relacji pomiedzy nimi, jakich moge
dostarczyd, to fragmenty narracji” (s. 50).

W czesci drugiej poznajemy szczegdély dotyczace okresu badan (taczny czas
ich trwania to ponad trzydziesci miesiecy) oraz poczatkowych trudnosci zwia-
zanych z ich prowadzeniem. Etnografka mieszkala w Bocage’u na state od lipca
1969 do wrzesnia 1971 r., w kolejnym roku spedzita tam osiem miesiecy, a przez
nastepne trzy lata przebywala dwa do trzech miesiecy rocznie. Poczatki pracy
w Bocage'u - pierwsze sze$¢ miesiecy, to czas po$wiecony na nawigzywanie
znajomosci i rozpowszechnianie informacji o planowanych badaniach. Podsta-
wowym problemem w prowadzeniu wywiadéw jest nieche¢ miejscowej lud-
nosci do méwienia o urokach i zamawiaczach innych niz ci znani z gtoénych
afer, opisywanych w prasie - z obawy przed o$mieszeniem sie. W dalszym
fragmencie rozdzialu przytoczone zostaja wypowiedzi paryskich dziennikarzy
z pism takich jak , Constellation” czy ,Le Monde”, ktérzy ukazuja Bocage jako
»skansen prymitywizmu, rzeczy nadprzyrodzonych i anachronicznosci” (s. 66),
a jego mieszkaricow jako latwowiernych glupcéw. Autorka analizuje przykiad
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rodziny mera Chailland, gminy w departamencie La Manche, chorujacego na
raka oraz znachora, ktéry twierdzil, ze kilka lat wczeéniej uzdrowit siebie sa-
mego z takiej samej dolegliwosci. Za pomocg tej historii przedstawiony zostaje
proces ksztaltowania wizerunku , prostaczkéw” w opinii publicznej, czyli ludzi
naiwnych, potrzebnych do tego, by w ogéle mozna bylo méwic¢ o czarach. Ko-
lejne przyklady przywolywane przez badaczke pozwalajg na ukazanie opozycji
szarlatan/zamawiacz, w ktérej tego drugiego wyrézniaja , dar”, ,sekret”, ,sita”.
Szarlatan nie posiada prawdziwej mocy, postuguje sie wymyslonym rytuatem,
nie zachowuje tajemnicy. Etnografka skrupulatnie rozbiera na czesci pierwsze
zaslyszane od informatoréw wypowiedzi, by dotrze¢ do ich ukrytego sensu
iw ten sposob ukazac sposéb budowania dyskursu czarownictwa. Na podstawie
zawilych relacji dotyczacych czarodziejskich pojedynkéw szczegétowo opisuje
i wyjaénia mechanizmy dziatania urokéw, ktére James Frazer okreslat stynnym
w antropologii mianem magii sympatycznej. Badaczka ustala takze hierarchie
zamawiaczy ze wzgledu na ich ,site” i sposéb zamawiania (,na dobre” lub ,na
zte”). Kluczowa wydaje sie tu teza dotyczaca ambiwalencji w postrzeganiu uro-
kéw, konsekwengji ich zamawiania i wreszcie méwienia o nich przez samych
zauroczonych. Mozna ja stresci¢ nastepujaco: trzeba i nie wolno uwazaé, ze X
byla czarownica, trzeba i nie wolno uwazaé, ze zmarta w wyniku dziatan za-
mawiaczki ,na zle”, wolno i nie wolno o tym rozmawiac¢ z etnografka (s. 141).
Czes¢ trzecia, najobszerniejsza, rozpoczyna sie od przytoczenia opinii psy-
chiatréw, uwazajacych wiare w uroki za przejaw obledu, btednej percepcji (au-
torka rozwija ten temat w Dodatku 4). Jedynie nieliczni sposréd nich dostrze-
gaja w tym sposob na wytlumaczenie nieszczes$é i wlasnych niepowodzen. Ta
czeé¢ w calosci poswiecona jest przypadkowi Jana Babina, rolnika z Torcé, na
ktérym cigza niezliczone uroki, i jego rodziny (wskazéwki chronologiczne do
historii Babinéw znajdziemy w Dodatku 5, s. 392-397). Z pierwszej rozmowy
z Babinami badaczka dowiaduje sie, ze ich gtéwny problem stanowi seksualna
niemoc Jana. Mial ja spowodowac¢ sgsiad - czarownik Ribault. Innymi , objawa-
mi” rzuconych urokéw sa straty w gospodarstwie: ronienie kréw, dziwne za-
chowanie zwierzat, ,maslice” odbierajgce mleko oraz hatasy na strychu i w obo-
rze. Jednakze podczas kolejnych spotkan okazuje sie, ze uwiktanie gospodarzy
w dyskurs czaréw jest znacznie bardziej skomplikowane, siega czasow przed-
Slubnych i obejmuje niemal cate rodziny obojga matzonkéw. Mimo wielokrot-
nego wzywania zamawiaczy i znachoré6w Babinom nie udaje sie zwalczy¢ naj-
powazniejszej dolegliwosci Jana - impotencji. Autorka poprzez analizowanie
powyzszego przypadku uswiadamia sobie wiasne uwiklanie w dyskurs zauro-
czonych. Zaczyna zdawac sobie sprawe, ze jej pozycja wzgledem informatoréw
ulegta catkowitemu przemieszczeniu. Zachowanie i stowa badaczki zostaly zin-
terpretowane wedtug ich potrzeb: che¢ rozmowy o czarach, niewySmiewanie
opowiesci o urokach, nawet praca w Laboratorium Etnologii stanowily wedtug
Babinéw oczywiste oznaki ,sily” magicznej i ,mocnej krwi”. Etnografka prze-
staje by¢ dla nich kimé obcym lub kims, kogo ,,chwycil” urok; teraz postrzegana
jest jako zamawiaczka, ktéra moze oddac ,zlo za zto”. Favret-Saada dostrzega
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to nieporozumienie, dopiero gdy J6zefina Babin proponuje jej zaptate po odbytej
rozmowie. Dzieki zmianie miejsca w omawianym dyskursie badaczka zostaje
w koricu dopuszczona do wiedzy, bo zamawiaczowi nalezy powiedzie¢ wszyst-
ko. Jednak autorka w pelni uéwiadamia sobie swoja sytuacje dopiero po wie-
lokrotnym odstuchaniu wywiadéw i przeanalizowaniu wiasnych notek: ,Dzis,
kiedy czytam na nowo swoje notatki z tamtej rozmowy, nie moge sie nadziwic,
jak to sie stalo, ze nie potrafilam ani nie chcialam zrozumie¢ tego, co przeciez
wyrazono niemal jednoznacznie” (s. 259). W rozdziale tym zostaje takze omo6-
wiona opozycja wydarzeni ,naturalnych” i ,nadprzyrodzonych”.

Prace o podobnej tematyce powstaja takze w polskiej literaturze. Nie dzi-
wi wiec, ze w Polskiej demonologii ludowej Leonarda Pelki znajdujemy przykla-
dy bardzo podobne do tych, ktére opisuje Favret-Saada. Wytrzeszczone oczy,
odbieranie mleka, czynienie zla przez spojrzenie, dotyk i zle stowo (Petka 1987:
195-198) - to cechy i dzialania charakterystyczne zaréwno dla polskich, jak
i francuskich czarownic lub czarownikéw. Jednak najwazniejsze nie jest podo-
bienistwo zebranego materiatu, lecz r6znica w podejsciu do samego zagadnienia
i sposobu jego opracowania. Badaczka nie tylko uprawia autoetnografie, przy-
znaje sie do uwiklania w badany dyskurs, a nawet do zalamania racjonalnego
podejscia, ale jednoczesnie tworzy swoisty poradnik dla obecnych i przysztych
etnologéw. Poprzez wlasne doswiadczenie pokazuje, ze niekiedy trzeba zrezy-
gnowac z obiektywizmu, by dotrze¢ do gleboko ukrytej badz, jak w tym przy-
padku, starannie zakodowanej prawdy.

Deszyfracja przeprowadzona przez autorke prowadzi do zaskakujacych
wnioskéw: mieszkaricy Bocage'u zyja w ciaglym napieciu i obawie, ze moze ich
»~chwyci¢”; uroki sa zarazem sposobem na wyjasnienie starych nieszczeé¢, jak
i przyczyna nowych, takich jak chocby alkoholizm czy stany lekowe - ,nerwy”.
Mowienie o czarach to maskowanie wszechobecnej agresji, stalej gotowosci na
przyjecie i oddanie metaforycznego zta. Ich codziennos¢ wypetniaja podejrzenia
i niepewnoé¢, czy dobre stowo, nawet powitanie, nie jest przejawem zawisci.
Podobnej proby rozszyfrowania tego, co zawarte jest w méwieniu o czarach,
dokonuje Anna Engelking (2000) w swojej ksigzce Klgtwa. Rzecz o ludowej magii
stowa, jednak pomimo wnikliwej analizy jezykowej i wielu ciekawych spostrze-
zen (przykladowo wykazanie réznic pomiedzy przeklinaniem a kleciem lub
oczarowaniem a uczynieniem; zob. Engelking 2000: 24-25, 114-117) brak tu od-
niesienia do realnych sytuacji, przykladéw ,stowa w akcji”, ktére odnajdujemy
w pracy Favret-Saady.

Razaca w omawianej ksigzce moze wydawac sie tak stanowcza krytyka pra-
cy folklorystow. Favret-Saada przybiera niekiedy ton poblazliwego medrca,
ktéry nie znosi sprzeciwu; nie uwzglednia jednak tego, ze zaréwno folklorysty-
ka, jak i etnografia podlegaja procesowi ewolucji dziedziny. W zwiazku z tym
wiedza i metody folklorystéw z XIX czy poczatkéw XX w. nie s3 poréwnywalne
z aktualnym stanem badan i metodami ich prowadzenia.

Co do czesci pierwszej, ktora jest wstepem do calego tomu i ma na celu wpro-
wadzi¢ czytelnika w zawilosci méwienia o czarach, a takze udowodnié, ze sto-
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wo jest dziataniem, nalezy zwrdéci¢ uwage na brak odniesienia do teorii komuni-
kacji jezykowej. Chodzi tu w szczeg6lnosci o prace Johna Austina (1993), autora
pojeciaperformatyw 6w, czyli wypowiedzi, ktére s3 celowym, wywolujg-
cym okreslone skutki dziataniem. Odwotanie sie do tej teorii wydaje sie zasadne
w przypadku pisania pracy dotyczacej mocy sprawczej stow.

Dwie pierwsze czesci sa objetosciowo zblizone i stanowia pewnego rodza-
ju wtajemniczenie, niezbedne do zrozumienia tego, co zostaje opisane w czesci
trzeciej. W czedci drugiej i trzeciej pojawiaja sie takze schematy przedstawiajace
powiazania rodzinne zauroczonych i czarownikéw, a takze ilustrujace sposoby
»przeplywu” mocy czarowniczej. Mialy one porzadkowac i wyjasnia¢ informacje
zawarte w tekscie, jednakze bez dokladnego wczytania sie w ich opis staja sie nie-
mal catkowicie niezrozumiate. Prawdopodobnie schematy te pomagaly autorce
w uporzadkowaniu jej notatek i przemyslen, lecz w ksiazce wydaja sie zbedne.

Wraz z kazdym przeczytanym rozdzialem zmienia sie sposéb odbioru ksigz-
ki. Poczatkowo sprawia ona wrazenie czysto naukowego wywodu, skierowa-
nego wylacznie do etnologéw, by w potowie drugiej czesci nabra¢ charakteru
niesamowitosci, a nawet pewnych cech opowiadania grozy - sama autorka po-
rownuje swoje odczucia do tego, co dzieje si¢ zwykle w opowiadaniach Ho-
warda Phillipsa Lovecrafta. Nie chodzi tu bynajmniej o odejécie od naukowych
rozwazan, lecz o stopien ,wtajemniczenia” etnografki w dzialania magiczne
i zwatpienia w racjonalne wyjaénienia pewnych wydarzen, ktére w czesci trze-
ciej prowadza wrecz do obawy o wlasne zycie.

Smiercionosne stowa, zabdjcze uroki to z pewnoécia pozycja godna uwagi. Sta-
nowi doskonaly przyktad na to, jak radzi¢ sobie z problemami badawczymi i nie
ulega¢ trudnoéciom w dotarciu do niezbednych informacji. Ta praca dowodzi
takze, ze nauka to nie tylko udowadnianie innym swojej madrosci, dzielenie si¢
odkryciami, ale takze sposéb, by pomdc samemu sobie zrozumie¢ to, co wydaje
sie niewyttumaczalne. Wymaga to od badacza nie tylko warsztatu, ale i odwagi,
by powiedzie¢ , opisuje, aby zrozumiec”.
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