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KACPER SWIERK
Badacz niezalezny

Diabel w sutannie, czyli ontologia pewnych bytéw
wedlug Indian Matsigenka z peruwiariskiej Amazonii

odczas mych badan terenowych we wschodnim Peru w 2001 r. Sarovani -

miody Indianin Matsigenka ze wspélnoty nawréconej na chrzescijaristwo
przez protestanckich misjonarzy - opowiedziatl mi historie, ktéra, jak twierdzit,
ustyszal od innego Matsigenki (dalej nazywanego Kogonti), pochodzacego
ze wspolnoty nawrdconej przez misjonarzy katolickich'.

Wedlug opowiesci przekazanej mi przez Sarovaniego Kogonti miat zostac
ksiedzem i w tym celu studiowal w Rzymie. Studia trwaty juz diugo i zblizal
sie czas $wiecen kaplanskich. Pewnej nocy przyszto do niego dwoéch ludzi, kto-
rzy wzieli go pod rece i zabrali do innego pomieszczenia. Po chwili wszedt tam
mezczyzna w stroju przypominajgcym sutanne. Gwattownie rozpigl swoj stroj,
ukazujac czlonek w stanie erekcji. Nastepnie zwrdcil sie do Kogontiego - , Teraz
odbede z tobg stosunek”. Kogonti, styszac to, wyrwat sie przytrzymujacym go

1 Moje badania terenowe wsrod Matsigenkéw przeprowadzitem w porach suchych lat 2001,
2002, 2003. Badalem gtéwnie relacje Indian zyjacych w rozproszeniu w gérnym biegu rzeki
Paquiria z tymi zyjacymi w duzych skupionych osadach nad Urubamba, a takze wykorzy-
stanie zasobéw naturalnych przez Matsigenkéw. Zebralem tez dane na temat etnozoologii
Matsigenka oraz informacje zwigzane z tematem niniejszego artykulu. Méj pobyt w terenie
w 2001 r. byl sfinansowany z wlasnych srodkéw. Badania w 2002 r. byly finansowane z grantu
KBN w ramach projektu ,Kierunki etnorozwoju w krajach andyjskich. Antropologiczne
studium poréwnawcze: Ekwador - Peru - Boliwia”, pod kierownictwem prof. dr. hab. A.
Posern-Zielinskiego. Badania w 2003 r. odbyty sie w ramach projektu: ,Proyecto para la Reeva-
luacion y Fortalecimiento de la Reserva Kugapakori Nahua”, kierowanego przez brytyjsko-
-peruwianska organizacje Shinai Serjali, we wspélpracy z kilkoma innymi organizacjami.
Projekt zostal sfinansowany przez: Garfield Foundation, The Netherlands Committee for
the World Conservation Union, Nouvelle Planéte, Oxfam America i Rainforest Foundation US.
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mezczyznom i uciekl. Potem wrocit nad Urubambe (z opowiesci nie wynika,
w jaki sposob). Nie jest to jednak koniec tej historii. Kogonti nadal zyje w swej
wspo6lnocie nad Urubamba i, jak twierdzi Sarovani, zdarza sie, ze kiedy kto-
ry$ z misjonarzy schodzi do wspélnotowej przystani, by wyruszyé w podréz
todzia, Kogonti, ktory jest wlasnie po wypiciu pewnej iloéci masato (nap6j alko-
holowy z manioku) lub mocniejszych trunkéw, podchodzi i zwraca sie do niego
po hiszpansku: , Tsivato. Yo sé que te cacharon” (,Homoseksualisto. Wiem, ze oni
odbyli z toba stosunek”). Kiedy ksigdz méwi do niego: ,Synul! Jestes pijany. Co ty
moéwisz?”, on odpowiada - ,Nie oszukasz mnie. Wiem dobrze, ze odbyli stosunek
z wami wszystkimi”. Mowi to z przekonaniem i nigdy nie daje si¢ zbi¢ z tropu
ksiedzu.

Historia ta zaintrygowata mnie. Ciekawo$¢ moja wzbudzilo znaczenie, jakie
zawarte w niej tre$ci maja dla Indian Matsigenka. Kontynuujac badania, zbiera-
jac dane w terenie jak i czytajac literature poswiecong Matsigenkom, doszedlem
do wniosku, ze opowies¢ ta, cho¢ dotyczy tematéw zwiazanych z instytucjami
iludZzmi ,z zewnatrz” (Kosciotem katolickim, misjonarzami), jest w istocie gle-
boko osadzona w kosmologii Matsigenka, i tam nalezy szukac do niej odniesien.

Celem moim w niniejszym tekscie jest przedstawienie odniesien tej historii
do rzeczonej kosmologii (zwlaszcza przekonan na temat demonéw kamagarini)
oraz refleksja nad tym, dlaczego ukazuje ona misjonarzy czy ksiezy katolickich
w taki, a nie inny sposéb.

W artykule przedstawiam krétka charakterystyke Matsigenkéw oraz zarys
historii ewangelizacji tej grupy tubylczej. Nastepnie charakteryzuje kosmologie
Matsigenkéw, aby zarysowac kontekst, w ktérym sytuuje przekonania dotyczace
demonéw kamagarini. Po tym z kolei poréwnuje status ontologiczny demonéw
z takimz statusem homoseksualistow w kulturze dorzecza Dolnej Urubamby.
W konicu analizuje historie Kogontiego w $wietle przedstawionego materiatu
oraz niektérych zebranych przeze mnie wypowiedzi Matsigenkéw na temat
duchownych katolickich.

Matsigenka

Indianie Matsigenka (Machiguenga) zamieszkuja potudniowq czes¢ peruwian-
skiej Amazonii, méwia jezykiem nalezacym do poludniowej odnogi arawac-
kiej rodziny jezykowej i licza ok. 13 tys. oséb. Wiekszos¢ Matsigenka mieszka
w dorzeczach Urubamby i Madre de Dios, z czego 85% nad Urubambg (Shepard
1999: 25). Ja prowadzitem badania w dorzeczu Dolnej Urubamby, pod ta nazwa
rozumiem tu odcinek tej rzeki w dét od wielkiego wawozu Pongo de Mainique.

Matsigenka sa kopieniaczami (gléwne uprawy to stodki maniok, kukurydza
ibanany), a takze fowcami, zbieraczami i rybakami. Znani sa z egalitaryzmu, stoic-
kosci, unikania konfliktow i swoistego indywidualizmu, ktéry wyraza sie w tym,
ze tradycyjnie mieszkaja oni w rozproszonych w lesie, niewielkich przysiétkach.
Kazdy z takich przysiotkéw jest zamieszkiwany przez rodzine podstawowaq
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lub rozszerzona od kilku do kilkunastu oséb. Kazda grupa rodzinna/domowa
jest jakby autonomicznym spoleczefistwem sama w sobie. Dzieki posiadanym
poletkom jest niezalezna ekonomicznie, a co za tym idzie - réwniez politycznie.
Tradycyjni przywoédcy zwani tinkamintsi majg niewielka wladze i na ogot nie sa
w stanie zmusi¢ ludzi do zrobienia czegokolwiek.

Dzisiaj jednak wiekszo$¢ Matsigenka zamieszkuje w duzych skupionych
osadach zwanych centros poblados®, w systemie comunidades nativas (wspdlnot
tubylczych) wprowadzonym przez panstwo w 1974 r. i bedacym oficjalnie uznanag
forma tubylczej samorzadnosci i posiadania ziemi przez Indian amazonskich
w Peru. Wigkszos¢ osad majacych obecnie status centros poblados wspdélnot
powstata w latach 50. 1 60. XX w., w wyniku wysitkéw misjonarzy protestanckich
i katolickich, ktérzy starali sie skupi¢ w nich Indian po to, by méc ich skuteczniej
nawracac i ,cywilizowac”. W wielu katolickich comunidades misjonarze rezyduja
do dzis.

Zycie w comunidades zdaje sie by¢ na pierwszy rzut oka zupelnie inne niz
w lesnych przysidtkach. Sa tu wybieralne wtadze, szkola, bywa, ze punkt
medyczny. Ludzie mieszkaja blisko siebie. Jednak po blizszym przyjrzeniu sie,
zycie w centro poblado okazuje si¢ podobne do zycia ,lesnych rodzin”. Decyzje
dotyczace grup rodzinnych/domowych nadal sa podejmowane w ich fonie, zbli-
Zenie przestrzenne nie zawsze oznacza zblizenie spoleczne, a pozycja wybieral-
nego presidente wcale nie jest tak mocna, jak mogtoby sie wydawac.

Poza tym sporo Matsigenkéw wcigz mieszka w tradycyjnych przysiétkach,
badz to oscylujacych wokot centros poblados, badz tez oddalonych i niezwigzanych
bezposrednio z zadng comunidad nativa.

Misjonarze

Po podboju panistwa Inkéw przez Hiszpanéw w pierwszej polowie XVI w. sasia-
dujace z Tawantinsuyu od wschodu tereny zamieszkane przez Matsigenka diugo
nie byty kolonizowane. Dosé¢ szybko, ale na ogét marginalnie, staly sie terenem
dziatalnosci misjonarskiej. Pierwsze przedsiewziecia misyjne na mata skale, na
obrzezach obszaréw zamieszkanych przez Matsigenka, mialy miejsce juz pod
koniec XVI w. (Rosengren 2004: 31). Okoto 1650 r. w dolinie La Convencién osie-
dlili sie jezuici, ktorzy, po wyrzuceniu ich z Ameryki, zostali w 1768 r. zastapieni
przez dominikanéw. Ci z kolei w 1798 r. ustapili pola franciszkanom, ktérzy
prowadzili dzialalnos¢ prozelityczng w regionie przez reszte okresu kolonialnego
i przez znaczna cze$¢ czaséw republikanskich (do 1902 r.), kiedy to ponownie

2 Termin centro poblado ma w Peru tez inne konotacje (nie bede tu rozwija¢ tego tematu), na co
zwroécit mi uwage anonimowy recenzent, jednak sami Indianie znad Dolnej Urubamby okre-
slaja swe wioski w jezyku hiszpariskim jako centros poblados de las comunidades nativas. Wioska
moze tez zasadnie zosta¢ okreslona terminem comunidad [nativa], jednak stowo comunidad ma
szersze konotacje. Moze oznaczac ogot comuneros, ziemie wspélnotowe otaczajgce wioske (tery-
torium wspélnoty) itd. Kiedy za$ kto§ méwi o centro poblado de la comunidad, jednoznacznie
wiadomo, ze chodzi o wioske.
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zastapili ich dominikanie (Rosengren, 1987: 39). Franciszkanie zalozyli misje -
hacjende w Cocabambilla nad Gérng Urubamba® (w 1789 r.) i usitowali zatozy¢
swe placéwki ponizej Pongo de Mainique, ale bez wigkszego powodzenia.

Wplyw dziatarn misyjnych na Matsigenka w okresie kolonialnym byt o wiele
mniejszy niz w przypadku ich mieszkajacych bardziej na zach6d krewnych Asha-
ninka i Yanesha (Amuesha), ktérzy byli poddani wczeéniejszej i intensywniejszej
dziatalnosci prozelitycznej. Tylko pewna cze$¢ populacji Matsigenka znalazla sie
pod bezposrednim wptywem misji. Moze to mie¢ zwigzek m.in. z silnymi indy-
widualistycznymi tendencjami w kulturze Matsigenka, jednak réwniez z tym,
ze przez dluzszy czas misjonarze obecni na terytorium Matsigenkéw mieli na
celu nie tyle ewangelizacje tych Indian, co raczej zdobycie srodkéw na przedsie-
wziecia prozelityczne w innych czesciach Peru (Rosengren 2004: 26). Matsigenka
przez dlugi czas spotykali sie z duchownymi katolickimi raczej jako uczestnicy
jarmarkéw odbywajacych sie przy misyjnych hacjendach niz jako nawracane
,owieczki™.

W 1742 r. Matsigenka wzieli udziat w powstaniu Juana Santosa Atahualpy;,
ktore bylo elementem wieloetnicznego ruchu millenarystycznego. W znacznej
mierze ,,oczy$cito” ono obszary nad Urubamba i dzungle srodkowego Peru (Selva
Central) z Bialych tak skutecznie, ze na wieksza skale nie przybywali oni na te
tereny az do ok. potowy XIX w.

Najogolniej méwiac, do poczatku XX w. misjonarze byli raczej stabo obecni
na terenach zamieszkanych przez Matsigenka. Dziatalnos¢ misyjnag wéréd tych
Indian zaczeto prowadzi¢ na wieksza skale od 1900 r., kiedy to prace prozeli-
tyczna w tym regionie podjeli dominikanie. W latach 50. XX w. pojawili sie tez
misjonarze protestanccy.

W 1900 r. dominikanie przejeli po franciszkanach zadanie ewangelizacji lud-
noéci tubylczej zamieszkujacej tereny nad Urubamba i Madre de Dios i zaczeli
dosé aktywna dziatalnos$é misyjna. Zalozyli placéwki misyjne nad Gérna i Dolna
Urubambag, a takze w dorzeczu Manu - Gérnej Madre de Dios. W latach 1947-1948
ustanowili misje w Sepahua, dawnym regionalnym centrum handlu kauczukiem,
ktére wyludnito sie po spadku cen tego surowca®. Dominikanie wprowadzili
szkolnictwo w swoich misjach. Pomimo ze wielu sposéréd nich opanowato jezyk
matsigenka, kladli raczej nacisk na nauczanie hiszparnskojezyczne®.

* Juz wezesniej istniata tam hacjenda zarzadzana przez zakonnikow (jezuitéw), ktorzy jednak
nie zajmowali sie dziatalnoscig prozelityczng wsréd miejscowej ludnosci.

* Niejako efektem ubocznym dzialalnosci misjonarzy w XVII i XVIII w. byty wybuchy epi-
demii ospy, odry i innych choréb pochodzacych ze Starego Swiata, na ktére Indianie nie byli
odporni. Spowodowalo to spadek populacji i z pewnoscig, w wielu wypadkach, ponowne
rozproszenie tych Indian, ktérzy przezyli. Epidemie te, jak sie zdaje, dotknety Matsigenkow
W znacznie mniejszym stopniu niz ich zachodnich sasiadow.

® Sepahua lezy nad Dolng Urubambg, w okolicy zamieszkanej przez Indian Piro, ale niektore
jednostki i rodziny Matsigenka rowniez zostaly tam objete dzialalnoscig prozelityczna.

¢ Postawa dominikanéw wobec tubylcow bywa krytykowana. Jak pisze Bennett (1991: 104):
»Indianie byli - i generalnie wciaz sa - postrzegani [przez misjonarzy] jako dzieci i leniwi igno-
ranci wysoce podatni na «diabelskie kuszenie»”.
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W 1952 r. dziatalnosé nad Dolng Urubamba (péZniej tez nad Manu) rozpoczeta
protestancka organizacja misyjna - Letni Instytut Lingwistyczny (ang. Summer
Institute of Linguistics - SIL; hiszp. Instituto Lingtiistico de Verano - ILV), w Peru
znany takze pod postacia Instituto Superior Pedagégico Bilingiie de Yarinacocha”.
Protestanci rozwineli edukacje dwujezyczng, opracowali alfabet dostosowany do
fonetyki jezyka matsigenka, zajeli sie ttumaczeniem Biblii i wyksztalcili w Yari-
nacocha koto Pucallpy pierwszych dwujezycznych nauczycieli Matsigenka (zob.
np. Davis 2002)%. Summer Institute of Linguistics dziala na podstawie umowy
z peruwianskim Ministerstwem Edukacji.

Zaréwno dominikanie, jak i misjonarze SIL-u przyczynili si¢ do powstania
skupionych, wielorodzinnych osad. Niekiedy, zwtaszcza nad Gérng Urubamba,
zaczynali swa dzialalnos¢ w miejscach, gdzie istniaty juz pewne skupiska Mat-
sigenka - przy hacjendach czy centrach eksploatacji kauczuku. Jednak wiele
dzisiejszych centros poblados de las comunidades nativas powstalo praktycznie od
podstaw jako osady misyjne.

Wskazujac na réznice pomiedzy dominikanami i misjonarzami SIL-u, warto
zwrdéci¢ uwage na dwie sprawy. O ile dominikanie zwykle dostownie zaktadali
osady misyjne, osiadajac (czesto na stale) w jakims miejscu i skupiajac wokét sie-
bie okolicznych Matsigenka, o tyle misjonarze SIL-u promowali raczej indiariska
samorzadnos¢, zakladajac szkole i umieszczajac w niej wyksztalconych przez
siebie tubylczych nauczycieli. Wokoét szkoty skupiaty sie osady, w anglojezycznej
literaturze okreslane jako school communities (wspélnoty szkolne), ktére p6zniej
zwykle otrzymaty status comunidades nativas. Sami misjonarze SIL-u wizytowali,
nadzorowali i wspomagali osady w pierwszych dekadach ich istnienia, niekiedy
przebywali w nich przez dluzszy czas, ale nie zakladali w nich statych misji
z calym zapleczem. Dzisiaj Matsigenka protestanci maja wlasnych pastoréw,
a misjonarze-lingwisci co najwyzej odwiedzaja co jaki$ czas ich comunidades,
aby prowadzi¢ studia nad jezykiem przekiadu Biblii’.

Kazda z dwoéch grup misjonarzy stworzyla wokét siebie osobng elite Mat-
sigenka. Istnienie tych elit przejawia si¢ w dwoch niezaleznych od siebie orga-
nizacjach Indian funkcjonujacych dzi$ nad Urubamba. Jakkolwiek owe elity/
organizacje czesto sa w stosunkach wzajemnie antagonistycznych, to antagonizm
ten nie ma podloza religijnego i Matsigenka generalnie nie przyktadaja wagi

7 Gléwna baza SIL-u znajduje si¢ w Stanach Zjednoczonych Ameryki, skad pochodzi tez wiek-
sz0$¢ misjonarzy nalezacych do tej organizacji.

8 Misjonarze SIL-u zapewnili Indianom dostep do metalowych narzedzi i wielu innych doébr,
opieke medyczna (réwniez poprzez szkolenie sanitarios), a takze usitowali uczynié¢ z nich ludzi
kompetentnych w gospodarce rynkowej, ktérzy potrafia by¢ samowystarczalni w nowych
warunkach. Jednoczesnie jednak wykazywali bardzo fundamentalistyczne postawy, zwalcza-
jac elementy tubylczego swiatopogladu, niepasujace do chrzescijariskiej-protestanckiej wizji
$wiata. Baer (1994: 19) pisze o nich, ze ,nie szanuja (...) tradycyjnej kultury, gdyz dla nich
sklada sie ona z «przesadéw» i «dziela szatana»”.

¢ Protestanccy misjonarze, obecnie odwiedzajacy comunidades, nalezg formalnie do organizacji
pod nazwa Misja Szwajcarska (ang. Swiss Mission; hiszp. Misién Suiza), ktérg jednak mozna
traktowac jako odgalezienie SIL-u.
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do tego, czy ich wspdtplemieniec, z ktérym maja do czynienia, jest nominalnie
protestantem czy katolikiem.

Druga (wazniejsza) z interesujacych nas tu kwestii to zycie seksualne misjo-
narzy. Protestanccy misjonarze moga uprawiac seks, jesli robig to ze wspol-
matzonkiem. Jest znamienne, ze misjonarze SIL-u zwykle przybywali do kraju
Matsigenkéw w parach matzeriskich i wrecz parami zapisali sie¢ w historii: Wayne
(Walter) i Betty Snellowie, Harold i Patricia Davisowie. W przeciwienstwie do nich
dominikanie nie przybywali parami, lecz jako samotni mezczyzni lub w grupach
mezczyzn. Z zalozenia nie wchodza oni w zwigzki malzeriskie i nie uprawiajg
seksu, a takze nie prowadza szerzej pojetego zycia seksualnego. W dodatku
w Sepahua pojawila si¢ specyficzna grupa kobiet - madres, czyli zakonnice.
Wszystkie te okolicznoéci wptynety na to, ze Matsigenka zwykli spoglada¢ na
katolickich misjonarzy z pewna podejrzliwoscia.

Kosmologia

Matsigeniska wizja Swiata i relacji pomiedzy bytami go zamieszkujacymi nalezy
do typowych kosmologii amazoriskich. Przedstawiam tu najwazniejsze jej cechy
i aspekty po to, aby zarysowac kontekst, do ktérego bedzie mozna odnosi¢ infor-
macje dotyczace demonéw, homoseksualistéw i katolickich duchownych.

Na poczatek warto zauwazyé, ze Matsigenka nie maja pojecia ludzkosci
W naszym rozumieniu tego stowa. Istoty, ktére my, podmioty kultury Zachodu,
sklasyfikowaliby$my w jednym zbiorze jako ludzi, naleza do réznych kategorii.
Na przyktad Matsigenka i inni nizinni Indianie zostali stworzeni przez dobrego
(doskonalego) boga Tasorintsi, za$ andyjscy Indianie i Metysi (poriarona) oraz Biali
(virakocha) s tworami niedoskonatego Kentivakori, ktéry nieudolnie prébowat
rywalizowa¢ z Tasorintsim w dziele tworzenia. Matsigenka i Biali naleza wiec
do dwoch réznych kategorii bytow (Rosengren 1987: 30-31; 2004: 86; zob. tez:
Descola 1992: 121). Granice pomiedzy tymi kategoriami sg przekraczalne dzieki
konsubstancjalizacji (podzielaniu substancji), ktérej moga ulec niedoskonate byty;,
i przez to upodobni¢ sie¢ do Matsigenka. Wyrazem tego jest pewna liczba mal-
zefistw pomiedzy Matsigenka a ludZmi pochodzacymi z Andéw - zob. przyklad
opisany przez Deyermenjiana (Deyermenjian 1988: 70-74)".

1 Deyermenjian przedstawia przypadek andyjskiego Metysa zwanego Goyo, ktéry wybrat
zycie z Matsigenkami zamieszkujacymi trudno dostepny obszar wyzynnego lasu (selva alta)
w regionie rzeki Toma (dorzecze Gérnej Madre de Dios) i ulegl znacznej ,matsigenkizacji”.
Jak pisze Deyermenjian: ,Goyo przybyl w ten region w 1979 roku, jako przewodnik ekspedycji
francuskich poszukiwaczy fortuny. Byla to prawdopodobnie pierwsza grupa ludzi z zewnatrz
penetrujaca ten obszar, od czasu gdy przybyli tu Machiguenga. [Goyo] powrdcil tu sam
nastepnego roku, zaczal sie uczy¢ od [Matsigenkéw] Angela i Raimunda i, w ciaggu kilku lat,
osiagnat funkcjonalng plynnosé w jezyku machiguenga, posiadt umiejetnos¢ samodzielnego
wykonywania typowych czynnosci stuzacych utrzymaniu i zalozyt dom z dwoma siostrami
Machiguenga, «Josefing» i «Carmen», jako Zonami. Goyo, méwigc o sobie, twierdzi, Ze jest
obecnie Machiguenga” (Deyermenjian 1998: 77-78). Na marginesie warto tu podkresli¢, ze dla
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Swiatopoglad Matsigenka, podobnie jak $wiatopoglad innych Indian Ama-
zonii, mozna okresli¢ mianem perspektywistycznego (za Viveirosem de Castro
1998). Wedtug ich wizji Swiata r6zne upodmiotowione istoty - takie jak ludzie,
zwierzeta, zmarli, oraz to, co z zachodniego punktu widzenia okreslilibySmy
jako istoty nadprzyrodzone - widza siebie jako istoty ludzkie oraz posiadajace
kulture (tzn. np. osady, jezyk, rézne ozdoby, artefakty oraz ré6zne przymioty spo-
teczne). Jaguar np. widzi pita przez siebie krew jako masato - trunek z manioku,
pekari widza blotniste zagtebienia, w ktérych sie tarzaja, jako wioske (Viveiros
de Castro 1998; Lenaerts 2006: 11). Jednak istoty te z punktu widzenia innych
istot niekoniecznie sa widziane jako ludzie, np. - cho¢ pekari postrzegaja siebie
jako ludzi, to przez ludzi sa postrzegane wiasnie jako pekari, zabijane i jedzone.
Ludzie zas moga by¢ postrzegani jako pekari, tapiry lub ryby przez wiele istot,
takich jak jaguary, Kashiri (Ksiezyc) czy Inaenka - Matka Ospy, ktére poluja na
nich (lub ich dusze - isure) i zjadaja ich.

Perspektywa/punkt widzenia wiaze sie z ciatem, ktore dla Indian amazon-
skich nie jest czyms$ danym raz na zawsze, ale czyms przez caly czas bedacym
W procesie tworzenia sie i modyfikacji poprzez dzielenie substancji - konsubstan-
cjalizacje. Cialo ksztaltuje sie¢ w zaleznosci od tego, co kto je, z kim to je, z kim zyje
i sie uspolecznia, z kim uprawia seks. W wielu indianiskich opowiesciach osoba,
ktora zaczyna jes¢ pozywienie Innych (zwykle juz widzac je jako pozywienie
ludzkie), transformuje sie w Innego ciele$nie. Przykladowo bohater opowiesci
Indian Yaminahua, ktéry zobaczy! palmowe orzeszki podane mu przez pekari
jako pieczone mieso i zjadt je, czeSciowo zamienia si¢ w pekari takze cielednie -
wyrasta mu szczecina (Calavia Saéz 2001: 162-163). Literatura amazonistyczna
obfituje w takie przyklady (zob. np. Anderson 1986: 86-91; Johnson 2003: 170;
Opas 2005; Rosengren 2006: 87). W podobnej do yaminahuarskiej opowiesci
Matsigenkéw mezczyzna porwany przez pekari, a nastepnie schwytany przez
ludzi nie potrafil méwi¢, gdyz bedac pekari, jadt okolcza - dzika trzcine (Gynerium
spp.). Dopiero kiedy dano mu do zjedzenia uprawna trzcine cukrowa (Saccharum
officinarum), odzyskat zdolnoé¢ komunikacji z ludZmi (Johnson 2003: 170). Przy-
jecie jedzenia Innych widzianego juz jako jedzenie ludzi czesto jest kluczowym
momentem zmiany perspektywy i ciala w perspektywe i cialo Innego. Rodzaj
pozywienia jest czesto wyznacznikiem tozsamosci wéréd Indian amazonskich.
Tak na przyklad Matsigenka identyfikuja Indian Piro jako tych, ktérzy nie jedza
larw owadéw, a Biatych i Metysow jako tych, ktérzy jedza czosnek, cebule i ryz.
Roznice pomiedzy dietq Matsigenkéw i Piro sg dosé niewielkie i obserwatorowi
z zewnatrz mogga sie jawic jako drugo- i trzeciorzedne szczegoéty, ale z punktu
widzenia tych Indian sg one istotnymi wyréznikami toZzsamosci, a z tego wynika
cielesnos¢ i tozsamos¢ Innych, ktéra jest rézna od ,,naszej”. Przebywanie z Innymi,
przejecie ich zwyczajéw zywieniowych (jak i innych praktyk) prowadzi do prze-
mian ciafa i perspektywy. Nie zawsze musza to by¢ przemiany tak radykalne,

Matsigenka (a z pewnoscia dla ich szamanéw) granice pomiedzy ludZmi a zwierzetami czy
,bytami nadprzyrodzonymi” tez nie sa nieprzekraczalne.
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jak transformacja nieszczesnego mysliwego w pekari. Przykladowo gantatsirira -
matsigeniscy fowcy niewolnikéw (z lat 1930-1960), ktérzy zabijali i chwytali ludzi
z wlasnej grupy etnolingwistycznej, byli tak okrutni, zdaniem moich informato-
row, poniewaz przebywali wsréd Piro, mieli zony i powinowatych Piro, zapewne
tez dzielili ich zwyczaje zywieniowe'.

Dzielenie substancji dokonuje sie, jak juz wzmiankowalem, nie tylko przez
dzielenie zwyczajow zywieniowych (czy tez dostownie - dzielenie tego samego
pozywienia), ale tez przez zycie z dana kategoria bytéw, uczestniczenie w ich
zajeciach, jak réwniez przez akty seksualne i szeroko rozumiane zycie seksualne.

Zaréwno w opowiesciach o przemianach w zwierzeta, jak i w relacjach
z ludzkimi Innymi zycie seksualne odgrywa istotng role. Na przyktad mysliwy
zamieniony w pekari w opowiesciach Yaminahua i Matsigenka ma zone (lub
zony) pekari (Calavia Saéz 2001: 162-163; Johnson 2003: 170). Matzenstwo wigzace
sie przeciez z seksem pociaga za soba posiadanie powinowatych, a przez to dalsze
dzielenie substancji z Innymi, czy beda nimi pekari, Piro czy tez niespokrewnieni
Matsigenka z sasiedniego przysiétka. Opas (2005: 116-119) przytacza historie opo-
wiedziang jej przez sasiadujacych z Matsigenkami Indian Piro, w ktérej pewien
mezczyzna przyjmowal pozywienie (niejadalne dla ludzi owoce) od tani mazamy
amazonskiej (Mazama nemorivaga), ktéra widziat jako mioda kobiete. W tym przy-
padku nie doszto do catkowitej transformacji mezczyzny w jelenia (ani jego per-
spektywy w jeleniag mazamie), gdyz inni mieszkaricy wioski silg zawlekli go do
osady, gdzie szaman wyleczyt go (tj., przywrdécit mu ludzka perspektywe, ktéra
ten stopniowo tracif) w ciggu kilkumiesiecznej terapii (Opas 2005: 116). Wedtug
rozméwceoéw Opas (2005: 118) mezczyzna mogt zostaé uratowany (przez i dla
ludzi), wprawdzie spozywat nieczlowiecze jedzenie podawane mu przez fanie,
ale jeszcze nie uprawial z nig seksu. Akt plciowy z kobietg-mazama ostatecznie
przypieczetowalby jego przemiane'?.

Wage ma tu nie tylko to, z kim uprawia sie seks. Wyznacznikiem odmiennosci
moze by¢ tez rodzaj seksu. Przyktadowo gwalt (w jezyku matsigenka: noshika-
gantsi, w jezyku hiszpanskim: violacion)® réwniez implikuje dzielenie substancji,
ale na innej zasadzie niz stosunki plciowe odbyte bez uzycia przemocy. Gwalt
jest domeng demonéw - kamagarini, i jesli ktoé sposréd ludzi go popetnia, bedzie
przyréwnany do demona.

" Piro, na przetomie XIX i XX w., zaslyneli jako lowcy niewolnikéw dla bialych patrones.
Polowali oni gléwnie na Matsigenkéw. Stad przypisywanie okrucienstwa gantatsirira wlasnie
wplywom Piro. Chwytanie przez Piro kobiet i dzieci Matsigenka, poZniej wymienianych na
rézne towary z goralami andyjskimi badz z biatymi, miewalo miejsce co najmniej od XVIII w.
12 Podobne historie opowiadaja Indianie z obszaru Péinocno-Zachodniego Wybrzeza Ameryki
Pétnocnej. Collins (1952: 355), w trakcie swych badan wéréd Skagitow ze stanu Waszyngton,
zapisala historie o mysliwym, ktéry spotkat w lesie piekna kobiete proponujaca mu odbycie
stosunku plciowego. Mezczyzna, po wahaniach, odméwit. Rano zorientowat sie, ze kobieta
byla w istocie niedZwiedzicg. Rozméwca Collins dodal, ze gdyby mysliwy dokonal innego
wyboru i uprawiat seks z kobietg, sam stalby sie niedZwiedziem.

" Snell (2011: 805) podaje takze matsigenski termin kamaritashitagantsi.
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Kamagarini

Kamagarini** (demony) zajmuja w perspektywistycznym $wiecie Matsigenka
miejsce dos¢ szczegblne. Maja one ksztatt badz cztekopodobny, badz zwierzecy
(zaleznie od rodzaju demona). W tym drugim przypadku demon nosi nazwe
zwierzecia, ktérego ksztatt posiada, plus przyrostek -niro. Demony zyja zwykle
w okolicach trudno dostepnych gérnych biegéw rzek i strumieni, wydaja charak-
terystyczny dzwiek eeeeeeeeeeeeii tom i, najogdlniej rzecz biorac, charakteryzuja sie
tym, ze gwalcq analnie ludzi, tym sposobem transformujgc ich w podobne sobie
demoniczne istoty™.

Zgwalcenie przez demona jest opisywane przez Matsigenka na dwa spo-
soby. W pierwszym wypadku jest ono przedstawione jako co$, co ma miejsce
w wymiarze cielesnym - fizycznym. Przykladem tego jest zanotowana przeze
mnie opowiesc¢ o oshetoniro (demonie-czepiaku'®), w ktorej zestrzelona z tuku,
pozornie konajgca, nadnaturalnie wielka malpa znienacka zaczyna gwalcic jed-
nego z mysliwych na oczach jego brata. Ten, nie mogac juz mu pomoc, ucieka, by
ratowac siebie i ostrzec szwagierke. Zgwalcony mezczyzna sam potem staje sie
demonem i chodzi z umocowanym do siebie czepiakiem (wygladajac, jak gdyby
nidst tup z polowania), szukajac ludzi, ktérych mégtby zgwalcic.

Drugi sposéb opowiadania o zgwalceniu przez demony ukazuje to wyda-
rzenie w wymiarze, ktory roboczo nazwe duchowym. Przykladem moze by¢
sytuacja opisana przez Bennett (1991: 185), kiedy to mezczyzna spotyka w lesie
demona, ktéry przybrat postac jego zony, i baraszkuje z kobieta, nie zdajgc sobie
sprawy, ze naprawde jest to kamagarini penetrujacy jego isure (dusze, duchowa
esencje) swym wielkim cztonkiem. Po powrocie do domu mezczyzna w rozmo-
wie z zong nawiazuje do spotkania w lesie, a ona zdziwiona méwi, ze nie wie, o co
chodzi, i ze nie oddalata sie od domu. Wéwczas mezczyzna zdaje sobie sprawe, ze
jego dusza zostala ,ztamana” przez demona'. Wkrétce choruje i umiera, a jego
isure, jak mozna domniemywac, zamienia sie w kamagarini'®.

Czasem demon, zaledwie pokazujac si¢, dokonuje gwaltu na isure spotkanej
osoby. Ilustruje to historia mezczyzny, ktérego nazwe tutaj Katsari, opowiedziana
mi przez jego brata i zone. Mezczyzna ten wybrat sie na polowanie (obozowanie
w lesie) wraz z czlonkami swej rodziny (bylo to w porze deszczowej 1997/1998).
Towarzyszyli mu brat i zona. Wedlug ich opowiesci, podczas pobytu nad stru-
mieniem zwanym Intsipashiari (niewielki doplyw Kipatsiari), nagle w koronach
drzew pojawil si¢ ogromny czepiak, ,wielki jak tapir”. Byl obwieszony licznymi,
przyczepionymi dori mlodymi, a biegnac, powodowat jakby powiew wiatru
w koronach drzew (pojawieniu si¢ demonéw czesto towarzyszy wiatr). Podgzat

14 Slowo kamagarini jest etymologicznie zwigzane ze stowem kamagantsi (umieraé, $mierc),
oznaczajacym tez tracenie przytomnosci czy bycie sparalizowanym.

% Taka transformacja to w matsigenka kamagarinitagantsi (zamienia¢ sie w demona).

16 Czepiak czarnolicy (Ateles chamek) - malpa o miesie wysoko cenionym przez Matsigenkéw.
7" Czasownik oznaczajacy ,famanie” duszy to w regionalnym jezyku hiszparnskim romper. Nie
jestem pewien jego matsigeriskiego odpowiednika.

8 Bennett nie wspomina explicite o przemianie zgwalconego mezczyzny w demona.
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w strone ludzi, nagle spadt i zniknat. Wkroétce po widzeniu demona Katsari Zle sie
poczul i dostal goraczki. Bez zwloki zabrano go do przysiétka Manokiari, gdzie
spodziewano sie zasta¢ pewnego Matsigenke - drwala, ktéry mial 16dz z silni-
kiem i moégt szybko zabraé¢ chorego do najblizszej comunidad, aby tam zajal sie
nim sanitario. Po przybyciu na miejsce okazalo sie jednak, ze drwal juz odplynat.
Brat mezczyzny zabrat go wiec do swego przysidtka, gdzie ten w krétkim czasie
umarl. Zdaniem Indian $mier¢ ta byta spowodowana przez demona oshetoniro®.

Jak widzimy, jedne opowiesci Matsigenka méwig o fizycznym gwalcie anal-
nym, za$ drugie jedynie o duchowym. Koniec koricéw i w jednych, i w drugich
przypadkach zgwalcona zostaje dusza (isure/osure) osoby (ktéra sama w sobie
nie jest pozbawiona wymiaru cielesnego). Efekt réwniez jest ten sam i, co naj-
wazniejsze, w obydwu przypadkach jest on dla Matsigenka réwnie rzeczywisty.
Demony gwalca zaréwno mezczyzn, jak i kobiety (mezczyzn analnie, kobiety
by¢ moze réwniez waginalnie), ale uwaza sig, ze kobiety sa wobec nich bardziej
bezbronne ze wzgledu na swa ,nieczystos¢”?. Konsekwencje zgwalcenia przez
demona sa dwojakie. Pierwsza jest Smier¢ osoby (jej ciala), a druga zamiana jej
duszy - esencji witalnej - w demona?'. Zgwalceni przez demony sami staja sie
kamagarini i czyhaja w lesie na ludzi. Jest to podstawowy, jesli nie jedyny, spo-
sOb rozmnazania sie kamagarinich. W przeciwienstwie do ludzi i innych bytéw
(jak np. przychylni ludziom, niewidzialni saankarite) demony nie majg rodzin.
Multiplikuja sig, przerabiajac Innych (ktérymi z ich punktu widzenia sg w tym
wypadku ludzie) w swoich poprzez gwalt. Jest to specyficzny wariant pewnej
reguly w tubylczych amazonskich spoteczeristwach i kosmologiach, w ktérych
tozsamosc¢ zawsze konstytuowana jest poprzez przetwarzanie Innego w siebie?.

Warto wspomnie¢ jeszcze, ze misjonarze pracujacy wsrod Matsigenka, chcac
oddac¢ idee diabta, ttumacza go na tubylczy jezyk wlasnie stowem kamagarini.
Obecnie sami Matsigenka, chcac przetozy¢ stowo kamagarini na jezyk hiszpanski,
tlumacza je jako diablo, demonio lub tunchi.

19" Strumien, nad ktérym nastapilo spotkanie z demonicznym czepiakiem, nosit dawniej nazwe
Intsipashiari - strumien lisci drzewa intsipa (Inga sp.). Od czasu tamtego wydarzenia jest
on nazywany Oshetoniroari (strumien oshetoniro) lub Kamagariniari (strumien kamagarini).

2 Jak pisze Rosengren (1987: 87), kobiety, bedac ,nieczystymi” (przez swa krew menstru-
acyjng), nie moga, w przeciwienistwie do mezczyzn, liczy¢ na pomoc dobroczynnych bytow
saankarite. Stad, przebywajac w lesie, sa bardziej narazone na ataki demonéw.

2 W opowiesci o oshetoniro mezczyzna zdaje sie zachowywacé swoje ludzkie ciato, lecz po gwat-
cie ma ono wyraznie demoniczne usposobienie.

2 W s$wiatopogladach Indian nizinnej Ameryki Potudniowej swojskos¢ i statyczna tozsamosc¢
sa kojarzone z jatowoscia, a jednostka i spoleczenstwo moze sie efektywnie reprodukowac,
jedynie zawlaszczajac tozsamosci z zewnatrz. To zawlaszczanie moze odbywac sie na rézne
sposoby: poprzez porwanie i adopcje 0oséb z innych grup, rzeczywisty lub symboliczny kani-
balizm, polowanie na glowy itp. Praktykom tym towarzyszy rytualna transformacja Innego
(potencjalnego powinowatego, jerica, zabitego wroga) w jednego ze swoich lub w komponent
wlasnej, indywidualnej jazni (zob. np.: Viveiros de Castro 1992, 2001, 2002; Fausto 1999, 2007;
Taylor 1993: 671-675).
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,Cioty”, berdaches

Kamagarini sa nie tylko gwalcicielami. Sq one réwniez homoseksualistami. Cho¢
gwalca zaréwno mezczyzn, jak i kobiety, a nawet podkresla sie, ze kobiety sa
wobec nich bardziej bezbronne, to w wigkszosci opowiesdci zgwalconymi pro-
tagonistami sg mezczyzni. Jest to z pewnoScig zwigzane z tym, ze mezczyzni
znacznie czeéciej niz kobiety wychodza do lasu, ryzykujac tym samym spotkanie
z kamagarini. Kamagarini jest wigc (wedtug naszych, zachodnich kategorii) homo-
seksualista w spos6b dwojaki - po pierwsze gwalci mezczyzn, po drugie, by stac
sie demonem, sam musial byé najpierw analnie zgwaltcony?.

By nalezycie zrozumie¢ konotacje homoseksualnosci kamagarini, musimy
mieé wglad w to, czym homoseksualizm jest dla Matsigenka. Odwotam sie tu tez
do postrzegania homoseksualistow przez innych mieszkaricéw dorzecza Dolnej
Urubamby.

Homoseksualista to w jezyku matsigenka tsitamorori lub tsivato (to drugie by¢
moze od hiszpanskiego chivo). W regionalnej hiszpafiszczyZnie za$ uzywa sie
okreslen maricon, chivo 1 cabro®.

Jak stusznie zauwaza Werner (1998), homoseksualizm nie jest kategoria
miedzykulturowa (cross-cultural) i to, kto jest homoseksualistg, a kto nie, jest
réznie oceniane w réznych kulturach. W kulturach pétnocnoeuropejskich i ich
pochodnych (jak np. kultura USA) jako homoseksualiste (geja) klasyfikuje sie
osobe, ktéra uprawia seks z homoseksualnymi osobami tej samej pici (interesuje
tu nas homoseksualizm meski), nie dociekajac, czy podczas stosunku jest ona
strona ,,aktywna” czy ,bierng”, ani jaka role piciowa przyjmuje.

Jak pokazuje Werner, w wigkszosci spoleczenistw $wiata jest jednak inacze;j.
Zaréwno w kulturach potudniowych Europejczykéw (i ich potomkéw - Latyno-
sow), jak i w kulturach indianiskich (Werner podaje dwa tuziny przyktadéw z obu
Ameryk) za homoseksualiste uwazany jest mezczyzna bedacy strong ,bierng”
w stosunku®. Przy tym homoseksualisci indiariscy jak i latynoscy sa na ogot
transwestytami czy transseksualistami. Nie spotkalem zadnych homoseksuali-
stow/transseksualistow wsrod Matsigenkow?, ale ci, z ktérymi si¢ zetknatem

» Kto$ moglby argumentowac, ze mezczyzna zgwalcony przez demona nie jest homoseksu-
alista, poniewaz sam tego nie chcial. Jednak w wypowiedziach Matsigenka zgwalcenie przez
kamagarini jest wyrazane jako zrobienie z kogo$ homoseksualisty. M6j informator, opowiadajac
w jezyku hiszpanskim historie o oshetoniro, wklada w usta mlodszego towcy, ktéry ostrzega
swego brata, ze wielka matpa moze go zgwalci¢, stowa: el va a hacer un maricon de ti (zrobi z cie-
bie homoseksualiste). W matsigenka uzywa sie¢ w tym kontekscie wyrazenia: itsitamororikatake
(on zamienia sie w homoseksualiste [np. w wyniku gwattu]).

# Na poéinoc od dorzecza Urubamby, na obszarze departamentu Loreto, jest uzywane takze
stowo chimbombo.

% Podziat na uczestnikéw aktu plciowego definiowanych jako strona ,bierna” i ,,czynna” jest
zaczerpniety z terminologii uzywanej niekiedy w kulturze zachodniej i niekoniecznie odpo-
wiada terminom stosowanym w tym kontekscie przez mieszkaricéw Amazonii. Dlatego tez
umieszczam te terminy w cudzyslowie.

% Tessmann, piszac o blisko spokrewnionych z Matsigenka Indianach Campa (Ashédninka
i Ashéninka), twierdzi, ze zdarzaja si¢ u nich akty plciowe pomiedzy mlodzikami (karane
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w Sepahua nad Dolng Urubamba (Indianami Piro lub osobami pochodzacymi
z mieszanych rodzin pirsko-metyskich), zachowywali sie jak kobiety, czesto ubie-
rali sie jak one, nadawali sobie fantazyjne zeriskie imiona lub podkreélali swa
»kobieco$¢” na inne sposoby. Latem 2003 r., kiedy Indianin Piro pracujacy dla
mnie jako kierowca todzi z silnikiem poprosit dwéch stojacych obok maricones, by
pomogli mu przenies¢ nad rzeke silnik peque peque” wraz z ,ogonem” (dluga rurs,
do ktérej mocuje sie lekka, aluminiowa $rube), odparli mu - ,My jako kobiety
mozemy nies¢ tylko érube”.

Homoseksualista jest wiec dla mieszkaricéw dorzecza Dolnej Urubamby
osobg zniewiedcialy, ktora podczas stosunku przyjmuje role identyfikowang
jako ,bierng”. By odrézni¢ homoseksualiste tego typu od homoseksualistow
(gejow) rozumianych na sposéb pétnocnoeuropejski, proponuje tu stosowanie
polskiego wyrazu ,ciota” (0znaczajacego w potocznym jezyku zniewie$cialego
homoseksualiste), a takze pochodzacego z jezyka francuskiego terminu berdache
uzywanego w literaturze (takze antropologicznej) na oznaczenie podobnego typu
homoseksualistéw - transwestytow wéréd Indian péinocnoamerykanskich?.

Co znamienne, mezczyZzni majacy stosunki z ,,ciotami” nie sa nad Urubamba
uwazani za homoseksualistéow. Jak wyjasnit mi to po hiszpanisku pewien Piro
z Sepahua - maricon es el que recibe, el que da es hombre (dostownie: ciota jest ten, kto

przez starszych), ale ze prawdziwych homoseksualistow brak (No hay auténticos homosexuales)
(Tessmann 1999 [1930]: 53). To, jak i fakt, ze podczas moich badan nie spotkatem zadnych
homoseksualistow u Matsigenkéw, sugeruje, ze osoby tego typu sa relatywna rzadkoscia
wéréd ludéw Campa (sensu lato), do ktérych Ashaninka, Ashéninka i Matsigenka naleza.
Jednak R. Quispe - ichtiolog, ktéry pracowatl nad Urubambg, twierdzil w rozmowie ze mna,
ze spotkal homoseksualistéw w co najmniej dwoéch comunidades Matsigenka (Quispe, kontakt
osobisty, 2011). Cho¢ nie spotkalem wsréd Matsigenkéw zadnych fsitamorori, to Indianie ci
dobrze wiedzieli, kim oni s3. Wielu Matsigenkéw bylo §wiadomych istnienia pirskich tsitamo-
rori zyjacych w Sepahua, wielu tez, odwiedzajac te osade lub przebywajac w niej przez dtuzszy
czas, zetknelo sie z nimi osobiscie. Jeden z moich matsigeriskich informatoréw, ktory ukon-
czyl szkote w Sepahua, twierdzil, ze liczni sposréd uczniéow Matsigenka zakwaterowanych
w tamtejszym internacie, mieli stosunki piciowe z tsitamorori. Utrzymywat on, iz wybierali seks
z transseksualistami dlatego, Ze byli oni zawsze chetni i nie trzeba bylo zabiega¢ o nich jak
o dziewczeta (np. nie bylo konieczne zapraszanie ich na oranzade). Jeden z maricones, komen-
tujac przybycie nowego rocznika uczniéw do szkoly z internatem w Sepahua, mial powiedzie¢:
,Oto przybywaja moi mezowie”.

7 Peque peque to regionalna, onomatopeiczna nazwa nieduzych silnikéw o relatywnie niewiel-
kiej mocy, uzywanych w Amazonii do napedzania fodzi. Oryginalnie produkowane przez
firme Briggs-Stratton jako silniki do amerykarniskich kosiarek do trawy zostaly zaadaptowane
przez mieszkanicéw Amazonii, ktérzy dodali do nich ,,ogon” (dluga, cienka rure) i aluminiowa
$rube. Silnik jest mocowany na rufie czéina w specjalnie dodanej desce z dziura. Jak sie¢ wydaje,
historia tego genialnego w swej prostocie wykorzystania silnika od kosiarki do potrzeb trans-
portu rzecznego nie zostata nigdzie opisana (zob.: Gow 2001: 52).

% Termin berdache bywa tez niekiedy uzywany w literaturze na oznaczenie tubylczych trans-
seksualistow Mezoameryki i Ameryki Poludniowej (zob.: Endleman 1986: 213, przyp. 3). Mason
np. (2000: 197) uzywa go w odniesieniu do tubylczych transseksualistow Panamy. Co do zlozo-
nej problematyki pétnocnoamerykanskich berdaches - nie miejsce tu, by szerzej ja przedstawic.
Na ich temat zob.: Whitehead (1989).
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otrzymuje [,bierny” uczestnik stosunku], ten kto daje, jest mezczyzna)”. Nazy-
wanie kogo$, kto odbywa stosunki z berdaches mianem ,cioty”, bytoby uznane za
zupelnie bezpodstawna obelge. Mezczyzna taki moze co najwyzej zastuzy¢ sobie
na miano chivero - ,amatora ciot”. Jak sie¢ wydaje, wiekszos¢ chiveros funkcjonuje
poza tym jako osoby heteroseksualne, ojcowie rodzin itd. (por.: Werner 1998: 3, 10).

Sytuujac w tym kontekécie demony kamagarini, mozemy poczynié¢ spostrze-
Zenie, ze s3 one zaréwno amatorami mezczyzn (gwalca ich przez odbyt), jak
i ,ciotami” (wiekszos¢ z nich zostala demonami poprzez dokonany na nich
gwalt). Ambiwalentny status [homo]seksualny demonéw mégtbym ujaé¢ w hisz-
paniskojezycznym wyrazeniu, ze kamagarini es un maricén muy macho - jest bardzo
meska (po mesku jurna) ciota.

Wypowiedzi Indian o duchownych katolickich i konkluzja

Jak widzimy, historia przedstawiona na poczatku artykutu, wykazuje wiele
podobienistw do opowiesci o kamagarini. Wspdlnym mianownikiem jest tu przede
wszystkim gwalt. Warto jednak zauwazyé¢, ze historia ta nie jest jedyna styszana
przeze mnie wypowiedzia Indian Matsigenka, w ktérej duchowny jest przedsta-
wiony jako istota demonopodobna. W niektérych z tych wypowiedzi Indianie
niemal explicite sugeruja zwiazek czy wrecz tozsamos$é duchownych katolickich
z demonami®.

Antropolog czesto buduje swoja wizje badanego spoleczenstwa oraz
rekonstruuje jego wizje $wiata, bazujac na odnotowanych , anegdotycznych
sytuacjach”, kontekstowych zachowaniach czy wypowiedziach, ktére dopiero
z czasem i doswiadczeniem ukladajg sie w pewien wzor, ktéry nastepnie jest
wyrazany przez badacza (zob. np.: Shepard 1999: 2; Descola 1997: 145-146). Nie-
mniej, jeéli chodzi o opinie o misjonarzach katolickich, Indianie, z ktérymi mia-
tem do czynienia, wyrazali swe zdanie calkiem otwarcie, jakkolwiek nierzadko
w formie pytania, przypuszczenia lub powotlywania sie¢ na wypowiedzi innych.
Co znamienne, w wypowiedziach tych misjonarze wcale nie byli przedstawiani
jako istoty aseksualne. Pewien Piro z katolickiej osady méwil mi (wypowiadajac
sie 0 jednym z senioréw miejscowej misji): ,Padre X na pewno miat bujne zycie
erotyczne. Byl przeciez bardzo mlody, kiedy tu przyjechal”. Ten sam mezczyzna
opowiadat o tym, jak kto$ podobno widzial ksiedza odbywajacego stosunek
z zakonnicg podczas wizyty duszpasterskiej nad rzeka Serjali. Skomentowatl
tez - ,Niektorzy powiadaja, ze zakonnice to zony ksiezy”. Duze jego zaintereso-
wanie wzbudzat réwniez przypadek mtodego dominikanina, ktéry porzucit stan
duchowny, aby ozeni¢ si¢ z mieszkanka Quillabamby. Wystuchatem od niego

» W kulturach indianskich i metyskich zachodniej Amazonii to strona ,aktywna” (mezczy-
zna) jest definiowana jako dawca, za$ strona ,bierna” (kobieta, berdache) jako biorca.

% Zastrzegam jednak, ze wiekszos¢ przedstawionych w tekscie wypowiedzi pochodzi bez-
posrednio od Matsigenkéw zamieszkatych w protestanckich comunidades i by¢ moze ten fakt
(np. cos co protestanccy misjonarze im opowiadali) ma jaki§ wplyw na tres¢ tych wypowiedzi.
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wielu podobnych komentarzy dotyczacych ksiezy, cho¢ wcale nie prosilem o nie,
ani temat ten nie byt gléwnym przedmiotem moich badan.

Catkiem podobnie byto z Matsigenkami. Od jednego z nich ustyszatem histo-
rie o zgwalceniu uczennic przez ksiedza w szkole z internatem™. Jeden z mlodych
Matsigenkéw, z ktérymi pracowatem - Sarovani, parokrotnie zadawat mi pyta-
nia: ,Kim sg ksieza? Czy sa berdachami (chivos, maricones)? Czy sa demonami?”.
Kiedy odpowiadalem mu, Ze nie, usmiechat sie jakby kpigco. W 2001 r. odbytem
z nim podobna rozmowe na temat papieza. Niebacznie moze pochwalilem sie,
Ze 6wczesny papiez jest moim rodakiem. Siedzieliémy z Sarovanim i drugim
mlodym Matsigenkg (nazwe go tu Konkari) na odkrytej platformie domu nad
rzeka Paquiria. Sarovani zaczal wypytywac mnie o papieza. Spytat m.in.: ,Kim
jest papiez? Czy jest berdachem? Czy jest demonem?”. Kiedy odpowiedzialem, ze
jest osoba ludzka jak my, usmiechnat sie kpiaco i rzucit spojrzenie Konkariemu®.
Po paru innych pytaniach, ktére tu omine, zapytat:

- A co bedzie jak papiez umrze? Bedzie koniec $wiata?

- Nie - odpowiedziatem.

- To, co bedzie?

- Wybiora innego papieza.

- Kto bedzie tym innym papiezem? - pytat dalej.

- Nie wiem, ale mozliwe, ze bedzie nim Murzyn - odparlem z glupia frant.
Uzylem hiszpanskiego slowa negro, ktére oznacza zaréwno Murzyna, jak i kolor
czarny. Sarovani byl podekscytowany.

- Czarny (negro)? - powtdrzyl, rzucajac porozumiewawcze spojrzenie
Konkariemu.

- Tak, prawdopodobnie - odpartem.

Chwycil czarna plastikowa torbe, ktéra lezata obok.

- Tak czarny (negro), jak to? - zapytal. A zwracajac sie do Konkariego, powie-
dzial w jezyku matsigenka: - Kisaari. Inti kamagarini (,,Czarny. To demon”).

Odpowiedziatem:

- Méwie o Murzynie (negro) - osobie afrykariskiego pochodzenia.

- Ale tak czarnym, jak to? - nie ustepowat Sarovani, potrzgsajac torba.

- Murzyn (negro), Afrykanczyk - powiedziatem. - Nie wiem, czy tak czarny
(negro), jak to.

Sarovani spojrzal porozumiewawczo na Konkariego.

- Kisaari. Inti kamagarini (,Czarny. To demon”) - powiedzial znow
w matsigenka.

Jak wida¢, Sarovani co najmniej przypuszczat (jeéli nie uwazat), ze papiez ma
co$ z demonicznej natury. Stad raczej kpiaco przyjmowal moje wyjasnienia, ze

1 Nie wiem, czy taki przypadek mial naprawde miejsce, czy tez jest to tylko opowies¢ zain-
spirowana plotkami.
2 Moja odpowiedz niekoniecznie nalezata do najbardziej rozsadnych. Stwierdzenie, ze papiez
jest istota ludzka jak MY, jest niekoniecznie przekonywajace dla Matsigenki, dla ktoérego ja,
mowiacy te stowa, naleze do virakochaegi - Bialych - réznej od Matsigenkéw kategorii bytow
o odmiennej genezie.
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jest on ,,0soba ludzka jak my” i rzucal porozumiewawcze spojrzenia Konkariemu.
Potwierdzenie swych przypuszczen znalazt on w mojej odpowiedzi dotyczacej
prawdopodobienistwa, ze kolejny papiez bedzie czarny (co, jak wiemy, sie nie
sprawdzilo). Te kamagarini, ktére nie maja formy zwierzecej, sa opisywane jako
czarne, humanoidalne istoty. Warto tu nadmieni¢, ze ci znani mi Matsigenka,
ktérzy bywali w Limie i spotykali Afroperuwianczykéw, wydawali sie na ogét
nie kojarzy¢ Murzynéw z demonami tylko na podstawie ich ciemnej karnacji®.
Sadze, ze w przypadku przytoczonej rozmowy zawazyl kontekst. Osoba (czy
kategoria bytu) juz podejrzewana o bycie demonem, okazala si¢ (w przypusz-
czalnej przyszlosci) czarna, a wiec taka, jakie sa demony. Czarny kolor doskonale
wpisal sie w demoniczne konotacje, jakie miat papiez dla Sarovaniego.

Wypowiedzi te rzucaja dodatkowe $wiatlo na historie Kogontiego. Jak
widzimy, katoliccy duchowni sa wlasciwie explicite prezentowani jako byty demo-
niczne. Analogia mezczyzny w sutannie z opowieéci Kogontiego do demonéw
nie jest wiec przypadkowa. Jak wspomnialem w charakterystyce kosmologii, nie
wszystkie istoty, ktére my (ludzie Zachodu) zaklasyfikowaliby$my jako ludzkie,
sq w $cistym sensie ludZzmi dla Matsigenka. To, ze jaka$ istota jest zewnetrznie
podobna do czlowieka, nie przesadza o tym, Ze jest ona istota ludzka (vide demon,
ktory ukazal sie mezczyznie w lesie pod postacia zony). Tak wiec ksieza, cho¢
przypominaja ludzi, moga by¢ w istocie demonami.

Nie bede przesadzaé, czy przygoda Kogontiego miata miejsce naprawde
czy nie. Sprébuje jednak przeanalizowac ja tak, jakby wydarzyla sie naprawde.
Kogonti studiowat w seminarium i przezy! tam probe molestowania seksualnego.
Istotne jest to, do jakich konkluzji po tym doszed!. Jak wynika z przedstawionych
na poczatku tekstu portowych pogawedek Kogontiego z ksiedzem, nie potrak-
towal on tego, co mu si¢ przydarzylo, jako przypadku molestowania. Raczej
odebrat to jako regute, a mianowicie uznat, ze kazdy, aby zostac¢ ksiedzem, musi
by¢ zgwalcony. Owo zgwalcenie jest nie tylko warunkiem transformacji alumna
(czy innej osoby) w ksiedza, ale jest samym aktem tej transformacji. Alumn, by
sta¢ sie ksiedzem, musi zosta¢ zgwalcony. Wszyscy obecnie istniejacy ksieza
musieli wiec by¢ zgwalceni, aby stac sie nimi (,Wiem dobrze, ze odbyli stosunek
z wami wszystkimi”). Widzimy wiec, ze ksieza, wedlug ontologii Matsigenka,

% Bylo tak nawet, pomimo ze przypisywali oni Afroperuwiariczykom posiadanie wielkich
peniséw (co jest réwniez cecha kamagarini). Bylem raz $wiadkiem poréwnania do demona
pewnej osoby (nie-Afroperuwiariczyka) w Limie. Pewnego wieczoru, w czerwcu 2002 r., wraz
z Mariuszem Kairskim i Matsigenkg Sarovanim chodzilismy po centrum Limy, robigc zakupy
przed udaniem si¢ w dorzecze Urubamby. Miato si¢ ku zmierzchowi. W jednym miejscu, ktére
mijaliémy, na ulicy byl wystawiony magnetofon, z ktérego dochodzily dzwieki salsy, a koto
niego tariczyl cztowiek. Przechodnie rzucali jemu za to pienigdze do kartonowego pudetka.
Tancerz nie miat nég - jedynie kikuty od kolan w gére, ktérymi podpierat sig, tariczac na rekach.
Jego karnacja nie byla ciemniejsza niz u przecietnego Metysa peruwiariskiego, ale twarz miat
pobrudzong jakby sadza. Z pewnoécia byl to brud, jaki zostawal mu na rekach po tym, jak
tanficzac, opierat si¢ dforimi na asfalcie (a potem dotykat nimi twarzy). Wlosy miat dos¢ dtugie,
czarne, drutowate, tworzace co$ w rodzaju fryzury ,a la mtody Einstein”. Sarovani, spoglada-
jac na tancerza, obszed! go ostroznie pétkolem. ,Przypomina kamagarini” - powiedzial, i nie
wygladalo to na zart.
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multiplikuja sie podobnie jak demony - poprzez brutalng konsubstancjalizacje.
Stad podejrzenie czy przekonanie Sarovaniego, ze ksieza, a nawet papiez, sa
demonami i berdachami. Jest to cokolwiek ironiczne, ze misjonarze, ttumaczacy
idee diabta na matsigenka stowem kamagarini, w oczach Indian sami naleza do
kategorii ontologicznej pokrewnej demonom. Aseksualnos¢ ksiezy, zamiast
postawi¢ ich poza podejrzeniami, stala si¢ asumptem do uznania ich za gwal-
towne, demonopodobne istoty. Bedac widocznie aseksualnymi (np. nie majac
zon), misjonarze nie zostali uznani przez Indian za , niewiniatka”. Raczej tubylcy
uznali, ze seksualnos¢ ta, niewidoczna na zewnatrz, realizuje si¢ na innym polu,
jako naznaczony przemoca stosunek plciowy pociagajacy za soba transformacje
ofiary w istote podobng do gwalciciela.

Jak widzimy, ksieza zostali wkomponowani w kosmologie Matsigenka jako
istoty o statusie ontologicznym podobnym do demonéw i doskonale wpasowali
sie w system przekonarn istniejacych na temat kamagarinich™.
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SUMMARY

Devil in Soutane: Ontology of Certain Beings according to the Matsigenka from
the Peruvian Amazon

The Matsigenka Indians from the Peruvian Amazon believe in the existence of demo-
niac beings called kamagarini. These demons use to rape people anally, in this manner
transforming them (or their spiritual essences - isure) into creatures of the same kind as
the rapist. Catholic and protestant missionaries usually identify kamagarini with Western
concept of devil. Surprisingly it seems that [at least some] Matsigenka perceive the catholic
missionaries as, in important aspects, similar to the kamagarini demons.

Keywords: Matsigenka, Amazon, Peru, religious missions, indigenous cosmologies.



