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Badacz niezalezny

Wojna i pokéj w spoteczeristwie Bora w Amazonii
peruwianskiej'

W aktualnej debacie antropologicznej, dotyczacej przemocy i wojny w Ama-
zonii, wyrdznia sie dwa podejécia. Pierwsze z nich akcentuje wspoélizycie,
mifoé¢, hojnos¢ i wzajemna troske jako centralne kategorie i postawy w tubyl-
czych koncepcjach zachowan spotecznych (np. Overing, Passes 2002; Santos Gra-
nero 1991). Drugie podejscie uprzywilejowuje wrogosé, przemoc, kanibalizm,
wojne i drapieznictwo jako aspekt szczegdlnie wazny w relacjach spotecznych
(np. Viveiros de Castro 1992). Przedstawiciele pierwszego podejscia zarzucaja
»szkole przemocy”, ze skupianie si¢ tylko na wskazanych aspektach relacji
etnicznych nie pozwala do konca zrozumie¢ indiafiskiego mechanizmu uspo-
teczniania, poniewaz Inni sa charakteryzowani giéwnie przez swoja wrogosc
i konfliktowos¢. Z kolei ,,szkola przemocy” zarzuca ,szkole milosci”, ze traktuje
spolecznoéci tubylcze w kategoriach szlachetnego dzikiego, co takze jest forso-
waniem jednego punktu widzenia. Wedlug Robina Wrighta (2012) natomiast obie
perspektywy wyrazaja dialektyke ,wewnetrznej harmonii i zewnetrznej prze-
mocy”, wypracowana przez ludy indianiskie w procesie historycznych przemian.

Prowadzac badania etnograficzne wéréd Bora w Amazonii peruwianskiej,
miatem okazje obserwowania i doswiadczania réznych relacji spotecznych i wiezi
istniejacych miedzy nimi. W pierwszych kontaktach - oficjalnych, werbalnych
i normatywnych deklaracjach - Bora prezentowali sie jako ludzie etyczni, towa-
rzyscy, dowcipni, bezkonfliktowi i otwarci, o wrecz wyidealizowanej etyce zycia
spolecznego. Jednak z czasem, gdy zylem posréd nich coraz dluzej i stawatem

! Podstawe tego tekstu stanowia moje doswiadczenia terenowe zdobyte wsréd Bora w latach
2009-2014 oraz w 2017 r.
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sie dla nich coraz bardziej przezroczysty, Bora ujawniali niejako swa druga
twarz, ktora byta konfliktowa, nietolerancyjna, drapiezna, oskarzajaca wylacznie
innych o zlo tego Swiata. W niniejszym szkicu interesuje mnie zjawisko konfliktu
w spoleczenistwie Bora oraz kulturowe formy, jakimi Bora dysponuja w celu jego
neutralizowania.

* %k

Bora sa indianskim ludem mieszkajagcym w Amazonii peruwianskiej,
w dorzeczu rzeki Ampiyacu. Aktualnie ich liczba oscyluje wokét tysigca. Weze-
$niej zamieszkiwali oni obszar Amazonii kolumbijskiej, pomiedzy rzekami Iga-
raparand i Caquetd, jednak w wyniku intensywnych wplywoéw $wiata zachod-
niego w tym regionie, w okresie boomu kauczukowego na przetomie XIXi XX w.
i wymuszonych migracji w polowie lat 30. XX w., Bora rozprzestrzenili si¢ na
inne obszary Peru (rzeki Ampiyacu, Zumun i Momon), Kolumbii i Peru (rzeka
Putumayo) oraz Brazylii (rzeka Solimdes, miedzy doptywami Tefé i Caicara, oraz
rzeka I¢d). Ocenia sig, Ze taczna liczba Bora na wszystkich tych obszarach wynosi
ok. 2 tys. Aktualnie ich kultura mocno upodobnita si¢ do kultury metyskich
mieszkanicow Amazonii peruwiarskiej, kolumbijskiej i brazylijskiej. Na co dzieri
trudno odrézni¢ jednych od drugich - Bora nosza ubrania typu metyskiego,
w domach maja tv i video, sg wyznawcami r6znych odmian protestantyzmu
lub synkretycznego katolicyzmu, wykonuja prace typowe dla amazonskich
spotecznosci chlopskich. Takze Metysi tego regionu upodobnili sie w wielu
aspektach do Indian: zuja koke, lecza sie u indianiskich uzdrowicieli (curanderos),
na lokalne wybory miss pieknosci ubierajg sfolkloryzowane stroje Bora. Razem
obie grupy tworza tzw. sociedad bosquesina - ,,spoleczeristwo lesne” (Gasché 2007).
Wydaje sig, ze przed catkowitg akulturacjg uchronito Bora ich rozbudowane zycie
obrzedowe. Najprawdopodobniej to Swieta i organizujace je osoby, ktére krocza
,droga ceremonialng”, staly si¢ najmocniejszym spoiwem kulturowym, faczacym
w calosé praktyki materialne i symboliczne Bora. Sa one tak silne i zywotne,
ze dzi§ wspolistniejg ze zjawiskami z kregu kultury popularnej, dziatalnoscig
misyjna i edukacja instytucjonalna.

Kulturowo i spotecznie Bora naleza do areatu kulturowego zwanego ,,ludZmi
centrum $wiata” (w jezyku bora: piineé miamiiaa, w jezyku hiszpanskim: gente
del centro), ktéry sktada sie z Huitoto, Bora, Ocaina, Muinane, Nonuya, Andoke
i Resigaro - grup etnicznych méwigcych odmiennymi jezykami lub warian-
tami dialektalnymi tych jezykow, ale majacych takie same praktyki kulturowe?.
Pomiedzy niektérym grupami etnicznymi tego arealu mozna zaobserwowac

2 Najezykowy obraz gente del centro sktadaja sie: jezyk bora i mirafia - w zasadzie dwa dialekty
jezyka bora, jezyk muinane nalezacy do rodziny jezykowej bora, jezyk ocaina, nonuya - dwa
jezyki nalezace do rodziny huitoto, ale odmienne wzgledem siebie, jezyk huitoto ze swoimi
dialektami mika, bue, minika i nipode, jezyk resigaro z arawackiej rodziny jezykowej z licz-
nymi zapozyczeniami z jezyka bora oraz jezyk andoke bedacy jezykiem niesklasyfikowanym
(Gascheé 2009).
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,naturalng” wrogos¢ w kontaktach personalnych (np. pomiedzy Bora i Huitoto®)
lub ,naturalng” bliskos¢ (np. pomiedzy Bora i Ocaina*). Jednak najbardziej zna-
mienny wydaje sie fakt wystepowania konfliktow lub zazyltosci wsréd samych
Bora. Ich system pokrewienistwa, tak jak u innych spotecznosci gente del centro,
opiera sie na systemie grup pochodzeniowych (lineazach), ktérych nazwy
wywodza sie ze $wiata roslinnego, zwierzecego lub odnosza sie do obiektéw
kulturowych. Grupy te sa patrylokalne i egzogamiczne, preferuja zwiazki matry-
monialne z partnerami spoza macierzystego lineazu. Uwaza sig, Ze zwigzki mal-
zenskie pomiedzy odleglymi terytorialnie grupami pochodzeniowymi miaty
spaja¢ rozrzucone na duzym terytorium maloca (wielkie domy wspodlnotowe),
ktére byly centrum zycia rodzinnego poszczegélnych lineazy (Gasché 2009).
Chociaz obecnie w obszarze rzeki Ampiyacu te reguly nie sa tak rygorystycznie
przestrzegane i, jak czasem méwia miodzi Bora: ,mamy wolny wybér, z kim
chcemy zawrzeé malzeristwo”, to w dalszym ciggu wzajemna pomoc czy udzial
w $wietach w odleglych osadach w duzym stopniu sa wyznaczane przez sie¢
sojuszy matzenskich i lineazowych.

Wsréd Bora o$ podziatu na ,dobrych” i ,ztych” przebiega wlasnie wzdtuz
osi lineazowej, skupiajacej blisko spokrewnione z soba rodziny, ktére tradycyjnie
zamieszkiwaly odrebne, pojedyncze maloca, a obecnie tworza sektory w duzych,
stalych osadach ztozonych z doméw poszczegélnych rodzin, ulokowanych
wzglednie blisko siebie. ,Dobrzy” to wlasna grupa pochodzeniowa, ,zli” to inne
grupy pochodzeniowe, zyjace gdzie indziej - w innym sektorze czy w innej
osadzie. Zwraca uwage fakt zaczerpniecia z jezyka hiszpanskiego terminologii
okreslajacej inne grupy pochodzeniowe - méwi sie o nich czesto otro tribu (inne
plemie), podkreslajac wage réznic pomiedzy lineazami. Cechowanie odrebnosci
miedzy nimi wydaje sie zrozumiale, poniewaz, np. w sferze obrzedowosci, prawo
do wykonywania okreélonego swieta i umiejetnos¢ jego prawidtowego wyko-
nania (cargo ceremonial) nabywa sie niejako ,cieleénie” przez zstepnos¢ (z ojca
na najstarszego syna). To wiez krwi i fizykalne dzielenie przestrzeni spoleczno-
-kulturowej definiuja podobna tozsamos¢ 0séb z tej samej grupy pochodzeniowe;j.

Bora, podkreélajac wage rodzinnej zazyloéci, méwig, ze opieka i moralne
wychowanie dzieci to podstawa. A moralne wychowanie to dobre i pozytywne
relacje z innymi ludzmi. Stad tez w codziennym zyciu rzadko pojawia sie przemoc
sfowna, nie méwiac juz o przemocy fizycznej. Osoba zabiera glos dopiero, gdy jej
przedmoweca skoriczy sie wypowiadac. Etyka dnia codziennego dotyczy wsp6l-
miernoéci i umiarkowania, postawy wyrozumiatosci dla drugiego czlowieka,
ajej podstawe stanowi rozmowa, komunikowanie swoich potrzeb oraz stuchanie
innych. Nawet w skrajnych przypadkach, np. kilkudniowego pijafistwa jednego
z czlonkéw rodziny, wida¢ zrozumienie krewnych dla ,,ulomnej natury” pijanego,

3 Czasem, gdy kto$ w towarzystwie gtosno , puszcza wiatry”, mowi sie: Murui sale (,wychodzi
Murui”). Murui to synonimiczna nazwa na Huitoto.
* Bora i Ocaina zawieraja miedzy sobg zwigzki matrymonialne.
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ktérzy upatruja w jego stanie rodzaju przejéciowej choroby’. Cho¢ Bora starajg
sie publicznie nie wyraza¢ negatywnych opinii na temat drugiej osoby, to jednak
prywatnie, w kregu rodzinnym, nie maja z tym problemu. Przypisuja wtedy
osobom spoza wlasnego lineazu, zwlaszcza tym mieszkajagcym daleko, w gorze
rzeki czy w mieécie, r6znego rodzaju dzialania negatywne, charakteryzujace
»ztych ludzi”. Oskarzaja ich o zlodziejstwo, powodowanie choréb, nieuczciwos¢
czy bycie nieprawdziwym Bora. Miedzy krewnymi sposobem zawoalowanej kry-
tyki sa zarty i przekomarzania. Bora czesto méwia o sobie, ze sg zartownisiami.
Podczas kazdego spotkania towarzyskiego opisuja Smieszne sytuacje dotyczace
ich samych i innych - w opowiesciach tych ukryty jest przytyk®. Kulturowym
wyrazem tego pokojowego zycia w konflikcie sa $wieta, w czasie ktorych goscie
(nie-krewni, osoby spoza lineazu) moga publicznie wyépiewac wady i zte zacho-
wania goszczacych ich gospodarzy.

W jezyku bora nie ma jednego stowa okreélajacego jednoznacznie wojne.
Okreéla si¢ ja terminem wieloznacznym lub synonimami odnoszacymi si¢ do
stanu emocjonalnego lub dzialania, np. simeco (zlos¢, gniew, oburzenie, wojna),
amejcdtsi (pobudzenie, wojna, dziatanie) czy diiujcdtsi (dziatanie), a stowo wojow-
nik istnieje w ztozeniach tych stéw ze stowem muindajpi (ludzki, rodak), np. time-
co-mundajpi (Thiesen W., Thiesen E. 1998). W literaturze przedmiotu mozemy
znalez¢ szczatkowe informacje na temat przemocy fizycznej i walk, jakie Bora
prowadzili pomiedzy soba lub innymi ludami gente del centro. Na przyktad para
muzykologéw argentynskich, prowadzaca badania muzykologiczne wsréd
Bora w Brillo Nuevo w latach 80. XX w., wspomina, ze dawniej, w czasie walk
Bora okrywali sie wyprawionymi, twardymi skérami pekari, ktére chronity ich
przed wiéczniami wroga (Novati 1984). Z okresu boomu kauczukowego pochodzi
przekaz José Enrique Mirafia o powstaniu i walce zbrojnej przeciwko caucheros
w Kolumbii na przetomie XIX i XX w., na macierzystym obszarze zamieszkiwa-
nia genete del centro w dorzeczu rzeki Cahuinari (Mirafia, Franco 2009). Wedtug
Jorge Gasché (2009) po przybyciu Bora, Huitoto i Ocaina w dorzecze gérnego
Ampiyacu pozostawali oni w konflikcie z zamieszkujacymi te obszary Indianami
Yagua, ktérych wyparli w dolny bieg rzeki Ampiyacu. W czasie moich pobytéw
w terenie tylko raz spotkalem sie z informacjg o przemocy wéréd samych Bora
w przesztoéci. Opowiadano mi o zmartym niedawno 90-letnim mezczyzZnie,
ktéry w przesztosci byt zabdjca, mieszkat na uboczu, poza wspoélnoty, z kolejnymi

° Nie zawsze jednak ten moralny porzadek uzyskuje sie na drodze wyrozumiatych perswazji.
Czasami wymusza sie go brutalnie, np. straszac dzieci, ze curuinchi wciggnie je pod ziemie
lub syrena utopi je w rzece. Curuinchi to rodzaj mréwek budujacych swoje gniazda pod ziemia
i niszczacych podstawy konstrukgji stupowej domoéw, a sirena to postaé poétkobiety-poiryby
wystepujaca w amazonsko-metyskich mitologiach (Castonguay 1990).

¢ Bora lubiag nadawa¢ przydomki odnoszace sie do przeszlych wydarzen uznawanych za
$mieszne, w ktorych kryje sie wskazanie jakiego$ spolecznego zdarzenia czy fizycznego faktu.
Na przyklad w San Carlos (nazwa zmieniona) na jednego z mezczyzn méwiono Aleman (Nie-
miec), poniewaz w miodosci zakochata sie w nim kobieta rasy biatej - Niemka, zas na jednego
z otylych metyséw moéwiono cahuara - od nazwy ryby charakteryzujacej sie¢ bardzo duzym
brzuchem.
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zonami, ktére maltretowal lub zabijal. Na uwage zastuguje przypadek przemocy
,spontanicznej”, ktéry chyba najbardziej oddaje przytoczone wczesniej znacze-
nie stowa ,wojna” w jezyku bora jako zlosci, gniewu, oburzenia, pobudzenia,
dzialania. W przeszlosci, kiedy w czasie $wieta w piesniach wysmiewano kogos,
jak miato to miejsce w przypadku wspélnych swiat Huitoto i Bora, dochodzito
do walk. Urazona osoba uderzata kogokolwiek drewniang patka i zaczynala sie
bojka, ktéra koniczyla sie taricami i piesniami.

W mitach Bora wystepuje dyskurs przemocy przeplatajacy sie z dyskursem
zycia w dobrobycie, a wszystko to rozgrywa sie w obrebie relacji rodzinnych.
Dzieci, rodzice, dziadkowie, blizsi i dalsi krewni to z jednej strony ci, ktérych sie
stwarza i chroni, a z drugiej strony tez ci, ktérzy sa konkurentami, ktérych sie
zabija. Pokazuje to fragment opowiesci/mitu o pochodzeniu swieta:

Gwiazdy sa ludZmi, tak jak my. Nie wiem, jak dawniej rozmawiali z gwiazdami,
(ale) one byty ich - dawnych Bora - przyjaciéimi. Dlatego zapraszaly ich na $wieta,
zeby tariczy¢ razem z nimi, a zli ludzie nas zabijali. Ale jak tam i8¢, wiedzieli tylko
nasi przodkowie, poniewaz byli przyjaciéimi (z gwiazdami). I gwiazdy robity
$wieta, zeby Bora mogli tam chodzi¢, do nieba. Bylto pieknie, zuli koke, lizali
ampiri, pili caguane, jedli stodka juke, pieknie taniczyli, nie bylo zadnej walki,
wszyscy byli przyjaciétmi. Ale bylo bardzo daleko i niebezpiecznie chodzi¢ tak.
Lepiej byto zrobi¢ takie same $wieto na ziemi Bora. I odkad Bora nauczyli sie
robi¢ $wieta, nie byli juz zapraszani, robili je na swojej ziemi, mogac zy¢ spokojnie
(relacja Cesara Capino, dolny bieg rzeki Ampiyacu, 2017).

W innym miejscu mitu, juz wprost, nie w dyskursie opowiesci, mowi sie
o relacjach pomiedzy ojcem i dzie¢mi:

(Ojciec wysyla swoje dzieci, dwoch synéw, po suri” i moéwi im):
- Musicie posci¢ caly miesigc, mozecie jes¢ tylko casave, coca, caguana - to, nic
wiecej, caly miesiac. IdZcie teraz w droge i wytnijcie drzewo, ale nie jedzcie suri.
Poszli na pole i Scieli drzewo pijuayo®, ktére byto petne suri. Pocieli je na
kawatki, jak powiedzial ojciec. Mlodszy brat chciat sprobowag, jak smakuje suri,
sprobowal. Starszy brat powiedziat:
- Ojciec nam zabronil. Dlaczego zjadles?
- Ojciec nie bedzie wiedziat - powiedziat mlodszy brat. Wrécili do domu.
- Co sie stalo? - zapytat ojciec.
- On spréobowat - powiedziat starszy brat.
- A, to jego sprawka - odrzekt ojciec. I mtodszy brat stal sie brzydki, staby, jadi
swoje cialo, i w konicu, gdy zmart, ojciec wziat go i spalitl.
- A méwilem, nie prébuj - powiedziat ojciec.
Spalil go bardzo dobrze. Zostal tylko starszy syn. Ale spalony syn powstat
i byt przeciwko swojemu ojcu, bo ojciec go spalit. Ojciec wygonit go pod ziemie,
i dlatego zyje tam - jak méwig - diabel.

7 Larwa jednego z gatunkéw insektow - Rhynchophorus palmarum.
8 Rodzaj palmy - Bactris gasipaes.
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Wezeéniej przedstawilem rézne rodzaje przemocy i konfliktéw, jakie mozemy
odnotowa¢ w doswiadczeniu kulturowym Bora. Sa one rozlozone w czasie
i akcentujg rozproszone obszary kultury. W tej czesci artykutu przyjrze si¢ wspol-
czesnym konfliktom wéréd Bora, pokazujacym przedmiot, kategorie i wartosci
bedace powodem ich wewnatrzetnicznej konfliktowosci. W tym celu przedstawie
konfliktowe sytuacje pomiedzy dwoma grupami pochodzeniowymi zyjacymi
w jednej osadzie - ,obozem” Alicji z lineazu escoba i ,,0bozem” Canto z lineazu
panero w San Pablo, znad rzeki Aprami’. Ludzie ci mieszkaja w bardzo bliskim
sasiedztwie, po przeciwnej stronie drogi, i w zasadzie kazdego dnia maja osobiste
kontakty. Wspétpracuja jednak tylko z okazji Swiat, na co dzienn prowadza nie-
zalezne gospodarstwa. Nie odwiedzaja sie, z wyjatkiem okazjonalnych spotkan
dwoch najstarszych mezczyzn. Ich mate dzieci bawia si¢ czasem w domu lub na
zewnatrz, przy dezaprobacie rodzicow.

Wedtug Alicji najwiekszym problemem Bora nie tylko z San Pablo, lecz takze
z calego regionu rzeki Aprami, jest brak wspétpracy. Jako przyktad podawala
przypadek Mendozy, ktéry wiele razy dostawat znaczne kwoty od naukowcéw,
ktérzy z nim pracowali, lub od organizacji (blizej niesprecyzowanych przez Ali-
cje) i z nikim sie nie dzielil: ,On nigdy sie nie dzieli” - méwita Alicja. ,I dlatego
ludzie nie chcag mu pomagac. Dlatego jego maloca jest w tak zrujnowanym sta-
nie”. Jej zdaniem podstawowy konflikt wéréd Bora zyjacych w San Pablo wyni-
kat z tego, ze ,0b6z” Canto przejmowal wszystkie mozliwe dotacje i prezenty
z zewnatrz, ktére byly przeznaczone dla spolecznosci catego San Pablo. Na przy-
ktad z tytutu bycia curaca (tytul obrzedowego przywoédcy osady) Canto otrzymat
od badacza pracujacego z Bora worek ryzu i ,inne rzeczy”, ktére zatrzymat dla
swojej rodziny. Od municipio (urzedu gminy) otrzymat 200-litrowa plastikowa
beczke przeznaczong dla calej spotecznosci, a ktéra do tej pory jest uzywana
tylko przez jego rodzine. Eduard z , obozu” Canto otrzymat od municipio pile
motorowq przeznaczong dla comunidad (sam mowil, ze wygrat ja w konkursie),
ale réowniez nikomu jej nie pozyczal. Tego rodzaju narracje pojawialy sie w roz-
mowach takze z innymi cztonkami ,obozu” Alicji. Na przykiad Brunon skarzyt
sig, ze jego rodzina pomagata Canto w budowie maloca dla turystéw, ale zostala
wykluczona z organizowania dla nich pokazéw, ktére mogly przyniesé pokazne
dochody. Kiedy wzmiankowany naukowiec zostawit 10 ptyt CD z nagraniami
zjednego ze $wiat Bora w San Pablo, zarzucono rodzinie Canto, ze otrzymata od
niego karton pieniedzy i nie podzielita sie z innymi. W odpowiedzi pokazano im
plyty z nagraniami, méwiac, ze ,to sg pieniadze, ktére Spiewajg”.

W wyjatkowych wypadkach wzajemna nieche¢ i niesnaski pomiedzy line-
azami przejawiajq sie w konkretnych dziataniach fizycznych. Kiedy na poczatku
XXI w. w dorzecze Aprami zaczely przyjezdzaé¢ zorganizowane grupy tury-
stow, w San Pablo istniata jedna maloca, ktéra nalezata do obozu Alicji. W celu

° Imiona 0s6b, nazwy osad, lineazy oraz miejsc zostaly zmienione, poniewaz dotycza konkret-
nych ludzi, faktycznych zachowar i sytuacji.
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przyjmowania turystow i organizowania dla nich pokazéw tradycyjnych taricéw
i pieéni Bora wybudowano za pienigdze municipio druga maloca, ktéra nalezata do
obozu Canto. I to ta druga maloca stala sie celem wycieczek. Turysci, idac do niej,
mijali po drodze maloca ,,obozu” Alicji. Wtedy kilka razy zdarzylo sie, ze osoby
z ,obozu” Alicji z maczetami w reku ,kradly” turystéw i przekonywaly ich, aby
przyszyli do ich maloca.

Nieche¢ do pomocy moze zobrazowacé przypadek przebudowy dachu domu
rodziny Canto w marcu i kwietniu 2011 r., ktéry moglem obserwowaé. Wielu
czlonkéw osady wzielo wtedy udzial w kilkudniowym wyjezdzie w gére rzeki po
liscie palmy carana, ktérymi miata by¢ pokryta maloca. W czasie wyjazdu, oprécz
zbierania lisci, realizowali oni réwniez swoje indywidualne cele, np. towili ryby,
zbierali surowce roélinne i polowali. Po powrocie poswiecili tylko dwa dni na
pokrycie dachu strzecha, pézniej stopniowo przestawali pomagaé. Sporadycznie
pojawiala sie jedna osoba, ktéra pomagata gospodarzom przez krétki czas, po
czym odchodzita do swoich zaje¢. A kto byl jednego dnia, nie przychodzit juz
nastepnego. Nie dziwi wiec, ze osoby z ,obozu” Canto negatywnie ocenialy pozo-
statych cztonkéw osady. Na przyklad Jorge narzekat, ze ludzie sa niegodziwi, nie
chca pomagad, mysla wytacznie o wlasnym interesie, przychodza i wspétpracuja
tylko wtedy, kiedy moga osiagna¢ zysk.

W tym krzyzowym ogniu wzajemnych oskarzen o bycie niegodziwym
znalazlem sie réwniez ja, kiedy odmoéwilem jednemu z Bora przekazania blizej
nieokreslonej kwoty na rzecz comunidad, za to, ze mieszkalem w domu curaca.
Zostatem woéwczas oskarzony o bycie ztym i skapym cztowiekiem - hombre malo.

* % %

Bora ma kilka mechanizméw kulturowych radzenia sobie z konfliktami
wewnetrznymi. Przyblize tutaj pokrotce trzy z nich: zmiane miejsca zamieszka-
nia, rytualne ,walki” miedzy kobietami i mezczyznami oraz $wieta.

Gdy w osadzie istnieje konflikt i dochodzi do wewnetrznego roztamu, miesz-
karicy moga zmieni¢ miejsce zamieszkania. Przenoszg sie¢ wtedy do innych ist-
niejacych juz osad lub zaktadaja nowe, do ktérych z biegiem czasu migruja ich
krewni i powinowaci. Pozostawione przez nich domy sa niszczone, by nie mieli
oni miejsca, do ktérego mogliby wréci¢’. Osoby, ktére odchodza, sa pozbawiane
w ten sposoéb swojej fizykalnej przesziosci, a ci ktérzy zostaja, zacieraja po nich
wszelki §lad, odmawiajac im prawa do bycia ,prawdziwymi” Bora, poniewaz sa
umiejscawiani poza tradycyjng przestrzenia i praktykami'’.

1 Tlumaczono mi, ze tytul wlasnosci ziemskiej posiada wspélnota indianiska (comunidad)
i to do niej, a nie do pojedynczych os6b lub rodzin, nalezg dom oraz miejsca upraw.

1 Konstruowanie nowych tozsamosci etnicznych przyczynia sie do stabilizowania tej sytu-
acji. Ci, ktérzy wyprowadzili sie i mieszkaja w miescie lub innej osadzie, w opinii tych, ktérzy
zostali, nie sg juz ,prawdziwymi” Bora, bo nie uprawiaja ziemi, tylko tworza artesania, jedza
ryz zamiast casave, nie zuja koki, tylko pija trago (wédka z trzciny cukrowej). Jednak w opinii
,emigrantéw”ci, ktérzy zostali, takze nie sg ,prawdziwymi” Bora, poniewaz naleza do even-
gelicos (wyznawcow protestantyzmu), nie ucza swoich dzieci mowic w jezyku bora, urzadzaja
$wieta dla turystéw lub kupuja koke, zamiast ja samodzielnie uprawiac.
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Drugim sposobem radzenia sobie z konfliktami wewnetrznymi sg zrytualizo-
wane ,walki” miedzy kobietami i mezczyznami (guerras entre mujeres y hombres).
Praktyka ta ma utrwalona zwyczajowo formule, ale uzgadniang i realizowanag
ad hoc co do miejsca i czasu. Podczas wspdlnego biesiadowania kobiety i mez-
czyzni czestuja sie wzajemnie bezalkoholowym napojem z owocéw palmy pijuayo
(chicha de pijuayo). Jednak konsumpcja napoju to tylko spozywcza delicja, swego
rodzaju katalizator spotkania, ktérego komunikacyjna manifestacja jest ,pro-
dukcja” $émiechu. Kobiety Smiejg si¢ z mezczyzn, wytykajgc im brak réznych
umiejetnosci i niefortunne zachowania z przesztosci i terazniejszoéci. Mezczyzni
ripostuja, wytykajgc kobietom ich potkniecia towarzyskie, ujmujac to zawsze tak,
aby w komentarzu spuentowac cato$¢ humorystycznym okresleniem. Nawet
jezeli humorystyka komentarza jest watpliwa, wszyscy $miejq sie Zywiolowym
$miechem. W walkach na dowcipy kobiety sa zwykle bardziej twoércze i pomy-
stowe, ich komentarze i riposty sa celniejsze i wywoluja wiecej salw $miechu;
mezczyzni stuza raczej jako ,chlopcy do bicia” w tej publicznej walce na stowa.
Typowe guerras trwaja od dwoch do czterech godzin i w koricowej czesci, gdy
zaczyna juz brakowac napoju, przeksztalcaja sie w rozmowy oraz dluzsze narra-
cje jednej z 0sob, ktdéra chee poinformowad o czyms, o czym nie wszyscy wiedza.
Jest to doskonata okazja do wyrazenia swojej opinii i publicznego wystuchania
innych. Na og6t bowiem informacja nacechowana brakiem pewnosci co do jej
prawdziwoséci krazy z domu do domu jako plotka.

Trudno jest jednoznaczne okresli¢, na ile guerras sa buforem spotecznych
konfliktéw, ich spolecznym wentylem bezpieczenistwa, dzigki ktéremu wrogosé
i zazdrosé rozplywaja sie w atmosferze wspoélnego biesiadowania, zmiekczane
$miechem i zabawa. Guerras, w ktérych bratem udzial, mialy miejsce w gronie
ludzi mniej lub bardziej spokrewnionych i spowinowaconych z sobg, z niewiel-
kim udzialem osé6b ,,obcych”. Stad moze budzi¢ watpliwos¢, na ile sa one neutrali-
zatorem spotecznych konfliktéw w ogdle (w odniesieniu do calej osady skiadajacej
sie zréznych grup pochodzeniowych), a na ile - wprost przeciwnie - wzmacniajg
tylko konfliktogennos¢ przez systematyzowanie racji jednej ze stron.

Najbardziej spektakularng i sformalizowana kulturowo strukturg wyrazania
negatywnych postaw i emocji - ale réwniez ich neutralizowania - jest trzeci
mechanizm radzenia sobie z konfliktami wewnetrznymi, tzn. $wieto (fiesta)'>.
Jest ono organizowane przez gospodarza (duerio de la fiesta) oraz pomagajacych
mu krewnych i powinowatych. Na $wieto sg zapraszani cztonkowie innych osad
(invitados, tj. zaproszeni), ktorych zwykle jest ok. 150-200. Swieto rozpoczyna sie
w sobote przed potudniem, a koriczy w niedziele ok. 5 rano i - z punktu widze-
nie §piewanych w nim piesni - dzieli si¢ na dwie czesci. W pierwszej, trwajacej
w przyblizeniu do 10 wieczorem, sg Spiewane canciones antiguas (pie$ni dawne),
aw drugiej, trwajacej do 5 rano, wykonuje sie canciones criticas (pieéni krytyczne),
zwane czasem canciones modernas (piesni wspoélczesne). Piesni dawne to te, ktore

12 Bora znaja 14 rodzajéw $wiat: dorocznych, zwigzanych z etapami zycia lub wydarzeniami,
ale wspolczesnie nie wszystkie sa praktykowane (Churay 2001).
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sq $§piewane niezmiennie , 0d zawsze”, méwi sie w nich o wydarzeniach mitycz-
nych. W piesniach krytycznych natomiast nawigzuje sie do powszechnie zna-
nych wydarzen wspoélczesnych. W tym miejscu krétko opisze sytuacje zaréwno
tagodzenia konfliktéw, jak i ich intensyfikacji w dwéch typach swiat, w ktérych
uczestniczytem: bihja wddnaja (zwiazanego z budowa maloca) oraz méémeba
(zwiazanego z transformacja bytéw zwierzecych jedzacych owoce palmy pijuayo
w ludzi).

Wykonywanie pieéni krytycznych w czasie $wieta bihja wddinaja to rod zaj zawo-
déw i walki pomiedzy gospodarzami $wieta i zaproszonymi gosémi. Ci ostatni
w swoich pieéniach starajq sie jak najbardziej negatywnie oceni¢ postepowanie
i umiejetnoéci gospodarzy, np. dotyczace przygotowania $wieta, podczas gdy ci
pierwsi w tanicu staraja si¢ okrzykami lub $miechem zmyli¢ fraze pieéni. Przykla-
dowo, w jednej z piesni twierdzono, Ze nieodpowiednie przygotowanie swieta
wywolalo zlos¢ i zemste ,wladcy lasu”, co byto bezposrednia przyczyna dwu-
dniowego deszczu, uniemozliwiajacego zaproszonym upolowanie odpowiedniej
liczby zwierzat na mitayo®. W innej pieéni krytykowano gospodarzy swieta za to,
Ze sa skapcami, majg mato koki oraz ampiri*, ktéra nie chca czestowac. Efektem
byta natychmiastowa reakcja gospodarzy, ktérzy czestowali tariczacych ampiri.
W tym celu $piewano te piesni wielokrotnie w ciggu nocy. W jeszcze innej pieéni
krytykowano gospodarza za to, ze jego zamieszkata w Iquitos cérka ma meza
Peruwianczyka. W kolejnej §miano si¢ z jego innej cérki, réwniez poslubionej
przez nie-Bora, ze nie zna pieéni i nie zuje koki. Wszystkie te piesni sa §piewane
podczas tanica®. Gdy pytalem gospodarza o ich tres¢, twierdzil, ze to byty tylko
Jtakie zarty”. Gdy pytatem o to zaproszonych, $miali sie i cieszyli, ze tak mocno
przygadano gospodarzowi. By¢ moze wiec w czasie $§wieta nie dochodzi do
pojednania zwasnionych stron, by¢ moze nawet intensyfikuje sie wowczas kon-
flikt, a ujecie go w dyskurs narracji epickiej przedtuza i wzmacnia jego trwanie?
W tym kontekscie opowiadano mi o cérce innego curaca, ktéra dlugo ptakata po
Swiecie, jakie przygotowal jej ojciec, poniewaz niepochlebnie wyrazano sie o niej
w jednej z pie$ni. Niemniej zartobliwa, ekscytujgca spolecznie atmosfera taficow
i piesni jest nastawiona na komunikacje werbalna i fizyczne przebywanie z soba
w wyraznie zdefiniowanych rolach, co pozwala na wyrazenie wprost tego, co
sie mys$li, pod adresem konkretnych osob i reprezentowanej przez nich grupy
z innego lineazu. Na pewno tez $wieta daja okazje do okreslenia norm, ktére
moze nie sa powszechnie respektowane, ale dazy sie do ich przestrzegania. Daja

¥ Mitayo to system $wiadczen ceremonialnych dotyczacych wymiany ekonomicznej pomie-
dzy gospodarzami $wieta i zaproszonymi.

™ Ampiri to czysta nikotyna otrzymana z liéci tytoniu, zmieszana z solg uzyskang z kory lub
lidci niektérych gatunkéw palm (sale del monte).

% Na przyklad w jednym z taricow zaproszeni mezczyzni taricza w kilku rzedach, uderzajac
rytmicznie kijami marona w ziemie. Za nimi, z rekoma wspartymi na ich ramionach, tanicza
kobiety gospodarzy, starajac sie okrzykami, émiechem i potrzasaniem partneréw, zmylic¢ $pie-
wang przez nich pies$n lub krok tarica. Jezeli sie to uda, wszyscy entuzjastycznie, glosno $mieja
sie i krzycza.
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one réwniez orez tym, ktérzy w piesniach chcg wyrazi¢ swoja dezaprobate lub
zdyskredytowac gospodarza, jego umiejetnosci, wiedze i sile obrzedowa.

W 2017 r. uczestniczylem w $wiecie méémeba. Jest to swieto, ktére uchodzi
za trudne do przygotowania i przeprowadzenia ze wzgledu na wage popraw-
nie wykonanych pie$ni, masek i taficéw inscenizujacych zachowania zwierzat,
ptakoéw i owadéw spozywajacych w naturze owoce pijuayo. Jesli §wieto zostanie
dobrze przygotowane przez gospodarza, nie bedzie obfitych opadéw w porze
deszczowej i dzieki temu goscie beda mogli upolowac¢ satysfakcjonujaca ich zwie-
rzyne, ktéra przyniosa na obrzedowa wymiane z gospodarzami. O tym, ze §wieto
byto odpowiednio zorganizowane, $wiadczy m.in. to, ze nikomu nic zlego si¢ nie
stalo w czasie przygotowan do niego i w jego trakcie, ze nie przytrafit sie zaden
nieszczedliwy wypadek, fizyczny ani spoteczny. Dlatego jest konieczne doktadne
i uwazne wykonywanie taficow i pieéni, bez zadnych pomylek i niestarannosci.
Przykladowo upuszczenie na ziemie grzechotki w czasie tarica spowoduje cho-
robe lub $mierc®. Dlatego méémeba jest uwazne za ,niebezpieczne $wieto” i - jak
sie mowi - ,trzeba wiedzie¢, jak je zrobi¢”, a ,nie kazdy to umie”.

Dzien po zakoniczeniu méémeba miaty miejsce zdarzenia, ktére siegnety zenitu
tubylczej aksjologii. W wyniku zawodu milosnego 16-letni chlopiec popetnit
samobojstwo. Byta to jego kolejna préba odebrania sobie zycia. Rozpacz naj-
blizszej rodziny byla olbrzymia, trzeba byto ratowac¢ matke chiopca, zeby i ona
nie umarta z rozpaczy. Zycie w osadzie skupilo sie na tym wydarzeniu; w kilku
przypadkach zaprzestano polowan, ttumaczac - z jednej strony - ze $mierc osoby
w osadzie uniemozliwia upolowanie zwierzyny, z drugiej strony - ze emocje
i my$l o $mierci nie pozwalaja skupic sie na czymkolwiek innym. Jako ze miesz-
katem w maloca gospodarza Swieta, wczeénie rano bylem swiadkiem wielkiego
poruszenia wéréd domownikéw, poniewaz dowiedzieli sie oni, ze w nocy kilku
mlodych mezczyzn chcialo przyjs¢ i zabi¢ gospodarza, bowiem obwiniali go
o spowodowanie $mierci chlopca. Sam gospodarz i jego zona ptakali, gdyz oba-
wiali si¢ o swoje zycie. Mnie proszono, abym wiecej nie spotykat sie z jednym
z tych mezczyzn (moim respondentem), uzasadniajac to tym, ze przeciez widze,
»jaki on jest zly”. Gospodarz ttumaczyl, ze jest niewinny. Wyjasniat, Ze nie spo-
wodowal émierci (doslownie: nie zabil go), poniewaz nie umie tego robi¢, nie zna
formut stownych, ktére powoduja $mierc”. W opinii jednych Bora mégt to jednak

16 Tq kwalifikacja odnosi sie bezposrednio do mitu o pochodzeniu tego swieta. MOwi sie w nim
o dwoch braciach, ktérzy poszli ,daleko”, aby dowidziec sig, jak robi sie méémeba, jakie tarice
i piesni wykonuje sie¢ w czasie $wieta. Mlodszy brat zdobyt wiekszg wiedze. Starszy brat byt
o to zazdrosny (sam chcial zosta¢ nauczycielem w swojej grupie), dlatego odcigt mu glowe.
Grzechotka symbolizuje tu ucieta glowe mtodszego brata, czyli nieszczescie, utrate zycia. Stad
jest tak wyraZne skupienie uwagi w taficu na tym, by nie upuscic jej na ziemie.

7" Chodzi tu o funkcje performatywna jezyka wedtug odpowiedniej koncepcji Johna Austina.
Bora uwazaja, ze nie trzeba ,formalizowa¢” intencji czynu za pomocg wypowiedzenia stéw,
wystarczy o tym pomyslec lub tego zapragna¢. Na przyklad oracje, w ktérych mysliwy prosi
wladce lasu o zgode na polowanie, niekoniecznie musza by¢ wypowiadane, wystarczy je
»~pomysle¢ w glowie”. Podobng role pelnig sny, np. $nienie krwi danego gatunku zwierzecia
jest gwarancjg udanego nari polowania. Wielokrotnie bylem swiadkiem wyjscia na polowanie
0s6b, tylko dlatego, ze $nity o konkretnym zwierzeciu.
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zrobi¢, poniewaz jest curandero (uzdrowicielem) i leczy, moze wiec tez powodowac
$mieré. W tym przypadku odwotywano sie do jego umiejetnosci szamanskich.
W opinii innych nie zrobil tego, poniewaz z natury jest dobrym czlowiekiem
i nie robi ,czegos zlego”. W tym przypadku podkreslano cechy osobowosciowe
gospodarza jako cztowieka. Dodam, Ze osoba, ktéra podkreslata jego umiejetnosci
szamanskie, byla z innego lineazu niz gospodarz, a osoba, ktéra odnosita sie do
jego cech osobowosci, nalezata do tej samej grupy pochodzeniowej. Przywotane
wydarzenia zdaja si¢ potwierdzac¢ znaczenie, jakie Bora przypisujq méémeba jako
bardzo niebezpiecznemu $wietu, w czasie lub w nastepstwie ktérego moze wyda-
rzy¢ sie ,,co$ zlego”.

*k%k

W szkicu przyblizytem zjawisko konfliktu posréd Bora z Amazonii peru-
wianskiej. Staralem sie zarysowac réznice pomiedzy relacjami spotecznymi
wewnatrz grupy pochodzeniowej i pomiedzy takimi grupami. Wskazatem, ze
relacje we wlasnej grupie charakteryzuje duza wrazliwos¢ i wzajemna etyka oraz
wyrozumialoéé dla postepowania cztonkéw grupy. Relacje pomiedzy grupami
pochodzeniowymi natomiast s opatrzone sankcja negatywna - to innych, spoza
wlasnego lineazu, posadza sie o zle intencje, zlq wole i wiasng niepomyslnosc.
Wskazatem tez na wypracowane przez Bora kulturowe formy neutralizacji kon-
fliktéow miedzygrupowych (opuszczanie osad o intensywnym konflikcie, walki
pomiedzy kobietami i mezczyznami oraz Swieta), ktérych status neutralizujacy
nie jest do korica jednoznaczny.

Na koniec chce zwréci¢ uwaga na jeden z aspektéw konfliktowosci wéréd
Bora, tzn. na przedmiot ich sporéw, ktéry odnosi sie do codziennych praktyk.
Wydaje sie, ze spory Bora sa banalne, bo tocza si¢ o banalne sprawy - plastikowa
beczke, worek ryzu, zZle zaspiewana fraze piesni czy pieniadze, ktére podobno
ktos otrzymatl. Spory te sg jednak stawiane na ostrzu noza, a Bora w najwigekszych
emocjach daza do udowodnienia swojej racji. Konflikty te pokazuja, jak wazne
w ich spoleczenistwie sa wyznawane przez nich wartosci: dbania o wspdlne
dobro, dzielenia sie, utrzymywania dobrych relacji z innymi, wzajemna pomoc
czy zwigzki malzeriskie w ramach wlasnej grupy, gwarantujace przekazywanie
wlasnych wzoréw kulturowych, o czym komunikuje sie publicznie w czasie
Swieta w formie epickiej. W sytuacji gdy obecnie tradycyjne kategorie kultu-
rowe Bora sg konfrontowane z tre$ciami i kulturg spoteczeristwa narodowego,
Bora traca dotychczas wyrazne i jasne dla nich wektory postepowania i jeszcze
bardziej pietnuja sie wzajemnie w orzekaniu o tym, kto jest ,prawdziwym Bora”.
Wydaje sig, ze uzewnetrznianie konfliktow jest pewnego rodzaju wentylem
bezpieczeristwa uwalniajgcym wrogosé, ktora, gdyby byta ttumiona, mogtaby
przerodzic si¢ w krwawa przemoc (zob. Coser 2009). Stad wydaje sie¢ mozliwe, ze
lek i agresja wobec swoich-obcych wzrasta, gdy zawodzg dotychczas wyraznie
uchwytne tozsamoéci siebie samych i swoich bliskich.
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SUMMARY

War and peace in the Bora community in the Peruvian Amazon

In the article, I discuss the social conflict and violence as well as cultural methods of their neu-
tralization in the culture of Bora Indians from the Peruvian Amazon. The conflict in a small
Amazonian community, in which everyone knows each other, is conditioned by the relation-
ships of blood and affinity. The cultural forms of neutralization of the conflict are: migration
from places with intense conflict, ceremonial and festive ceremonies. Bora stigmatize each
other when their traditional categories of social coexistence - sharing, mutual help, caring for
the common good - fail in confrontation with values of the national society.

Keywords: Social conflict, Bora, gente del centro, cultural mechanisms of conflict resolution,
méémeba, the Peruvian Amazon.



