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Stereotypizujac fryzure. Wyobrazenia na temat wlosow
w doswiadczeniach oséb noszacych dredy w Polsce

Wprowadzenie

lutym 2020 roku na 92. ceremonii wreczenia Oscaréw statuetke Akademii
Filmowej w kategorii krétkometrazowy film animowany otrzymata pro-
dukcja Hair Love Matthew A. Cherry’ego przedstawiajaca relacje miedzy ojcem
a corka, opowiedziang przez pryzmat jej problemoéw z wlosami'. Miesiac p6zniej
tzw. lockdown? i spoleczna kampania #zostariwdomu doprowadzita do tymcza-
sowego zamkniecia lokali §wiadczacych ustugi wymagajace bezposredniego
kontaktu z klientem, w tym salony fryzjerskie. Brak dostepu do tej ustugi sprawil,
ze najpierw celebryci, a pézniej takze ,zwykli” uzytkownicy internetu zaczeli
goli¢ swoje wlosy i dzieli¢ sie tym doswiadczeniem w mediach spotecznoscio-
wych. Dla wielu kobiet ogolona glowa stata sie manifestem ciatopozytywnosci
i podwazeniem spotecznie skonstruowanych kategorii meskosci i kobiecosci®.
Te oraz inne wydarzenia i teksty kultury* sprawily, ze powrdcitam do wtas-
nych zainteresowan zwiazanych ze znaczeniem ludzkich wloséw oraz do

1 Zob. http:/ /www.matthewacherry.com/hair-love/ [dostep: 25.05.2020].

2 Rzadowe rozporzadzenia ograniczajace kontakty miedzyludzkie i mobilnos¢ spoteczna wpro-
wadzone w celu walki z epidemia wirusa SARS-CoV-2 wywolujacego chorobe COVID-19.

3 Zob. https:/ /www.thecut.com/2020/04/quarantined-people-talk-about-shaving-their-
heads.html [dostep: 27.05.2020].

* MLin. film Wilasnymi rekoma. Historia Madame C.]. Walker, http:/ /madamcjwalker.com/about/
[dostep: 25.05.2020]; ksigzka Debory Feldman Unorthodox. Jak porzucitam Swiat ortodoksyjnych
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etnologicznych badan terenowych, ktére prowadzilam w ramach pracy magi-
sterskiej. Ich zasadniczym celem bylo poznanie wyobrazenia na temat wloséw
z perspektywy oséb noszacych dredy w Polsce. Celem tego artykutu jest zapre-
zentowanie wynikow tych badar oraz osadzenie ich w szerszym kontekscie. Dla-
tego tez jego pierwsza czeé¢ stanowi przeglad badan nad dredami. Jest to takze
wprowadzenie teoretyczne do czesci analitycznej, w ktérej odnosze sie do kon-
tekstu polskiego, bazujac przy tym na wynikach wywiadéw etnograficznych
prowadzonych w ramach pracy magisterskiej. W artykule szukam odpowiedzi
na pytania badawcze: jakie wyobrazenia nakladane s na osoby noszace dredy
w Polsce? Skad wynikaja? Jak ,dredziarze” postrzegaja dotykajace ich stereo-
typy? Co dredy oznaczaja dla ich uzytkownikow?

Zainteresowanie wlosami w naukach spolecznych

Zainteresowanie dredami wpisuje si¢ w szersza kategorie badan nad symbo-
lika wloséw. Wedtug Edmunda Leacha (1958) praktyki zwigzane z wlosami sa
rozpowszechnionymi na calym Swiecie elementami zachowania rytualnego,
a antropologiczne proby ich analizy majq historie siegajaca korica XIX wieku.
Na semantyczng nature wloséw zwrdécit uwage juz Edward Burnett Tylor, piszac
w Cywilizacji pierwotnej (1898) o rytualnym obcinaniu wloséw, oraz holender-
ski etnolog George Alexander Wilken (1886) w eseju po$wieconym roli fryzury
w ceremoniach pogrzebowych (zob. Leach 1958: 149). Arnold Van Gennep przed-
stawil role wloséw w obrzedach przejécia (1909, wyd. pol. 2006: 167-168). Wlosy,
nawet jezeli nie stanowity gtéwnego problemu badawczego, pojawiaty sie takze
w pracach innych antropologéw, m.in. Bronistawa Malinowskiego (1929, wyd. pol.
1957: 273, 380-381, 386-387) czy Mary Douglas (1970, wyd. pol. 2004). W ostatnich
dekadach powstato wiele publikacji dotyczacych symbolicznego znaczenia ludz-
kich wloséw (zob. Rooks 1996; Hiltebeitel, Miller 1998; Banks 2000; Tarlo 2016),
a takze samych dredéw (Agwuele 2016).

Szeroko zakrojone zainteresowanie wlosami w naukach spofecznych poja-
wilo sie na poczatku lat 50. XX wieku za sprawa amerykanskiego psychologa
Charlesa Berga. Jego publikacja The Unconscious Significance of Hair (1951) stala sie
zarzewiem interdyscyplinarnej dyskusji na temat znaczenia ludzkich wloséw.
Berg stwierdzil istnienie korelacji pomiedzy fryzura a seksualnoscia czlowieka,
w ktoérej wlosy sa uniwersalnym i nieswiadomym symbolem ludzkich genitaliow,
a ich obcinanie stanowi akt symbolicznej kastracji.

Twierdzenie to wywotato gwaltowng reakcje badaczy spotecznych. Leach
(1958) skrytykowal wiarygodnosé dowodéw psychoanalitycznych i podwa-
zyl wnioski, ktére Berg wyciagnal z etnograficznych opiséw Malinowskiego.
Antropolog zaproponowal wtasna koncepcje (Leach 1958: 154), ktéra mozna ujac

Zydéw (2020); dyskusja wokot dredéw pisarki i noblistki Olgi Tokarczuk: https://www.
newsweek.pl/kultura/ olga-tokarczuk-noblistka-i-dredy-skad-taka-fryzura/nc92vjx [dostep:
27.11.2020].
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nastepujaco: w sytuacjach rytualnych (1) diugie wlosy oznaczaja brak ograniczen
w sferze seksualnosci, (2) kroétkie, czeéciowo ogolone lub zwigzane wlosy wyra-
zajg ograniczong seksualnoéé, (3) catkowicie ogolona glowa symbolizuje celibat.

Jedenascie lat pézniej Christopher Hallpike (1969) za pomoca przyktadu asce-
tycznych praktyk muzulmarskich mnichéw prébowat obali¢ tezy obu naukow-
cow. Dlugie wlosy, splatane w dredy, zyjacych w celibacie fakiréw przeczyly
tezom Leacha i Berga. We wtasnej koncepcji Hallpike (1969: 260) potozyl nacisk
na zalezno$¢ pomiedzy fryzura a kontrolg spoleczna: ,dlugie wlosy zwigzane
sq z przebywaniem poza spoteczeristwem, a obciete wlosy symbolizuja powrét
do spoteczenstwa lub zycie w szczegodlnej dyscyplinie w obrebie spoteczeristwa”.
Podobne stanowisko zajela Mary Douglas (2004: 119).

W 1987 roku kanadyjski socjolog Anthony Synnott stwierdzil, ze okreslone
fryzury moga by¢ symbolem indywidualnej i grupowej identyfikacji oraz waz-
nym $rodkiem ekspresji i komunikacji. Wyréznil trzy strefy owlosienia o réz-
nym znaczeniu symbolicznym: wlosy na glowie, na twarzy oraz na reszcie ciala.
Wedlug jego teorii przeciwnosci (potréjnego przeciwieristwa) istnieja trzy opo-
zycje, ktére manifestuja sie poprzez praktyki zwigzane z wlosami: (1) kobiety
i mezczyzni maja inne fryzury, (2) przeciwstawne ideologie wyrazane sg poprzez
odmienne fryzury, (3) wlosy na glowie sa przeciwieristwem wtoséw na ciele (Syn-
nott 1987: 382). Synnott zaznaczyt jednak, ze jego koncepcja nie jest zatozeniem
uniwersalnym - ma na celu jedynie podkreslenie istniejagcych norm i tendencji
oraz wynikajacych z nich wyobrazen i stereotypdéw.

W polskiej literaturze naukowej wlosom poswiecony jest m.in. artykut Poza
spoteczenistwem — w poblizu boskosci. Przyczynek do rozwazan nad symbolikg wloséw
(Tomicki 1987), ktérego celem bylo rozszerzenie i uzupetnienie teorii Hallpike’a,
a takze monografia Opowies¢ o wlosach. Zwyczaje - rytualy - symbolika (Banek 2010).
Ksigzce tej blizejjednak do katalogu zwyczajéw, obrzedéw i wierzen dotyczacych
wloséw niz ich szczegbtowej analizy. Wartym uwagi jest rowniez artykut Symbolika
wlosow i manipulowanie wlosami w kulturze ludowej (Targoniska 1998), ktérego autorka
analizuje zwyczaje dotyczace wlosow w kontekscie obrzedowosci rodzinne;j.

Antropologia dredow

Osoby noszace dredy mozna odnalezé w wielu zakatkach na swiecie. Fryzura
ta jest okreslana w rézny spos6b oraz pelni rézne funkcje. W zaleznosci od
miejsca i kontekstu moze symbolizowa¢ religijnos¢ jednostki (Obeyesekere
1981; Olivelle 1998; Bogin 2008), polityczny manifest (Ashe 2015), zatobe (Watson
1998) lub po prostu panujaca mode. Motywacje jednostek do wykonania takiej
fryzury nie zawsze wiaza sie z konkretna ideologia czy polityka, niemniej nie
jest ona zupelnie wolna od znaczeni. Nazwa ,dredy” pochodzi od angielskiego
terminu dreadlocks, powstalego z polacznia stéw dread (strach, ba¢ sig, straszny)
oraz lock (pukiel wloséw, kedzior). Termin ten odnosi si¢ do splatanych, sfilcowa-
nych badz zaplecionych pekéw wloséw na gltowie. Sanskryckie stowo uzyte na
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okreslenie dredéw to jaTaa, ktére oznacza ,nosi¢ skrecone peki wlosé6w” (Ashe
2015: 36); w jezyku wolof (Senegal) — ndiange, co mozna przettumaczy¢ na ,mocne
wlosy” (Ashe 2015: 41-44); natomiast u Jorubudw jest to stowo dada, oznaczajace
m.in. dziecko urodzone z naturalnie splatanymi wlosami, ktérych nie mozna
rozczesaé (Agwuele 2016: 5).

Wéréd antropologéw symbolika splatanych wloséw zajmowat sie m.in. Gana-
nath Obeyesekere. W swoich notatkach terenowych ze Sri Lanki napisat, ze ude-
rzyt go widok skottunionych wloséw powiewajacych na wietrze podczas eksta-
tycznego tarica syngaleskiej kaptanki (Obeyesekere 1981: 6). W ksiazce Medusa’s
Hair. An Essay on Personal Symbols and Religious Experience antropolog przedstawit
spos6b artykulowania indywidualnych doswiadczen poprzez okreélone symbole
kulturowe. Dokonat analizy znaczenia przypisywanego wlosom-dredom przez
kobiety, ktore w wyniku doswiadczen zyciowych zostaly kaptankami w synga-
leskiej Kataragamie. Karunavati zostata opetana przez boga Huniyana, ktéry
obiecal obdarowac ja siedmioma splatanymi pekami wloséw, jezeli wyrzeknie
sie swojej seksualnosci. Nandavati wyznata antropologowi, ze jej wlosy w ciagu
tygodnia po prostu sie skottunily i przybraty ksztalt podobny do wezy. Za rada
kaptana kobieta udata sie do $wiatyni Kataragama, gdzie miata skonsultowaé
swoja decyzje z bogami i zosta¢ kaptanka. Wlosy Manci Nony zaczety kottunic sie
od momentu wpadniecia w trans podczas pracy przy maszynie do szycia. Wie-
rzac, ze jej szes¢ dredéw bylto darem od boga Skandy, wyruszyta do Kataragamy.
Kobiety postrzegaly swoje wlosy jako esencje zycia, traktowaly je z naboznoscia
i nie pozwalaly na dotykanie ich przez innych ludzi. Na tej podstawie badacz
stwierdzil, ze , kompleks doswiadczer indywidualnych jednostki krystalizuje sie
w symbolach publicznych” (Obeyesekere 1981: 13).

Indolog Patrick Olivelle analizowat dredy w kontekscie struktury i kontroli
spolecznej. Noszone przez hinduskich ascetéw, pustelnikéw i banitéw politycz-
nych dredy sa dla niego wyrazem fizycznej separacji od spoleczenistwa i cywilizo-
wanego zycia oraz symbolizuja ich relacje z duchami i béstwami. Dtugie i popla-
tane w wyniku braku higieny wlosy $wiadcza o catkowitym zobojetnieniu na
wyglad, odrzuceniu spotecznych norm zachowania w kwestii wlasnego ciata oraz
ascetycznym wycofaniu sie ze spoleczeristwa (Olivelle 1998: 23. 26). Fryzura miala
tez pelni¢ funkcje wyréznika kulturowego - odrézniata wedrownych ascetéw
od wyznawcéw sikhizmu, ktérym wiara nakazuje regularnie my¢ i czesa¢ wlosy.
Roéznicujgcg funkeje dredow zauwazono réwniez wérdéd buddyjskich kaptanéw
tantrycznych, ktérzy w ten sposéb odrézniali sie od mnichéw tybetariskich (Bogin
2008), a takze u wojownikéw masajskich (Saitoi, Beckwith 1980: 126-129).

Interesujace zjawisko zwigzane ze splatanymi wlosami zaobserwowat takze
amerykanski antropolog James L. Watson. Podczas badant w Hongkongu w latach
szesédziesiatych zobaczyt ,dtugowlosego ducha” - nedzarza przebywajacego
w stanie permanentnej zaloby spowodowanej $miercia ich rodzin z rak komuni-
stow (Watson 1998: 178). Mieszkaricy wsi San Tin, w ktérej antropolog prowadzit
badania, nadawali tej fryzurze dodatkowe znaczenie, zwigzane z wizerunkiem
tzw. glodnych duchéw. W potudniowych Chinach ciata zmartych po kilku latach
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od pogrzebania byly ekshumowane w celu ich oczyszczenia z pozostalego miesa,
wloséw i paznokci, a nastepnie ponownie chowane. Tym, co budowato skojarze-
nie miedzy ekshumowanymi szczatkami, ,gtodnymi duchami”, a dtugowlosymi
nedzarzami, byty dredy (Watson 1998: 188).

Globalny fenomen dredéw ma swoje poczatki na Jamajce. W jaki sposob sie
tam znalazty? Wedlug Bertrama Ashego istnieje kilka wyjasnien. Jedno z nich
moéwi o zainspirowaniu sie przez wspolczesnych rasta fotografiami zmieszczo-
nymi niegdy$ w jamajskiej prasie, ktére przedstawiaty Afrykanéw w diugich
dredach. Niekt6rzy twierdzg, ze zdjecia przedstawiaty Oroméw, Somalijezykow
albo Masajéw. Inni uwazaja, ze byli to zwolennicy pochodzacego z plemienia
Kikuju kenijskiego polityka Jomo Kenyatty, uczestnikow powstania Mau Mau
lub hinduskich pustelnikéw, ktérzy podobno przebywali na Jamajce w 1910 roku.

Wedlug ostatniej wersji na fotografiach tych znajdowali sie poplecznicy Hajle
Syllasjego I, ostatniego cesarza Etiopii, ktéry wspoélczesdnie jest jednym z gtow-
nych symboli religijnego ruchu rastafari. Co ciekawe, ani cesarz Hajle Syllasje, ani
pochodzacy z Jamajki Leonard Howell, znany p6zniej jako ,Pierwszy Rasta”, nie
mieli dredéw, lecz charakterystyczne diugie brody. Dredy jako wyréznik ruchu
rastafariariskiego zostaly spopularyzowane w latach 50. XX wieku za sprawg
organizacji Youth Black Faith, ktéra kierowata sie biblijnym o$wiadczeniem
Nazarejczykéw o nieobcinaniu swoich wloséw. Zaczety stuzy¢ identyfikacji,
manifestacji solidarnosci i spotecznej prowokacji (Ashe 2015: 37-44).

W polskim kontekscie kulturowym rozwazania na temat znaczenia dredéw
jako fryzury powstatej ze sfilcowanych wloséw musza zosta¢ powiazane z tzw.
kottunem. W szesnastowiecznej Polsce terminem , kottun” okreslano silnie spla-
tane wlosy w postaci peku, sznuréw badz czegos na ksztalt czapki powstalej
w wyniku diugotrwatego braku higieny ze sfilcowanych wloséw posklejanych
brudem i fojem (Cukierska 2014: 18). ,Najmlodszy” przyklad polskiego kottuna
zostal zaobserwowany w roku 2013 (Pruszyniski et al. 2013). Nazwa zjawiska
pochodzi najprawdopodobniej od slowa ‘kieltanie si¢’ oznaczajacego kotysa-
nie sie¢ - w tym przypadku brudnych, splatanych wloséw (Briickner 1927: 248).
Poczatkowo jednak kottun nie byt postrzegany jako efekt braku higieny osobi-
stej. Wigzano go przede wszystkim z choroba, chociaz i to nie bylo oczywiste,
o czym pisze Anna Targoriska (1998: 167): , Pierwotnie nie uwazano go za chorobe,
lecz traktowano jako jej emanacje. Wychodzono z zalozenia, iz kazdy czlowiek
posiada w sobie uépiona dolegliwoé¢, ktéra zruszona uzewnetrzniala chorobe
oraz powodowata zwijanie si¢ wloséw i tworzenie kottuna”.

Niekiedy koltun traktowano jako talizman, ktéry miat chroni¢ swojego wia-
Sciciela przed chorobami czy urokiem rzuconym przez czarownice (Ggsiorowski
2013: 3). Kottun zapuszczano celowo, by choroba ,,uciekala” na zewnatrz i zamiast
ciala , atakowala” wlosy. Zdarzalo sie, ze traktowano go jako osobna istote nad-
przyrodzona posiadajaca wlasna sprawczosé. Kottun mégt wymagac czegos od
swojego ,,zywiciela”, a jesli tego nie dostal, mégt zadziata¢ na jego niekorzysc.
Istniato réwniez rozréznienie na kottun meski i zeriski. Kottun meski (samiec)
przybierat ksztalt zwisajacych wokét glowy splatanych sznuréw wloséw. Kottun
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zenski (samica) wystepowal pod postacia zbitej, podobnej do skorupy lub czapki
masy wloséw (Cukierska 2014: 23). W literaturze etnograficznej mozna odnalez¢
opisy przedstawiajace sposoby zadawania i pozbywania sie kottuna (Udziela
1891: 204; Cukierska 2014: 22).

Jednym z badaczy zajmujacych sie omawianym zjawiskiem byl J6zef Dietl,
ktéry w 1862 roku opracowatl geneze sfilcowanego kiebu wlosow i dowiodi
braku zwigzku miedzy jego obcieciem a chorobami tych, ktérzy go nosili. Cho¢
obcinanie koltunéw oraz zalecenie o czestym myciu glowy i czesaniu wloséw
poskutkowalo zanikiem kottuna, jaki$ czas po apelu badacza odnotowywano
jeszcze sporadyczne przypadki zapuszczania spilsnionych wloséw w réznych
cze$ciach Polski. Przekonatam sie o tym w 2016 roku podczas badan terenowych
dotyczacych praktykowania krajobrazu kulturowego na BiskupizZnie. Spotkalam
tam urodzona w 1954 roku mieszkanke Zychlewa, ktéra opowiadata o tym, jak
jej babcia cierpiata na ,kotun™:

[Babcia] byta 1900 rocznik. (...) Wie pani, tu za bogato nie bylo. (...) Babcia opowia-
data, ale nie wie dlaczego, ze dostata, jak miata dziesie¢ czy dwanascie lat kotuny.
Wrtosy jej sie... nie twierdze, Zeby nie od mycia. Ale moze, no nie wiem. Bo miata
anemie, wszystko. I ojca wtedy nie miata. I jak ona wygladata... (...) I potem jak
Scinali, bo juz miata jako peruke i musieli $cigé, to zemdlata. (...) Najgorsza bieda
u nas byta w 1910 roku. (...) Wlosy sie, tak jak filc, sfilcowaly sie na glowie. (...)
Z biedy to sie chyba zrobilo, ja czuje. Albo choroba byta? Ja wiem, ze miata anemie.

Kottun byt dla kobiety tematem wstydliwym - nie chciata zbyt wiele opowiadac
o trudnych warunkach bytowych swojej rodziny. Byta swiadoma tego, ze splata-
nie wloséw babci mogto wynika¢ z braku higieny, jednak nie wykluczata innych
mozliwosci, takich jak choroba czy bieda. Podczas drugiej rozmowy, w ktorej
uczestniczyly dwie inne osoby, padlo pytanie, czy ,kotun” rzeczywiscie jest
tylko splatanymi, brudnymi wlosami, czy moze dolegliwoscia wewnetrzna. Jedna
z kobiet obecnych przy spotkaniu zapytala: ,Ale to na pewno na glowie? Bo ja
styszatam, ze to jakby na zotadku!”. Moi rozméwcy widzieli w nim nie tylko brak
higieny, ale takze choroby trawigce ciato od wewnatrz, ktérych sfilcowana masa
wyrastajgca z glowy byta tylko zewnetrznym objawem.

Powyzsze przyklady zdajg sie potwierdzac teze Olivellea (1998: 31), wedtug
ktérej nie ma jednego i uniwersalnego znaczenia wloséw, a ten sam symbol moze
w tych samych badz r6znych kontekstach jednoczesnie mie¢ wiecej niz jedno zna-
czenie. Dotyczy to réwniez dredéw - jak dowodzi Ashe (2015: 36) - taka fryzure
nosily , plemiona germariskie, Wikingowie, mieszkaricy wysp Pacyfiku, Azteko-
wie, wezeéni chrzescijanie, cztonkowie Baye Fall z Senegalu - pytanie nie brzmi,
kto nosi dredy. Pozostaje pytanie, kto ich nie nosit?”. W kazdym z tych miejsc
dredy sa czescig wierzen i praktyk, maja inne znaczenie, sa inaczej wykonywane
i nazywane. Wyobrazenia na temat dredéw rodza niekiedy nieporozumienia
komunikacyjne, a nawet konflikty, ktére znalazty sie w centrum moich badan
nad spoleczno-kulturowymi aspektami noszenia dredéw w Polsce.
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Dredy w Polsce: muzyka, wladza i pte¢ kulturowa

Na studiach magisterskich w Instytucie Antropologii i Etnologii UAM (wtedy
jeszcze Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej) interesowatam sie kulturo-
wymi praktykami dotyczacymi wloséw i fryzury, a szczegélnie funkcjonujacymi
w naszym spoleczeristwie wyobrazeniami na temat dredow. W ciagu szesciu
lat noszenia dredoéw spotykalam si¢ ze zréznicowanymi reakcjami i pytaniami,
nie zawsze uprzejmymi, ktére zadawali mi zaréwno bliscy, jak i przypadkowo
spotkani ludzie. Dlatego tez na podstawie wtasnych doswiadczen oraz badan
przeprowadzonych w 2017 roku przygotowalam i obronitam prace magisterska
pt. Stereotypizujqc fryzure. Spoteczno-kulturowe aspekty noszenia dredow w Polsce, na
bazie ktérej powstat ten artykut.

Podczas badan trwajacych od grudnia 2016 do maja 2017 roku przeprowa-
dzitam dziesie¢ wywiadéw etnograficznych®. Préba ta jest zdecydowanie za
matla, by formulowa¢ na jej podstawie ogélne wnioski, jednak pozwolita mi na
rozpoznanie zjawisk zwigzanych z praktykowaniem dredéw w Polsce. Moimi
rozméwcami staly sie osoby miedzy 20. a 31. rokiem zycia. Wiekszo$¢ z nich
(siedem oséb) stanowili studenci (M01, M02, M03, M04) i studentki (K02, K03,
K04, K06) uczacy sie w Poznaniu, Lesznie i Krakowie. Jedna osoba pracowala
na pelen etat (K05). Jedna prowadzita wlasna dziatalno$¢ gospodarcza (KO01).
Spotkania odbywaly sie we Wschowie, w Poznaniu, GnieZnie, Stawie, Zielonej
Gorze, Steszewie i Krakowie. Pierwsze rozmowy przeprowadzitam z osobami
z najblizszego srodowiska. Stali si¢ oni moimi ,,odzwiernymi”, ktérzy pomagali
wskazacé kolejnych potencjalnych rozméwcow.

Wywiady zostaly przeprowadzone w réznych przestrzeniach. Z niekto-
rymi spotkatam sie w ich domach, z innymi umawiatam si¢ w kawiarni lub
w barze, a takze online. Moje pytania dotyczyly przede wszystkim motywacji,
ktére sklonity dang osoba do wykonania dredéw. Pytatam o to, kiedy je zrobila
i z jakiego powodu. Interesowalo mnie, czy byla to spontaniczna decyzja, czy
poprzedzaly ja przygotowania, czy dredy zostaly zrobione przez profesjonaliste
w salonie, czy moze w domu przez znajomego. Pytalam o zmiany, jakie nastapity
po ich zrobieniu, o reakcje rodziny, przyjaciét, obcych, a takze o ogdlna role, jaka
wlosy odgrywaja w ich zyciu, czy sa dla nich wazne. Interesowaty mnie réw-
niez doswiadczenia zwigzane z postrzeganiem dredow przez innych ludzi oraz
opinie rozméwcéw na ten temat. Zastanawialam sie, czy stosowano wobec nich
okredlone wyobrazenia i stereotypy, a jezeli tak, to jaki mieli do nich stosunek.

Pomyst na zmiane fryzury moi rozméwcy podejmowali najczesciej kilka
lat przed ich zrobieniem, jednak z uwagi na niepeinoletnioé¢ i nieprzychylne
opinie rodziny odkladali to wydarzenie na pdzniej. Jedna z moich rozméwczyn,
29-letnia mieszkanka Poznania, dokladnie pamieta moment, w ktérym postano-
wita zrobi¢ sobie dredy:

®> Ponadto prowadzilam notatki z nieformalnych rozméw, w ktérych pojawiat sie temat wio-
sow i dredow, jednak nie wliczam ich w zestaw wywiadéw.
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Jesli chodzi o moje dredy, to tak, decyzje podjetam pierwsza, ze chce, jak miatam,
nie wiem, nascie lat, jak bytam w gimnazjum, pierwsza, druga gimnazjum, wiec
to potrwalo jeszcze z pie¢ lat, zanim je zrobilam. (...) No ja pamietam pierwsza
sytuacje, kiedy chcialam dredy. Bytam na jakiejs wycieczce, widziatam pierwszy
raz na zywo w Berlinie dredy i po prostu wiedziatam. (...) Jak to zobaczylam,
to si¢ zakochatam (KO01).

Rozméwezyni zarabiata tez na robieniu dredéw innym ludziom. Majac dziesig¢
lat doswiadczenia, doskonale znata tendencje i mody, ktére sprowadzaly do
niej klientéw. Tych jej nie brakowato - pietrzace sie zlecenia zmuszaty mnie do
wielokrotnej zmiany terminu spotkania. Kazdego traktowata indywidualnie,
starajac sie zrozumie¢, dlaczego zdecydowat sie na taka fryzure. Na tej podstawie
stwierdzila, Zze niektérzy niewiele wiedza o praktycznej stronie dredéw. Nie sg
przygotowanina bél ani na to, ze efekt finalny moze sie catkowicie r6znic od tego
na zdjeciu. Tlumaczyla im, ze kazde wlosy maja innag strukture i nie zawsze beda
wygladaty tak, jak oczekiwano. Wiekszos¢ wtedy wychodzita i juz nie wracata.
Pytana o przedzial wiekowy swoich klientéw dreadmakerka odpowiedziata:

Jezeli chodzi o wiek, kim sg ci ludzie i czym sie zajmuja, to przekrdjjest ogromny.
Ostatnio miatam dziewieciolatka. (...) Péttora roku zapuszczat wlosy, wiec miat
z siedem lat, jak na to wpad}, szok. No, to byt najmtodszy, jakiego robitam. A naj-
starszej pani sie boje spytac o wiek, bo wyglada wiekowo, ale mysle, ze ma okoto
szescdziesieciu lat. (...) To nie jest tak, ze to jest przekr6j dwadziescia—dwadzie-
Scia pie¢ lat (KO1).

Rozmoéwcy juz na poziomie motywacji prezentowali odmienne do§wiadczenia.
Bylo to m.in. zainteresowanie muzyka, chociaz i w tej materii r6znili si¢ od
siebie. Nie wszyscy bowiem interesowali si¢ domniemanym zrédlem dredow,
czyli muzyka reggae. W zasadzie stanowili oni mniejszos¢ (dwie osoby). Jedna
z rozméwczyn, ktéra stwierdzila, ze za jej decyzja nie staty , absolutnie zadne
jakies rastamarnskie pomysty”: ,bylam zakochana w Kornie’ i po prostu tam byt
Munky. (...) On miat dredy i ja musialam po prostu, nie. Ogélnie na pewno nie
Bob, na pewno nie Bob Marley” (K01).

Niektérzy, mimo ze informacje o dredach czerpali z literatury i filmow
poswieconych rastafari, nie utozsamiali sie z jego ideologia. Jedna osoba uznata,
ze jako gleboko wierzaca katoliczka nie moze sie z nim identyfikowac (K02).
Wsréd motywacji znalazty sie réwniez wzgledy praktyczne. Jedna z moich roz-
moéwcezyn uznala, Ze codzienne mycie, suszenie i ukfadanie wloséw utrudniato
jej podrézowanie. Jednoczesnie stwierdzila, ze dredy kojarza jej sie z buntem,
wolnosciag i powrotem do bardziej naturalnego trybu zycia. Podobnie postapit
takze rozmoéweca, ktéry wyzej od zainteresowan muzycznych postawit wyglad
i praktycznos¢ fryzury:

¢ Slowa uzyte przez rozméwczynie.
7 Amerykanski zespot wykonujacy muzyke z gatunku nu metal.
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Muzyka? Mysle, ze nie az tak. (...) Bardziej wzgledy estetyczne. Zrobilem dredy
ze wzgledow estetycznych, nie ideologicznych. Zrobitem dlatego, ze mi sie podo-
baty. Musialem to zrobi¢, bo wiedzialem, ze jak ich nie zrobie, to zetne wlosy, bo
mnie denerwowala grzywka (MO01).

Dredy zatem mogg, ale nie musza wynikac z dorastania w okreslonych warun-
kach i wéréd oséb stuchajacych konkretnego gatunku muzycznego. Sama
muzyka, ktéra przyczynita sie do podjecia decyzji o zapuszczeniu wloséw badz
doczepieniu gotowych, diugich dredéw, byta zré6znicowana lub nie miata zad-
nego znaczenia. Dwie osoby wprost przyznaty, ze nie odnoszg swojej fryzury
do muzyki, $wiatopogladu czy okreslonej subkultury. Méwily o pewnej estetyce,
z ktora sie identyfikowali lub o wzgledach praktycznych, ktére pozwalaly miedzy
innymi na dlugie wyjazdy bez koniecznoéci codziennego mycia wloséw. Dla nich
dredy byty fryzura, ktéra przypadia im do gustu i odpowiadata na ich potrzeby.

Z doswiadczenn moich rozméwcéw wynika, ze w ich otoczeniu spotecznym
dredy czesto nie sa postrzegane jako ,normalna” fryzura. Podzielili si¢ ze mna
refleksjami na temat pracodawcéw traktujacych ich wlosy jako wyznacznik specy-
ficznych swiatopogladéw i zachowania, ktéry brano pod uwage przy zatrudnieniu,
a takze szkol, ktorych statuty zabranialy uczniom noszenia dredéw. Najczesciej
jednak to czlonkowie rodziny - rodzice i dziadkowie - dawali moim rozméwcom do
zrozumienia, Ze nie odpowiada im taka fryzura u ich dzieci czy wnukéw. Ci, ktérzy
wpadli na pomyst zrobienia sobie dredéw w szkole podstawowej, gimnazjum czy
liceum, odlozyli te plany ze wzgledu na brak zgody ze strony rodzicéw lub przez
sama obawe przed ich negatywna reakcja. Osiagniecie pelnoletnio$ci stanowito
warunek postawiony rozméwcom przez ich rodzicéw. Do tego czasu kazda trwata
zmiana musiata by¢ skonsultowana z rodzing, ktéra zwykle sie na nig nie zgadzala.

Tak bylo miedzy innymi w przypadku rozméwczyni, ktéra zrobita sobie
dredy w wieku dwudziestu jeden lat. Zapytana, dlaczego nie zrobila tego
wczeséniej, powiedziata: ,Mysle, ze rodzice nie wyraziliby zgody, zanim mialam
osiemnascie lat. A juz tutaj nie mieli co méwic. Moja decyzja i moje tez pienigdze,
wiec troche inaczej” (K03). Pelnoletnioé¢ stanowi réwniez kryterium, ktére nalezy
spetni¢, by uméwic sie na zrobienie dredow u profesjonalisty. W innym wypadku
wymagaja oni pisemnego o$wiadczenia, w ktérym rodzic lub opiekun zgadza sie
na wykonanie fryzury u swojego dziecka/podopiecznego:

Byla raz taka dziewczynka u mnie. (...) Miala tylko trzy z tytu, wiec to nie byt
jakis tam problem. Jakby chciala cala gtowe, bytaby nieletnia i przyszla bez jakiejs
tam zgody od rodzicéw, to bym jej nie przyjela (KO1).

Poza wiekiem bariera przed dredami jest cena zabiegu, ktdra siega wspodlczesdnie
kilkuset ztotych. Wysoki koszt ustugi uniemozliwia ja mlodym, niezarabiajagcym
osobom - musza na nia zarobi¢ lub poprosi¢ o finansowa pomoc rodzicéw. Jak
zauwazyla rozméwczyni KO1: ,to rodzice ptacg za dredy i decyduja o tym, czy
dziecko moze lub nie moze ich nosic”.



250 Karolina Dziubata

Problemy z dredami pojawiaja sie takze na poziomie instytucjonalnym.
Gimnazjum, do ktérego chodzil jeden z moich rozméwcéw (MO01), uznawalo je za
wyglad niezgodny ze statutem szkoly, karany obnizeniem oceny z zachowania lub
w skrajnym przypadku wydaleniem z placéwki. Gdy byt uczniem drugiej klasy;,
do gimnazjum dotaczyl chlopak, ktérego dredy wywolaly spore kontrowersje:

Mowili mu, ze albo $cina dredy, albo nie przyjmuja go do szkoly. (...) Szkola
powolywata sie na jakis tam zapis w statucie, ze uczen musi by¢ schludny i tak
dalej. Za nieschludne uznali dredy (MO1).

Chlopak nie pozbyt sie swoich wloséw, a dyrekcja szkoty usuneta go z placowki.
Cho¢ mojego rozmowcy (MO01), ktéry w tym czasie miat kilka dredéw, nie spo-
tkaly tak daleko idace konsekwencje, on réwniez dos§wiadczy! nieprzyjemnoéci
ze strony nauczycieli. Podczas wywiadu wspominat docinki o braku higieny czy
stawianie przed nim duzo wiekszych wymagan niz wobec pozostatych uczniow.
Nie spodobalo mu sie takie traktowanie. Uznal, Ze uczniowie maja prawo ubierac
sie i czesac tak, jak chca, bez narazenia na obnizenie oceny zachowania czy ode-
branie statusu ucznia. Postanowit dofaczy¢ do sekcji prawnej samorzadu studenc-
kiego, gdzie podjat dzialania na rzecz zmiany zapisu dotyczacego wygladu w sta-
tucie szkoly. Chodzil na rady pedagogiczne, podczas ktérych przedstawiat swéj
punkt widzenia nauczycielom i dyrekcji. Wystuchiwal innych uczniéw, ktérzy
mieli obiekcje w stosunku do relacji miedzy nimi a nauczycielami. Starania te nie
przyniosty jednak zadnych rezultatow, a statut szkoly nadal ma zapis dotyczacy
wygladu uczniéw. Narracja rozméwcy byla jedyna, ktéra dotyczyla tak skrajnego
do$wiadczenia zwigzanego z dredami w szkole. By¢ moze wynika to z tego, ze
nalezy on do nielicznych, ktérzy dredy nosili juz w gimnazjum. Dwie z moich
rozmoéwczyn (K01 i KO3) o posiadaniu dredéw zdecydowaly w podobnym czasie,
jednak zrobily je dopiero w liceum i na studiach, gdzie nie obowigzywaty tak
surowe zasady dotyczace wygladu.

Dredy moga stanowi¢ utrudnienie badz utatwienie zdobycia zatrudnienia.
Jedna z moich rozméwczyn z powodu fryzury stracita prace kelnerki w hotelo-
wej restauracji. Po kilku miesigcach od podjecia pracy miejsce zostalo poddane
rutynowej kontroli sanitarno-epidemiologicznej, po ktérej moja rozméwczyni
(KO1) dostata wypowiedzenie®. Poszukiwania nowej pracy czesto konczyly sie
niepowodzeniem, poniewaz ,wtasciciel nie zgadzat sie na dredy™:

(-..) pojechatam do jakiego$ hotelu, prawie za miastem, ale juz bylam zdespe-
rowana. Poszltam do tego hotelu i kiedy na recepcji sktadatam CV, tez babka
powiedziala, ze jakbym &ciela dredy, to nie ma sprawy, bierze mnie. (...) Ale
nie, stwierdzitam, ze péki nie mam dzieci i zobowiazan takich konkretnych,
to pierdziele, bede pracowac na kasach. A na kasach chcieli wszystkich (KO01).

8 Z narracji K01 wynikato, ze inspektorom nie spodobat si¢ fakt posiadania dredow przez osobe
przyjmujaca zamowienia i wydajaca jedzenie gosciom hotelowym.
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Doswiadczenie rozméwczyni nie dowodzi jednak o uprzedzeniach wszystkich
polskich pracodawcow. Wsréd moich rozméwcoéw znalazly sie rowniez takie,
ktérym udato sie znalez¢é zatrudnienie bez probleméw. Jedna z oséb starala sie
0 prace na stacji benzynowej:

Pamietam, ze chciatem i§¢ do pracy na wakacje w 2012 roku. (...) Wystatem CV,
zaprosili na rozmowe i przyszedlem. Gadamy, gadamy, i nie bylo podczas tej
rozmowy zadnego tematu o dredach. Jakbym ich nie mial. Nie byto zadnego
klopotu. (...) Balem sig, ze pomysla, ze na stanowisku sprzedawcy bede odstraszac
ludzi. Ale nikt, absolutnie, ani klienci, ani szefostwo nie mieli pretens;ji (M02).

Rozméwezyni, ktéra sama miala dosy¢ nieprzyjemne doswiadczenia zwigzane
z dredami w miejscu pracy, opowiadala o klientce, ktéra wlasnie dzieki nim
zostala zatrudniona: ,zrobita sobie dredy u mnie. Jak miata cala glowe, to poszia
do DPD do pracy i babka powiedziala jej, ze nie jest szarg myszka przynajmniej
i dlatego ja wzieta. Bo ludzie w dredach to takie konkret osoby, wiec ja wybrata...”
(K01). Z powyzszego wynika, ze okreslone wyobrazenie o osobie noszacej dredy
moze zaréwno utrudnié, jak i ulatwic¢ zdobycie pracy. Pracodawczyni, ktéra spo-
tkala klientka mojej rozméwczyni, przez pryzmat wloséw postrzegata ja jako
osobe odwazng, kreatywna i otwarta, co czynilo ja potencjalnie dobra pracow-
niczka. Jednak niezaleznie od tego, czy ma wydzwiek pozytywny, czy negatywny,
stereotyp wciaz jest stereotypem i wynika z okreslonych wyobrazen o $wiecie.

W narracjach rozméwcéw moja uwage zwrécilo odmienne postrzeganie
dredéw w zaleznosci od plci osoby, ktéra je nosi. Schemat, ktéry powtarzat sie
niemal za kazdym razem, to odbieranie stereotypowo rozumianej , esencji” pici,
czyli kobiecosci i meskosci. Dredy mialy sprawiag, ze kobiety sa mniej , kobiece”,
a mezczyzni mniej ,mescy”. Problem ten dotyczyl przede wszystkim kobiet.
Po zmianie fryzury bardzo czesto styszaly uwagi na temat swojej urody. Jedna
zrozméwczynh przypomniata sobie, ze , babcia do dzisiaj tego nie przetkneta. Caty
czas méwi o ich Scieciu. Méwi, ze nie wygladam jak dziewczyna, ze to nie jest
takie dziewczece” (K04). Jej odpowiedz wskazywala, ze tego typu komentarze
padaja najczesciej ze strony rodziny - to wtasnie bliscy maja najwieksze obiekcje
wobec nowego wizerunku swoich cérek i wnuczek.

Antykobiece wyobrazenia o dreadach sa rowniez motorem napedzajacym
mowe nienawisci kierowana w strone moich rozméwczyn przez nieznajomych:

Koles (...) po prostu obchodzil mnie dookota, bo nie wierzyl, ze jestem dziew-
czyna. I bardzo gloéno komentowal. Pierwszy raz mialam taka sytuacje. Bo byt
strasznie chamski w tym i byl w szoku, Ze jak, laska i dredy? Nie rozumiat (K01).

Opisane wyzej sytuacje moglyby sugerowaé, ze skoro dredy sa niekobiece,
a dziewczyny je noszace mylone sa z mezczyznami, to taka fryzura powinna by¢
atrybutem meskosci. Tak jednak nie jest. Moi rozméwcy wspominali: ,zdarzato
sig, ze szedlem do znajomych na impreze i pytali mnie, co mam z tytu. Ja méwie:



252 Karolina Dziubata

dredy. A oni, ze wygladam jak dziewczynka” (M04); ,Pamietam, ze jak wtedy
mialem dredy, to nie nositem zarostu i caly czas mnie mylili z kobieta. Stojac
w kolejce, kto$ szturchal mnie w ramie i méwit «a pani co$ tam», a ja sie¢ odwra-
calem i méwilem: «Jestem mezczyzng». Czasami mnie to denerwowato” (M02).

Podczas rozméw czesto okazywalo sig, ze moi rozmoéwcy podzielajg stereo-
typy, ktére uzywano w stosunki do nich samych. Jedna z moich rozméwczyn
(K06), ktéra rozplatata swoje dredy, powiedziala: ,Ja dredy bardzo lubitam, ale
jak potem sie pierwszy raz wykgpatam tak naprawde, to tak staltam pod pryszni-
cem i tak moglam normalnie spieni¢ i potem rozczesa¢, czulam sie jak kobieta
z powrotem”. Tymi stowami wydawatla sie potwierdza¢ to, co wczeéniej suge-
rowala jej mama - ze dredy w istocie sa niekobiece, poniewaz uniemozliwiaja
codzienne praktyki, takie jak mycie i ukladanie wloséw, ktére rozméwcezyni
wiazala z poczuciem swojej kobiecej tozsamosci. Z jej stow wynikalo, ze roz-
platanie dredoéw ,zwrécito” jej brakujaca dotychczas kobiecosé. Jeden z moich
rozméwcoéw miat podobne zdanie na temat dredéw u kobiet, mimo ze sam je
nosil. Jego zdaniem dredy zabieraja miejsce dlugich i gladkich wloséw, ktore
powinny by¢ immanentnym atrybutem kobiety:

Jakby moja dziewczyna miala dredy, to chyba bym nie chcial, Zeby miata. Bo lubie
te konsystencje wlos6éw, ze sobie pomacasz i tak dalej. A dredy sa sztywne. To jest
inna sprawa, dredy u kobiety (M02).

Osoby te uznaly dredy za fryzure antykobiecy, a dtugie i gladkie wlosy za
wyjatkowa ceche charakteryzujaca ple¢ zeriska. Z analogiczna opozycja zmagaty
sie rozméwczynie amerykanskiej profesor black studies Ingrid Banks (2000).
Badane przez nig kobiety musialy upora¢ sie z wyobrazeniami na temat swoich
afrykaniskich wloséw, ktére stanowily widok spolecznie niepozadany, nieko-
biecy i brzydki. Zaleznos¢ miedzy dredami a wlosami rozczesanymi moze by¢
czesciowo analizowana w podobny sposob, jak relacja miedzy afro a wlosami
prostymi. Amerykanska pisarka i feministka bell hooks’ (1989: 382-388) okreslita
welniste afro mianem , zlych wlosé6w”, ktérych przeciwienstwo stanowia ,dobre
wlosy” - dlugie, proste, gtadkie ijasne. Z narracji moich rozméwczyn wynika, ze
w Polsce ,, ztymi wlosami” moga by¢ wilasnie dredy, ktére, nawet jezeli sa diugie,
s tez sztywne, szorstkie i wymagajace zupetnie innej pielegnacji. Z doswiadczen
badanych wynika, ze dredy dokonuja czegos w rodzaju ,,odplciowienia” - zaprze-
czaja zardwno stereotypowo pojmowanej kobiecosci, jak i meskosci.

Stereotypy w dzialaniu
Czes¢ pytan, ktére zadawatam moim rozméwcom, dotyczyla spotecznego odbioru

dredow. Nie znalaztam osoby, ktorej fryzura nie wzbudzataby zadnych emocji
wéréd rodziny, przyjaciél czy przypadkowo spotkanych oséb. Wobec wszystkich

? Pseudonim artystyczny Glorii Jean Watkins.
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przynajmniej raz zastosowane zostalo pewne wyobrazenie i opinia wypraco-
wana na gruncie tego wyobrazenia. Reakcje na dredy wynikaly z niewiedzy i ste-
reotypow, ktére obejmowaly zaréwno sama fryzure, jak i osoby, ktore ja nosza.
Wyobrazenia te funkcjonowaty na wielu ptaszczyznach. Dotyczyly nie tylko pici
kulturowej, o ktérej wspomniatam, lecz takze higieny, spotecznie konstruowanej
kategorii piekna i brzydoty, pogladéw politycznych oraz okreslonych zachowarn
przypisywanych réznym subkulturom.

Czes¢ stereotypow miata wydzwiek pejoratywny: ,Pytano mnie na przyklad
o to, czy pale, bo z tym wigze si¢ ten wyglad, ze dredy i muzyka reggae, to ludzie
mnie posadzali od razu o to, ze musze pali¢ wlasnie marihuane, a ja tego nie
robie” (K02). ,Kiedys$ tylko zaczepil mnie dziadek w Wolsztynie, taki pijaczek
zapytal, czemu sie oszpecitam. Pamietam, ze... za kazdym razem pytali, czy sie
myje dredy, jak si¢ myje dredy” (K04). ,Zdarzylo sie, ze ktéras znad wyraz zadba-
nych panien oburzala sie: jak mozna nosic co$ takiego na glowie, i to dziewczyna!
Bardzo duzo oséb posadzalo mnie o stuchanie Boba Marleya i muzyki reggae.
Uwazali tez, ze na pewno jestem hipisem o bliskich komunizmowi pogladach
politycznych” (KO05). ,Moja ulubiona historia, to jest jakas taka parka takich...
Wygladali na takich spijaczonych ludzi i kobieta odezwala si¢ za moimi plecami:
«bo sie porzygam». Nie chodzilo jej raczej o to, ze za duzo wypita, tylko ze moje
dredy sa okropne” (KO01). ,Styszatem na przyklad, ze mam géwno na glowie.
No ze mam robale w glowie, ze nie mam szczotki w domu. No i czesto pytania,
czy mam co$ do palenia” (M03). ,Cos takiego bylo, ale to jakie$ dziecko moéwito
male, sztam ulicg i styszalam za soba: «Czy ta pani nie myta wlosow?»” (K03).
,Raz spotkatem si¢ z takq nietolerancja. Na zuzlu. Jeden z kibicéw chwycit mnie
na bok i pytal, co ja mam na wlosach i tak dalej. A to byt kibic tego samego klubu
co ja! Powiedzial, ze mam zdja¢ barwy albo pozby¢ sie tych wloséw” (M04).

Czeé¢ doswiadczen moich rozméwcéw wynikata jednak z wyobrazeni o cha-
rakterze pozytywnym. Zaréwno przypadkowo spotkane osoby, potencjalni pra-
codawcy, bliscy, jak i sami badani przyporzadkowywali dredy do takich kategorii
jak: otwartoé¢, pomystowosé, kreatywnosé czy wolnosé. ,Zawartam mnéstwo
znajomosci przez dredy. Czesto nieznajome osoby w dredach witaty sie ze mna
na ulicy, uémiechaty. Takze Ci bez dredéw zagadywali, chwalili fryzure. (...)
Panie w przedszkolu byty uradowane mama w dredach i opowiadaty o swoich
dzieciach, ktére chcg lub maja dredy” (KO05). ,Jest jakie$ takie przekonanie, ze
ludzie w dredach sa bardziej otwarci, wiec sami tez sie do nich otwieraja. Nie
jest taki sztywniak, mozna zagada¢, na pewno jest wyluzowany” (K01). ,Czasami
bylo fajnie, jak przechodzi dresik i méwi «fajne pajaki»! Zazwyczaj jest spoko, na
palcach jednej reki moge policzy¢ jakie$ osoby, ktore tam ewidentnie Zle zare-
agowaly” (KO1).

Dredy moich rozméwcéw odbierane byly jako sygnat, ze osoba je noszaca
nalezy do pewnej grupy spolecznej czy subkultury, ma okreslony charakter
i zainteresowania. Dla wielu nowo poznanych oséb byli fanami muzyki reggae,
mimo ze jej nie stuchali. Pytano ich o narkotyki, mimo ze ich nie spozywali.
Uznawano za osoby zaniedbane i brudne, mimo ze dbali o higiene. Zdarzalo sie,
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ze przechodnie, klienci tego samego sklepu czy uczestnicy tego samego koncertu
dotykali wlos6w moich rozméwcéw, co naruszato ich przestrzen osobista. Jedna
znich pamietata, jak ciekawscy ludzie bez skrepowania siegali po jej dredy. Z cza-
sem zachowanie to zaczelo jej przeszkadzac do tego stopnia, ze stalo sie jednym
z powodow, przez ktdre rozplatata wlosy.

W niektérych przytoczonych fragmentach rozméw wybrzmiewala teza, ze
wiekszos¢ 0s6b noszacych dredy to ,,otwarte umysty” - osoby odwazne, zadne
przygoéd, uwolnione od spolecznej kontroli nad wygladem. Jest to jednak ocena
subiektywna. Jedna z moich rozméwczyn zapytana o to, czy w jakié spos6b utoz-
samia si¢ z istniejgcymi wyobrazeniami na swoj temat, przypomniata sobie czasy
studiéw: ,Pamigtam, ze jak mieliémy wyklady, to wyktadowca walit do mnie caty
czas jakimi$ tekstami. Oczekiwal, Ze bede z nim rozmawia¢, ze bede bezczelna,
ze bede do przodu strasznie, bo przeciez mam dredy. Ze ja powinnam rozmawiaé
z nim, a ja nie bytam taka” (KO01).

Moi rozméwcy najczesciej starali sie nie zwracaé szczegélnej uwagi na
podobne zaczepki. Przyzwyczajali sie do nich, jak i przykrych komentarzy. Nie
oznacza to jednak, ze ich nie dotykaly. Jedna z moich rozméwczyn przyznata:
,kilka razy tez smutno bylo, jak ktos§ méwil, ze sie nie myje, ale w sumie sie
nie przejmowalam, bo wiedziatam, ze si¢ myje” (K06). Oprécz wyraznie pejora-
tywnych okreslert osoby noszace dredy spotykatly sie réwniez z pozytywnymi
reakcjami, ktére zdecydowanie przewazaly nad tymi negatywnymi. Nieznajomi
zaczepiali ich, méwiac, ze maja piekne ,pajaki”, ,baty”, ,macki” czy ,kluski”.
Dredy stanowity pretekst do nawigzywania nowych znajomosci, ktére przera-
dzaly sie w glebokie przyjaznie lub stale zwigzki. Wedtug jednej z moich roz-
moéwcezyn spoteczny odbiér dredéw wynika z ich stanu. Zadbane i czyste nie
wzbudzaja jej zdaniem takich reakcji, jak powyginane i nieuporzadkowane.

Jednym ze stereotypéw na temat dredow, ktére wskazali moi rozmoéwcy,
jest przypisanie ich pochodzenia z Jamajki i powigzanie z duchowoscia pierw-
szych cztonkéw ruchu rastafari. Nie jest to oczywiscie nieprawda, jednak — jak
wykazalam w pierwszej czesci tekstu — fryzura ta jest elementem wielu kultur
ireligii. Problem ten siega jednak duzo glebiej niz sam fakt niewiedzy i prowadzi
niekiedy do powaznych konfliktéw. Jedna z klientek mojej rozméwczyni (K01)
Sciela dredy po kilku tygodniach od zabiegu. Dziewczyna ttumaczyta, ze decyzje
te podjela po negatywnych reakcjach jej czarnoskérych znajomych w Londynie.
Mieli uznaé, ze dziewczyna bez pochodzenia afrykanskiego nie ma prawa do
noszenia dredéw, ze w ten sposob profanuje ich dziedzictwo kulturowe i rodzime
tradycje. Mieli grozic jej obcieciem wloséw. Niestety moja rozméwcezyni (K01) nie
znala szczegotéw wydarzenia, mnie natomiast mimo licznych préb nie udalo sie
skontaktowac z ta osoba. Wyrazeniami, ktére ustyszata w Polsce, byly natomiast:
,to nie jest twoje”, , tak nie nosza sie biali”’, , zdejmij to”.

Termin , przywlaszczenie kulturowe” (cultural appropriation) oznacza przeje-
cie i wykorzystywanie elementéw jednej kultury przez cztonkéw innej (Young,
Brunk 2012; por. Forte 2017). Od zapozyczenia, ktére znajdziemy w kazdej niemal
kulturze (Linton 1937: 405-406), przywlaszczenie kulturowe rézni sie tym, ze
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polega na zawlaszczeniu symboli i zachowan okreslonej grupy, dla ktérej maja
one istotne znaczenie spoleczne i religijne. Wykorzystanie ich w zupetnie innym
kontekscie kulturowym, pozbawienie pierwotnego znaczenia symbolicznego lub
jego trywializacja moze by¢ uznane przez te grupe za akt profanacji. Zjawisko ma
najczesciej charakter kolonialnej relacji wladzy i dominacji - spotecznosé¢ przy-
wlaszczajaca jest zwykle wigekszoscig o wyzszym statusie spolecznym, ekono-
micznym, politycznym czy militarnym od grupy, ktérej symbole sa przedmiotem
kradziezy. W ten spos6b wiaczone w popkulture artefakty o pierwotnie odmien-
nym znaczeniu spolecznym stanowia przejaw folkloryzmu, czyli wybiérczego
traktowania elementéw kultury tradycyjnej, ktére wykorzystywane sag w celowo
zaaranzowanych i kontekstowo odmiennych sytuacjach (Burszta 1969: 69-90).

Wobec powyzszego probowalam zrozumieé¢ fenomen dredéw i mozliwe
znaczenia nadawane dredom w innych kulturach, ktére staralam sie zarysowac
w pierwszej czesci tekstu. Moim celem nie bylo opowiedzenie sie po ktorejs
ze stron konfliktu i wykazanie, ktéra ma racje lub sie myli. Interesowaty mnie
raczej procesy, ktoére do tego konfliktu doprowadzily. Sam problem przywlaszcze-
nia kulturowego jest jednak duzo bardziej ztozony, zwiazany z problematyka
przemocy kolonialnej i rasizmem, a przez to wymagajacy odrebnych badan
i analizy teoretyczne;j.

Podsumowanie

Rzeczywistoéé badanych przeze mnie os6b ukazata funkcjonujace w Polsce
wyobrazenia i wynikajace z nich uprzedzenia wobec dredéw i ich wtascicieli.
W artykule skoncentrowatam sie na czynnikach wptywajacych na decyzje o ich
wykonaniu, spotecznych reakcjach obnazajacych funkcjonujace stereotypy,
wynikajacych z nich uprzedzeniach i ich spolecznych konsekwencjach, wpty-
wie na kulturowo konstruowane idealy kobiecosci i meskosci oraz, czesciowo,
przywlaszczeniu kulturowym.

Moi rozmoéwecy zrobili sobie dredy z uwagi na ich wymiar praktyczny i este-
tyczny, cho¢ duza role w decyzjach odgrywata takze muzyka, ktéra, wbrew
powszechnej opinii, bylo nie tylko reggae. Dla niektérych dredy byly po pro-
stu ciekawa fryzura, ktéra nosili w ramach eksperymentu. Nie wiagzali z nimi
zadnych ideologii, $wiatopogladow czy kwestii religijnych. Nie stanowity one
»symbolu publicznego” (Obeyesekere 1981: 13), w ktérym krystalizowalyby sie
osobiste czy duchowe doswiadczenia jednostki, ani wyréznika kulturowego
w rozumieniu Olivellea czy Bogina. Podczas badar dowiedziatam sie, ze wielu
ludzi myéli o ich noszeniu dlatego, ze sa po prostu modne lub poniewaz nosi je
wiele gwiazd swiatowej sceny muzycznej (KO01). Tym, co taczyto badane osoby,
byt fakt, ze zadna z nich nie deklarowata sie jako cztonek ruchu rastafari, zatem
zadna z nich nie potwierdzata nakladanego na nich stereotypu ,rastamana”.

Zgodnie z koncepcjami fasady osobistej i wrazenia wywotanego (Goff-
man 2010: 47-49) fryzura moze byé zwigzana z okreslonymi wyobrazeniami
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nakfadanymi na jej uzytkownika lub stanowi¢ zamierzony przez niego komu-
nikat niewerbalny. Nie oznacza to jednak, ze uzytkownik ten nie jest $wiadomy
znaczenia swojego uczesania. Moze on, tak jak moi rozmoéwcy, nosic ja z innego
powodu. Osoby z ich otoczenia spolecznego, nie majgc §wiadomosci lub nie
zwazajac na powod zmiany fryzury, nakladaly na moich rozméwcéw wyobra-
zenie, ktére - ich zdaniem - odpowiadalo powierzchownosci. Erving Goffman
stwierdza, ze nie znajac danej osoby, obserwatorzy moga czerpa¢ wskazéwki
zjej zachowania i wygladu, odnoszac do niej wczesniejsze doswiadczenia z oso-
bami podobnymi lub zastosowac sprawdzone stereotypy. Wéréd opisanych przez
Watsona mieszkancéw San Tin diugie i sfilcowane wtosy nedzarzy wywolywaty
skojarzenia z ekshumowanymi zwlokami i budzgcymi strach zjawami: Smiercia,
chorobami i wszelkimi zarazami, ktérych nalezato sie tylko wystrzega¢. Gdy
zebracy pojawili si¢ w San Tin, ,wszystko, co sie liczylo, to unikanie wszelkiego
kontaktu z nimi” (Watson 1998: 188).

Mozliwe, ze wyobrazenia zastosowane przez otoczenie spoteczne moich
rozméwcow wobec ich dredéw wynikato z obecnosci w polskiej kulturze kol-
tuna - wspomniany tzw. koltun meski wygladat tak, jak wspétczesnie najczesciej
wygladaja dredy. Na stereotyp dredéw jako fryzury powstatej z zaniedbania
i braku higieny wptywaja takze sposoby ich wykonania oraz utrzymywania.
W gimnazjum i na poczatku liceum, kiedy sama szukatam informacji o dre-
dach, fora internetowe podpowiadaty takie techniki jak wcieranie cukru, jajek
lub popiolu, ktére miaty powodowac zlepianie i kottunienie wlosy. Ani ja, ani
zadna z oséb, z ktérymi rozmawiatam, nie stosowata takich metod. Nieprawda
jest takze, ze dredéw nie mozna myé¢.

Czy poprzez fryzure moi rozméwcy wyszli ze strefy kontroli spotecznej,
o ktorej pisat Hallpike (1969)? Ich doswiadczenie §wiadczy o czyms zgota prze-
ciwnym, nawet w sensie dostownym - byli jeszcze bardziej kontrolowani. Jedna
z badanych przez mnie oséb (K01) z powodu dredéw stracila posade kelnerki
w hotelowej restauracji. Inna (M04) spotkata sie z grozbami ze strony kibicéw tego
samego klubu sportowego. Przyjaciel jednego z moich rozméwcéw (K02) zostal
zatrzymany przez policje w miejscu publicznym i poddany rewizji w poszuki-
waniu narkotykéw. Za noszenie dredéw uczen tej samej szkoty, do ktérej chodzit
jeden z badanych (M01), zostal z niej wydalony. Przez wzglad na fryzure moi
rozméwcy i rozméwczynie byli poddawani ocenie zaréwno przez bliskich, jak
i nieznajomych. Tylko jedna osoba wigzata swoje dredy z buntem, wolnoscig
i powrotem do natury.

Opisany w artykule wachlarz reakcji na posiadanie dredéw dal probe
wyobrazen, ktére na ten rodzaj fryzury naktada otoczenie spoteczne uczestni-
kéw badania oraz sposéb ich interpretacji przez samych rozméwcéw. Zaréwno
krytyczne, jak i przyjazne nastawienie wobec noszacych dredy wynika bowiem
z okreslonych dyspozycji nabytych przez postugujacego sie nimi w zyciu codzien-
nym. Moi rozméwcy postrzegani byli przez swoich bliskich, pracodawcoéw,
nauczycieli czy przypadkowo spotkane osoby jako osoby celowo zaniedbujace
sig, buntownicze, ale rowniez optymistyczne, rozgadane i tatwo nawigzujace
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kontakty. Wyobrazenia te odbierali na rézne sposoby, z wiekszoscia si¢ jednak
nie zgadzali, chociaz jednoczesnie stosowali je wobec innych ludzi. Najczesciej
deklarowali obojetno$¢, mowiac, ze przeciez sami wiedza najlepiej, kim sa.
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SUMMARY

Stereotyping hairstyle: Hair stereotypes in the experiences of people wearing
dreadlocks in Poland

The article is an anthropological analysis of the symbolism of hair and the socio-cul-
tural meaning associated with hairstyles based on the example of dreadlocks in Poland,
explored during field research conducted by the author in 2016-2017. The text presents
the symbolism of dreadlocks in various cultural contexts and an analysis of hair ste-
reotypes in the experiences of people wearing dreadlocks in Poland. This hairstyle is
part of many cultures, in which it has different names and performs different functions.
Depending on the place, it may symbolize the religiosity of an individual, a political
manifesto, mourning or fashion. The individual motives to wear such a hairstyle are
not always associated with a particular ideology or policy, but the decision to do so is
not completely free from significance. The main part of the article, discussing the Pol-
ish context, has been based on interviews conducted as part of the author’s M.A. thesis.

Keywords: hair, dreadlocks, stereotype, field research, gender



