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Transfer osobowosci jako figura myslenia potocznego
o transplantacji komorek, tkanek i narzadow.
Perspektywa etnopsychologiczna

Stajesz przed lustrem i widzisz kogos innego
(kobieta, 50 lat, AIEiAK 14110).

Wstep: literacka supozycja antropologicznego problemu transferu
osobowosci

urij Szczerbak w powiesci naukowej Transplantacja (Szczerbak 1973) powolal do
]2ycia postac¢ Borysa Mykotajowycza Hotuba, radykalnego medyka i mysliciela
z Kijowa, autora Nowego kanonu® - traktatu filozoficzno-medycznego, ktérego
przedmiotem sa granice postepu w nauce u schytku XX wieku. W usta gtéwnego
bohatera Szczerbak wktada stowa: ,,Boimy sie ciemnosci, niebytu, pustki, wiecz-
nego zimnaientropii” (Szczerbak 1973: 26-27). Ze strachu przed $miercia - wediug

! Tytul i ambicje Nowego kanonu nawiazujg do Kanonu medycyny (1999), ktérego autorem jest
Awicenna (980-1037), perski filozof i medyk, , ojciec nowoczesnej medycyny”. Jego dzieto wply-
nefo na wiedze medyczna, zachowujac swoja aktualnosé jeszcze w XVIII wieku. Nowy kanon
w kompozycji dzieta Szczerbaka przypomina miejsce Traktatu o wilku stepowym w powiesci
Hermana Hessego (2016) - oba stanowia, z jednej strony, struktury zamkniete, oddzielne, a z dru-
giej - kresla linie horyzontu gléwnej idei catego dzieta. W Transplantacji jest to cena, jaka ptaci
czlowiek w imie rozwoju medycyny: ,Gdy odlaczam mézg od ciala, inteligencja i osobowosé¢
mozgu pozostaje nienaruszona. Co prawda mézg postuguje sie cialem jako instrumentem do
otrzymywania informagcji, ale to, czego sie nauczyl, nie ginie wraz z utrata ciala” (Szczerbak
1973:116).
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Nowego kanonu - ludzie uciekaja sie do religii, co krzyzuje zamiary medycyny?,
ktéra marzenie czlowieka o nieSmiertelnosci chce spelni¢, nie liczac sie z kosztami
spolecznymi i kulturowymi.

Tragediag medycyny jest to, ze juz od pierwszych chwil swego istnienia zwigzala
swoj los z losem religii, stajac sie na przestrzeni tysiacleci stuzebnica teologii
i réznych etycznych teorii i wierzen. Szczegélne szkody wyrzadzito medycynie
chrzescijaristwo, ktére podsuneto lekarzom idee dobra i ide¢ zmartwychwstania.
(-..) Ija wam powiadam: jesli wy, dzieci ziemi, nie zrozumiecie, Ze medycyna
to beznamietna, chfodna nauka, nauka taka sama jak fizyka, chemia, matematyka,
nauka, ktéra powinna opierac si¢ przede wszystkim na faktach, na formutach, na
liczbach, a nie na uczuciach czy emocjach - to przegracie bitwe o nieSmiertelnos¢
(Szczerbak 1973: 29, 30).

Aksjologiczne napiecie miedzy naukowa medycyna i religia, konflikt miedzy
biomedycznymi koncepcjami a tradycyjnymi, niespecjalistycznymi, potocznymi
teoriami, wierzeniami i praktykami jest jednym z probleméw, jakie bada i rozwia-
zuje antropologia medyczna (Pool, Geissler 2005: 30-31). Polaryzacje stron tego
konfliktu ostabia koncepcja Thomasa Szasza medycyny jako religii paristwowej:

Uwazam, ze medycyna nie tylko dziala w powigzaniu z panstwem. W nowo-
czesnych spoleczenstwach industrialnych medycyna jest tak naprawde czescia
panistwa, jest rodzajem religii pafistwowej. Chodzi mi o to, Ze po obu stronach
zelaznej kurtyny ludzie wierza dzisiaj bardziej w zdrowie niz w zbawienie, bar-
dziej w leki niz w modlitwe, bardziej w lekarzy niz w ksiezy, bardziej w medy-
cyne i nauke niz w teologie i Boga (Szasz 2013: 37).

Ani apologia postepu i liberalny radykalizm Nowego kanonu, ktéry ignoruje
wielowymiarowos¢ ludzkiej kondycji, ani Szasza perspektywa prymatu lekéw
nad modlitwg we wspodlczesnej kulturze nie odzwierciedlajg trajektorii mysle-
nia potocznego, ktérego przedmiotem jest transplantacja® komorek, tkanek
i narzadoéw. W powiesci Szczerbaka traktat Holuba, ktéry redukuje medycyne

2 (Nie)bezpiecznym zwiazkom medycyny i religii (na przyktadzie transplantacji) poswiecitem
czes¢ doktoratu Swiat lokalnych wyobrazeri o przeszczepach. Perspektywa antropologii medycznej
(Latocha 2017: 273-275).

* Na gruncie biomedycyny wyrdznia sie cztery rodzaje przeszczepéw (kryterium podziatu
stanowig réznice genetyczne miedzy dawca i biorca): I - autogeniczne (transplantacja wtasnych
komorek, tkanek i narzagdéw w inne miejsce); II - izogeniczne (dawca i biorca sg réznymi osobami,
ale nie r6znig sie genetycznie miedzy soba); III - allogeniczne (miedzy réznymi jednostkami
w obrebie danego gatunku); IV - ksenogeniczne (miedzygatunkowe) (Rowirski 2003: 396).
W niniejszym artykule - z racji jego problematyki - przedmiotem badar sa przeszczepy typuII,
IIIi IV, jednak materiat etnograficzny, ktory przedstawiam i analizuje, prezentuje przekonania
i wierzenia gtéwnie na temat przeszczepéw allogenicznych. Ksenotransplantacja w mysleniu
potocznym réwniez pociaga za soba spekulacje, ktorej przedmiot stanowi mozliwos¢ transferu
pozamaterialnych przymiotéw materiatu biologicznego. Jednak ten problem nie miesci sie
w ramach niniejszego artykutu.
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do naukowych faktéw, a pomija calg sfere uczuciowo-emocjonalng, spotyka
dyskredytacja. Zdrowy rozsadek wygrywa ze skrajnym scjentyzmem. Obrazy
transplantacji w mys$leniu potocznym rdéznia si¢ od biomedycznej definicji sytu-
acji, o czym to stanowi mdj artykut, w ktérym operacjonalizuje - na podstawie
przekonan mieszkancéw wsi, ktore staty sie dla mnie danymi etnograficznymi -
etnoteorie transferu osobowosci jako jedng z wielu zdroworozsadkowych figur
myslenia (przekonan, wierzet) ,zwyktych ludzi” - niespecjalistow - na temat
transplantaciji.

Inspiracje: etnopsychologia i etnomedycyna umystowosci

Wedtlug Roberta Poola i Wenzla Geisslera antropologia medyczna zakorzeniona
jest w etnopsychologii i antropologicznej szkole culture and personality*, ktorej
uwaga skupila sie na relacjach miedzy osobowoscia a sSrodowiskiem socjokulturo-
wym (Pool, Geissler 2005: 30). Jej bazowa koncepcja brzmiata, ze cechy osobowosci
czlowieka odzwierciedlaja wiedze (przekonania) i instytucje spoteczne (LeVine
2001). Koncepcja Sigmunda Freuda zostata poddana ,testowi na uniwersalnos¢”.
Antropologia psychologiczna zainteresowala sie m.in. kwestia jej potencjatu
aplikacyjnego poza $wiatem zachodnim, czyniac proweniencje cech osobowo-
$ci (czynniki genetyczne czy socjalizacja) podstawowa problematyka badan
(Pool, Geissler 2005: 30). Etnopsychiatria, czyli etnomedycyna umystowosci, jest
dziedzing-pomostem miedzy antropologiami medyczng i psychologiczng, tym
bardziej ze procesy, ktére zachodza w umyséle, zlokalizowane s zarazem w ciele
(Quinlan 2015: 387). Po drugie, to w umysle formulowane sa obrazy ciata. Punk-
tem, w ktérym zbiegaja sie kierunki badan i antropologii medycznej, i antropo-
logii psychologicznej sa m.in. etnoteorie na temat ludzkiej umystowosci. Skoro
lokalne przekonania, wierzenia i praktyki, ktérych przedmiotem sa choroby
psychiczne, r6znig sie miedzy sobg, chociaz ludzkie mézgi istotnie sa takie same
na calym $wiecie (Quinlan 2015: 388), tak i wiedza na temat umystowosci (osobo-
wosci, poczucia tozsamosci i integralnosci podmiotu) w kontekscie transplantacji
komoérek, tkanek i narzadéw moze réznic sie na tle spotecznym i kulturowym.
Skoro badania etnopsychologiczne koncentruja sie na zatozeniach na temat
»Ppsychologii osoby”, ktére ludzie przyjmuja za pewnik (White 1993: 21), to przed-
miot moich badan - obiegowa, potoczna i spekulacyjna wiedza na temat moz-
liwoéci transplantacji osobowosci - miesci si¢ w zakresie kulturowych faktéw,
ktére zglebia antropologia psychologiczna. Koncepcje jazni, natury ludzkiej,
motywacji, emocji i osobowosci sa, jak wiemy, podstawowym przedmiotem
badan etnopsychologii. Etnopsychologia to studia nad lokalnymi odmianami

* Inna genealogie antropologii medycznej kresla George M. Foster i Barbara G. Anderson,
twierdzac, ze u podstaw tej subdyscypliny antropologii spoleczno-kulturowej lezal miedzy-
narodowy ruch zdrowia publicznego, ktéry narodzit sie na przetomie lat 40. i 50. XX wieku
(Foster, Anderson 1978).
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(etnoteoriami) koncepcji na temat zycia umystowego (Shweder 1990: 16). W tym
sensie moje badania przybraly etnopsychologiczny ksztatt.

Oczywiscie, nie odkrywam problematyki transplantacji w naukach humani-
stycznych i spotecznych. Sarah Nettleton zwrécila uwage na problemy etyczne,
jakie dotykaja tej kwestii: Po pierwsze, kto powinien dysponowaé komérkami,
tkankami czy narzadami ludzkimi - prawnicy, praktycy medyczni, krewni czy
»~wlasciciele” swoich cial? Po drugie, gdzie przebiega granica miedzy ciatem
dawcy i biorcy po transplantacji? (Nettleton 2001: 58). Te pytania otwieraja proble-
matyke integralnosci jednostki, jaka podejmuje w niniejszym artykule. Kwestia
transferu osobowosci w konsekwencji transplantacji jest przeciez problemem
granicy miedzy cialami i tego, kto ja wytycza. Badania pokazujg, ze przeszczep
w perspektywie réznych grup raz jest przedmiotem personalizacji, raz - reifi-
kacji (Williams 1997), a pacjenci po transplantacji majg problem z rekonstrukcja
wlasnej tozsamosci (Sharp 1995).

Problematyka, przedmiot i teren badan

Celem mojego artykulu jest antropologiczna analiza potocznej, obiegowej wiedzy
(przekonan) o przeszczepach. Opisujac niespecjalistyczne myslenie o transplan-
tacji komorek, tkanek i narzadéw, chce zbadaé istote nienaukowej, uczuciowo-
-emocjonalnej strony , biomedycznego wynalazku”. Problem badawczy, jaki sta-
ram sie rozwigzaé, sprowadza sie do pytan: Jakie obrazy transplantacji maja osoby
niebedace specjalistami medycznymi? Czym jest transfer osobowosci jako figura
etnoteorii na temat transplantacji? Jakie konsekwencje dla poczucia tozsamosci
iintegralnosci podmiotu - w perspektywie zdrowego rozsadku - pociaga za soba
transpozycja réznych narzadéw, tkanek i komoérek miedzy dwoma podmiotami?
Aby odpowiedzie¢ na te pytania, zbadalem wiedze lokalng o transplantacj,
jaka egzystuje poza $wiatem biomedycyny i nauki. Moje badania miaty pomoéc
srodowisku medycznemu z Uniwersyteckiego Szpitala Klinicznego im. N. Barlic-
kiego w Lodzi zrozumie¢ brak akceptacji i kontrowersje ,zwyktych ludzi” wobec
przeszczepdow, czyli kwestie, ktére nie mieszcza sie w polu problemowym biome-
dycyny, a jednak maja wplyw na jej spoteczng recepcje i rozwdj. Mam nadzieje,
ze chociaz impulsem byta konkretna potrzeba specjalistow z 16dzkiej placowki
medycznej, to walor aplikacyjny moich badan jest uniwersalny i moze przyczynié
sie do przektadalnosci perspektyw miedzy réznymi sektorami medycyny w kwe-
stii transplantacji. Tym samym moje badania wpisaty sie w idee antropologii
w medycynie’® czy stosowanej antropologii medycznej (Pool, Geissler 2005: 31).
Terenem badan byla duza wies (siedziba gminy) w powiecie piotrkowskim
(woj. tédzkie). Jej wybér poprzedzitem badaniami, ktérych przedmiot stanowita
tutejsza miejska legenda o zabarwieniu kryminalnym. Elementem intrygi byla

® Krotka definicja roli antropologii w medycynie: , Antropolodzy wspdtpracuja z pracownikami
stuzby zdrowia, aby rozwiagzywac problemy zdefiniowane przez tych drugich” (Pool, Geissler
2005: 31).
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transplantacja (a wlaéciwie kradziez) nerek w miejscowej dyskotece (Latocha
2015). Specjalistom medycznym z Lodzi zalezalo na tym, abym przedmiotem
jakosciowych badan uczynit wiedze potoczng mieszkancéw wsi. lloéciowe bada-
nia ankietowe potwierdzaja: ,Postawy mieszkanicow miast w wiekszym stopniu
wskazuja na propagowanie idei transplantologii w stosunku do mieszkaricéw
wsi” (Scisto i in. 2013). Moim celem byta identyfikacja spotecznych i kulturowych
przyczyn takiego stanu rzeczy. W badaniach etnograficznych, ktére miaty miejsce
w latach 2014-2016, wzieto udziat 35 mieszkanicow wsi wyznania katolickiego -
kobiet i mezczyzn w wieku od 24 do 85 lat®. Ich podstawowe zrédlo utrzymania
na ogoél bylo poza rolnictwem lub ta dziedzina stanowila prace pozaetatowa.
Wyksztalcenie podstawowe mialo 5 0séb (gléwnie osoby urodzone przed wojng),
7 - zawodowe (przede wszystkim pracownicy miejscowego przemystu chemicz-
nego), 12 - srednie (m.in. opiekunki medyczne, pracownica socjalna, sprzedawcy,
elektryk, ochroniarz), 11 - wyzsze (m.in. nauczycielki, urzedniczki, inzynier,
dekoratorka wnetrz). W calej grupie bylo 9 rencistow i emerytow. Wywiady’
z nimi dotyczyly wielu waznych tematéw (m.in. kulturowej nieczystosci kse-
notransplantacji (Latocha 2022), wplywu transplantacji na eschatologiczna
przyszlos¢ chrzescijan, oceny przeszczepéw w kontekscie katolickiej kultury
funeralnej®), wéréd ktérych problematyka transferu osobowosci w konsekwencji
transplantacji miata miejsce kluczowe. Oto kilka przyktadowych pytan z listy:
Jak transplantacja narzadéw, tkanek lub komérek - po $mierci - moze wptynac
na zmartwychwstanie dawcy? Czy wraz z transplantacja czesci ciata przenosi
sie miedzy dawca a biorca element duszy czy osobowosci? W ktérych narzadach
miesci si¢ to, co sprawia, ze czlowiek jest sobg? Ktére (i dlaczego) czesci ludz-
kiego ciata nie powinny by¢ przedmiotem transplantacji? Co taczy dawce i biorce
przeszczepu? Czy transplantacja wplywa na relacje miedzy nimi?

Metoda doboru préby byta ,kula $niezna”. Bazujac na kilku kontaktach,
rozszerzylem wielko$é préby o osoby z ich kregu rodzinnego i sasiedzkiego, pil-
nujac, aby byla to grupa w miare réznorodna pod katem cech demograficznych.
Wywiadéw udzielili mi ludzie, ktérzy w wiekszosci przypadkéw po raz pierwszy
artykutowali wlasne poglady na temat przeszczepéw. Badania pozwolily im na
refleksje, na ktora - jak ustyszalem w terenie - nie maja czasu w zyciu codzien-
nym. Wywiady na ogét byty dlugie (nawet trzy- i czterogodzinne); wcielaty kon-
cepcje wywiadu rozumiejacego (Kaufmann 2010). Taka, a nie inna problematyka
umiescita moje badania w obszarze ,tematéw trudnych” (Kuzma 2013). Odpo-
wiedziom na moje pytania w pewnych przypadkach towarzyszyly tzy. Kwestia
przeszczepdw generowala obrazy $mierci - wiasnej i osob bliskich. Poniewaz
chciatem zbada¢ wiedze typu potocznego, perspektywa oséb po transplantacji,

¢ Mediana oraz $rednia wieku wyniosty 49 lat.

7 Transkrypcje wywiadéw znajduja sie w Etnograficznym Archiwum im. Bronistawy
Kopczyniskiej-Jaworskiej w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu £.odz-
kiego, sygnatury: AIEiAK 14110-14144.

8 Relacje miedzy katolicyzmem a potoczng wiedzg o przeszczepach (Latocha 2020) nie mieszcza
sie w konceptualnych ramach niniejszego artykutu.
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ktére zetknely sie z tg problematyka , na wlasnej skorze” i ktére miaty za soba co$
w rodzaju , biomedycznej edukacji”, nie miescita sie w optyce mojego projektu.

Wywiady poddalem procedurze kodowania rzeczowego i otwartego, ktére
konceptualizuje tre$¢ empiryczng materiatu (Glaser 1978: 55-57). Klucz kodowy
skonstruowatem po lekturze wszystkich transkrypcji, aby odzwierciedlat sze-
rokie spektrum danych - kwestie, jakie pojawily sie w odpowiedziach na moje
pytania. ,Transfer osobowosci” byl jedna z kategorii, w obrebie ktérej wyrdznilem
kody odpowiadajgce kolejnym narzadom, tkankom i komérkom jako przedmio-
tom transplantacji. Druga wazna kategorig w kontekscie niniejszego artykutu
byta ,ksenotransplantacja”, a kody, ktére pozwolily mi na peina analize danych,
stanowily nazwy gatunkow zwierzat.

Zdroworozsadkowa wiedza medyczna

,Niespecjalistami” nazywam osoby, ktére w Arthura Kleinmana modelu sys-
temow medycznych naleza do sektora popularnego. Sektor profesjonalny (I)
reprezentuja oficjalne, specjalistyczne, zinstytucjonalizowane i zbiurokratyzo-
wane systemy, np. biomedycyna zachodnia, klasyczna medycyna chiriska czy
Ayurveda; (II) sektor tradycyjny (folk) jest domena specjalistéw innego rodzaju
(np. zielarzy, chiropraktykéw, bioenergoterapeutéw), ktérych wiedza i praktyka
nie maja statusu medycyny oficjalnej i profesjonalnej. Sektor popularny (I1I),
w ktérym przeprowadzitem badania, to miejsce, w ktérym zwykly cztowiek
(a nie specjalista medyczny) ustala granice udzialu medycyny profesjonalnej
czy tradycyjnej w swoim zyciu na podstawie spotecznych i kulturowych kodéw
(Kleinman 1980). Sektor popularny jest dziedzing dominacji zdrowego rozsadku,
mitu, stereotypu. Pod katem powszechnoéci najwiekszy ze wszystkich, ale para-
doksalnie, z racji swojej ,pospolitosci”, stanowi zaniedbany przedmiot badan
w antropologii (Quinlan 2015: 392). Réwniez dlatego figury mys$lenia potocznego
o transplantacji w sektorze popularnym to wazny temat, ktéry pokazuje obraz
postepu w medycynie w $wietle zdrowego rozsadku.

Wedlug Michaela Herzfelda celem antropologii spoteczno-kulturowej jest
komparatystyka zdrowego rozsadku (Herzfeld 2004). Kluczowymi pojeciami,
miedzy ktérymi stawiam znak réwnosci w niniejszym artykule, sg: ,zdrowy
rozsadek” = ,myslenie potoczne” = ,wiedza lokalna” = ,etnoteoria”. Tres¢,
jaka je wypetlnia, traktuje jako ,naturalny fundament wszelkiej naszej wiedzy”
(Hotéwka 1986: 15), a nie obszar wiedzy blednej, naiwnej, prymitywnej. Clifford
Geertz wiedze lokalng operacjonalizuje poprzez metafore: ,Jako jedna z najstar-
szych dzielnic ludzkiej kultury - niespecjalnie uporzadkowana czy jednolita, ale
ciagle dazaca poza labirynt matych uliczek i placykéw ku mniej przypadkowemu
ksztattowi - demonstruje w szczegdlnie jawny sposéb pobudki, dla ktérych
osiedla te zbudowano: pragnienie, by $wiat stal sie oczywisty” (Geertz 2003: 85).
Zgadzam sie z koncepcja, ze zdrowy rozsadek przedstawia w czystej postaci
kognitywna baze naszej wiedzy (Holéwka 1986: 18).
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Przez ,zdrowy rozsadek” rozumie sie (...) zdolnos¢ ludzkiego umystu - dana
w zasadzie kazdemu w réwnym stopniu - do rozpoznawania i formowania pew-
nych elementarnych prawd. O jej funkcjonowaniu §wiadczy dobitnie fakt, ze ist-
nieja przeswiadczenia, ktérych nie trzeba uzasadnia¢, poniewaz sg ,powszechnie
uznane” i ,oczywiste dla wszystkich”. Sktadaja sie one na pewna podstawowsq
wizje Swiata, jaka zywi spontanicznie kazdy prosty, niewyksztalcony Szary
Czlowiek i jaka kieruje sie kazdy z nas w codziennym zyciu, gdy spieszy sie do
pracy, (...) ucieka przed mknacym pojazdem, liczy pienigdze, planuje zajecia
na nastepny dzieri. Ow zdroworozsadkowy, potoczny poglad na $wiat jest wiec
naturalnym fundamentem wszelkiej naszej wiedzy (Hotowka 1986: 15).

Transfer osobowosci: operacjonalizacja pojecia

Etnoteoria transferu osobowosci stanowi spekulacje, jedna z figur myslenia
potocznego o transplantacji komoérek, tkanek i narzadéw. Sktada sie ona z przeko-
nan, wierzen, w optyce ktérych przeszczepy umozliwiaja translokacje cech psy-
chicznych podmiotu w konsekwencji transplantacji czesci jego ciata w obreb ciata
innego podmiotu. Koncepcja ta - na pierwszy rzut oka fantastycznonaukowa -
wpisuje si¢ jednak w antropologiczna i antropocentryczna refleksje o ciele jako
bycie materialnym, ktére jest wyposazone w przymioty pozamaterialne. Idea,
ze ,cialo zaréwno w catosci, jak i w swoich czedciach jest siedliskiem tozsamosci
i pamieci” (Balisz 2014: 74) konkuruje z mechanistyczng koncepcja, w perspekty-
wie ktorej ,niemal kazda czesé¢ ciala mozna zastapi¢ proteza bez uszczerbku dla
poczucia tozsamosci i integralnosci podmiotu” (Balisz 2014: 73). Etnoteoria trans-
feru osobowosci stanowi manifestacje tej pierwszej mysli. Pomysl, ze komorki,
tkanki i narzady ciala sg ekstensja podmiotu (cech jego osobowosci, pamieci,
konstrukcji psychicznej) przypomina Maurice’a Merleau-Ponty’ego teorie cie-
lesnosci jako Zrédla podmiotowosci (Merleau-Ponty 2001) oraz Marcela Maussa
klasyczng koncepcje daru (Mauss 2001).

Mauss, swojg konstatacje opierajac na danych etnograficznych z Polinezji,
stwierdzil, ze przedmiot ma udzial w osobie (jest czyms$ z niej), ktéra daje go
w charakterze daru innej jednostce. Tym samym dar jest jej czeécig, rzecz posiada
dusze (hau), ,jest z duszy” (Mauss 2001: 179-182), co wyjasnia kulturowy obowia-
zek odwzajemnienia daru. Wedtug Maurice’a Godeliera ,nie istnieje «w» rzeczy
nic, co zobowigzywatoby do jej odwzajemnienia, nic z wyjatkiem faktu, ze osoba,
ktéra ja podarowala, jest w niej ciagle obecna i za jej poérednictwem wywiera
nacisk na drugiego czlowieka” (Godelier 2010: 57). Zdroworozsadkowa figura
transferu osobowosci w konsekwencji transplantacji oraz koncepcja daru stykaja
sie w tym samym punkcie - mozliwosci egzystencji osoby czy jej psychicznych
przymiotéw poza nig sama, poza integralnoscia ciata.

Zycie poza cialem i émiercia to fantazmat ludzkosci, ktéry wspolczesnie
wzmacniaja nowe technologie (Bamford, Danaher 2017: 1). Transfer osobowosci
jest mozliwoscia, na temat ktérej toczy sie debata na gruncie filozofii i nauki, ktérej
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celem jest jej techniczna realizacja - mind uploading na artefakt (komputer, robot,
wirtualne ciato) (Moravec 1988; Kurzweil 2000; Koene 2012; Deca 2012). Jednak
w niniejszym artykule pojecie transferu osobowosci rezerwuje dla: 1) translokacji
osobowosci (lub jej komponentéw) z jednej osoby (jednostki ludzkiej) na druga;
2) translokacji, ktéra ma miejsce przy okazji, jako efekt uboczny , biomedycznego
wynalazku” transplantacji, a nie jest jego celem samym w sobie. To mozliwos¢,
ktéra w perspektywie zdrowego rozsadku jest bardzo realna, o czym $wiadczy
material z moich badan.

Kartezjariska dychotomia, ktéra nacechowata kulture europejska, z ciata
ludzkiego wydzielita obszar psychiki, umystu, intelektu, duszy. Jednak wedtug
Ernsta Cassirera ,ontyczng réznice ciata i duszy mysl mityczna przezwyciezyla
teleologiczna jednoscia (...) i dlatego nie wyprowadzita ona wszystkich mozli-
wych konsekwencji z tego rozdzielenia” (Cassirer 1955: 100, za: Libera 1997: 5).
Przykltadem jest tradycyjny, ludowy obraz ciata cztowieka (Libera 1997) czy
wlasnie zdroworozsadkowa figura transferu osobowosci. Niemniej sama idea
transplantacji pamieci i innych pozamaterialnych, psychicznych przymiotéw
jednostki jest w istocie mechanistyczna - nawet rozwija koncepcje czlowieka-
-maszyny, ale w jego catosci biopsychicznej, kwestionujac brak uszczerbku dla
poczucia tozsamosci i integralnosci podmiotu w kontekscie przeszczepdéw. Idea
transferu osobowosci implikuje przekonania, w $wietle ktérych , psychologie”
podmiotu transplantuje sie jak materiat biologiczny (komoérki, tkanki i narzady).

Eklektyzm jest jedna z cech sektora popularnego przekonan i praktyk
medycznych (Quinlan 2015: 392), ktéry laczy elementy wiedzy biomedycznej
i tradycyjnej z mitami. Ich Zrédlem jest m.in. kultura masowa, ktéra wptywa na
obrazy transplantacji, jakie egzystuja w mysleniu potocznym. Koncepcja trans-
feru osobowosci ma wiele filmowych prefiguracji (Latocha 2016). Na przyktad
w Ztodziejskiej rece (The Thieving Hand) Jamesa Stuarta Blacktona z 1908 roku
dawca reki jest zlodziej, a jej biorca po transplantacji dopuszcza sie kradziezy.
W Przektadaricu Andrzeja Wajdy z 1968 roku mezczyzna przezywa wypadek
samochodowy dzieki operacji. Transplantacja materialu biologicznego kobiety
i psa w obreb jego ciata wptywa na jego osobowo$¢ - mezczyzna zmienia orien-
tacje seksualna oraz warczy i gryzie jak pies. W Oku (The Eye) Davida Moreau
i Xaviera Paluda z 2008 roku biorca po przeszczepieniu rogéwki, przegladajac sie
w lustrze, identyfikuje twarz dawcy i dziedziczy jego pamieé¢ zmystowa. Oczy
majq udzial w symbolice przodu (boskiego, dobrego, wartosciowego, jasnego,
przyjaznego); ,«przodem cztowiek widzi» - to, co jest przed nim, jest widoczne,
otwarte, oczywiste” (Paluch 1995: 157).

Transfer osobowosci: przyklady z badan

W materiale z moich badaniach wyraznie odzwierciedla si¢ problem transferu
osobowosci w konsekwencji transplantacji oczu:
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Z rogdwka pewnie miatabym watpliwosci ze wzgledu na filmy, jakie ogladatam,
bo one jednak podpowiadaja duzo wyobrazni. (...) Hipotetyczna sytuacja, ze
osoba, ktora jest odlaczona od Hollywoodu, ksigzek, gazet, telewizji, moglaby
w ogole tak nie pomysle¢. A osoba, ktéra ogladata, to dziala na wyobraznie,
wiec moze widziataby oczami wyobrazni, a nie tym narzadem. Mogloby sie jej
wydawad, ze widzi dlatego, ze juz to gdzies widziata w filmie (kobieta, 25 Iat,
AIEiAK 14115).

Batabym sie cudzych oczu. (...) Méwig, Ze oczy sa zwierciadlem duszy, ze z nich
mozna wiele wyczytaé. Batabym sie chyba tego spojrzenia drugiej osoby. Patrzac
na siebie w lustrze, mialabym wrazenie, ze patrzy na mnie kto$ inny. To byloby
najgorsze zobaczy¢ w lustrze kogo$ innego zamiast wlasnego odbicia. (...)
To uczucie obecnosci drugiej osoby, ktérej nie potrafisz zejs¢ z oczu, nawet jesli
tego chcesz. Zwariowatabym chyba, nie mogac ani na chwile poby¢ troszke sama.
(...) Swiadomog¢, ze ktos patrzyl wezesniej tak jak ty, ale patrzac codziennie na
organ przeszczepiony od zmartej osoby, masz swiadomos¢ jej obecnosci. Widzisz
po prostu czastke tej osoby (kobieta, 28 lat, AIEiAK 14111).

W mysleniu potocznym o transplantacji komérek, tkanek i narzadéw réz-
nica miedzy realnymi mozliwosciami biomedycyny a fantazjami i spekulacjami
nie istnieje. Zdrowy rozsadek bierze w nawias biomedyczne fakty, projektujac
obrazy, ktére poza sektorem popularnym nie maja racji bytu.

Bogumita Jabtecka, badajac problematyke transplantacji z perspektywy
antropologii medycznej, wyréznila kategorie ,przeszczepéw zewnetrznych” -
zewnetrznych czesci ciala (twarzy, reki i penisa). Ich transplantacja nie ratuje
zycia, ale poprawia jego komfort. Wyrdznila je , ze wzgledu na swoista nature,
ktora objawia sie w ich «widocznosci», symbolice i waznej dla samoidentyfikacji
roli. Wszystkie wymienione organy sa narzagdami zewnetrznymi, co oznacza, ze
moga by¢ dostrzezone” (Jabtecka 2010: 102). Materiat etnograficzny z moich badar
linie podziatu przeszczepéw kresli w innym miejscu, biorac w nawias réznice
miedzy zewnetrznymi (widocznymi) i wewnetrznymi (niewidocznymi) cze$ciami
ciata. Zdrowy rozsadek nie ignoruje sensualnego kryterium w catej petni, ale nie
umiejscawia go w centrum swojej aksjologii, skupiajac sie przede wszystkim na
mikrokosmicznej symbolice ciala, poniewaz ,to nie tylko «zagadnienie» z dzie-
dziny anatomii, fizjologii czy patologii. (...) To w koricu ciato symboliczne, mocno
nacechowane znaczeniami, ktére maja «sens kulturowy». Ciato zatem to nie tylko
twor natury. Sam czlowiek jest replika $wiata (kosmosu)” (Paluch 1995: 5). Koncep-
cja transferu osobowosci opiera sie na zalozeniach ciala symbolicznego, ktérych
podstawa jest izomorfizm ludzkiego corporis i konstrukeji §wiata (np. centrum,
granica’, podziat przestrzenina gore i dot, przéd i tyt). ,Wiedze o cztowieku ijego

? ,Granice mozna rozumiec jako miejsce najbardziej (nie w sensie geometrycznym, lecz kultu-
rowym) oddalone od centrum, tzn. miejsca ,$wietego” danej kultury, grupy badzjednostki (...).
To oddalenie (...) powoduje, Ze zblizaniu si¢ do granicy towarzyszy czesto narastanie poczucia
leku i niepewnosci. Granica jest bowiem osobliwym punktem krytycznym, poza ktérym zaczyna
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ciele ujeta w kod antropomorficzny - konstatuje Zbigniew Libera - ekstrapoluje sie
na caty wszechswiat. W rezultacie ten sam zaséb pojec opisuje czlowieka i przy-
rode” (Libera 1997: 32). I tak kultura europejska uprzywilejowuje gore i przod,
a dot i tyl wartosciuje pejoratywnie; warto$é kardynalna, mocna manifestuje sie
w centrum, a granica , potrzebuje” ochrony, poniewaz ruch niej moze by¢ niebez-
pieczny. W Transplantacji Szczerbaka znalazlem ilustracje ciala symbolicznego:

Kiedy zaczeli przeszczepia¢ nerki, wszyscy obecni humanisci milczeli. Dla-
czego? A, bo nerki, to organ nizszy, produkuje mocz, a serce - to dusza, to ptak,
to pochodnia! To ptongce serce Danki z Gorkiego i tym podobne romantyczne
frazesy... To sa poglady z osiemnastego, a w najlepszym razie z dziewietnastego
wieku... Obecnie mozemy dokladnie odpowiedzie¢, gdzie miesci sie dusza
ludzka i na czym polega zycie czlowieka jako istoty, ktéra uswiadomila sobie
swoje JA: w korze mézgowej. A serce - to pompa. Mieso (Szczerbak 1973: 171).

Materiat etnograficzny z moich badan obfituje w przyklady, ktére potwier-
dzaja, ze figura transferu osobowosci stanowi element potocznej wiedzy o przesz-
czepach. Badania pokazaly, ze - w $wietle etnoteorii mieszkanicow wsi - poszcze-
golne komorki, tkanki i narzady ludzkiego ciata maja rézny status symboliczny.
Za banalna konstatacja kryja sie w rzeczywistosci spotecznej powazne implikacje.
Etnoteoria transferu osobowosci nie obejmuje catej anatomii czlowieka; skupia sie
na tych jej czesciach, ktére sa przedmiotem kulturowych (symbolicznych) asocja-
cji. Poza nimi - w perspektywie mysélenia mitycznego, potocznego - ,rozciaga si¢”
material przede wszystkim biologiczny, indyferentny pod katem symboliki, cala
amorficzna reszta, ktéra podtrzymuje organizm przy zyciu. Cialo jakby przestaje
istnie¢ poza nadawanymi mu zewnetrznymi, kulturowymi znaczeniami. Moje
badania pokazaly, ze posréd czesci ciala, ktére nie biorg udzialu w transferze
osobowosci, s m.in: watroba i nerki. To réwniez narzady, ktérych transplantacje
mieszkancy wsi bioragcy udzial w moich badaniach na ogét aprobuja.

No bo co my takiego wtasciwie wiemy o watrobie? Watroba potrafi tylko bole¢,
to wtedy sie bierze leki, jak si¢ ma chora watrobe, ale jak mysle o kims, to nie
myéle o jego watrobie, tylko ja na przyklad patrze cztowiekowi w oczy i wtedy
wiem, jakie ma uczucia (kobieta, 46 lat, AIEiAK 14143).

Wedlug Johna Bergera ,widzenie poprzedza stowa. Dziecko patrzy i roz-

poznaje, zanim nauczy si¢ méwic¢” (Berger 2008: 7). Widzie¢ znaczy wiedziec.
Innymi stowy, zasieg tego zmystu kresli horyzont wiedzy.

sie Inny Swiat, niezrozumiaty (dlatego w istocie pozbawiony sensu), niebezpieczny, nieuporzad-
kowany. (...) Granica ma wiec zabezpieczac to, co znajduje si¢ wewnatrz. (...) Szczegdlna troska
i niepokojem obdarzy¢ trzeba te czesci ciala, ktére wystawione sa na stycznosc z zewnetrznym
Kosmosem, i te, ktére stanowigc przerwe, wyrwe w ciagtosci ciata, otwieraja droge do jego
wnetrza. Sg to m.in. oczy, usta, nos, uszy, genitalia, odbyt” (Kowalski 2007: 149-151).
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No juz méwilem, ze twarz jest kazda inna, a watroby czlowiek nie widzi swojej,
nerki tez nie widzi i tych wszystkich bebechéw, powiedzmy, wiec to tak jest, ze
niech biora to, co jest w srodku, bo czlowiek niby uczyt sig, jak to jest, ale nikt
na zywe oczy nie widzial sie w ésrodku. A twarz cztowiek codziennie oglada
(mezczyzna, 35 lat, AIEiAK 14118).

Jamysle, ze wszystko jest mozliwe. Mysle, ze mogtaby by¢ taka sytuacja spokojnie.
Mysleliby$my, ze tak faktycznie jest. Serce tak, ale tam watroba, nerki to nie, ale
serce, bo czuje, odczuwa jakie$ tam odczucia, wiec tak (kobieta, 40 lat, AIEiAK
14132).

Na drugim krancu kontinuum komorek, tkanek i narzadéw - w Swietle
badan - jest cialo symboliczne: oczy, twarz, reka, noga, narzady plciowe serce
i mo6zg, ktére maja charakter mediéw w etnoteorii transferu osobowosci.

Antoni Kepinski konstatuje, ze ,w pierwszym zetknieciu z drugim czlowie-
kiem najwazniejsza jest twarz. (...) W stosunkach miedzyludzkich w przeciwien-
stwie do reszty ciata twarz pozostaje zawsze «naga». Inaczej ludzie nie mogliby
sie wzajemnie rozpoznawac” (Kepinski 2005: 212). Wedtug Hansa Beltinga dzigki
niej ,reprezentujemy samych siebie. Twarz to co$ wiecej niz tylko jeden z naszych
organéw, gdyz dziala ona jako przedstawicielka lub pars pro toto calego ciata”
(Belting 2015: 26). Jest legitymacja cztowieka (Kepinski 2005: 212). , Jak nie mysle¢
za kazdym razem, gdy sie spoglada w lustro o osobie, od ktdrej sie twarz dostalo?”
(Jabtecka 2010: 106). Zrédlem tego problemu jest koncepcja transferu osobowosci,
ktéra nurtuje niespecjalistow:

To jednak jest najwigkszy problem, bo codziennie patrze i widze siebie i kogo$
innego. Juz bym sie nie utozsamiata z tym, co bylo wczesniej, tylko po czesci
z druga osoba (kobieta, ok. 40 lat, AIEiAK 14139).

Miatabym caly czas te swiadomos¢, ze [po transplantacji twarzy - przyp. S.L.]
jestem troche kim$ innym dla moich znajomych. (...) Czy zaakceptowalby mnie
moj maz? Co na to ludzie? Czy nikt by mnie na ulicy nie wytykat palcami? Wta-
$nie taki strach, obawa przed tym wszystkim. Batabym sie reakcji spoleczenstwa.
Mogtoby im przeszkadzaé, ze jestem inna niz weczesniej. (...) Batabym sie, ze kto$
na mnie patrzy, Ze nie znam tej osoby, a tutaj na mnie patrzy moimi oczami inna
twarz, inna osoba. Przerazajace (kobieta, 34 lata, AIEiAK 14122).

Patrzylam w telewizji na to. Straszne rzeczy, okropne. Moim zdaniem, to okropne.
To jest duzy sukces, jeszcze raz pochwalam to, ale ja tego nie uznaje, bo ja nie
moge na to patrze¢, zeby od umarlego nosic twarz. Nie jestem tego zwolennikiem
i koniec. Jestem uprzedzona. (...) Sa bardzo ryzykowni, odwazni. Inaczej wygla-
daja wobec $wiata. Postugujemy sie oczami, nosem, ustami. Wszystko zalezy od
twarzy. Po twarzach sie rozpoznajemy, to wazne. (...) [Czlowiek po transplantacji
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twarzy - przyp. S.L] to bylby obcy czlowiek dla nich, nie przyjaciel, nie sgsiad
(kobieta, 84 lata, AIEiAK 14128).

Potem trzeba sobie poradzi¢, ze widze, niestety, nie siebie, ale osobe dawcy. To od
tego juz chyba psycholog musialby by¢. Nie wiem, czy taka osoba sama z tym jest
w stanie sobie poradzi¢ (mezczyzna, ok. 40 lat, AIEiAK 14133).

Moje badania ilustruja konstatacje Kepiriskiego, ze ,w rece (...) maluje sie

historia zycia, szczegoélnie historia aktywnego stosunku do rzeczywistosci”
(Kepinski 2005: 221). Reka - w mys$leniu potocznym - ,,pamieta” to, czego sie
nauczyta, majac udzial w podmiotowosci jednostki.

Ale czy z tej reki nowej, jak ona byla od umarlego wzieta, to ja nie wiem, czy ona
jest taka sprawna do pracy? Mowig, ze tak, ale mi sie¢ wydaje, zZe to jest co innego,
bedzie slabsza. Niby lekarze méwia, ze nie, ale mi sie¢ wydaje, Ze bedzie inna,
gorsza, slabsza, ze czlowiek juz nie zrobi tego wszystkiego, co robit przedtem, co
umiat zrobi¢ (kobieta, 84 lata, AIEIAK 14128).

I to by bylo straszne, ze dotyka mnie obca reka, meska reka na przyklad (kobieta,
25 lat, AIEiAK 14115).

Od zmarlego to juz nie. Nie zgodzilbym sie. Takie glupie uczucie by bylo, ze tu
czlowiek zywy, a pdzniej od zmarlego reke. Glupio bym sie czul, jak miatbym
taka reke. Dziwne. (...) No obca od umarlego. Na takie cos$ to bym sie nie zgodzit
w ogole. Moze by zlodzieja byla (mezczyzna, 65 lat, AIEiAK 14129).

W tych trzech etnograficznych szczegétach réznie przejawia sie etnoteoria

transferu osobowosci: w przekonaniach o zaniku jednych umiejetnosci recznych
(biorcy) na rzecz drugich (dawcy), w strachu kobiety przed dotykiem obcego
mezczyzny, w fantastycznonaukowych spekulacjach rodem z filmu Blacktona.
Perspektywa niespecjalistéw pokrywa sie z przezyciami oséb po transplantacji
reki, ktére zbadata Katarzyna Kowal:

W ciele biorcy, ktory otrzymuje koriczyne pobrang od zmarlego dawcy, rozgrywa
sie walka pomiedzy ,ja” i ,nie-ja”. (...) To, co stanowilo dla biorcéw konczyny
najwieksze rozczarowanie w pierwszym z nig kontakcie, to konfrontacja z osoba
dawcy, ktéra ,,zobaczyli” w przeszczepionej rece. Przygladajac sie rece w perso-
nalny sposéb, doszukiwali sie wiedzy o tym, kim byl jej darczyica. (...) Widzac
w przeszczepionej koniczynie reke dawcy, biorcy tym mocniej doswiadczaja
zagubienia tozsamosci (Kowal 2011: 62, 66).

Jaskrawa egzemplifikacja - z moich badan - przekonan, w swietle ktérych

tozsamo$¢ czlowieka przeszczepia sie wraz z materialem biologicznym (w tym
przypadku noga), sa stowa:
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Nie przyjetabym tylko meskiej nogi, bo ja siadam do sikania, a mezczyzna staje.
Bytby konflikt. Bo ja siadam, a druga noga staje. Bo kobiety siadaja, a mezczyzni
stoja do sikania. I jak to wtedy zrobi¢? (kobieta, 53 lata, AIEiAK 14137).

Na przykladzie zdroworozsadkowych przekonan o transplantacji intymnych
czesci ciala, jakimi sg narzady plciowe, mozna zbadac¢ glebie psychologicznych
i spolecznych , efektéw ubocznych” egzystencji w swiadomosci niespecjalistow
etnoteorii transferu osobowosci w konsekwencji transplantacji:

Majac piersi innej kobiety, czulabym si¢ niezrecznie. Nawet w sytuacji w t6zku
z partnerem miatabym dziwne przeswiadczenie, ze dotyka poniekad innej
kobiety. (...) Po przeszczepie macicy czulabym sie fatalnie, jak inna kobieta.
To byloby dla mnie straszne i na pewno nie zdecydowalabym sie na przesz-
czep macicy, nawet gdyby to byla dla mnie jedyna szansa na urodzenie dziecka.
Na pewno mialoby to dalekosiezne skutki. Gdybym zaszla w ciaze, chyba nie
czutabym, Ze to jest moje dziecko... To jakby szansa na stworzenie nowego zycia
zostala odebrana innej kobiecie i zostala dana mi. Poczawszy od stosunku seksu-
alnego, dyskomfort, jaki zapanowalby w t6zku, spowodowatby, Ze bytoby cos nie
tak, bo ten narzad nie jest méj. Chodzi o to, ze przeciez stanowilby czes¢ intymna
kogos innego, a nie moja tak do konca. Po §wiadomos¢, ze méj partner kocha sie
z kims$ jakby innym. Na pewno sytuacje intymne ograniczytabym na poczatku do
minimum. Musiatabym sie oswoié¢ z tym i zacza¢ po czesci traktowac jako czesé
siebie, ale to by bylo dla mnie trudne i nie wiem, czy kiedys w ogoéle bym przeszia
nad tym do porzadku dziennego (kobieta, 28 lat, AIEiAK 14111).

Jesli bylaby mozliwos¢, ze przeszczepiaja mi wszystkie narzady rozrodcze, no
to pytanie, czyje to dziecko by byto? Ja, powiedzmy, je urodze, wychowam, ale
czy te komorki sg moje w takim razie? Mialabym pewne watpliwosci (kobieta,
25 lat, AIEiAK 14115).

W filmie Bogowie Lukasza Palkowskiego z 2014 roku pomiedzy lekarzem
(w tej roli Piotr Glowacki) a zona pacjenta (Sonia Bohosiewicz) toczy sie dialog,
ktory jak soczewka skupia problem, z jakim boryka sie zdrowy rozsadek:

- Niech mi pan powie, czy on z tym nowym sercem nie bedzie inny?

- Bedzie nawet lepszy.

- Znaczy - zmieni sie?

- Miatem na mysli, ze bedzie zdrowszy, bedzie w pelni sprawny, bedzie mégt
chodzi¢, bedzie moégl pracowac...

- Wie pan, boje sie, ze on bedzie jakis dziwny, nie pozna mnie albo przestanie
mnie kochac.

- Wiem, ze to brzmi moze dziwnie, ale w dzisiejszych czasach przeszczep to juz
jest wlasciwie rutyna.

- Ale jednak w sercu sa uczucial!
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- Mysle, ze raczej w glowie.

- A mitos¢?

- Pani jest wierzaca?

- Oczywiscie.

- My tutaj naprawiamy tylko cialo, a pani méwi o duszy. Nie zmienimy pani
meza, prosze mi wierzy¢, bedzie tylko zdrowszy.

- Czyli nic z tego nowego serca na mojego meza nie przejdzie?

- Serce to jest pompa, cudowna, ale tylko pompa (Palkowski 2014).

Koncepcja, ktéra aprobuje mozliwos¢ transferu osobowosci, bazuje - co
stwierdzilem - na ciele symbolicznym. Symbolika centrum w kontekscie etno-
teorii, ktéra opisuje w niniejszym artykule, jest kluczowa. W mysleniu trady-
cyjnym serce jest symbolem zycia; w mikrokosmosie ciala lezy w jego centrum
ijako takie ma charakter sakralny. W sercu, ktére jest gtéwnym osrodkiem uczué
i emocji, umieszcza si¢ cechy osobowosci, dusze (Paluch 1995: 95-96, Kowalski
2007: 509-511). Wspolczesne przykiady z moich badan:

To bardziej takie uczuciowe, ze serce to sie kojarzy z mitoscia, z bliskoscia, z kims,
o kim sie mysli caly czas. Amerykanie méwig nam caly czas, ze walentynki to jest
symbol milosci (mezczyzna, 24 lata, AIEiAK 14112).

Serce, bo bez serca to juz nie jest cztowiek. Serce, to serce, jako$ przewiezli do
Polski serce Chopina. Umart gdzies z dala od kraju, a serce jednak tutaj do Polski
sprowadzili. (...) Serce to bym chcial, Zeby pochowa¢ ze mna (mezczyzna, 65 lat,
AIEiAK 14129).

Wspblczesdnie jednak rozwdj biomedycyny, medykalizacja wiedzy i laicyzacja
spoleczenistwa ,,zepchnely” serce z centralnej pozycji. Metafora pompy desakra-
lizuje je. , Praktyka transplantacyjna przyczynila sie¢ do demitologizacji organéw
ciala ludzkiego, majacych do tej pory znaczenie symboliczne. Np. serce ludzkie,
symbol uczucia, milosci i osobowej glebi czlowieka, zostalo zredukowane do
zwyczajnego narzadu tloczacego krew, ktéry mozna wymieni¢ w przypadku
powaznego jego uszkodzenia” (Otowicz 2005: 141). Desakralizacja ciata jest jed-
nak ,projektem w procesie”. Po pierwsze, w mysleniu potocznym, serce ma udziat
w symbolice centrum. Po drugie, laicka biomedycyna nie zrezygnowata z katego-
rii centrum, zastgpita jednak serce mézgiem. Ich transpozycja odzwierciedla sie
réwniez w niespecjalistycznych obrazach ciata, w sektorze popularnym:

Tak sie méwi, ze kocha sie sercem, a ja uwazam, ze jednak kocha sie mézgiem.
Serce to jest tylko taki symbol, ale dla mnie wszystko to sie dzieje w mézgu. (...)
Uczucie nie rodzi sie w sercu. (...) Serce to jest taki organ, ktéry pompuje krew,
a za wszystko odpowiedzialny jest chyba mézg. Jesli mamy popetni¢ grzech,
to nie z serca to powstaje, tylko w gtowie. Kocha¢ czy nie kocha¢... Nie sadze, zeby
to pochodzilo z serca. Serduszko to tylko symbol (kobieta, 53 lata, AIEiAK 14137).
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W $wietle etnoteorii transferu osobowosci ,gtéwnym medium” przymiotéw
pozamaterialnych, psychologicznych jest serce. Serialowa rzeczywisto$¢ miesza
sie z realnoscig, nie wykluczajac mozliwosci transplantacji biorcy serca (wraz
z nim) , psychologii” dawcy:

Magda miala chore serce i dziewczyna mioda zginela w wypadku na motorze.
I ten ojciec nie chciat oddac tego narzadu, ale p6zniej oddat to serce i tej Magdzie
wlasnie przeszczepili. I on, ten Wiktor potem szukal jej, chcial si¢ dowiedzie¢,
kto ma to serce jego corki i znalazl jg. M6éwil, Ze odnalazt w niej cechy tej corki.
Sa przyjacioimi i sie czesto spotykaja. No wtasnie tak bylo, ze widzial w niej
cechy swojej corki, ale ciezko mi jest powiedzie¢, czy w zyciu tez tak jest. Nie
wiem, ciezko mi powiedzie¢, bo nigdy sie nad tym nie zastanawiatam. Moze co$
w tym jest jednak, ze jak ten organ sie przyjmie, to cos sie dzieje (kobieta, 33 lata,
AIEiAK 14121).

Moze jest ziarenko prawdy w tym, Ze z przeszczepem serca otrzymujemy uczucia
innej osoby, poglady. Na przyktad odnajdujemy w sobie nowe funkcje, ktérych
wczesniej nie mieliSémy i zastanawiamy sie, skad to umiemy, skad to wiemy. Moze
nie tak do korica, ale jakie$ ziarnko w tym wszystkim jest, ze w M jak mitosc...
Ja nie ogladam, ale kolezanka zawsze mi recenzje zdaje. Magda miata przesz-
czep i wszystko fajnie, ale z komplikacjami, serce nie chciato pracowag, silne
leki. Ojciec tej dziewczyny, przechodzac koto Magdy, czul, Ze to jest jego cérka.
No i ona tez po prostu czula, Ze serce jej szybciej bije. Czy to jest prawda? No moze
jest cos w tym. Jest jaka$ tam wieZ moze i to przyciaga, zwraca na siebie uwage
taka osoba (kobieta, 34 lata, AIEiAK 14122).

Transplantacja osobowosci stanowi nie tylko potencjalnosé, ale i perspektywe
human enhancement, mozliwo$¢é wyboru. Jednak przedmiotem transferu moga by¢
jasne oraz ciemne strony duszy:

Ja moge w to uwierzy¢, ze tak moze by¢, bo tak moze by¢ rzeczywiscie, ze to tak
jako$ to wszystko wkracza w organizm tego czlowieka, to, co wszczepili, ze
uzaleznia si¢ ten organizm réwniez od tego. Tak mi si¢ wydaje, ze to jednak
wplywa na zachowanie. Ja myéle, ze tak, ze na pewno staje si¢ innym niz byt
przedtem za sprawa przeszczepu serca. (...) Jakas wrazliwos¢, a czasem to i ztos¢
réwniez, bo serce tez nie jest takie dobre. Kazde serce ma co$ w sobie ztego, jakie$
uczucia ma, ale ma i zle strony serce. Méwia, ze grzechy pochodza od serca. Taka
jest wypowiedz. (...) Myéle, ze juz jest innym czlowiekiem, poniewaz wszystko
zostalo w niej wymienione, to musi by¢ inny (kobieta, 84 lata, AIEiAK 14128).

Spos6b myslenia sie zmienia. (...) Chciatabym sie upodobnié. Jesliby mi paso-
walyby te wszystkie cechy u tej osoby, bo moze jest to zupelnie ktos o innym
charakterze, (...) to pewne cechy tez bym wzieta pod uwage, ze mogtabym by¢
taka, taka i taka, a inne bym odrzucita (kobieta, ok. 40 lat, AIEiAK 14139).
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Réwniez transplantacja mézgu - ,nowego centrum” anatomii cztowieka -
w przekonaniach niespecjalistéw pociaga za soba transfer osobowosci, a nawet
konwersje religijna:

Jak ta osoba byla antykoscielna, zal6zmy, a dostanie ten mézg od katolika,
to bedzie katolikiem, chyba ze to si¢ wszystko zresetuje i mozg od nowa sie
bedzie uczyt, jak komputer sie wylaczy na chwile, prad zostanie odciety. (...) Serce
to tylko w powiedzeniach - dobre serce, zte serce. To wszystko to jest w glowie.
(-..) Wydaje mi sig, ze to jest taki gest, ze nasz Pan B6g by sie nie pogniewal, gdyby
chrzescijanin oddat narzad jakiemus$ tam muzulmaninowi. Nawet wydaje mi sie,
ze by sie cieszyl, ze muzulmanin dostanie serce chrzescijanina i przechrzci sie
na nasza wiare. Wydaje mi sig, ze Pan Bog sie nie obrazi na chrzescijanina, ktéry
odda nerke czy serce wyznawcy innej religii, nawet islamu (mezczyzna, 35 lat,
ATFiAK 14130).

Podsumowanie

Etnoteoria transferu osobowosci - z poczatku fantastycznonaukowa - w toku
antropologicznej operacjonalizacji i w $wietle wspoéiczesnych danych etnograficz-
nych jawi sie jako figura obiegowej wiedzy niespecjalistéw medycznych na temat
transplantacji komorek, tkanek i narzadéw. Rézni sie od biomedycznej koncepcji
transplantacji. Prezentacja i analiza materiatu z badan unaoczniaja potoczna
aksjologie, nie oceniajac jej; informuja o ,,powszechnie uznanych” i ,oczywistych
dla wszystkich” przekonaniach i wierzeniach mieszkancéw wsi, ktére wptywaja
na ich postawy wobec ,biomedycznego wynalazku”. Perspektywa etnopsycho-
logiczna pozwolila mi skupi¢ sie tylko na tych aspektach zdroworozsadkowego
myélenia o przeszczepach, ktérych osia jest lokalna koncepcja osobowosci.
Z badan wynika, ze transfer osobowosci wpisuje sie w niepokdj o integralnosc jed-
nostki w konsekwencji transpozycji komoérek, tkanek i narzagdéw miedzy dawca
a biorca. Material etnograficzny pokazuje, ze przeszczep stanowi materializacje
naruszenia granicy miedzy ciatami, ktéra w wielu kulturach i spoleczenistwach
byta i jest obiektem rytuatow, zakazéw i innych obwarowan. W koricu - mam
nadzieje - udato mi sie pokazaé, jak bardzo moze rézni¢ sie perspektywa potoczna
od biomedycznej i jak bardzo potrzeba we wspolczesnosci medycznej translaciji.
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SUMMARY

Personality transfer as a figure of common thinking about transplantation
of cells, tissues and organs: An ethnopsychological perspective

The article presents an analysis of ethnographic research data focused on non-professional,
common knowledge about transplantation among local inhabitants of a village, and their
reflections on the consequences of cell, tissue or organ transplantation. During research
I'looked at cultural factors that may fuel the fear of such procedures. One of these factors
is an ethnotheory of the donor’s personality transfer (or the “psychology” of an individual)
resulting from transplanting his/her biological material into the recipent’s body. The aim
of the article is to operationalize this concept from an ethnopsychological perspective.
The research was carried out with a group of 35 residents of a village located in central
Poland, where there is a popular “urban legend” about kidney theft for transplantation
that involves the local disco venue. The ethnographic material (interviews with residents)
was collected in 2014-2016.

Keywords: transplantation, personality transfer, human body, identity, psychological
anthropology, medical anthropology
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