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,You can’t stop the FUTURE".
Wprowadzenie do badan nad 1}?lroblematykq tozsamosci
mieszkancow Wysp Japoriskic

2020 roku japoriski oddziat firmy Nike przygotowat reklame zatytutowanag

,You can’t stop the FUTURE”. Pod przykrywka zareklamowania produk-
tow sportowych poruszono trudny temat dla japoniskiego odbiorcy, jakim jest
funkcjonowanie na obrzezach spoteczenstwa oséb, przede wszystkim mlodych
kobiet, wywodzacych si¢ z malzeristw mieszanych oraz mniejszosci etnicznych.
Reklama zaczyna sie stwierdzeniem: Tokidoki kangaerunda, watashitte nani mono...?
(Czasem zastanawiam sie, kim jestem...?). Pytanie to od dekad, a by¢ moze nawet
od stuleci, odbija si¢ echem w wyspiarskim spoleczenistwie. Wspdltczesny obraz
Japonii kreowany jest przez jej kulture popularng, ktéra w oficjalnym przeka-
zie ukazuje swiatu kraj r6znorodny, otwarty na innos¢ i na $wiat'. Juz sama
definicja ré6znorodnosci kulturowej odbiega od tego, co ma na mysli zachodni
odbiorca. Multikulturalizm, tak szeroko kojarzony na Zachodzie z ré6znorodno-
Scig etniczng, w Japonii odnosi sie do lokalnego zréznicowania regionalnego oraz
wystepowania réznych grup, bedacych czesto pozostatoscia po sredniowiecznym
systemie spolecznym, ktéry nosit znamiona kastowe. W ramach tej réznorod-
noéci rzadko ujmowane sg grupy kojarzone z migrantami. Japonia zazdrosnie
strzeze swoich granic przed przybyszami z Bliskiego Wschodu, Azji (Wschodniej

! Doskonalym przykladem takiej narracji moze by¢ ceremonia otwarcia XXXII Letnich Igrzysk
Olimpijskich w Tokio (majacych odby¢ sie w 2000 roku, ale przesunietych ze wzgledu na pan-
demie na 2021 rok), w ktérej brali udziat atleci oraz artysci z niepelnosprawnosciami. Poprzez
zaproszenie ich do udziatu w uroczystoéci wykreowano obraz kraju otwartego i przyjaznego
wszelkim mniejszo$ciom.
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i Poludniowo-Wschodniej), Afryki czy Ameryki Potudniowej. Mozna by rzec, ze
w lepszej sytuacji sq przedstawiciele Europy i Ameryki Péinocnej, szczegdlnie
kojarzeni z jasnym odcieniem skéry (Osanami Térngren, Sato 2019: 803-804). Jed-
nakze o ile sami przybysze postrzegani sa relatywnie pozytywnie, o tyle dzieci
wywodzace sie z matzenstw i zwigzkéw mieszanych? zmuszone sa do zadawania
sobie przytoczonego na poczatku pytania: Kim jestem?

Pomiedzy mitem homogenicznosci a spoleczeristwem
multikulturowym w Japonii

Postawione pytanie - Kim jestem? - jest kluczowe w perspektywie analizy toz-
samosci etnicznej, kulturowej, narodowej, czy tez cho¢by jednostkowej. Brian
J. McVeight zauwaza, Ze samo pojecie tozsamosci jest najczesciej uzywanym ter-
minem w literaturze naukowej z zakresu nauk spotecznych (McVeight 2014: 39).
Nalezy zwr6ci¢ uwage, ze nie jest to termin nieistotny, ale koncepcja wpasowu-
jaca sie¢ w szeroko ujmowane kwestie polityki tozsamosciowej, ktéra w ujeciu
antropologicznym i psychologicznym dotyczy¢ bedzie wszelakiej masci analiz
poswieconych plci, etnicznosci, klasie, nacjonalizmowi, akulturacji, migracji czy
tez nowym ruchom spoteczny®. Tak pojmowana tozsamosé wedlug McVeighta
winna by¢, i w istocie jest, traktowana w naukach spotecznych dwojako, jako
polityczna praktyka (np. aktywizm) oraz akademicki konstrukt. W ujeciu zapro-
ponowanym przez McVeighta (2014) oraz Boskiego (2022: 499-503) tozsamosc
w naukach spotecznych bedzie odnosita sie wiec do zgodnosci wiasnego wyobra-
Zenia o sobie z tym definiowanym przez grupe. Identycznos¢, jaka jest udziatem
obu stron - jednostki i grupy - moze przyjac wiele form. Moze dotyczy¢ seksual-
noéci, plci, kultury etnicznej (narodowej), pokrewienstwa, polityki, religii, klasy
i/lub kasty, zawodu, edukaciji, jezyka czy tez poziomu wrazliwoéci estetycznej*.

W japonistycznym dyskursie naukowym problematyka tozsamosci miesz-
kancow Wysp Japonskich zajmuje obecnie wazne miejsce. Skupia si¢ ona na
dwoéch watkach. Pierwszym z nich, mozna by rzec tradycyjnym, jest ksztatto-
wanie si¢ japorniskiego mitu narodowosciowego. Zas drugim, wspoélczesnym
watkiem jest problem tozsamosci grup mniejszo$ciowych zamieszkujacych
Kraj Kwitngcej Wisni.

W odniesieniu do kwestii ksztaltowania sie mitu narodowosciowego prym
wioda japoriscy naukowcy oraz japonisci, ktorzy w swoich pracach poruszaja

2 Na potrzeby niniejszego opracowania zajme sie jedynie niektorymi aspektami zwiagzanymi
z tozsamoécig dzieci z matzenistw mieszanych. Kontrastem do prowadzonej narracji bedzie krotka
analiza ogélnego nurtu kreujacego w Japonii postawy tozsamosciowe (w tym koncepcje rasy)
oraz kwestia etnicznych Koreanczykéw i Chiriczykéw zamieszkujacych teren Wysp Japoriskich.
3 Warto dodaé, ze w przypadku japoniskim nalezy jeszcze uwzglednic¢ kwestie zréznicowania
biologicznego (fizycznego), ktore nalezy traktowac w ujeciu klasycznej definicji przynaleznosci
rasowej taczacej cechy fizyczne z przymiotami kulturowo-psychologicznymi. Potocznie wyko-
rzystywany jest tu termin ,rasa”.

* Zaréwno jednostka, jak i grupa podzielaja ten sam typ identycznosci.
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dwa podstawowe zagadnienia. Pierwszym jest moment utworzenia sie wspot-
czesnej Swiadomosci narodowej Japoniczykéw w okresie modernizacji ery Meiji
(1868-1912)%, za$ drugim jest problematyka zwigzana z powstaniem traktatow
o japoniskosci (jap. nihonjinron) w drugiej potowie XX wieku. Oba te nurty faczy
nacisk polozony na unikatowos¢ Japonczykéw, zaréwno w aspekcie fizycz-
nym (biologicznym), jak i kulturowym. Powyzsza problematyka stanowi jeden
z gléwnych motywéw dociekan naukowych Befu Hiromiego (1980, 1987, 2001),
ktéry z antropologicznego punktu widzenia poszukuje Zrédet mitu o japon-
skiej unikalnosci kulturowej oraz biologicznej. Dociekania Befu odzwiercie-
dlaja przeksztalcenia, jakie zachodzity w Japonii w latach 70. i 80. XX wieku,
w tym moment pojawienia sie nihonjinron (traktatow o japoriskosci). Rowniez
lida Yumiko (2002: 164-208) analizuje powigzania wystepujace pomiedzy prze-
ksztalceniami spoteczno-kulturowymi a mitem narodowo-tozsamoséciowym
Japoriczykéw. Powiazanie japonskiego nacjonalizmu przejawiajacego sie w nihon-
jinron rozwijaja w swoich pracach John Lie (2001), Kevin M. Doak (2012) oraz
Nishikawa Nagao (2001). Badacze, analizujac zwiazek pomiedzy wczesniejszymi
postawami narodowo-tozsamosciowymi (takimi jak odwotanie sie do narodu -
jap. kokumin - 1 etnosu - jap. minzoku), starajq si¢ ukaza¢ ewolucje japoriskiej toz-
samosci od czaséw miedzywojennych do poczatkéow XXI wieku. Jeszcze szerzej
problematyke ujmuje Joy Hendry (2003), ktéra sktadnikéw (korzeni) tozsamosci
Japoniczykéw poszukuje w czasach starozytnych i zawirowaniach spoteczno-
-politycznych, jakie dotykaly Wyspy Japonskie - kontaktéw z Chinami i Koreg
pomiedzy VI a X wiekiem, okresu wojen domowych czy tez czasu zamkniecia
Japonii pomiedzy XVII a XIX wiekiem?®.

Analizujac badania nad wspoélczesnymi formami tozsamosci mieszkaricow
Wysp Japoniskich, dostrzegamy bardzo istotng réznice. To sami przedstawiciele
grup mniejszosciowych sa przede wszystkim osobami zajmujacymi sie proble-
matyka tozsamosci zlozonej (hybrydowej) powstajacej na styku dwoch, i wiecej,
systemoéw kulturowych. W tym kontekscie dominuja trzy problemy badawcze.
Pierwszym jest tozsamo$¢ dzieci wywodzacych sie z malzeristw mieszanych,
ktérych tozsamosé traktowana w Japonii jest jako niepelna (nieczysta), skazona
elementem obcej (zewnetrznej) tozsamosci. Laurel D. Kamada (2010) oraz Iwa-
buchi Koichi (2014) podejmuja sie préoby odpowiedzi na pytanie, kim sa dzieci
z malzenstw mieszanych (jap. hafu) i z jakimi problemami mierzg si¢ na co dzieri

> W okresie Meiji nastgpila gwattowna modernizacja kraju, ktora dotyczyta wszystkich aspek-
tow zycia Japoniczykow. Przeksztalcono system spoleczny, szkolnictwo, prawo, dokonano
zmian w sposobie ubioru, a nawet postulowano przyjecie chrzescijaristwa jako religii faczonej
z postepem cywilizacyjnym. W ciggu zaledwie dwoch dekad Japonia przeksztalcila si¢ z kraju
feudalnego w panstwo nowoczesne i jednego z gléwnych graczy na terenie Azji Wschodniej
i Potudniowo-Wschodniej. Wszystkie zmiany taczyly sie z pojawiajacymi sie pytaniami o toz-
samos¢ Japoriczykoéw i prébami wykreowania nowej podmiotowosci, ktéra miata odpowiada¢
na wyzwania 6wczesnego $wiata.

¢ Kultura japoriska, podobnie jak chiriska badz koreariska, cechuje sie wzgledna stabilnoscig oraz
nawarstwianiem kolejnych elementéw kulturowych. Dlatego tez poszukujac Zrédet obecnych
postaw tozsamosciowych, nalezy dokona¢ analizy o charakterze historycznym, wskazujac na
pozadane elementy (zrédta) sktadowe wspétczesnego dyskursu.



198 Jacek Splisgart

w Kraju Kwitnacej Wisni. Problem hafu podejmuja réwniez Nishikura Megumi
oraz Perez Takagi Laura (2013), ktére w przygotowanym filmie dokumentalnym
poruszaja kwestie zwigzane z tozsamoscig dzieci wywodzacych sie z malzenstw
mieszanych, sposobem negocjacji, jakie zachodzg pomiedzy skladnikami tozsa-
moéci poszczegolnych bohateréw. Ciekawym watkiem, na ktéry wskazuja Nishi-
kura i Perez Takagi, jest problematyka tozsamosci zainichi (etnicznych Korean-
czykéw), ktorzy w ujeciu autorek stanowia sktadowa grupy hafu (poprzez swoja
hybrydowa korearisko-japoriska tozsamos¢). Drugim problemem badawczym
poruszanym przez naukowcéw w odniesieniu do wspoélczesnej problematyki
etnicznej mieszkaricéw Wysp Japoriskich jest tozsamos¢ grup mniejszosciowych
zamieszkujgcych Japonie. Dominuje tu problematyka etnicznych Koreaniczykéw
(Kim 1995; Chapman 2008), japoriskich Brazylijczykéw oraz nowo przybytych
mieszkancow Azji Potudniowo-Wschodniej (Willis, Murphy-Shigemitsu 2008).
Ciekawy jest prawie catkowity brak ujmowania w problematyce migrantéw
zamieszkujacych Wyspy Japorniskie refleksji dotyczacej przedstawicieli Europy,
Stanéw Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej, Kanady i Australii (chyba ze odno-
simy sie do kwestii hafu). Trzecig kwestia wystepujaca w literaturze przedmiotu
jest tradycyjna problematyka dotyczaca grup zamieszkujacych obrzeza japonskiej
etnosfery - Riukiuanczykéw i Ajnéw (Willis, Murphy-Shigemitsu 2008). Pytanie
o tozsamo$¢ mieszkancéw archipelagu Riukiu oraz Hokkaido (a dawniej réwniez
Sachalinu) zajmowata japonskich etnologéw (etnograféw, folklorystéow) juz od
lat 20. XX wieku. Czestokro¢ w kulturze prezentowanej przez mieszkancéw pol-
nocy i potudnia Japonii doszukiwano sie elementéw tradycyjnych i sktadowych
dawnej tozsamosci Japoniczykow (Splisgart 2021).

Co6z wiec oznacza ,bycie Japoniczykiem”? Kto moze, czy tez kto ma prawo do
decydowania, kto jest Japoriczykiem? Pytania te, jak i sama japoniska definicja toz-
samosci, sa nierozerwalnie polaczone z kwestig wspélczesnej samoidentyfikacji
Japoniczykow w kontekscie odmiennosci biologicznej (fizycznej), etnokulturowej
oraz narodowosciowej (politycznej)’.

W kwestii pierwszej - biologicznej (by¢ moze lepiej uzy¢ tu terminu , biora-
sowej”) - tozsamos¢ japoniska postrzegana bedzie przez cechy fizyczne, takie jak
odcieni skory, cechy aparycji (ksztalt twarzy, oczy, kolor i struktura wloséw itd.),
ktére sa wymieniane jako wspoélne przez wszystkich cztonkéw grupy. Poza tymi
widocznymi cechami mamy jeszcze te niewidoczne, takie jak geny czy ,wspdlna
krew”®. Ujecie takie pozwala na kategoryzowanie $wiata i ludzi za wzgledu na
atrakcyjnosc fizyczna i polaczone z nig wlasnosci kulturowe, intelektualne i inne
przymioty. Warto w tym miejscu podkreslic, ze we wspolczesnej japoniskiej reflek-
sji naukowej dominuje analiza grup mniejszoéciowych. Zastanawiajgc sie nad
odbiorem kwestii etniczno-rasowych na terenie Japonii, antropolog spoleczny
Ayabe Masao zauwazyl, ze po Il wojnie Swiatowej ze wzgledu na totalitarna

7 Wszystkie powyzej wspomniane aspekty zaistnialy w Japonii jednoczesnie w drugiej polowie
XIX wieku wraz z modernizacjg kraju (Lie 2004: 118-122).

8 Zaprezentowane ujecie zgodnie jest z XVIII-wiecznym podejsciem do kwestii rasowych, w mysl
ktérego wydzielano typy (rasy) gtéwne oraz subtypy (rasy mieszane).
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przesztosé kraju nardd jako wskaznik tozsamosci etnicznej stal sie tematem nie-
poprawnym politycznie (Ayabe 2018: 103). Dlatego tez znacznie popularniejsze
sq studia na etnicznymi i kulturowymi mniejszosciami, w ktérych wiekszos¢
(Japoriczycy) stanowi jedynie tlo poréwnawcze dla prowadzonego wywodu.
Ayabe uwaza, ze to wlasnie z tego powodu na terenie kraju funkcjonuje przesta-
rzala, pochodzaca z przelomu XIX i XX wieku, koncepcja rasowa przygotowana
przez XIX-wiecznego spotecznika i myéliciela, Fukuzawe Yukichiego. Fukuzawa
znany byl z propagowania na terenie Kraju Kwitnacej Wisni zachodnich kon-
cepcji naukowych. W drugiej potowie XIX wieku praca Shochiui bankoku ichiran
(Przeglad wszystkich krajow w twoich dloniach) zaszczepit w nauce japoriskiej
teorie ewolucjonizmu kulturowego oraz rasizmu. Korzystajac z zatozen przy-
gotowanych przez Johanna Friedricha Blumenbacha, zakorzenit wéréd Japon-
czykéw koncepcje podziatu rasowego zakladajacego wystepowanie pieciu ras:
bialej (kaukaskiej), zottej (mongolskiej), czarnej, czerwonej i brazowej’. Kawai
Yiiko (2014: 31) jest przekonana, ze jest to jeden z powodoéw, dla ktérych do dzi§
w kraju funkcjonuje swoista hierarchia w postrzeganiu obcokrajowcéw i dzieci
ze zwiazkéw mieszanych. Tadeusz Mincer uwaza, ze tego typu klasyfikacja biora-
sowa ma ,wzgledna racjonalno$¢ i oparta jest na cechach fenotypicznych, takich
jak chociazby kolor skéry” i podsumowuje, ze ,,pojecie rasy jest wykorzystywane
(--.) jako zasadna kategoria pozwalajaca klasyfikowaé ludzi” (Mincer 2012: 122).

Nalezy nadmienié¢, ze wraz z rozwojem kraju, juz na przelomie XIX
i XX wieku, starano sie wprowadzi¢ lokalne wersje teorii rasowych, w mysl
ktérych samo pojecie rasy biologicznej przestalo odgrywaé dominujaca role, zag
wskazywano na spoleczno-kulturowe otoczenie jako na gléwny czynnik rozwoju,
badz stagnacji, danej grupy. Tego typu refleksja jest zblizona do wspélczesnego
traktowania rasy jako do$wiadczenia spolecznego zakotwiczonego w kulturze
(Mincer 2012: 123). Na podstawie dziejéw Japonii z lat 1868-1880 Takahashi
Yoshio (Nihonjinshu kairyoron [Traktat o ulepszeniu japonskiej rasy], 1884) oraz
Unno Yukinori (Nihonjinshu kaizoron [Traktat o zmianie japonskiej rasy], 1911)
zaproponowali dostosowana do lokalnych warunkéw wizje rozwoju narodu
japonskiego. Obaj badacze byli przekonani o tym, ze zmieniajgc warunki bytowe
(zwiazane z zamieszkaniem, pozywieniem i ubiorem) oraz duchowe (zwiazane
z edukacjg, moralnoscia i duchowosécig), mozna nawigzac¢ walke z kultura biatych
ludzi (Kawai 2014). R6znica pomiedzy powyzszymi teoriami polegata na podej-
Sciu do samego procesu zmiany. Takahashi proponowat ,sztuczne” podniesienie
poziomu Japonii poprzez malzeristwa mieszane Japoriczykéw z bialymi przed-
stawicielkami Europy Zachodniej i Stanéw Zjednoczonych Ameryki Pétnocne;j.

® W ujeciu Fukuzawy najwazniejsze byly trzy podstawowe rasy. Rasa biata cechujaca sie piek-
nym wygladem i inteligentng duszg, ktére miaty by¢ charakterystyczne dla grupy umiejsco-
wionej na szczycie drabiny cywilizacyjnej. Druga w kolejnosci, rasa zétta - rasa majaca krotkie
nosy, waskie, skoéne skierowane ku gorze oczy, tagodny charakter, cechujaca sie cierpliwoscia
i odpornoscia na trudnosci, pilnie uczaca sie i pracujaca, jednakze nieposiadajaca wystarczaja-
cego talentu, przez co wolnej sie rozwija od rasy bialej. Ostatnia byla rasa czarna - o waskich
nosach i wytupiastych, wielkich oczach, majaca silne cialo zdolne do ciezkiej pracy. Fukuzawa
byl przekonany, ze czlonkowie tej grupy sa z natury leniwi, dlatego nie sa zdolni do postepu.



200 Jacek Splisgart

Unno wskazywat zaé na trzy pola, na ktérych toczy sie walka rasowa: ciata, ducha
(wiedzy) i charakteru narodowego (paristwa). O ile na pierwszych dwéch Japo-
nia nie miala szans w starciu z rozwinietymi panstwami z zachodniego kregu
cywilizacyjnego, o tyle na polu ducha i charakteru narodowego wykazywala sie
wyzszym poziomem niz zachodni konkurenci, gdyz japoniski charakter przeja-
wial sie w obustronnej relacji narodu i rodziny cesarskiej (Japoriczycy szanowali
cesarza, za$ cesarz otaczal opieka swoje dzieci, czyli naréd japoriski). Unno wska-
zywal réwniez na kult przodkéw jako ceche taczaca wszystkich mieszkancow
Kraju Kwitngcej Wisni (Kawai 2014: 32-33). To wiasnie na tym nalezato zacza¢
budowac swoja przewage nad paristwami zachodnimi, aby z biegiem czasu méc
rywalizowaé w pozostatych dziedzinach.

Ostatnig kwestig, o ktérej nalezy wspomnie¢, jest powigzanie japoriskiego
postrzegania rasy z europejskim pierwowzorem. Wspomniany juz Mincer
zauwazyl, Ze ,nie ma jednego rozumienia rasy - zalezy ono od spoleczefistwa,
w ktérym funkcjonuje” (Mincer 2012: 124). Zupelnie inaczej bedzie patrzyl na
kwestie rasowe mieszkaniec Stanéw Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej, ktére
,naznaczone” sa spuscizng niewolnictwa i walki z segregacja rasowa, a ina-
czej przedstawiciel Europy, dla ktérego naczelna kwestia bedzie niechlubna
przeszios¢é zwigzana z teoria czystosci rasowej, eugenika czy wplywem tota-
litaryzmoéw XIX i XX wieku (Mincer 2012: 124). Majac w pamieci, ze podstawa
japonskiego namystu nad problemem ras byla propozycja podzialu ludzkosci
wysunieta przez Blumenbacha, rowniez w Japonii kwestia ,czystosci rasowej”
odgrywata, i w niektérych aspektach ogrywa do dzis, naczelna role.

W odniesieniu do kolejnej kategorii - narodowosciowo-politycznej - tozsa-
moé¢ bedzie faczyta sie bezposrednio z przynaleznoscig, badz tez jej brakiem,
do okreslonego narodu (grupy)”. Wraz z powstaniem wspodlczesnych panistw
w XIX wieku koncepcja przynaleznosci do narodu potaczona byta z ius soli' lub
z ius sanguinis'. W Japonii przyjeto druga z koncepcji w odniesieniu do okresle-
nia przynaleznosci narodowej. Co wiecej, osoby doroste moga posiada¢ jedynie
jedno obywatelstwo. Dlatego tez dzieci wywodzace si¢ z malzenistw mieszanych
w wieku 22 lat zobligowane sa do wyboru jednego z posiadanych obywatelstw
irezygnacji z pozostalych. W ponizszej tabeli zawarto zestawienie atrakcyjnosci
cech fizycznych (a doktadniej karnacji) i obywatelstwa wsréd oséb poszukujacych
malzonka/matzonki poza granicami Japonii®.

1 Wyjatkiem beda uchodzcy i bezparistwowcy, ktérzy z okreslonych przyczyn (konflikty
zbrojne, prze$ladowania, upadek parnstwa) nie przynaleza do zadnego organizmu parnstwowego
(nie posiadaja obywatelstwa lub sie do niego nie przyznaja).

' Dost. ,, prawo ziemi”, w my$l ktérego obywatelstwo nabywa sie poprzez urodzenie na terenie
danego paristwa - w jego granicach, na pokladzie statku/samolotu czy tez placowki dyploma-
tycznej.

12 Dost. ,prawo krwi”, w mysl ktérego dziecko nabywa obywatelstwo kraju pochodzenia rodzica
badzrodzicow. W tym przypadku czesto wykorzystywana jest terminologia powiazana z pokre-
wienstwem, ale réwniez z koncepcja biorasowa.

3 Dane przygotowane na podstawie badan prowadzonych przeze mnie w latach 2005-2009
oraz 2012-2017.
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Tabela 1. Korelacja atrakcyjnosci narodowosci i karnacji’

Karnacja
Narodowosé Jasna . Ciemna
. Sniada (brazowy,
(biaty)
czarny)
Mieszkaniec/-ka USA, Kanady, Australii 5 3/4 2
Mieszkaniec/-ka Europy Zachodniej 4/5 3/4 2
(Wyspy Brytyjskie, Francja, Niemcy)
Mieszkaniec/-ka Europy 3/4 3/4 2
Potudniowo-Zachodniej (Hiszpania,
Portugalia, Wtochy, Grecja)
Mieszkaniec/-ka Skandynawii 4 15 -
Mieszkaniec/-ka Europy 3/4 - -
Srodkowo-Wschodniej
Mieszkaniec/-ka Europy Wschodniej 2/3 - -
(na wschéd od Bugu)
Mieszkaniec/-ka Bliskiego i Srodkowego 2 2 2
Wschodu
Mieszkaniec/-ka Azji Wschodniej (Chiny, 3 - -
obie Koree)
Mieszkaniec/-ka Azji Poludniowej, 2/3 1/2 1/2
Potudniowo-Wschodniej
Mieszkaniec/-ka Afryki 1 1 1

“Skala od 1 do 5, gdzie 1 oznacza zdecydowanie ,nie”, za$ 5 zdecydowanie ,tak”.

Zrédto: Opracowanie wiasne.

Ostatnig sktadowg formga tozsamosci jest jej entokulturowy komponent, czyli
etnicznoé¢. Nawigzuje on do dwoch aspektéw. Pierwszym z nich jest spolecznie
zdefiniowane dziedzictwo kulturowe (wiedza kulturowa). Drugim za$ jest spu-
Scizna biofizyczna (,rasowa”) przejawiajaca sie¢ w cechach fizycznych populaciji.
O ile wspélczesnie w naukach spotecznych komponent biofizyczny nie odgrywa
zadnej roli w okres$leniu dziedzictwa etnokulturowego, o tyle w potocznym,
japoniskim ujeciu bedzie on istotng sktadowa dziedzictwa narodowo-kulturowego
mieszkanicow Wysp Japoriskich'. Skupiajac sie jedynie na aspekcie dziedzictwa
kulturowego, warto wspomnie¢, iz w trakcie dorastania, w ramach procesu
enkulturacji, czlowiek zyskuje podstawowe kompetencje kulturowe, zwigzane

14 Zgodnie z przyjetymi w Japonii, jak i pozostatych krajach Azji Wschodniej, kanonami piekna
waznym elementem jest jasna karnacja (biata cera). Uznawana jest ona za przejaw wyjatkowej
urody i $wiadczy o wysokim statusie, a takze o dobrym pochodzeniu osoby, ktéra posiada jasng
cere, poniewaz zaklada sig, Ze nie musi trudnic sie praca fizyczna.

W potocznym ujeciu w omawianym regionie nie wystepuja osoby o innej niz jasnej karnacji
skory.

16 W dalszej czesci tekstu ten komponent zostanie oméwiony bardziej szczegétowo.
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z: jezykiem, zwyczajami, tradycjami i wierzeniami (takze systemem przekonar).
Umozliwiaja one funkcjonowanie w danym spoteczenistwie i na dalszych etapach
edukaciji i zycia spolecznego sa rozwijane poprzez réznego rodzaju instytucje'”
nadajace jednostce cechy tozsamosci indywidualnej (Boski 2022: 514-516). Nie-
zaleznie od tego, ktéra z form tozsamosci bedziemy rozpatrywad, jej naczelnym
zadaniem jest wzmocnienie wiezi pomiedzy jednostka a grupa poprzez podzie-
lanie wsp6lnych wartosci oraz uczestnictwo w okreslonych obrzedach.
Wracajac do postawionego juz dwukrotnie pytania - Kin jestern? oraz Co to zna-
czy byc Japoriczykiem (czym jest japoriskosc)? - warto na chwile zatrzymac sie przy
kilku kwestiach. C6z wiec znaczy ,japoriskos¢” we wspélczesnej Japonii? Na pewno
termin ten ma wiele znaczen, ktére odnosza sie bezposrednio do wyzej oméwio-
nych form tozsamoséci (McCormack 2001: 265). Pierwsza z nich dotyczy dychotomii
dzielacej ludzi na dwa typy: Japoriczykow (jap. HZSA, nihonjin) oraz obcokrajow-
cow (jap. SMEA, gaikokujin'®). Jak zauwaza McVeight, w przypadku zapisu obu
terminéw znakami pisma japoriskiego mozemy dostrzec ich wieloznacznosé, gdyz
zawieraja w sobie zaréwno biorasowa, etnokulturowa, jak i polityczna definicje
(McVeight 2014: 39). Powyzsza zaleznos¢ mozna dostrzec chocby w wyobrazeniu
typowego gaijin’a, ktéry wedlug Japoniczykow jest wysoki, niebieskooki oraz , biaty”
co stanowi przeciwienistwo wygladu typowego mieszkarica Wysp Japoriskich.
Innym zagadnieniem, ktére nalezy podkresli¢ w ramach refleksji nad ,japon-
skoscig”, jest jej stopniowalnoéé. Japoriczycy wyrézniaja wiele kategorii przyna-
leznosci do swojej nacji. Za najwyzsza kategorie uznaje sie osoby, ktére posiadaja
duza wiedze na temat wlasnego dziedzictwa kulturowego. Okreéli¢ je mozemy
jako ,japoriskich Japoriczykow”?, ktorzy sa dumni ze swojego statusu. W przeci-
wienstwie do nich osoby nieposiadajace szerokich kompetencji w zakresie kultury
tradycyjnej postrzega sie jako , przecietnych Japoriczykéw”. W obu przypadkach
nie odmawia si¢ posiadania wiedzy i kompetenciji wtasciwych Japoriczykom, ale
rozréznia sie stopient wtajemniczenia w kulture. Trzecia kategoria sa osoby narodo-
woéci japonskiej, ktére w wyniku zdarzen losowych przebywaty poza krajem przez
dtuzszy czas, np. dzieci, ktére pobieraty nauke w zagranicznych szkotach w trakcie
skierowania rodzicéw do pracy poza granicami kraju. Takie osoby okreélane sg
mianem kikoku shijo (i[5 122) lub kikokusei (fit[E4:), czyli jako powracajace. Jesz-

z 207

cze do niedawna traktowano je z jawnym ostracyzmem?®, gdyz ich ,japoriskosé

7 Instytucje moga przyja¢ forme bezposrednia, taka jak np. szkoly, grupy rowiesnicze, grupy
religijne, klasy, kasty lub przejawia¢ sie¢ we wszelkiego typu rytuatach i obrzedach, w ktérych
uczestniczy jednostka.

18 W formie bardziej potocznej i czgsto uznawanej za pejoratywna: 7M A\, gaijin.

1 Beda to osoby zawodowo trudnigce sie nauczaniem oraz wykonywaniem sztuk tradycyjnych,
kultywujace tradycyjne zawody, uprawiajace tradycyjne japoriskie sporty oraz zawodowo trud-
nigce sie przekazywaniem wiedzy nt. Japonii (Splisgart 2004).

% Wspolczesnie nadal mozna dostrzec przejawy dyskryminacji w odniesieniu do przedstawicieli
tej grupy, gdyz system edukacji zaklada oddzielne procedury egzaminéw wstepnych oraz
wymagan wzgledem uczniow - potomkéw migrantéw. Na tg sytuacje moze wplywac rozwdj
umiedzynarodowienia polityki edukacyjnej kraju, ktéra ktadzie nacisk na wzrost miedzynaro-
dowych kompetencji uczniow - przede wszystkim znajomosci jezyka angielskiego - ktére maja
$wiadczy¢ o rozwoju systemu edukacyjnego.
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poprzez wystawienie na dzialanie obcej kultury uznawana byta za niepetna czy
wrecz zaburzona. Czwarta grupa sa potomkowie, burakumin (77 %)%, ktorzy
pomimo niekwestionowanej przynaleznosci etnicznej traktowani sa jako osoby
bez wiasciwych kompetencji kulturowych (Yokochi Samuel 2008). W nieco innej,
cho¢ zblizonej sytuacji znajduja sie¢ zamieszkujacy obrzeza japoriskiej etnosfery
mieszkaricy Archipelagu Riukiu oraz Ajnowie?, ktérzy sa prawnie (politycznie)
uznawani za Japoriczykow, ale kulturowo i fizycznie r6znia sie od mieszkancéw
glownych Wysp Japonskich (Ueunten 2008; Sjoberg 2008). Podobnie okreslani
sa etniczni Koreaniczycy i Chificzycy zamieszkujacy Japonie. Sg to osoby, ktére
pomimo posiadania statusu rezydenta, a w wielu przypadkach naturalizacji, nadal
traktowane sa jako niekompetentne w zakresie wiedzy etnokulturowej zwigzanej
z dziedzictwem japoniskim?. Przedostatnia grupa, o ktérej nalezy wspomnie¢
w kontekscie ,japoriskosci”, sa potomkowie Japoriczykow, ktorzy wyemigrowali do
Brazylii na poczatku XX wieku (Akimitsu Ishi 2008). Ta specyficzna grupa etniczna
przez blisko 100 lat Zyta na terenie Ameryki Poludniowej, kultywujac swoje azjatyc-
kie dziedzictwo kulturowe. W latach 80. XX wieku japoriska gospodarka, w szcze-
gblnosci sektor rolniczy, mierzyla sie z kryzysem. Pomocne w kryzysie miato by¢
dopuszczenie do rodzimego rynku pracy potomkéw emigrantéw japoriskich z Bra-
zylii. Traktowane sg oni do dzis jako czesciowo kompetentni w zakresie wiedzy
o kulturze japoniskiej, jednakze ich wiedza okreslana jest jako przestarzata i nie do
korica kompatybilna ze wspodltczesng konfiguracja systemu kulturowego®. Ostatnia
grupa, ktéra nalezy uja¢ w tym krotkim zestawieniu, sa dzieci z malzeristw mie-
szanych w Japonii zwane hafu, /N—7 (od ang. half - potowka), mikkusu, <77 A
(od ang. mix - mieszanka) lub daburu, % 7)1 (od ang. double - podwdéjny). Pierwsze
okreslenie - hafu - sugeruje brak badz niedostatek kompetencji etnokulturowych
dotyczacych japonskiego dziedzictwa. W zalozeniu dzieci z malzeristw mieszanych
okreslane sa jako jedynie w potowie bedace Japoriczykami i niebedgce w stanie
opanowac subtelnego systemu kulturowego Japonii, ktéry znany jest pozostaltym
grupom, uznawanym spolecznie za ,czyste” kulturowo. W ostatnich latach ter-
min hafu traktowany jest jako przejaw dyskryminacji dzieci z malzeristw miesza-
nych. Dlatego zaproponowano uzywanie dwéch pozostatych okreslen, z ktérych

2 Burakumin to potomkowie dawnych wyrzutkéw (przestepcow oraz os6b chorych psychicznie)
i ,nie-ludzi”, czyli przedstawicieli kasty nieczystych. Obie grupy znajdowaly sie do lat 80.
XIX wieku poza strukturami spotecznymi.

2 Zaroéwno Archipelag Riukiu, jak i Hokkaido sa terytoriami, na ktérych rozwijata si¢ niezalezna
kultura. Wraz z wlaczeniem tych obszaréw do paristwa japoriskiego nastgpita silna japonizacja
Riukiuaniczykow i Ajnéw. Dlatego tez ich status prawny - obywatelstwo japornskie - i status
kulturowy nie sg tozsame.

% W przypadku obu tych grup pelna asymilacje ze spoteczeristwem japoniskim utrudnia $wia-
dome zachowanie obywatelstwa koreanskiego badz chiniskiego oraz czestokro¢ funkcjonowanie
w systemie szkolnictwa etniczno-narodowego (szkét chiniskich lub koreariskich) podczas edukacji
obowigzkowej.

# Na skomplikowana sytuacje emigrantéw wplyw ma czesty brak posiadania japonskiego obywa-
telstwa. Brazylijskim Japoriczykom przyznawano poczatkowo jedynie prawo do pobytu czasowego
lub stalego, w zaleznosci od posiadanych kompetencji kulturowo-zawodowych. Obywatelstwo
przyznawano dopiero w drugim pokoleniu - dzieciom urodzonym juz na terenie Japonii.
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pierwsze — mikkusu — w odczuciu oséb, ktérych dotyczy, sugeruje ,mieszanca”
i prowadzi do skojarzenia tej grupy z psami nierasowymi, za$ drugie nie znajduje
uznania w oczach samych zainteresowanych, gdyz nie wiedza oni, co ma oznaczac
owa cechujaca ich ,, podwdjnosé”.

Z 207

Tabela 2. ,Japorisko$¢” oraz r6zne formy tozsamosci w odniesieniu do poszczegélnych grup

. . Tozsamos¢é . >
Tozsamos¢é Tozsamos¢
- etnokulturowa .
Grupa spoleczna biofizyczna . polityczna
(,japoniska krew”) (kompetencje (obywatelstwo)
~12p kulturowe) Y
Rodzina cesarska »czysta” bardzo wysokie japorniskie
,Japonscy” Japonczycy | ,czysta” wysokie japonskie
Przecietni Japoniczycy | ,czysta” pewne japonskie
Powracajacy »czysta” skazone obcg japonskie
(kikokushijo, kikokuser) kulturg
Burakumin ,czysta” skazone japoriskie
Riukiuariczycy, brak pewne® japoriskie
Ajnowie
Etniczni Koreanczycy, | brak pewne/moga by¢ | japoriskie
etniczni Chinczycy uznane za zblizone
(naturalizowani) do Japoriczykéw
Etniczni Koreaniczycy, | brak pewne/moga by¢ brak
etniczni Chiriczycy uznane za zblizone
(status rezydenta) do Japoriczykow
Brazylijscy Japorniczycy | ,czysta” pewne/mogga by¢ japonskie
(naturalizowani) uznane za zblizone
do Japoriczykow
Brazylijscy Japoriczycy | ,czysta” pewne/moga by¢ brak
(status rezydenta) uznane za zblizone
do Japornczykéw
Inni obcokrajowcy brak pewne japonskie
(naturalizowani)
Inni obcokrajowcy brak pewne brak
(status rezydenta)
Hafu ,Mieczysta”? pewne japonskie/brak?

Zr6dto: Opracowanie wlasne na podstawie (McVeight 2014: 40; Osanami Térngren, Sato
2019: 808).

% Ze wzgledu na wielowiekowa japonizacje w przypadku mieszkaricow Archipelagu Riukiu
moze by¢ zblizona do Japonczykow.

% Podobnie jak w przypadku osob powracajacych do kraju, ktérych tozsamos¢ etnokulturowa
postrzega sie jako skazong, w odniesieniu do hifu ,krew” jest ,zmieszana” i , skazona” obcym
elementem. Na podstawie tego mozemy wnioskowac o sile elementu biofizycznego w ogélnej
koncepcji tozsamosci japoriskiej.

¥ Ukazuje to, jak istotnym sktadnikiem japoriskiej tozsamosci jest komponent polityczny repre-
zentowany przez obywatelstwo.
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Zaprezentowane w tabeli 2 zestawienie ukazuje dwa bieguny japonskiej
tozsamosci. Mozemy dostrzec, ze w opozycji do rodziny cesarskiej hiafu w uje-
ciu potocznym dysponuja najstabszymi sktadnikami tozsamosci. Wydaje sig, ze
W potocznym ujeciu pomijany jest element procesu enkulturaciji (w tym znaczenie
rodzicow w przekazywaniu wiedzy kulturowej), ktéry stanowi podstawe do
budowy postaw tozsamosciowych. Wyraznie dostrzegamy znaczenie innych niz
rodzina instytucji kulturowych w procesie formowania sie tozsamosci mlodych
Japoriczykow.

Dotychczasowe rozwazania nieuchronnie kieruja nas w strone tematu
multikulturalizmu na terenie Wysp Japonskich. Problematyka multikultura-
lizmu Japonii zaczeta pojawiac sie¢ w naukowym dyskursie antropologiczno-
-psychologicznym dopiero na poczatku XXI wieku. Mozna to wigza¢ z poste-
pujaca globalizacjg, ktéra wraz z upowszechnieniem sie internetu skroécita
dystans pomiedzy do niedawna odlegtymi geograficznie i kulturowo regionami.
Przenikajace na teren Wysp Japoriskich zachodnie nurty badawcze zwigzane
ze studiami etnicznymi nakazaty miejscowym badaczom pochylenie sie nad
zréznicowaniem etnokulturowym kraju. Japoriczycy, chcac uchodzi¢ za naréd
nowoczesny zaczeli dostrzegacé we wlasnym gronie osoby, ktére przynalezaty do
innej grupy kulturowej czy etnicznej, ale jednoczesnie posiadaty kulturowe kom-
petencje pozwalajace funkcjonowaé w spoleczenistwie japoriskim. Prowadzona
dyskusja doprowadzita do reinterpretacji historycznej struktury spotecznej oraz
do podniesienia rangi mniejszosci etnokulturowych i narodowych dotychczas
marginalizowanych w kraju.

Zatrzymajmy sie na chwile przy samym pojeciu multikulturalizmu w Japonii.
Jak zauwazajg Nelson Graburn i John Ertl:

Dla wielu czytelnikéw pojecie ,japoniski multikulturalizm” moze jawic sie
jako oksymoron. Nawet pomimo postepujacej globalizacji i miedzynarodo-
wej migracji, Japonia nadal wykazuje sie jednym z najnizszych wskaznikéw
obcokrajowcéw zamieszkujacych na state w kraju, za$ znaczna czes¢ z tych
cudzoziemcéw-rezydentéw, jak np. osoby okreslane mianem drugiej i trzeciej
generacji Chiniczykéw i Koreaniczykéw, nie zawsze zauwazalnie jawia sie jako
obcokrajowcy (Graburn, Ertl 2008: 3).

Warto podkresli, ze statystycznie rzecz ujmujac, w pojeciu rezydenta miesz-
cza sie zaréwno migranci wywodzacy sie z trzeciej fali®, jak i osoby, ktére uro-
dzily sie” na terenie Japonii, ale z przyczyn kulturowych nie posiadaja badz nie
przyjety japoriskiego obywatelstwa.

% We wspolczesnych studiach nad migracjami na Wyspy Japoriskie wyznacza sie trzy fale.
Pierwsza, zwigzana z japoniskimi ambicjami kolonialnymi, miata miejsce na przetomie XIX
i XX wieku. Charakteryzowala sie naptywem Chinczykéw, ktérzy uciekali z kraju przed prze-
sladowaniami upadajacej dynastii Qing (1644-1912) oraz Koreariczykoéw przymusowo przesie-
dlanych z okupowanej Korei. Druga fala migracji nastapila w okresie po II wojnie $wiatowej,
natomiast trzecia, najnowsza, byta zwiazana z przemianami z poczatku XXI wieku.

¥ Dotyczy to przede wszystkim etnicznych Chinczykow i Koreariczykow.
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Poszukujac lub tez definiujac multikulturalizm, nalezy zwréci¢ uwage na jego
$cisty zwiazek z umiedzynarodowieniem (jap. [Ef51¥, kokusaika) kraju oraz rodzi-
mymi teoriami na temat wyjatkowosci spoleczeristwa japoriskiego (McCormack
2001: 265-267). Wladze Japonii, starajac si¢ wypromowac kraj poza granicami oraz
zwiekszy¢ tym samym wymiane i interakcje pomiedzy mieszkancami a przyby-
tymi z zagranicy osobami, dokonaty licznych modyfikacji i utatwieri w systemie
emigracyjnym?®. Najlepszym przykladem wczesniejszej idei budowania mitu
japoniskosci oraz homogenicznosci byly - i niekiedy do dzi$ sa - nihonjinron,
HZX NG (traktaty o Japoriczykach). W latach 70. XX wieku wraz z zakoriczeniem
okresu odbudowy kraju oraz gwattownym rozwojem ekonomicznym u Japon-
czykow rozbudzita sie duma narodowa z powojennych osiggniec¢ (lida 2002).
W dyskursie naukowym zaczeto prowadzi¢ szeroko zakrojone rozwazania nad
wyjatkowoscia japonskiej kultury i spoteczeristwa. Doszukiwano sie przyczyn
zdyscyplinowania Japoriczykéw w konfucjanizmie oraz konformizmie, czyli
umiejetnosci podporzadkowania sie celom grupy i zdolnosci do wypracowania
konsensusu w kazdej sprawie. Powyzsze cechy okreslane byty jako przydatne
w szybkim unowoczesnieniu i rozwoju ekonomicznym kraju. W samych trakta-
tach o Japoriczykach podkreslano homogenicznoscé spoteczeristwa, nieprzerwane
panowanie linii cesarskiej, specyfike jezyka, a nawet odmiennosé mézgu czy
fizjologii Japoriczykéw. Ta specyfika spoleczenistwa japoriskiego miata konsty-
tuowac cechy odrézniajace populacje Kraju Kwitnacej Wisni od innych z rejonu
Pacyfiku, ze szczegdlnym uwzglednieniem mieszkaricéw Stanéw Zjednoczonych
Ameryki Péinocnej® (Patasz-Rutkowska, Starecka 2004: 306). Warto wspomniec,
ze prace te ttumaczone byly na jezyk angielski za pieniadze rzadowe, i miaty
na celu zaprezentowac przybywajacym do Japonii obcokrajowcom wyjatkowosé
kultury i spoleczenstwa japonskiego. Jak zauwazaja Ewa Palasz-Rutkowska
i Katarzyna Starecka szczytowym momentem funkcjonowania idei nihonjinron
byta wypowiedz premiera Japonii Nakasone Yasuhiro z 1986 roku, z ktérego

(--.) wynikalo, ze jednolite rasowo spoleczeristwo japoriskie prezentuje wyzszy od
amerykanskiego poziom intelektualny. Japoriski premier nie kryt nacjonalistycz-
nych pogladéw. Wykazat przy tym znaczne zaangazowanie w dziataniach na
rzecz zwigkszenia znaczenia Japonii na arenie miedzynarodowej oraz uczynienia
swoich rodakéw ,,obywatelami $wiata” (sformutowania tego rodzaju znalazly sie
m.in. w wytycznych dotyczacych reformy szkolnictwa). ,Umiedzynarodowienie”
(kokusaika) stalo sie sztandarowym hastem lat osiemdziesigtych. Rozwojem badan
i popularyzacja wiedzy o kulturze tego kraju, oprécz preznie dziatajacej od 1972 r.

¥ Media (w tym powstajace serwisy spotecznosciowe) odegraty ogromna role w adaptacji przez
spoleczeristwo japonskie zewnetrznych standardéw zwiazanych w multikulturalizmem oraz
przyjmowaniu nowej perspektywy na relacje miedzykulturowe, w tym na sytuacje i postrzeganie
grup mniejszosciowych oraz dzieci z matzenstw mieszanych.

3 W narracji z lat 70. i 80. XX wieku dostrzegamy wyraznie wszystkie sktadowe tozsamosci
(japoniskosci) - tozsamosé biorasowa (wyjatkowoscé fizjologii), etnokulturowa (homogenicznosé
spoleczenstwa) oraz polityczng (odmiennoé¢ od Amerykanéw).
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Fundacji Wymiany Miedzynarodowej (Kokusai Koryii Kikin®%; Japan Foundation),
zajal sie Osrodek Badan nad Kultura Japonii (Nilon Bunka Kenkyii Senta, w skrécie
Nichibunken®), utworzony w 1987 roku (Patasz-Rutkowska, Starecka 2004: 309).

Dzialo sie to w latach 60. i 70. XX wieku, w dobie poluzowania polityki asymi-
lacji grup mniejszosciowych w parnistwach zachodnich i dazenia do bardziej zli-
beralizowanego podejscia do wszelkiego typu mniejszosci (kulturowych, etnicz-
nych, seksualnych itd.) i powstawania organizméw multikulturowych w USA,
Australii czy Kanadzie. Japonia w tym okresie cechowala sie z géry odmienng
koncepcja panstwowosci i podkreslata homogenicznosé swojego spoleczeristwa
i kultury charakterystycznej dla nurtu nihonjinron.

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, warto zauwazyc, ze wspolczesnie
wyrazna jest w Japonii dychotomia pomiedzy wiarg w homogenicznosé miejsco-
wej kultury i spoleczeristwa a coraz silniej rysujagcym sie multikulturalizmem -
zaréwno w perspektywie spoleczeristwa multietnicznego, jak i rodzimego
zréznicowania kulturowego. Dochodzace do glosu mniejszosci zamieszkujace
Kraj Kwitnacej Wisni coraz czesciej zmuszaja do rewizji dotychczasowych pogla-
d6éw na temat przesztosci Japonii* oraz uwzglednienia w obecnym dyskursie
polityczno-spotecznym potrzeb coraz to liczniejszych grup.

Zainichi oraz hafu i ich zmagania z wlasng tozsamoscia

Pierwsza z dwoch grup, ktére oméwie, beda etniczni Koreaniczycy (jap. ££H,
zainichi®; {EHEEEN - 5ISEN, zainichi kankokujin/chosenjin®; SIEN, chosenjin). Jak
juz zostato nadmienione, we wspélczesnych dziejach Japonii mozna wyréznic¢
trzy fale” migracji koreariskiej na Wyspy Japoriskie. Analizujac trzy skladowe
(odmiany) tozsamosci, mozemy pokusic sie o nastepujace zalozenia. Pod wzgle-
dem biofizycznym Koreariczycy sa zblizeni budowa ciata i wygladem do Japon-
czykoéw. Mozna przyjaé, ze pod tym wzgledem omawiana grupa ma mozliwosci

2 [ PSS

B HASAIIIE 2 > % —, w skrocie H SCHE.

¥ Przykladem moze by¢ zmiana opisu spoleczeristwa okresu Edo (1603-1868). W klasycznym
ujeciu uwzgledniano podziat na cztery klasy (kasty) spoleczne - samurajéw/arystokratéw,
chtopéw, rzemiesnikéw oraz kupcéw (jap. 12 LT, shi-no-ko-sho) i ponadto dwie grupy umiej-
scowione poza spoleczeristwem japoniskim, czyli nie-ludzi (jap. efa) i wyrzutkéw (jap. hinin).
Obecnie podkreéla sie zréznicowanie etnokulturowe epoki - wydzielajac grupe samurajow/
arystokratéw jako forme kasty (z wydzieleniem dworu cesarskiego i rodziny cesarskiej) oraz
zauwazajac zréznicowanie spoleczne i etniczne pozostatej czesci spoleczeristwa japorskiego,
wskazuje si¢ na istnienie nie tylko chfopéw, rzemieslnikéw czy tez kupcéw, ale rowniez na kler
buddyijski, mieszczan, etnicznych Koreariczykow i Chiriczykéw, mieszkaricoéw Riukiu czy Ajnéw.
% Dost. ,w Japonii”.

% Zwyczajowo kankokujin odnosi sie do 0s6b pochodzacych z Korei Potudniowej, zas chosenjin
do przedstawicieli Korei Péinocnej.

¥ Pomijam tu pierwsze fale migracji z VI-VIII wieku, kiedy to Japonia byta pod silnym wpltywem
kontynentalnym i znaczna czesé spoleczeristwa miata korzenie lub byta bezposrednio zwigzana
w mieszkaficami pochodzgcymi z zachodu (Chin i Korei).



208 Jacek Splisgart

,wtopienia sie” w spoleczenistwo japonskie. Jednakze, jak juz wspomniano,
tozsamos¢ to przede wszystkim poczucie przynaleznosci do okreslonej grupy
i podzielanie wartosci uznawanych przez zbiorowo$¢ za istotne (Kim 1995). Prze-
szlos¢ i powigzane z nig fale migracji wptywaja na wzajemne postrzeganie sie
obu grup. Z punktu widzenia historycznego najbardziej problematyczna byty
pierwsza i druga fala, gdyz zwigzane byly one z imperializmem japoriskim.
Nie mniej istotnym aspektem jest pochodzenie poszczegélnych migrantow.
Przyjmuje sie, ze w odniesieniu do pierwszej i drugiej fali byli to Koreanczycy
wywodzacy sie zazwyczaj z pétnocy Pétwyspu Koreanskiego, za$ trzecia fala
migrantéw pochodzila z Korei Potudniowej. Migranci z pierwszej polowy
XX wieku byli przesiedlani przymusowo, a ich rodziny pieczotowicie podtrzy-
muja rodzima tradycje i przekazuja dalszym pokoleniom wiedze o kulturze kore-
anskiej. Duze znaczenie dla podtrzymania koreariskiego dziedzictwa wsrdd tej
grupy ma funkcjonujace na terenie Japonii prywatne szkolnictwo koreariskie.
Szacuje sig, ze na Wyspach Japoriskich dziata 208 szkét (jap. FHfE#1%, chosen
gakko - szkola koreanska), ktore ksztalca dzieci pochodzace z rodzin korean-
skich w przedszkolach, szkotach podstawowych, gimnazjach i liceach (Okano
2011: 39-40). Poza tym na terenie Japonii funkcjonuje jeden uniwersytet korean-
ski (tokijski zamiejscowy Wydzial Jezyka i Literatury Japoriskiej Uniwersytetu
Koreariskiego z Seulu®). W tym szkolnictwie program ma za zadanie ksztalci¢
w duchu etnocentrycznego koreanskiego dziedzictwa kulturowego. Szkoty pod-
stawowe, gimnazja i licea w znacznej mierze prowadzone sg przez organizacje
i osoby prywatne zwigzane z ideologia pétnocnokoreariska. Do lat 2000 czesto
te placowki sponsorowane byty przez rzad KRLD, jednakze od 2010 roku wraz
z pogorszeniem sie stosunkow miedzypanstwowych zakazano transferéw gotow-
kowych i szkoly przeszty na samoutrzymanie®. Ze wzgledu na silne powigzania
z péinoca pétwyspu problematyka nauczania w szkotach jest ukierunkowana
na wyidealizowane przedstawienie historii i spoteczeristwa Korei Péinocnej,
ze szczegblnym uwzglednieniem roli dynastii Kiméw w powstaniu panstwa.
Wraz z nauczaniem w jezyku koreariskim prowadzi to do silnego rozréznienia
kulturowego pomiedzy mniejszoscig koreariska a Japoriczykami. Zaszczepione
idee buduja postawy tozsamosciowe, jednoczesnie wzmacniajac liczne stereo-
typy. Nie bez znaczenia sa tutaj dziatania strony japonskiej, ktéra w latach 70.
i 80. XX wieku promowata japoriskoé¢ jako nadrzedna ceche, ktéra miata na celu
doprowadzi¢ do supremacji spoteczno-kulturowej (patrz nihonjinron). Dychoto-
miczne spojrzenie na kulture i tozsamos¢ prowadzilo do wzmocnienia postaw

¥ Analizujac informacje o uczelni, mozna doj$¢ do wniosku, Ze jej oferta jest bardziej skierowana
do Koreaniczykow, ktéry maja zamiar w przysztosci pracowaé¢ w Japonii lub dziala¢ na polu
polityczno-kulturalnym w relacjach japorisko-koreanskich.

¥ Szkolnictwo koreanskie jest odplatne i czesto podnoszone sa argumenty, iz czesne jest wyzsze
niz w analogicznych szkotach japonskich. W Japonii edukacja obowigzkowa (szkola podstawowa
i gimnazjum) jest bezplatna. Jednakze ze wzgledu na to, Ze szkoly korearskie maja status szkot
prywatnych, nauka w nich jest odptatna. Do 2010 roku byly wspierane przez wtadze KRLD
i wladze prefektur, ale w tymze roku finansowanie zostalo wstrzymane i koszty nauki zostaty
znaczgco podniesione.
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nacjonalistycznych i odrzucenia podobienstw (Chapman 2008: 8-9). Czesto osoby
legitymujace si¢ pochodzeniem koreariskim poza zapisem w dokumentach nie
byly zwigzane z krajem pochodzenia przodkéw. Dlatego tez posylanie dzieci
do szkoét mialo nie tylko podtrzymac, ale wrecz wzmocni¢ wiezi z Koreg, a to
mialo stanowi¢ swoisty bufor przed wszechobecng japonizacja i dazeniem do
homogenizacji kultury mieszkanicéw Wysp Japonskich (Splisgart 2015: 97-106).
Nie bez znaczenia jest wyrazna marginalizacja przez mniejszo$¢ koreariskg
0sob, ktére decydowaly sie w latach 80. XX wieku na naturalizacje i przyjecie
obywatelstwa japoniskiego lub tez wchodzily w zwiazki malzeniskie z Japonczy-
kami (Murphy-Shigemitsu 2006: 80-82). Traktowano to jako istotne zagrozenia
dla ,czystosci” spotecznosci zainichi na wyspach. Przyjete 6wczeénie rozwia-
zania okreslano mianem ,Trzeciej drogi™® i byly symetryczng odpowiedzia na
budowany na Wyspach Japoriskich mit homogenicznego spoteczeristwa. W ten
sposo6b starano sie¢ wytworzy¢é nowa koreariska tozsamosé w Japonii. Nawigzac
tu mozemy do klasycznej definicji tozsamosci Stuarta Halla, ktéry zauwazyt, ze
»tozsamosci sa konstruowane poprzez, a nie poza, réznicami. To za$ pociaga za
soba radykalnie niepokojace rozpoznanie, ze jedynie poprzez relacje z Innym,
stosunek do tego, czym nie jest, dokladnie do tego, czego mu brakuje, do tego,
co zostalo nazwane jego elementem konstytutywnym na zewnatrz, mozna
byto skonstruowac «pozytywne» znaczenie kazdego terminu - a tym samym
okresli¢ jego tozsamo$¢” (Hall 1996: 4-5). Zainichi nie postrzegali siebie jako
Japoniczykow - konsekwentnie odmawiajgc naturalizacji, ktéra w ich odczuciu
uniemozliwiata im ekspresje swojej koreanskiej etnicznosci - ani nawigzania do
narodu koreaniskiego. David Chapman zaklada, Ze jest to efekt z jednej strony
dominujacego kulturowego autorytaryzmu japonskiego, z drugiej zas, checi
sprawowania politycznej kontroli nad mniejszoscig koreariska przez rzady obu
Korei (Chapman 2008: 45). Oba te motywy powodowaly che¢ oporu wobec czyn-
nikéw zewnetrznych i powstanie koncepcji nowej tozsamosci zwanej , Irzecia
droga”. Wspomniane powyzej przeobrazenia i koncepcje zwigzane z ideami
nihonjinron nie pozostawiaty japoniskim Koreanczykom miejsca do wytworze-
nia kultury hybrydowej*. Polityka kulturowa Japonii nakazywata porzucenie
podwojnej tozsamosci korearisko-japonskiej, doprowadzajac do poszukiwania
nowej (alternatywnej) drogi, szczegdlnie wéréd mlodego pokolenia dorastajacego
w latach 70. XX wieku. Mozna zalozy¢, ze propagowane éwczeénie idee byly zbyt
ekskluzywne i - co wigcej - nawotywaty do opowiedzenia sie po jednej ze stron

% Idea , Trzeciej drogi” zakladata porzucenie tradycyjnych tozsamosci: koreariskiej lub japoniskiej
i funkcjonowanie na terenie Japonii jako odmienna grupa etnokulturowa zainichi. Idea zostata po
raz pierwszy zaprezentowana przez Kim Tong-myung’a w 1979 roku. Zgodnie z jej zalozeniami
powinno odrzuci¢ sie pierwotne koncepcje tozsamosci, ktére miaty chronic pierwsze pokolenia
migrantéw koreariskich przed japonizacja i zadbac¢ o kultywowanie wlasnych tradycji wytwo-
rzonych przez drugie i kolejne pokolenia urodzone juz na Wyspach Japoniskich (i nieposiadajace
bezposrednich zwiazkéw z Koreg).

#1Co wiecej, nalezy pamietac, ze Korea Poludniowa byla éwczesnie dyktatura i jesli chodzi
o postrzeganie homogenicznosci kulturowej i tozsamosci niewiele réznila si¢ od swojego pot-
nocnego sasiada.
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(japonskiej lub koreaniskiej). W zwiazku z przypisaniem do grup, z ktérymi sie
nie identyfikujg, mlodzi aktywisci, tacy jak Kim Tong-myung, wskazywali na
potrzebe wytworzenia i podtrzymania tozsamosci zainichi*?.

»Irzecia droga” byla odpowiedzig na warunki spoleczno-kulturowe panu-
jace w szczeg6lnosci w latach 70. XX wieku. Jednakze podobnie jak tradycyjna
koreariska tozsamo$¢ migrantéw miala swoje wady*® i nie przetrwata préby
czasu. Gléwny zarzut podnies¢ mozemy przeciwko wspomnianemu juz wczes-
niej mysleniu dychotomicznemu, ktére odbieralo mtodym ludziom (zaréwno
wywodzacym si¢ z etnicznych rodzin koreanskich, jak i ze zwigzkéw miedzy-
kulturowych) mozliwos¢ pielegnowania swojej unikatowej tozsamosci czerpiacej
z obu zrédel - koreariskiego i japoriskiego. Na przetomie lat 80. i 90. XX wieku
do Japonii zaczely przenikac idee traktujace tozsamos¢, a wlasciwie tozsamosci,
jako ,fragmentaryczne i pokawalkowane, nigdy pojedyncze, ale mnozace sie,
konstruowane w réznych, czesto przecinajacych sie i antagonistycznych dyskur-
sach, praktykach i pozycjach. Podlegaja one radykalnej historyzacji i podlegaja
nieustannym zmianom oraz przeobrazeniom” (Hall 1996: 4). To nowe podejscie
przetarlo szklak do powstania ,Czwartej drogi” opisujacej tozsamosé japoniskich
Koreariczykéw lub Japoriczykéw koreanskiego pochodzenia (jap. H#E RH AN,
kankokukei nihonjin). Jeffrey Hester (2002) zauwaza, ze nowe podejscie jest postrze-
gane w sposob bardziej pozytywny od innych koncepcji, gdyz podkresla etniczna
dume z posiadania podwojnej tozsamosci, zaréwno koreaniskiej, jak i japoriskiej.
David Chapman wtéruje Hesterowi, zauwazajac, ze:

(-..) tanomenklatura jest poniekad oksymoronem, poniewaz jest sprzeczna z poje-
ciem wiezéw krwi potrzebnych do okreslania japoriskiej tozsamosci. Innymi
stowy, uzycie terminu japonski Koreanczyk jest kolejnym atakiem na esencjalne
wiezy tozsamosci. W tym przypadku rekonstruowane jest monoetniczne pojecie
japonskiej tozsamosci oparte na genealogii, aby umozliwi¢ rozszerzenie para-
metréw o inng tozsamos$¢ japoniska oparta na przynaleznosci, a nie na micie

wspoélnych wiezéw krwi (Chapman 2008: 132).

Mozna uznaé, ze o ile spotecznoé¢ zainichi jest gotowa (od przetomu XX
i XXI wieku) do okreslenia swojej nowej tozsamosci, o tyle wiekszos¢ japoriska nie
dostrzega potrzeby przewarto$ciowania ogélnie panujagcych norm nawigzujacych
do pelnej asymilacji ze spoleczeristwem. Zwigzani z Koéciolem Chrzeécijan Bap-
tystow w Japonii Yamashita, Kim i Higuma przytaczaja w swojej pracy uwage,
jaka wysnuwa Japoriczyk wzgledem swojego koreariskiego kolegi: ,, Dlaczego jest
tak wazne dla zainichi, aby za kazdym razem podkresla¢ wasze koreariskie pocho-
dzenie?” (Yamashita, Kim, Higuma 2001: 7). MozZemy uznad, ze 6w osad wskazuje
na uprzedzenia panujace w spoteczenstwie japoriskim, ktére zakladaja, ze proces
asymilacji powinien by¢ pelny i nie ma miejsca na podkreslanie jakiejkolwiek

2 Warto zauwazy¢, ze byli oni traktowani jako bezwartosciowi, gtupi i dziecinny przez osoby
z pierwszej i drugiej generacji migrantéw koreanskich.
# Osoby pielegnujace koreariska tozsamosc¢ nie byly w Korei traktowane jak Korearczycy.
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odmiennosci. Wedltug autoréw powyzej przytoczona wypowiedz rodzi koniecz-
nos¢ cigglego podkreslania koreanskiego skiadnika tozsamosci zainichi i nauki
spoleczenstwa wrazliwosci na odmiennoé¢ kulturowa wewnatrz ogétu Japon-
czykéw. W wyniku debaty prowadzonej w drugiej potowie lat 80. XX wieku rzad
japoniski uchwalil prawo umozliwiajace wpisanie do rejestru rodzinnego (jap.
J58, koseki) naturalizowanych Koreariczykow ich koreaniskich imion (obok nada-
nych japoriskich). Ten wazny krok umozliwit dodatkowo podkreslenie tozsamosci
japonisko-koreariskiej grupy, wskazujac na jej etniczne dziedzictwo kulturowe,
a tym samym wzmocnienie poczucia odmiennosci i ré6znorodnosci. Ha Byung-uk
zauwaza, ze nowe podejécie do zachowania korearskiej tozsamosci (poprzez
zachowanie koreariskiego nazwiska i imienia) przetamuje dotychczasowe ogra-
niczenia narzucane przez wczedniejsza polityke ,trzeciej fali”. Poprzez swiadoma
naturalizacje polaczong z zachowaniem wiasnego imienia podtrzymana zostanie
jednoczeénie unikatowa tozsamos¢ zainichi (Ha 2001:12). Jednakze autor obawia sie,
zejesli dalsza naturalizacja bedzie przebiegac bez zachowania zasady pozostania
przy koreaniskim nazwisku (podkreslajagcym koreariskie pochodzenie), nastapi
pelna asymilacja ze spoleczeristwem japoriskim. Dlatego tez nalezy optowac za
statusem mniejszosci kulturowej, ktéry uchroni grupe Japonczykéw pochodzenia
koreanskiego przed wyginieciem (Ha 2001: 14-16). Innym wskazywanym proble-
mem jest rozbiezno$¢ pomiedzy tozsamoscig a pochodzeniem (Chong 2001: 4),
ktéra prowadzi do braku naturalizacji i funkcjonowania poza gtéwnym nurtem
spoleczenistwa japoriskiego*. Chong uwaza, ze w przeciwienstwie do przekonan
funkcjonujacych posréd osoéb nalezacych do drugiej i trzeciej fali migrantow,
nie ma sensu zachowywania koreanskiego obywatelstwa przez osoby, ktére nie
czujg zwigzkéw z narodem koreanskim. Autor zauwaza, ze spowolnienie pro-
cesu naturalizacji wynika z innych przyczyn, takich jak: 1) potrzeba swobodnego
decydowania o swoim dziedzictwie kulturowo-narodowosciowym*; 2) niecheé
do stania sie ,pelnoprawnym” czlonkiem spoleczenistwa japoriskiego* oraz
3) optowanie za mozliwoscig kontrolowania przebiegu procesu naturalizacji*
(Chong 2001: 5).

# Autor zauwaza, ze w wielu przypadkach osoby pochodzenia koreariskiego nie posiadaja
obywatelstwa japonskiego i pozostaja jedynie rezydentami Kraju Kwitngcej Wisni. Dotyczy
to réwniez dzieci, ktére urodzily sie juz na terenie Japonii i nie majg kontaktu z krajem pocho-
dzenia rodzicéw i/lub dziadkow.

# Naturalizacja traktowana jest przez starsze pokolenia jako proces asymilacyjny wymagajacy
porzucenia swojej dotychczasowej tozsamosci etnicznej.

* Do niedawna brak obywatelstwa potaczony byl ze zwolnieniem z licznych obcigzen
podatkowo-skladkowych, takich jak np. ubezpieczenie emerytalne, ubezpieczenie zdrowotne
czy tez ubezpieczenie na staros¢, ktére jest skladka ubezpieczeniowq optacang przez osoby po
40 roku zycia, z ktérej finansowana ma by¢ opieka medyczna i rehabilitacyjna na emeryturze.
Od 3 lat kazda osoba przebywajaca na terenie Japonii na okres diuzszy niz 3 miesigce musi
oplacac wszystkie sktadki.

¥ Panuje przekonanie, ze jedynie osoby nieposiadajace obywatelstwa japoniskiego (niebedace
Japorniczykami) moga wywieraé nacisk na wiadze w celu kierowania procesem naturalizacji
i potrzymania odrebnosci i tozsamosci japoniskich Koreariczykow.
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Ostatnig dyskutowana w perspektywie multikulturalizmu japornskiego
i sprawy etnicznych Koreaniczykéw kwestiag jest relacja pomiedzy prawamia obo-
wigzkami (jap. gimu*®) wynikajacymi z bycia mieszkaricem Japonii. Wedlug Jung
Yeong-hae japoriski multikulturalizm jest pozorny, gdyz ogranicza sie jedynie do
egzekwowania zobowiazan wobec panistwa (jap. gimu). Przynosza one wymierne
korzysci finansowe skarbowi panstwa, jednoczesnie nie poprawiajac sytuacji
grup mniejszoéciowych, w tym etnicznych Koreariczykéw (Jung 2003: 204)%.
Autorce wtoéruje Asakawa Akihiro - Japonczyk koreanskiego pochodzenia -
zauwazajacy, ze:

Kyosei sa zdolni do funkcjonowania w japoriskim spoteczenistwie na tym samym
poziomie co ,Japoniczycy”, posiadajac odmienne historyczne i kulturowe tlo. Jed-
nakze, pomimo ze jest mozliwe stanie sie Japoriczykiem koreariskiego pocho-
dzenia, to na podstawie przeprowadzonych badan, z powodéw koncepcyjnych
i systemowych nie ma gwarancji na bezproblemowe zycie takiego obywatela
japoriskiego. Oznacza to, Ze do czasu az nie zostana przez ogot spoleczeristwa
japonskiego zaakceptowani jako pelnoprawni cztonkowie spoteczeristwa,
zawsze bedzie ryzyko traktowania ich jako obywateli drugiej kategorii (Asakawa
2003: 184).

Autor konkluduje, ze nie bedzie mozliwe pelne funkcjonowanie Japoriczykéw
koreanskiego pochodzenia tak diugo, jak dlugo w Japonii nie zmieni si¢ spoj-
rzenie na multikulturalizm oraz nie dokona si¢ zmiana koncepcji japoriskiej
tozsamosci. W innym przypadku wszystkie przybyle i zamieszkujace Japonie
grupy mniejszosciowe zawsze traktowane beda jako importowana sita robocza.

Druga sposréd grup zamieszkujacych Japonie, ktdrej tozsamosé stanowi
przedmiot debaty mieszkanicow Wysp Japonskich, sa osoby wywodzace sie
ze zwigzkéw mieszanych japonisko-cudzoziemskich (Iwabuchi 2014: 11-16). Jak
juz wspomniano we wczesniejszym fragmencie niniejszej pracy, hafu wydaje sie
okresleniem z zasady pejoratywnym, gdyz przypisuje dziecku jedynie polowe
kompetencji kulturowych i wskazuje na jego niepelng tozsamos¢. Jak zauwaza
Ha Luu: ,,Pomijajac zawila narracje o «japonskiej czystosci», osoby o mieszanym
dziedzictwie, kolokwialnie zwane hifu, czgsto odnajduja siebie w zmaganiach
z normami spolecznymi i oczekiwaniami, gdyz panuje domys$lne przekonanie,
Ze nie s3 «wystarczajgco japoniscy»” (Luu 2020). W podobnym tonie wypo-
wiada sie Shimoji Lawrence Yoshitaka, ktéry twierdzi, ze ,Hafu jest terminem

% Relacje wystepujace w spoleczenstwie japoniskim przyjmuja trzy formy: on - wystepujaca
pomiedzy rodzicami a dzie¢mi, giri - pomiedzy osobami o podobnym statusie i gimu, czyli
zobowigzania wobec kraju i wladz panstwa. Roznice pomiedzy tego typu zobowigzaniami
(relacjami) polegaja na mozliwosci odwzajemnienia/sptacenia dtugu wobec darczynicy (Benedict
2016: 83-109).

¥ Autorka dopatruje sie w dzialaniach rzadu zabezpieczenia sytuacji materialnej japoriskich
senioréw, dla ktérych w perspektywie starzenia sie spoleczenistwa grupy mniejszosciowe sta-
nowia potencjal dodatkowego finansowego i opiekuniczego zabezpieczenia, za$ catkowicie
pomijane jest poprawienie realizacji procesu umiedzynarodowienia kraju.
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ambiwalentnym. Powstat on w mediach w latach 70. XX wieku i wielu uzywato
go autodeskryptywnie, jako sposobu okreslenia tozsamosci. Czasem termin ten
ma pozytywne znaczenie, ale moze by¢ rowniez postrzegany jako cos negatyw-
nego, a nawet dyskryminujacego” (Shimoji 2018). Kwestia 0s6b wywodzacych
sie z miedzynarodowych zwigzkéw przez wiele lat byta bagatelizowana i nie
znajdowala zainteresowania w gléwnym nurcie informacyjnym. W latach
powojennych (pomiedzy 1945 a 1965 rokiem) znaczna cze$¢ oséb, okreslanych
owczesnie jako konketsuji, 1M} (dziecko mieszanej krwi), byty to dzieci Japonek
(zazwyczaj mieszkanek Okinawy) i amerykanskich zolnierzy, ktérzy stacjono-
wali w garnizonach na Wyspach Japonskich w ramach powojennej okupacji,
a pozniej traktatow wojskowych. Negatywny odbiér tych dzieci wynikat cze-
stokro¢ z faktu, ze byly to dzieci nie$lubne i/lub porzucone przez swoich ame-
rykariskich ojcéw, ktérzy po zakonczeniu stuzby wracali do kraju, zapominajac
o chwilowym romansie. Wedlug danych (Luu 2020) w latach 60. i 70. XX wieku
jedynie 1% malzeristw miat charakter miedzynarodowy®. Szacuje sie, ze obec-
nie (2020) 3% zwiazkéw malzeriskich ma charakter miedzynarodowy, zas szczyt
liczebnosci tego typu malzenistw przypadal na pierwsze lata XXI wieku, kiedy
to siegat ponad 6%. Przytoczona statystyka nie oddaje w pelni istoty problemu,
nalezy jeszcze wskazaé potencjalna liczbe dzieci wywodzacych sie z tego typu
zwiazkoéw. Wedtug danych (Luu 2020; Shimoji 2018; Hishikura, Takagi 2013)
z ostatniej dekady (2013-2022) liczba ta oscylowata od 1 na 50 narodzonych (2013)
do 1 na 30 urodzonych obecnie dzieci (daje to liczbe okoto 20 000 niemowlat rocz-
nie wywodzacych sie ze zwigzkéw o mieszanym dziedzictwie kulturowym).
Wzrost zwigzkéw japorisko-zagranicznych, ktéry zaczal nastepowaé w drugiej
potowie lat 80. XX wieku, nalezy taczy¢ z postepujaca globalizacja oraz rozwojem
multikulturalizmu w latach 90. poprzedniego stulecia oraz w pierwszej dekadzie
XXI wieku. taczyta sie z tym zmiana spojrzenia na same matzenstwa miedzy-
narodowe. Wspomniane zwiazki amerykansko-japonskie z okresu powojennego
dotyczyly przede wszystkim Japonek i amerykanskich zotnierzy. W latach 80.
oraz 90. XX wieku coraz wiecej byto matzenistw mieszanych zawieranych przez
Japoriczykéw z przedstawicielkami sasiadujacych z Japonia krajéw Azji Wschod-
niej (Chin/Tajwanu i Korei Poludniowej) i Poludniowo-Wschodniej (np. Tajlan-
dii, Filipin). Zmiana to doprowadzita do dyskusji nad terminem okreélajacym
dotychczas dzieci ze zwigzkéw mieszanych. Wykorzystywany termin konketsuji
o charakterze jednoznacznie negatywnym zostal zastgpiony przez kokusaiji,

% W latach 70. XX wieku dominowato przekonanie o wyjatkowosci kultury i spoleczenstwa
japonskiego, ktérego produktem byly oméwione we wczesniejszym fragmencie niniejszego
tekstu prace z nurtu nihonjinron.

! Dane statystyczne ujmuja jedynie dzieci urodzone w Japonii. Dlatego ogélna liczba os6b
okreslajacych sie mianem hafu jest znacznie wyzsza, gdyz wiele sposréd nich, pomimo statego
pobytu na terenie Japonii, nie posiada obywatelstwa kraju, jest traktowana jako nie w pelni
japonska (np. powracajacy do kraju potomkowie japoniskich emigrantéw) lub wywodzi sie z nie-
zarejestrowanych prawnie zwigzkéw (jesli zwigzek nie jest prawnie zawarty nie ma utworzonego
rejestru rodzinnego, w ktérym wpisany jest ojciec dziecka i jego narodowosc).
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Y% Fl (dziecko miedzynarodowe), aby z biegiem czasu przyjac¢ na trwate wyko-
rzystywane do dzi$ pojecie hafu (Oshima 2014: 24-25)>.

Wspomniane juz procesy globalizacji oraz krzewienie si¢ multikulturali-
zmu przez wladze japoniskie prowadza do wzrostu udogodnieri skierowanych
do cudzoziemcéw przybywajacych do Japonii. Nalezy w tym miejscu zgodzi¢
sie z przytoczonymi pogladami Asakawy, ktéry dostrzega jedynie ekonomiczne
pobudki takiej dziatalnosci. Wydaje sie to stuszne, gdyz wszelkie dyskusje
pomijaja grupe jaka sa hafu. Shimoji Lawrence Yoshitaka stwierdza, ze dziala-
nia rzadu , 0znaczaja ignorowanie potrzeb hifu, ktérzy regularnie doswiadczaja
codziennych uprzedzen. Sa zmuszeni do radzenia sobie samemu z przeélado-
waniem i dyskryminacja w pracy i malzenstwie” (Shimoji 2018). W powszech-
nym ujeciu dzieci wywodzace si¢ z malzeristw i zwigzkéw miedzynarodowych
powinny wyrézniad sie aparycja®. Dzieci wywodzace sie z malzenistw japorisko-
-azjatyckich (chiniskich i koreanskich) mierza sie co prawda z mniejszym kryty-
cyzmem oraz dyskryminacja ze strony spoleczenistwa z powodu ich wygladu,
jednakze ze wzgledu na dziatania o charakterze japonizacyjnym odczuwaja
nacisk spoleczny majacy na celu ,przykrycie” polowy ich tozsamosci. Proces
ten jest zblizony do tego, ktéry wiaze sie z oméwiona w poprzednich akapitach
grupa zainichi. Czestokro¢ odmawia sie nawet takim dzieciom miana hafu, gdyz
fizycznie nie réznia sie od pozostatych mieszkaricéw Wysp Japornskich, a poprzez
procesy enkulturacji (w rodzinie) i akulturacji (w szkole)* maja takie same jak
inni mieszkarcy Japonii kompetencje kulturowe (zob. tab. 2). Odmiennie sytuacja
rysuje sie w przypadku dzieci o innej niz azjatycka aparycji, ktéra jawi sie jako
bardziej podatna na jawna dyskryminacje. Dzieci te mierza si¢ z ciezkim zada-
niem okreslenia swojej tozsamosci kulturowej, a wyznacznikiem ich postrzegania
jest wykorzystywany na co dzienn w domu jezyk oraz kontakt z pozostala czescia
spoleczeristwa (lub jego brak). W spoleczeristwie, w ktérym ciggle funkcjonuje mit
homogenicznosci kulturowo-biologicznej, nietatwo jest wkomponowaé¢ w nar-
racje kwestie dzieci przynaleznych do podwoéjnego dziedzictwa kulturowego.
W szkotach sg one wystawione na réznego rodzaju przesladowania ze strony
otoczenia oraz niemozno$¢ zwierzenia sie rodzicom i nauczycielom ze swoich
wewnetrznych zmagan w celu ustalenia wlasnej tozsamosci. Obecnie wystepuja
dwie postawy spoteczne wobec dziecka, pierwsza cechujgca sie przewazajacym
wplywem kultury japoriskiej, druga za$ dominujacymi cechami zewnetrznymi.
W pierwszym podejéciu oczekuje si¢ od hafu ukrycia jego niejaporiskiego sktad-
nika tozsamosci. Dzieci takie - o mieszanym pochodzeniu - wychowywane

2 Warto zauwazy¢, ze wzrosta rowniez liczba Japoriczykow mieszkajacych poza granicami
kraju, ktérzy decyduja sie na zawarcie zwigzku matzenskiego z cudzoziemcami, a ich dzieci
sa wychowywane w kraju pochodzenia drugiego rodzica. Takie dzieci réwniez sa postrzegane
jako hafu, ale w ich przypadku pierwiastek tozsamosci japoniskiej jest nizszy niz u oséb wycho-
wujacych sie w Japonii.

% Zgodnie z zaprezentowanymi w tabeli 1 wyjatkowo pozadane sa cechy , biorasowe” biatych
ludzi.

> W wielu przypadkach dzieci takie nie uczeszczaja do szkét etnicznych, tylko sa uczestnikami
ogolnodostepnej edukacji obowigzkowej.
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w Japonii sg bardziej podatne na zastraszanie w lokalnych japorskich szkotach.
Odczuwaja one zaklopotanie z powodu swojej tozsamosci i bardzo czesto maja
poczucie winy. Zwigzane jest to z japoriska kultura wstydu i odmawianiem im
pelni kompetencji w postugiwaniu sie japoriskim kodem kulturowym. Sytuacja
nie zmienia sie wraz z wejsciem w dorostos¢, gdyz trudnosci w ich zyciu nie
ograniczaja sie tylko do pogardliwych spojrzen czy obrazliwych uwag kolegéw
z klasy czy podworka, ale moga réwniez objawiac sie jawng dyskryminacja,
jesli chodzi o kwestie zatrudnienia, co ma szkodliwy wplyw na ich cate doroste
zycie. Firmy niechetnie zatrudniajg pracownikéw o mieszanym pochodzeniu
ze wzgledu na obawy dotyczgce wizerunku firmy lub zdolnosci takich oséb do
wlasdciwej asymilacji z kulturg firmy>. Efektem tego jest sprawdzanie przeszlosci
rodziny podczas procesu zatrudniania lub kwestionowanie przez klientéw firmy
ich japonskich kompetencji (w tym jezykowych) i mozliwosci zawodowych.

Drugim przypadkiem sa dzieci wywodzace si¢ z malzenstw miedzykul-
turowych/miedzyetnicznych, ktére wychowywane sa poza granicami Japonii.
Dominujacy zewnetrzny komponent powoduje, ze potrafig one artykutowac swéj
sprzeciw wobec dyskryminacji, gdyz z zalozenia nie posiadaja pelni japoriskich
kompetencji kulturowych i sa przez to mniej podatne na wszelkiego typu prze-
jawy dyskryminacji. Jak zauwaza Ha Luu:

Czy staromodne ideologie czystego ducha Yamato wcigz istnieja w Japonii
w XXI wieku? Niewatpliwie pewna czes¢ Japoniczykéw o zamknietym sposobie
myslenia ma tendencje do posiadania uproszczonego pojecia japonskiej tozsamo-
$ciiunikania uwzgledniania réznic kulturowych w coraz bardziej zr6znicowanej
Japonii. Pojecie spoleczenistwa wielokulturowego i wieloetnicznego wciaz jest
kwestionowane i nie jest jeszcze powszechnie akceptowane w Japonii. Zmiany
paradygmatu w zbiorowym sposobie myslenia spotecznego, ktéry obejmuje
i celebruje réznice etniczne i kulturowe, sa bardzo istotne, jednak postep jest
wolniejszy niz oczekiwano (Luu 2020).

Wracajac po raz ostatni do reklamy Nike, warto poswieci¢ kilka stow jej
odbiorowi. Podobnie jak ma to miejsce w przypadku podejscia do zaprezento-
wanych na wczeéniejszych stronach grup mniejszosciowych, réwniez przedsie-
wziecie Nike w Japonii spotkato sie z r6znymi reakcjami spolecznymi. Z jednej
strony japoniscy klienci firmy zarzucili jej bledne (Ilub niepeine) przedstawienie
sytuacji etnicznej w kraju, jednak z drugiej - osoby, ktérych problem dotyczy,
poczuly sie po raz pierwszy dostrzezone przez szersze grono spoleczne. Jak
zauwazaja niektérzy odbiorcy reklamy, czes¢ Japorczykéw uwaza kampanie
Nike za prowokacje wymierzong w naréd japonski. Powodem takiego podejécia
jest poruszone tabu zwiazane z uprzedzeniami wobec Koreaniczykéw. Mozna

* Pomija si¢ przy tym fakt, ze dzieci o mieszanym pochodzeniu wychowywane w Japonii
korzystaja z japoriskiego systemu edukacyjnego i posiadajg petne kompetencje kulturowe.
Podkresla si¢ jedynie pozajaporiski skladnik tozsamosci. Co ciekawe, w kraju drugiego rodzica
postrzegane sa jako Japoniczycy i tam réwniez odmawia sie im pelni kompetencji kulturowych.
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przyjaé, ze koncern nie zamierzal prowokowac etnicznych Japoriczykéw w tej
drazliwej kwestii, ale wedlug nich za dziataniami korporacji stala nieznajomos¢
struktury ich wyspiarskiego spoleczenstwa. Japonscy odbiorcy uwazaja, ze
uprzedzenia i dyskryminacja Koreaniczykéw to bardzo delikatna i skompliko-
wana kwestia. Zaraz po odzyskaniu niepodlegloéci w 1945 roku z powodu zimnej
wojny Korea zostala podzielona na dwa kraje. Poludnie jest antykomunistyczne
i proamerykarnskie, zaé péinoc jest komunistyczna i antyamerykariska. Podobnie
w Japonii Koreanczycy sq réwniez podzieleni pomiedzy sympatia do poludnia
i péInocy pétwyspu. Czesto wskazuje sie, ze stronnictwo propotudniowe traktuje
priorytetowo walke z komunizmem i nie dostrzega japoniskich uprzedzen oraz
dyskryminacji. Inaczej sprawa ma si¢ z osobami zwigzanymi z péinoca Korei.
Stronnictwo to stawia na pierwszym miejscu koreariski nacjonalizm i podkresla
japonskie uprzedzenia oraz problem dyskryminacji w stosunku do Koreariczy-
kéw. W narracji tej koreanskiej grupy kladzie sie nacisk na ponowne zjednoczenie
obu Korei. I wlasnie to stronnictwo dominuje wéréd Koreariczykéw zamiesz-
kujacych w Japonii. Jednakze, jak podnosza Japoniczycy, Koreariska Republika
Ludowo-Demokratyczna stynie z dziatan terrorystycznych oraz uprowadzen
mieszkanicow Japonii i te dziatania wskazuje sie jako powody antykoreanskich
nastrojéow™®. Z jednej strony Japoniczycy sa przekonani, ze krytyka pod adresem
panistwa péinocnokoreanskiego i Koreariczykéw powinna by¢ traktowana nieza-
leznie, z drugiej zas wigkszos¢ spoleczenstwa dostrzega, ze prop6inocne nastroje
wéréd zainichi czestokro¢ oznaczajg brak krytyki wobec autorytarnego rezimu
Korei Péinocnej. Dlatego tez dla Japoriczykéw scena sportretowana w reklamie
Nike, w ktorej Koreanka nosi tradycyjny stréj (strdj, ktéry petni réwniez role
mundurka w zlokalizowanych w Japonii szkolach korearniskich™), jest symbo-
lem wiernosci wobec Korei Péinocnej. Japoniczycy sa swiadomi, ze nie wszyscy
uczniowie takich szkot sg lojalni wobec rezimu péinocnokoreanskiego, ale dobér
srodkéw wyrazu w reklamie wzmacnia negatywny stereotyp zainichi i powieksza
przepasé pomiedzy Japoriczykami a wiekszoscig Koreariczykéw zamieszkujacych
Wyspy Japonskie. W japoriskiej narracji spolecznej catkowicie przy tym pomijany
jest drugi element reklamy, jakim sa dzieci z malzeristw mieszanych.

Zupelnie inaczej ksztaltuje sie podejécie do opisywanej reklamy wéréd osob
przynalezacych do jednej z wyzej omawianych grup mniejszosciowych. Dziatania
koncernu postrzegane sg jako potrzebne i poruszajace wazne oraz wspoltczesne
problemy spoteczne. Zaréwno zainichi, jak i hafu dostrzegaja szanse na opowie-
dzenie swoich historii zwigzanych z walka o zachowanie wlasnej unikatowej
tozsamosci etnokulturowej. Wielu sposréd etnicznych Koreariczykéw podkresdla,
Ze Japoniczycy nie s3 w stanie zrozumie¢ ich cierpienia i powodoéw, dla ktérych
wspieraja Koree Pétlnocna zamiast dazy¢ do koegzystencji z ogdtem spoleczen-
stwa japonskiego. Czesto podkreslany jest bol i cierpienie, jesli nawet nie wlasne
to rodzicéw lub dziadkoéw, ktérzy byli sita przesiedleni na teren Wysp Japorniskich

% Wskazywane sa takie problemy, jak wzajemne uprzedzenia, dyskryminacja oséb pochodzenia
koreaniskiego czy tez nienawisé do Koreariczykow.
% Wiasciwie w pétnocnokoreariskich szkotach.
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w okresie japoriskiej okupacji Pélwyspu Koreariskiego. Wiaze sie to z brakiem
zaufania do spoteczenstwa japoriskiego i podtrzymywaniem wsréd zainichi mitu
kraju przodkéw. Réwniez przedstawiciele spotecznosci hafu wlaczyli sie w kam-
panie majaca na celu uswiadomienie spoteczenistwu japoriskiemu unikatowosci
ich tozsamosci. Wéréd osob, ktore braty czynny udzial w dyskusii, byta chociazby
Naomi Osaka®, japoriska tenisistka o afroamerykariskich (haitariskich) korze-
niach, ktérej konto spotecznosciowe pojawia sie w tle jednej ze scen reklamy.
Sportsmenka i aktywistka starata sie¢ uswiadomié japoriskiemu odbiorcy istote
dyskryminacji kulturowo-rasowej, sama bedac czynna uczestniczka ruchu , Black
Lives Matter”. Nie bez przyczyny bohaterka reklamy jest dziewczynka pocho-
dzaca z afroamerykarisko-japoniskiego zwigzku, ktérej kolor skéry i aparycja
wyrézniajq sie na tle reszty grupy. Majac na uwadze dane zawarte w tabeli 1,
tatwo domysli¢ sie, ze dziecko wywodzace sie z takiego zwigzku bedzie postrze-
gane przez spoleczenstwo jako gorsze. Postawa ta pozostaje w silnym kontrascie
do uwielbienia Naomi Osaki przez Japoniczykow. Tenisistka, wygrywajac turnieje
Wielkiego Szlema, przyniosta dume narodowi i nie bylo istotne, Ze jest hafu, kiko-
kusei*®, a nawet, ze stabo postuguje sie jezykiem japoriskim. Warto w tym miejscu
dodag, ze ,,otwarta” postawa nie dotyczy wszystkich dyscyplin sportowych. Dla
przykladu, japonskie judoczki Christa i Kelly Deguchi, urodzone i wychowane
w Japonii hifu pochodzace z japorisko-kanadyjskiego zwiazku, zmuszone zostaty
do rezygnacji z japoniskiego obywatelstwa i przyjecia kanadyjskiego, gdyz nie
byty dopuszczone do japoriskiej kadry narodowej®®. Mozna wywnioskowaé, ze
w przypadku sportéw uznawanych za narodowe proces oceny kompetencji kul-
turowych hafu podlega znacznie surowszym standardom.

Konkluzja

Bez watpienia druga i poczatek trzeciej dekady XXI wieku wniosty duzo do
japoniskiego postrzegania réznorodnosci etnokulturowej mieszkaricow Wysp
Japonskich. Obecnie wielu sposréd celebrytow legitymizuje sie multietnicznym
i multikulturowym pochodzeniem. Coraz wiecej oséb artykutuje swoje potrzeby
i wskazuje na unikatowa tozsamos¢ faczaca cechy dwoch, i wiecej, systeméw kul-
turowych. Japoriczycy nie zatrzymajg nadchodzacej przysztosci. W kraju, w kto-
rym wcigz zywe jest poczucie wyjatkowosci rodzimej kultury oraz funkcjonuje
mit spoleczeristwa homogenicznego, pojawia si¢ coraz wiecej przejawéw multi-
kulturalizmu. Obecne na terenie Wysp Japoriskich grupy mniejszosciowe coraz

% Podczas ceremonii otwarcia XXIII Letnich Igrzysk Olimpijskich w Tokio w 2021 roku Naomi
Osaka byta ostatnim uczestnikiem sztafety biegnacej z ogniem olimpijskim i to ona zapalita
znicz na stadionie olimpijskim.

% Naomi Osaka moze by¢ przypisana do dwéch analitycznych kategorii omawianych w niniej-
szym artykule - hifu oraz kikokusei, gdyz w wieku trzech lat opuscita Japonie i zamieszkata
w USA.

% Notabene ich decyzja spotkata sie z ostra krytyka ze strony spoleczenstwa japonskiego,
w szczegOlnosci po zdobyciu przez Christe Deguchi tytulu mistrzyni §wiata w Tokio w 2019 roku.
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czedciej i coraz glosniej artykuluja swoje potrzeby oraz z duma ukazuja swoja
wyjatkowa tozsamos¢. Potrzebna jest nie tylko akceptacja spoleczna, ale réwniez
zrozumienie i dopuszczenie do gléwnego nurtu §wiadomosci istnienia wewnatrz
spoteczenistwa japonskiego oséb z hybrydowa tozsamoscig, ktére wzbogacaja
etnicznie Japonie i nadaja jej kulturze kolorytu. Przejawem tego sposobu myslenia
jest kampania reklamowa firmy Nike.
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SUMMARY

“You can’t stop the FUTURE”: An outline of research into the identity
of the inhabitants of the Japanese Archipelago

The issue of identity among of the people of Japan is very complex. On the one hand,
there is the prevalent and promoted myth of their homogeneous origin and the Japanese
culture, while on the other - along with the development of social and cultural sciences -
there is a growing awareness of the country’s ethno-cultural diversity. The Japanese are
now increasingly facing the question of ethnic stereotypes and the issue of cultural com-
petences of people living in the Japanese Archipelago. This article presents an analysis
of identity-building among of the Japanese and two minority groups: ethnic Koreans
(zainichi) and children born to mixed couples (haifu).

Keywords: identity, Japan, zainichi, hafu, culture
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