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Odzibuejska ontologia, zachowanie i §wiatopoglad’

Sadze, ze przyszte badania w petni potwierdzq, Ze Indianin w ogdle
nie dokonuje podziatu na osobowe i bezosobowe, cielesne i bezposta-
ciowe w naszym rozumieniu. Wydaje sie, ze interesuje go kwestia
istnienia, rzeczywistosci, a wszystko, co jest spostrzegane przez
zmysty, o czym sig mysli, co sig odczuwa i $ni - istnieje.

Paul Radin [(1914a: 352) - przyp. thum.]

Wstep

W ostatnich latach coraz wyrazniej widaé, ze mozliwe znaczenie danych
zebranych przez antropologéw kulturowych dalece wykracza poza
poziom prostego, obiektywnego, etnograficznego opisu ludéw, ktére dotad
badali. Pojawily sie nowe perspektywy; zaproponowano nowe interpretacje
dawnych danych; dociekania i analizy zostaly skierowane na nowe tory. Przy-
ktady, ktére przychodza na mysl, to badania kultury i osobowosci oraz charak-
teru narodowego, a takze szczegdlna uwaga, jaka obecnie przywiazuje sie do
wartosci. Kolejnym przykladem jest pojecie $wiatopogladu, przez ktéry Robert
Redfield rozumie ,takie spojrzenie na wszechswiat, ktore jest charakterystyczne

! Hallowell, A.I (1960). Ojibwa ontology, behavior, and world view. W: S. Diamond (ed.),
Culture in history: Essays in honor of Paul Radin (s. 19-52). New York: Columbia University Press.
© Columbia University Press. Dzigkujemy wydawcy za zgode na dokonanie przekladu tekstu
na jezyk polski orazjego publikacje w wersji drukowanej. Niniejszym pragniemy nadmienic, ze
dokonali$my wszelkich staran, aby odnalez¢é wiasciciela praw do wydania przekladu w wersji
elektronicznej (przyp. red.).
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dla jakiego$ ludu” i tym samym kladzie nacisk na perspektywe, ktéra nie jest
réwnoznaczna z badaniem religii w konwencjonalnym sensie.

,Swiatopoglad” [stwierdza on - przyp. aut.] rézni sie od kultury, etosu, sposobu
myslenia i charakteru narodowego. Jest to obraz cech i postaci, ktéry cztonkowie
spoleczenistwa postrzegaja na scenie swoich dziatan. Podczas gdy ,charakter
narodowy” odnosi sie do sposobu, w jaki ludzie ci wygladaja dla patrzacego na
nich z boku postronnego obserwatora, ,Swiatopoglad” odnosi sie do tego, jak
$wiat wyglada dla nich samych z ich wtasnego punktu widzenia. Ze wszystkiego,
co kojarzy sie z ,kulturg”, ,$wiatopoglad” dotyczy przede wszystkim sposobu,
w jaki czlowiek w danym spoleczenstwie widzi samego siebie w odniesieniu
do wszystkiego innego. To cechy istnienia odréznione od ,ja”? i z nim zwig-
zane. Krétko mowiac, jest to wyobrazenie czlowieka o wszechswiecie. Jest to ta
organizacja idei, ktéra odpowiada czlowiekowina pytania: Gdzie jestem? Wsrod
czego sie poruszam? Jakie sg moje relacje z tymi rzeczami? (...) ,Ja” jest osia
Swiatopogladu (Redfield 1952: 30; por. Forde 1954).

W eseju zatytulowanym The Self and Its Behavioral Environment wskazalem,
ze samoidentyfikacja i kulturowo ukonstytuowane pojecia natury ,ja” sa nie-
zbedne dla dziatania wszystkich ludzkich spoleczeristw i ze ich funkcjonalnym
nastepstwem jest orientacja poznawcza ,ja” wzgledem swiata obiektow innych
niz ja”. Poniewaz natura tych obiektéw jest réwniez ukonstytuowana kulturowo,
czlonkom spoteczenistwa zapewnione zostaje zunifikowane pole fenomenalne
mysli, wartosci i dziatania, ktére jest zintegrowane ze Swiatopogladem charakte-
ryzujacym to spoleczeristwo. Srodowisko behawioralne? ja” zostaje tym samym
ustrukturyzowane w kategoriach zréznicowanego $wiata obiektéow innych niz
»ja”, ,rozréznianych, klasyfikowanych i konceptualizowanych w odniesieniu
do atrybutéw, ktére sa kulturowo ukonstytuowane i symbolicznie zaposredni-
czone poprzez jezyk. (...) Orientacja obiektowa réwniez zapewnia podstawe dla
zrozumialej interpretacji zdarzen w érodowisku behawioralnym na podstawie
tradycyjnych zatozeni dotyczacych natury i atrybutéw zaangazowanych obiektéw
oraz ukrytych lub jawnych dogmatéw dotyczacych «przyczyn» zdarzen” (Hallo-
well 1955: 91)*. Istotom ludzkim w dowolnej kulturze zapewniona zostaje orien-
tacja poznawcza w kosmosie; istnieje ,,porzadek” i ,sens”, a nie chaos. Istniejg
podstawowe przestanki i zasady, nawet jeéli nie sa one $wiadomie formutowane
i artykulowane przez samych ludzi. Zostajemy skonfrontowani z filozoficznymi

2 W oryg. ang. self (przyp. ttum.).
3 Srodowisko behawioralne (ang. behavioral environment) - pojecie zapozyczone z psychologii

postaci (Gestalt) Kurta Koffki, w ramach ktérej odréznia sie je od srodowiska geograficznego.
Srodowisko behawioralne, cho¢ nie w pelni niezalezne od tego drugiego, jest postrzegane przez
podmiot jako realne otoczenie i jako takie stanowi bezposrednia przyczyne jego zachowan
(przyp. thum.).

* Szersze omowienie kulturowo ukonstytuowanego srodowiska behawioralnego cztowieka -
zob. Hallowell 1955: 86-89, przyp. 33. Termin ,ja” [ang. self - przyp. ttum.] nie jest uzywany
jako synonim ego w sensie psychoanalitycznym (zob. Hallowell 1955: 80).



Odzibuejska ontologia, zachowanie i §wiatopoglad 223

implikacjami ich mysli, z natura $wiata bytu takiego, jak go pojmuja. Jesli
bedziemy dociekaé problemu wystarczajaco gleboko, wkrétce staniemy twarza
w twarz ze stosunkowo niezbadanym obszarem - etnometafizyka. Czy mozemy
przeniknaé te sfere w innych kulturach? Jakie dowody mamy do dyspozycji?
Formy jezykowe, jak my$leli Benjamin Whorf i neohumboldtysci? (zob. Basilius
1952; Carroll 1956; Hoijer 1954; Feuer 1953). Jawna tres¢ mitu? Obserwowane
zachowanie i postawy? I jaki stopient wiarygodnosci moga mie¢ nasze wnioski?
Problem jest ztozony i trudny, ale nie powinno to stanowi¢ przeszkody w jego
zglebieniu.

W niniejszym artykule zebralem dowody, pochodzace gtéwnie z moich
wlasnych badan terenowych nad grupg Odzibuejow Péinocnych® (Hallowell
1955: 112-124), ktoére potwierdzaja wniosek, ze w metafizyce bytu zaobserwo-
wanej u tych Indian dziatanie os6b stanowi gléwny klucz do ich $wiatopogladu.

Podczas gdy we wszystkich kulturach ,0soby” stanowia jedna z gléwnych
klas obiektéw, na ktére musi si¢ zorientowac ,ja”, ta kategoria bytu w zaden spo-
s6b nie jest ograniczona do istot ludzkich. W kulturze zachodniej, podobnie jak
w innych kulturach, istoty ,nadprzyrodzone” sa uznawane za ,0soby”, chociaz
naleza jednoczesnie do kategorii innej niz ludzka®”. Ale w naukach spotecznych
i psychologii ,osoby” iistoty ludzkie sa kategorialnie utozsamiane. To utozsamie-
nie jest nierozerwalnie zwigzane z pojeciem spolteczeristwa i relacji spotecznych.
W Dictionary of Psychology Warrena ,,0soba” jest zdefiniowana jako ,organizm
ludzki uznawany za posiadajacy charakterystyczne cechy i wchodzacy w relacje
spoleczne” [(Warren 1934: 197) - przyp. ttum.]. To samo utozsamienie jest zawarte
w konceptualizacji i analizie organizacji spolecznej dokonywanej przez antropo-
logéw. Jednak jesli z punktu widzenia badanych ludzi pojecie osoby w rzeczywi-
stosci nie jest synonimem istoty ludzkiej, ale poza nie wykracza, musimy sie uciec
do daleko idacej abstrakcji. Jej znaczenie staje sie¢ widoczne dopiero wtedy, gdy

° Hallowellowski etnonim ,Odzibueje Péinocni” (ang. Northern Ojibwa) opisuje spotecznosci
Odzibuejow (ang. Ojibwe, odz. Anishinaabeg), lokalnie zwanych réwniez Saulteaux, zamieszku-
jacych obszar potudniowej czeéci pétnocnego Ontario i wschodniej Manitoby, ktérego znaczna
czes¢ stanowi lewobrzezna zlewnia jeziora Winnipeg. W latach 1930-1940 Hallowell prowadzit
badania terenowe wérod zajmujacych sie glownie fowiectwem i rybolowstwem patrylinearnych
Odzibuejéw znad Berens River z liczacych facznie ok. 900 0s6b spotecznosci: Berens River, Little
Grand Rapids, Pauingassi, Poplar Hill (wéwczas Poplar Narrows) i Pikangikum; kazdy z oémiu
letnich pobytéw badawczych trwat od jednego do oémiu tygodni (przyp. ttum.).

¢ W oryg. ang. other than human (przyp. ttum.).

7 Z tomu pod redakcja 0. Bruna de Jésus-Marie (1952): ,,Badania, ktére sktadaja sie na te ksiazke,
dziela sie na dwie gtéwne grupy, z ktérych pierwsza dotyczy teologicznego Szatana. Tutaj
analiza egzegezy, filozofii, teologii traktuje diabla w jego aspekcie osobowej istoty, ktorej histo-
ria - jej upadek, jej pragnienie zemsty - moze jako taka zosta¢ opisana” (Moeller 1952: xvii).
Jedna z najbardziej zaskakujacych cech diabta ,jest jego wieczna mlodos¢” (Farrell 1952: 4). Jest
odporny na , zranienia, bél, chorobe, émier¢ (...)! Podobnie jak Bég, a inaczej niz cztowiek, nie
posiada ciata. Nie ma wiec w nim zadnych czesci, ktére mozna by odjaé, nie ma w jego wypadku
mozliwosci zepsucia i rozkladu, nie ma grozby rozcztonkowania, ktére doprowadza do $émierci.
Jest niezniszczalny, odporny na kaprysy, béle i ograniczenia ciata, nieSmiertelny” (Farrell 1952: 5).
~Aniolowie nie majg cial, a jednak ukazywali si¢ ludziom w postaci fizycznej, rozmawiali z nimi,
wedrowali z nimi po drogach, wypelniajac wszystkie mile obowiazki towarzyszy podrézy”
(Farrell 1952: 6).
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zaczynamy rozwazac przyjeta perspektywe. Badanie organizacji spotecznej, defi-
niowanej jako relacje miedzyludzkie pewnego typu, jest doskonale zrozumiate
jako obiektywne podejscie w badaniu tego zagadnienia w dowolnej kulturze. Ale
jesli w swiatopogladzie jakiego$ ludu ,,0soby” jako klasa obejmujg byty inne niz
istoty ludzkie, nasze obiektywne podejscie nie jest odpowiednie do tego, zeby
przedstawic¢ rzetelny opis ,sposobu, w jaki cztowiek w danym spoteczeristwie
widzi siebie w odniesieniu do wszystkiego innego”. W tym celu potrzebna jest
inna perspektywa. W istocie mozna uznag, ze doglebnie , obiektywnego” podej-
$cia w badaniu kultur nie mozna osiggnac¢ wytacznie poprzez rzutowanie na te
kultury kategorialnych abstrakcji wywiedzionych z myséli zachodniej. Jest tak dla-
tego, ze w szerokim znaczeniu odzwierciedlajg one naszq kulturowa subiektyw-
noé¢. Wiekszy obiektywizm mozna starac sie osiggnad, przyjmujac perspektywe
obejmujaca jako komplementarna procedure analize pogladéw samych badanych.
Rowniez w przypadku perspektywy $wiatopogladowej mozemy w ten sposob
uzyskac najlepszy wglad w funkcjonowanie poszczegélnych kultur jako calosci.

Znaczenie tych perspektywicznych réznic mozna zilustrowaé¢ w wypadku
Odzibuejéw na przykladzie uzycia terminu pokrewienistwa , dziadek”. Odnosi
sie on nie tylko do oséb ludzkich, ale i do istot duchowych, ktére sa osobami
z kategorii innej niz ludzka. W rzeczywistosci, gdy uzywa sie nazwy zbiorowej
,nasi dziadkowie”®, desygnatem sa przede wszystkim osoby z tej drugiej klasy.
Tak wiec, jeéli badamy organizacje spoleczng Odzibuejow w typowy sposdb, bie-
rzemy pod uwage tylko jeden zestaw , dziadkéw”. Badajac ich religie, odkrywamy
kolejnych ,dziadkéw”. Ale jesli przyjmujemy perspektywe $wiatopogladowa,
dychotomizacja sie nie pojawia. W tej perspektywie ,dziadek” jest terminem
odnoszacym sie do pewnych , obiektéw osobowych™, bez rozréznienia miedzy
osobami ludzkimi a nalezacymi do klasy innej niz ludzka. Co wiecej, mozna
powiedzied, ze oba zestawy dziadkow sa funkcjonalnie oraz terminologicznie
rownowazne pod pewnymi wzgledami. Dziadkowie inni niz ludzcy sa Zréodtem
mocy dla ludzi za sprawa , blogostawieristw”, ktérymi ich obdarzaja, tj. dzielq sie
swoja mocg, ktéra zwieksza ,moc” istot ludzkich. Dziecko zawsze otrzymuje imie
od wiekowego czlowieka, tj. terminologicznego dziadka. Jest rzecza obojetna, czy
jest on krewnym, czy nie. Z tym imieniem wigze sie szczegélne blogostawien-
stwo, poniewaz odnosi si¢ ono do snu ludzkiego dziadka, w ktérym cztowiek
ten uzyskat moc od jednego lub wiecej dziadkéw innych niz ludzcy. Innymi
stowy, relacja miedzy ludzkim dzieckiem a ludzkim dziadkiem jest funkcjonalnie
uksztattowana w taki sam sposéb, jak relacja miedzy ludzmi a dziadkami z klasy
innej niz ludzka. I tak jak drugi typ dziadka moze naktada¢ osobiste tabu jako

8 W oryg. ang. our grandfathers, bedace przekladem odzibuejskiego terminu honoryfikatywnego
gimishoomisinaanig (przyp. thum.).

? Mowa tu o pojeciu obiektéw osobowych (ang. person objects) autorstwa psychologéw Davida
KrechaiRicharda S. Crutchfielda. W ramach tej koncepcji znajdujace sie¢ w spolecznym polu psy-
chologicznym , obiekty osobowe” (ktére mogg, ale nie musza by¢ istotami ludzkimi) cechowac
ma m.in.: mobilnosé, kaprysnosé, nieprzewidywalnoéé, wrazliwosé, wzajemna reaktywnosé,
obdarzenie moca oraz bycie zrédlem przyczynowosci (przyp. ttum.).
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warunek blogostawieristwa, w ten sam sposéb ludzki dziadek moze nakladac
tabu na ,wnucze”, ktére nazwat.

Inna bezposrednia wskazéwka jezykowa dotyczaca inkluzywnosci ,,osoby”
jako kategorii w odzibuejskim mys$leniu jest termin windigo. Baraga definiuje
go w swoim A Dictionary of the Otchipwe Language, Explained in English stowami:
»Bajeczny olbrzym, ktéry zywi sie ludzkim miesem; czlowiek, ktory je ludzkie
mieso, kanibal” (Baraga 1880: 418). Z odzibuejskiego punktu widzenia wszystkie
windigowak™ sa konceptualnie zunifikowane jako przerazajace, antropomorficzne
istoty, ktére musza zostac zabite, poniewaz sg zagrozeniem dla czyjejs egzysten-
cji. Glownym tematem bogatego materiatu anegdotycznego jest to, jak w konkret-
nych sytuacjach sprostano temu zagrozeniu. Obejmuje on najrozmaitsze przy-
padki, od koniecznosci zabicia kogo$ z najblizszych krewnych w przekonaniu, ze
wskazana osoba staje sie windigo, poprzez opisy heroicznych walk miedzy ludzmi
a tymi bajecznymi olbrzymimi potworami, az po relacje z pierwszej reki na temat
osobistego spotkania z jedna z tych istot (Hallowell 1934a: 7-9, 1936: 1308-1309,
1951: 182-183, 1955: 256-258).

Im glebiej wnikamy w $wiatopoglad Odzibuejéw, tym bardziej staje sie
widoczne, ze ,relacje spoteczne” miedzy ludZmi (dnicindbek™) a ,,osobami” innymi
niz ludzkie maja podstawowe znaczenie. Relacje te sa skorelowane z obszerniej-
szg i bardziej szczegétowa kategoryzacja ,,0s6b”. Jedli mamy zrozumieé¢ nature
odzibuejskiego $wiata i zyjacych w nim istot, musimy uzna¢ kulturowo ukon-
stytuowane znaczenie ,spolecznego” i ,,spotecznych relacji”*?.

Kategorie jezykowe i orientacja poznawcza

Jakakolwiek dyskusja o ,,osobach” w s§wiatopogladzie Odzibuejéw musi uwzgled-
nia¢ dobrze znany fakt, ze w strukturze gramatycznejjezyka tego ludu, podobnie
jak u wszystkich jego algonkiariskich krewnych®, istnieje formalne rozréznie-
nie miedzy rzeczownikami zywotnymi i niezywotnymi. Terminy te zostaly

10 W ramach wspolczesnie preferowanej ortografii jezyka odzibuejskiego (odz. anishinaabemowin)
obowiazujace formy fleksyjne leksemu odmienianego w pracach Hallowella przez kategorie
liczby do postaci rzeczownikéw windigo, windigowak to: 1p. wiindigoo, Im. wiindigoog. Nalezy przy
tym zaznaczy¢, ze odrzeczownikowy czasownik nieprzechodni wiindigoowi oznacza stan bycia
(lub stawania si¢) wiindigoo w 3. 0s. Ip. (,,on/ ona jest wiindigoo”), zas wiindigoowiwag - w 3. os. Im.
(,,oni/ one sg wiindigoog”). Hallowellowskie windigowak nie jest jednak najpewniej znieksztalce-
niem wiindigoowiwag, ale $wiadectwem napotkanej odmiennosci dialektalnej w pluralizowaniu
rzeczownika wiindigoo (przyp. ttum.).

1 We wspblczesnej pisowni odzibuejskiej: 1p. anishinaabe, Im. anishinaabeg (przyp. thum.).

12 Kelsen (1943: 24-48) omawia ,spoleczna” czy tez ,personalistycznag interpretacje natury”,
ktéra uwaza za jadro tego, co nazwano animizmem.

3 Mowa tu o grupie ludéw postugujacych sie jezykami nalezacymi do algonkianskiej rodziny
jezykowej, a nie wylacznie o ludzie Algonkinéw moéwiacych w jezyku algonkinskim (alg. mamiwi-
ninimowin), nalezacym do tej rodziny (przyp. ttum.).
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oczywiscie narzucone jezykom algonkianskim przez Europejczykéw'; postron-
nym obserwatorom wydawalo sig, ze algonkianskie réznicowanie obiektéw zbli-
zone jest do dychotomii ozywione - nieozywione w mysli zachodniej. Z pozoru
wydaje sig, ze tak jest. Jednak doktadniejsze przyjrzenie sie sprawie wskazuje, ze
podobnie jak w wypadku kategorii rodzaju gramatycznego w innych jezykach®
rozréznienie w niektérych przypadkach wydaje sie arbitralne, by nie powiedzie¢
nadzwyczaj zagadkowe z punktu widzenia zdrowego rozsadku czy tez w ramach
naturalistycznego uktadu odniesienia. Tak wiec rzeczowniki oznaczajgce nie-
ktére, ale nie wszystkie, drzewa, storice-ksiezyc (gizis'), grzmot, kamienie i przed-
mioty kultury materialnej, jak kociot i fajka, sa klasyfikowane jako Zzywotne.

Jesli chcemy zrozumie¢ orientacje poznawcza Odzibuejéw, musimy rozwa-
zy¢ problem etnolingwistyczny: Jakie jest znaczenie zywotnosci w odzibuej-
skim mysleniu? Czy takie rodzajowe wlasciwosci obiektow, jak reagowanie na
zewnetrzna stymulacje, sSwiadomos¢, mobilnosé, autonomicznosé ruchu, a nawet
reprodukcja, sa podstawowymi cechami przypisywanymi wszystkim obiektom,
ktérym pod wzgledem gramatycznym przystuguje kategoria Zywotnosci, nieza-
leznie od ich kategoryzacji jako obiektéw fizycznych w naszym mysleniu? Czy
istnieja dowody poswiadczajace takie wlasciwosci obiektéw niezaleznie od ich
formalnej klasyfikacji lingwistycznej? Nie wolno zapominad, ze zaden Odzibuej
nie jest sSwiadomy kategorii zywotnosci i niezywotnosci ani nie potrafi abstrak-
cyjnie ich wyrazié, pomimo ze sg one obecne w jezyku, ktérym sie postuguje.
W konsekwencji samo rozréznienie gramatyczne nie jest przedmiotem namystu
ani nie ma takiego wplywu na myslenie jednostki, jakie mogloby mie¢, gdyby
sformutowano jakis dogmat o rodzajowych wiasciwosciach obiektéw nalezacych
do kazdej z tych dwoch klas.

Komentujac analogiczne kategorie gramatyczne jezykéw srodkowoalgon-
kianiskich w odniesieniu do lingwistycznego i pozalingwistycznego porzadku
znaczeniowego, Greenberg pisze: ,Poniewaz wszystkie osoby i zwierzeta
naleza do klasy I [rzeczownikéw zywotnych - przyp. aut.], mamy co najmniej
jeden etnosem, ale wiekszoé¢ pozostatych znaczent mozna zdefiniowac tylko za
pomoca lingwisemu” (Greenberg 1954: 16)”. Zdaniem Greenberga, ,0 ile rze-
czywiste zachowanie uzytkownikéw jezykéw algonkiariskich nie wskaze na

4 We wstepie do pierwszej czesci Ojibwa Texts Jones stwierdza, ze: , «Istota» lub «stworzenie»
bylyby ogdlnym przedstawieniem zywotnego, podczas gdy «rzecz» wyrazataby niezywotne”
(Jones 1917: xiii). Por. pionierska analize Schoolcrafta (1834: 171-172) dotyczaca kategorii zywot-
noéci i niezywotnoéci w jezyku odzibuejskim.

1 Jezyk odzibuejski rozréznia zywotnosc i niezywotnosé, ale nie ma rodzaju gramatycznego
(przyp. thum.).

16 We wspblczesnej pisowni odzibuejskiej: giizis (przyp. thum.).

7" W ramach jezykoznawczego odréznienia kontekstu lingwistycznego od pozalingwistycznego
(biospotecznego) - lingwisem (ang. linguiseme) niesie minimalne znaczenie wynikajace z kon-
tekstu lingwistycznego, a etnosem (ang. ethnoseme) z etnologicznego. Na przyktad w jezyku
polskim ,bez” ma dwa lingwisemy w wyniku tego, ze jeden wyraz o tej postaci zaliczany jest
do rzeczownikéw, a drugi do przyimkow; ma on takze dwa etnosemy: jeden identyfikujacy
obiekt (rosling), a drugi w potaczeniu z rzeczownikiem komunikujgcy brak, nieobecnos¢ czegos
lub kogo$ (przyp. ttum.).
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pewien sposob postepowania wspélny dla wszystkich tych przypadkoéw, tak
ze na podstawie tego rodzaju informaciji moglibysmy przewidzie¢ przynalez-
noé¢ do klasy I, musimy ucieka¢ sie do charakterystyki czysto lingwistycznej”
(Greenberg 1954: 15).

W wypadku Odzibuejow wierze, ze kiedy wezmie sie lacznie pod uwage
wszystkie dowody wynikajace z ich przekonan, postaw, postepowania i charak-
terystyki lingwistycznej, mozna poja¢ psychologiczna podstawe ich zunifikowa-
nego ogladu poznawczego, i to nawet kiedy radykalnie wykracza on poza ramy
naszego myslenia. W niektérych sytuacjach mozna poczynié¢ przewidywania
behawioralne. Zachowanie jest jednak funkcja zlozonego zestawu czynnikéw —
w tym rzeczywistego do$wiadczenia. Wazniejszy od lingwistycznej klasyfikacji
obiektow jest rodzaj funkcji zyciowych przypisywanych tym obiektom w ramach
systemu przekonan oraz warunki, w jakich funkcje te sa obserwowane lub
testowane w do$wiadczeniu. To ttumaczy, jak sadze, fakt, ze to, co uwazamy za
materialne obiekty nieozywione - na przyklad muszle i kamienie - umieszczane
jest w kategorii ,ozywione” wraz z ,,osobami”, ktére w naszym swiatopogladzie
fizycznie nie istnieja. Na przyklad muszle, zwane migis™®, ze wzgledu na sposéb,
w jaki funkcjonuja w Midewiwin', nie moga by¢ jezykowo skategoryzowane
jako ,niezywotne”. ,Grzmot”, jak zobaczymy, jest nie tylko zreifikowany jako byt
,ozywiony”, ale ma atrybuty ,0soby” i mozna o nim méwic jako o osobie. Kate-
goria niezywotnosci w tym wypadku bylaby nie do pomyslenia z odzibuejskiego
punktu widzenia. Kiedy Greenberg odnosi si¢ do ,,0s6b”, ktérym przystuguje
gramatyczna kategoria zywotnosci, w domysle utozsamia osobe z istota ludzka.
Poniewaz w odzibuejskim wszechswiecie istnieje wiele rodzajéw zreifikowa-
nych obiektéw osobowych, ktére sg inne niz ludzie, ale maja ten sam status
ontologiczny, naleza one oczywiscie do tego samego etnosemu co istoty ludzkie
i przystuguje im jezykowa kategoria zywotnosci.

Poniewaz kamienie sg gramatycznie zywotne, zapytatem kiedy$ pewnego
starego cztowieka: ,Czy wszystkie kamienie, ktére widzimy dookotla nas sa
zywe?”. Zastanawial sie przez dtuzsza chwile, po czym odpowiedzial: ,Nie! Ale
niektore sg”*. Ta zdawkowa odpowiedz wywarla na mnie trwale wrazenie. Jest

8 We wspolczesnej pisowni odzibuejskiej: 1p. miigis, Im. miigisag (przyp. ttum.).

¥ Midewiwin - Stowarzyszenie Poteznego Leku (ang. Grand Medicine Society), ktérego cele
wiaza sie z zapewnieniem odzibuejskiego ideatu zycia (odz. bimaadiziwin) na drodze rytuatéw
i nauk obejmujacych kolejne stopnie wtajemniczenia. Czlonek stowarzyszenia zwany jest mide
(Im. mideg) lub midewi (Im. midewiwag; czasownik nieprzechodni midewi oznacza stan bycia czton-
kiem Midewiwin w 3. os. Ip.: ,on/ona jest cztonkiem Midewiwin”), za$ jego mistrz/ przywoédca
okreslany jest jako midewigimaa (Im. midewigimaag). Cho¢ w czasach badani Hallowella nad Berens
River ceremonie Midewiwin nie byly juz odprawiane, pewne ich funkcje przejety ceremonie
Waabanoowiwin, tj. Stowarzyszenia Switu (od odz. waaban - ,jest $wit”) (przyp. ttum.).

% Wspomnianym rozméwca byt Alex Keeper vel Giiwiich z rodu Jesiotra z Little Grand Rapids,
syn uzdrowiciela, zaklinacza i przywodcy Midewiwin w Pikangikum i Poplar Hill imieniem
Bazigwiigaabaw. Nalezy zaznaczy¢, ze najwczesniejszy zapis tej stynnej dzi$ anegdoty mozna
odnalez¢ w nieopublikowanym za zycia Hallowella krétkim eseju Rocks and Stones, powstatym
ok. roku 1935-1936. W tekscie tym czytamy: ,Kiedy bez ogrédek zapytalem starego Aleca
Keepera, czy wszystkie skaty, ktore mozna byto zobaczy¢, sa Zywe, odpowiedziat cicho: «Niektére

sg»” (przyp. ttum.).
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ona calkowicie zgodna z innymi danymi, ktére wskazuja, ze Odzibueje nie sg
animistami w sensie dogmatycznego przypisywania zywych dusz obiektom
nieozywionym, takim jak kamienie. Hipoteza, ktéra mi si¢ nasuwa, jest taka, ze
umieszczenie kamieni w gramatycznej kategorii zywotnosci jest czescia kultu-
rowo ukonstytuowanego ,nastawienia” poznawczego. Nie zawiera ono $wiado-
mie sformulowanej teorii na temat natury kamieni. Pozostawia otwarte drzwi,
ktore nasza orientacja, nakierowana na dogmatyczne podstawy, trzyma szczel-
nie zamkniete. Podczas gdy my nigdy nie powinnismy oczekiwad, ze kamien
kiedykolwiek przejawi jakie$ cechy ozywienia, Odzibueje a priori dostrzegaja
mozliwosci ozywienia wéréd pewnych klas obiektéw w okreslonych okoliczno-
$ciach®. Odzibueje, podobnie jak my, generalnie nie postrzegaja kamieni jako
ozywionych. Kluczowym sprawdzianem jest doswiadczenie. Czy jest dostepne
jakie$ osobiste swiadectwo? W odpowiedzi na to pytanie mozemy stwierdzi¢,
ze zdaniem informatoréw widziano, jak kamienie sie poruszaja, jak niektoére
kamienie wykazuja inne cechy ozywienia i ze Krzemieri?, jak zobaczymy, jest
przedstawiany w ich mitologii jako zywa postac.

Stary cztowiek, do ktérego skierowalem ogdélne pytanie o ozywiony charakter
kamieni, byl tym samym informatorem, ktéry powiedzial mi, ze podczas ceremo-
nii Midewiwin, ktérej przewodzit wéwczas jego ojciec, widziat , ruch wielkiego
okraglego kamienia”. Stwierdzil, Ze jego ojciec wstat i raz czy dwa obszed! Sciezke.
Wréciwszy na swoje miejsce, zaczat $piewac. Kamien zaczat sie poruszag, ,poda-
zajac $ladem starego wokoét namiotu?®, toczac sie w kétko, widziatem to kilka
razy iinni tez to widzieli"*. Ozywienie kamienia bylo w tych okolicznosciach
uznane za demonstracje magicznej mocy ze strony Midé. Nie byt to dobrowolny
akt zainicjowany przez kamien uwazany za zywy byt. Istnialy inne rodzaje

2 Uwazam, Ze Jenness razaco przesadza, gdy stwierdza: ,Dla Odzibuejow (...) wszystkie obiekty
s obdarzone zyciem (...)” (Jenness 1935: 21). Gdyby to byta prawda, ich przynaleznos¢ do
gramatycznej kategorii niezywotnosci bylaby rzeczywiscie zagadkowa. W bardziej wyrafinowa-
nych ramach nowoczesnej myéli biologicznej odzibuejska postawa nie jest catkowicie naiwna.
N.W. Pirie [(1937: 12-13) - przyp. ttum.] zwraca uwagg, ze stowa , zycie” i ,zy¢” zostaly zapo-
zyczone przez nauke z jezyka potocznego i nie sa juz dalej uzyteczne. ,Zycie nie istnieje, nie
jest bytem w sensie filozoficznym: tkwi ono w postawie umystu wobec tego, co obserwowane”
[(Pirie 1953: 242) - przyp. ttum.].

2 Posta¢ mitologiczna nazywana po odzibuejsku Biiwaanag (przyp. ttum.).

Z Mowa tu o midewigaan - rozlegltym, podiuznym, zorientowanym wzdtuz osi wschéd - zach6d
szalasie ceremonii Midewiwin (przyp. thum.).

% Notatki terenowe. Od tego samego Indianina otrzymatem gladko zaokraglony kamyk, liczacy
okoto dwoéch cali dtugosci i péttora cala szerokosci [ok. 5 cm na 3,8 cm - przyp. ttum.], ktéry dat
mu jego ojciec. Powiedzial mi, zebym lepiej trzymat go w blaszanym pudelku, bo moze , uciec”.
Inny czlowiek, Ketegas [Getagaash vel John Keeper z rodu Jesiotra z Little Grand Rapids, syn
Alexa Keepera - przyp. ttum.], zdat mi relacje z okolicznosci, w ktérych zdobyt kamieri o cechach
ozywienia i wielkiej wartosci leczniczej. Ten kamieni miat ksztatt jaja. Posiadal pewne ciemne
niewyrazne wzory, ktére mezczyzna zinterpretowat jako reprezentacje trojga swoich dzieci
i siebie. ,Mozesz nie uwazag, ze ten kamien jest zywy - powiedzial - ale on jest zywy. Moge
sprawié, ze sie poruszy” (nie zademonstrowat mi tego). Nastepnie stwierdzil, ze dwukrotnie
pozyczal kamieri na noc chorym ludziom. Za kazdym razem rano znajdowat go w kieszeni.
Ketegas trzymatl go w malym skérzanym pokrowcu, ktéry dla niego sporzadzit.
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obdarzonych cechami ozywienia duzych otoczakéw, ktére w przesztosci zwigzane
byly z Midewiwin. Méj przyjaciel wodz Berens® mial jeden z nich, ale kamieri nie
posiadat juz tych atrybutéw. Jego kontury sugerowaly obecnosé¢ oczu i ust. Kiedy
Zolte Nogi*, pradziadek wodza Berensa, byl przywédca Midewiwin, uderzat
w kamieri nowym nozem. Wtedy kamien otwieral usta, a Z6tte Nogi wkladat
do nich palce i wyjmowat skérzany woreczek z lekiem. Po wymieszaniu pewnej
ilosci tego leku z woda podawat roztwoér. Obecni wypijali po matym tyku® 2.

Jedli zatem kamienie nie tylko gramatycznie sa zywotne, ale w szczegol-
nych wypadkach zaobserwowano, ze wykazuja cechy ozywienia, takie jak ruch
w przestrzeni i otwieranie ust, dlaczego nie mialyby by¢ od czasu do czasu
postrzegane jako posiadajgce cechy ozywienia ,wyzszego” rzedu? Urzeczywist-
nienie tej mozliwosci ilustruje nastepujaca anegdota.

Bialy handlarz, kopiac grzadke z ziemniakami, wydobyl duzy kamier
podobny do tego, o ktérym wlasnie wspominalem. Postat po Johna Ducka®,
Indianina, przywdédcy wibano, wspélczesnej ceremonii odbywajacej sie w kon-
strukcji*® podobnej do uzywanej w Midewiwin. Handlarz wskazat na kamien,
moéwiac, ze musi nalezeé do jego szatasu. John Duck nie wydawat sie z tego zado-
wolony. Pochylit si¢ i cicho przeméwit do otoczaka, pytajac, czy ten kiedykolwiek
znajdowatl sie w jego szalasie. Wedlug Johna kamieri odpowiedziat przeczaco.

Jest oczywiste, ze John Duck spontanicznie ustrukturyzowatl sytuacje
w spos6b zrozumialy w kontekscie odzibuejskiego jezyka i kultury. Méwie-
nie do kamienia unaocznia, jak gleboka jest kategorialna réznica w orientacji
poznawczej miedzy Odzibuejami a nami. Zaluje, Ze moje notatki terenowe nie
zawierajg informacji o bezposrednim zwracaniu sie do kamieni w pozostatych
wzmiankowanych przypadkach. Ale réwnie dobrze mogto do tego dochodzié.
Niemniej jednak w anegdocie opisujacej zachowanie Johna Ducka postuzenie
sie przez niego mowa jako srodkiem komunikacji podnosi ozywiony status oto-
czaka do poziomu interakcji spotecznej wlasciwej istotom ludzkim. Na podstawie
obserwacji mozemy po prostu powiedzie¢, ze kamien byl traktowany jakby byt

» William Berens (1866-1947) z rodu Losia - przywodca polityczny spolecznoéci Berens River
w latach 1917-1947, syn Jacoba Berensa (ok. 1832-1916) - pierwszego w regionie ,wodza trak-
tatowego”, sygnatariusza Traktatu nr 5 w 1875 roku; najwazniejszy rozméwca Hallowella, jak
réwniez jego przewodnik, ttumacz i przyjaciel (przyp. ttum.).

% Zolte Nogi (Ozaawashkogaad) z rodu Eosia - stawny uzdrowiciel, zaklinacz i przywédca
Midewiwin w Jackhead i Pigeon River, zyjacy pod koniec XVIII wieku po zachodniej stronie
jeziora Winnipeg, zmarty przed rokiem 1830 (przyp. thum.).

7 Zolte Nogi uzyskat informacje o tym nadzwyczajnym kamieniu we gnie. Ujawniono mu
jego dokladna lokalizacje. Wystal po niego dwoéch innych Indian. Ludzie ci, podazajac za
wskazéwkami, odnaleZli kamien na Birch Island [obecnie Egg Island - przyp. ttum.] polozonej
posrodku jeziora Winnipeg, jakies trzydziesci mil [ok. 48 km - przyp. ttum.] na potudnie od
ujécia Berens River.

% Leczacy w ten sposob uzdrowiciel nazywany jest w jezyku odzibuejskim mina’o (przyp. ttum.).
? John Duck vel Makochens z rodu Kaczki z Little Grand Rapids - uzdrowiciel, zaklinacz
i przywo6dca Waabanoowiwin, syn George’a Ducka vel Zhiishiibensa (przyp. thum.).

% Mowa tu o rozlegtym (mierzacym ok. 12 m na 4,5 m), zorientowanym wzdtuz osi wschéd -
zachdéd, odkrytym szalasie ceremonii Waabanoowiwin (przyp. thum.).
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,0sobg” anie ,rzecza” i nie wyciggac¢ wniosku, ze obiekty tej klasy Odzibueje silg
rzeczy konceptualizujg jako osoby.

Mozna by poczynic¢ dalsze uwagi nad relacjami miedzy odzibuejskim mysle-
niem, obserwacjami i zachowaniem oraz gramatyczna klasyfikacja obiektéw, ale
mam nadziejg, ze zostalo powiedziane wystarczajaco duzo, aby pokazad, ze nie
tylko cechy ozywienia, ale nawet atrybuty ,osobowe” moga by¢ rzutowane na
obiekty, ktére dla nas wyraznie naleza do fizycznej kategorii nieozywione;j.

,Osoby” odzibuejskiej mitologii

Odzibueje wyrézniaja dwa typy tradycyjnych narracji ustnych: 1. ,Wiesci lub
nowiny” (tibdtcamowin®), tj. anegdoty lub historie odnoszace si¢ do wydarzen
z zycia ludzi (dnicindbek). Ich tematyka rozcigga sie od codziennych wypadkéw,
poprzez bardziej wyjatkowe doswiadczenia, az po opowiesci ocierajace sie
o legende (mozna powiedzied, ze wspomniane juz anegdoty, cho¢ nieformalne,
naleza do tej klasy). 2. Mity (dtiso'kanak®)®, tj. $wiete opowiesci, ktore sa nie tylko
tradycyjne i sformalizowane, ale ich opowiadanie jest ograniczone przez pore
roku i po trosze zrytualizowane. Znamienne dla tych historii jest to, ze postaci
w nich wystepujace uwazane sa za zywe istoty egzystujace od niepamietnych
czasow. Chociaz istnieje poczatek w wyniku narodzin i tymczasowe lub trwate
zmiany formy w wyniku transformacji, nie ma bezposredniego stworzenia.
Niezaleznie od tego, czy ludzkie, czy zwierzece z wygladu lub imienia, gtéwne
postaci mitéw zachowuja sie jak ludzie, chociaz wiele ich dziatan jest przedsta-
wianych w czasoprzestrzennych ramach o wymiarach raczej kosmicznych niz
przyziemnych. Pomiedzy nimi oraz miedzy nimi a dnicinibek zachodzi , interak-
cja spoleczna”.

Pewien uderzajacy fakt daje bezposrednia jezykowa wskazéwke o stosunku
Odzibuejéw do tych postaci. Kiedy uzywaja terminu dtiso'kanak, nie odnosza sie
do tego, co nazwalem ,korpusem opowiesci”. Termin ten opisuje - jak bysmy to
okreslili - bohateréw owych historii; dla Odzibuejéw sa to zyjace ,,0soby” z klasy
innejniz ludzka. Jak stwierdzit wiele lat temu William Jones: ,Mity sa uwazane za
$wiadome byty, obdarzone moca mysli i dziatania” (Jones 1919: 574). Synonimem
tej klasy os6b sa ,nasi dziadkowie”.

O dtiso'kanak, czyli ,naszych dziadkach”, nigdy nie ,méwi si¢” od niechce-
nia wéréd Odzibuejow. Kiedy mity sa opowiadane w dlugie zimowe noce, jest
to rodzajem wezwania. ,Nasi dziadkowie” lubig to i czesto przychodza postu-
chaé, o czym sie méwi. W zamierzchlych czasach jedna z tych istot (Wisekedjak™*)
miala powiedzie¢ do pozostatych: ,Postaramy sie zrobi¢ wszystko, by dogadza¢

31 We wspolczesnej pisowni odzibuejskiej: 1p. dibaajimowin, Im. dibaajimowinan (przyp. thum.).
2 We wspolczesnej pisowni odzibuejskiej: 1p. aadizookaan, Im. aadizookaanag (przyp. ttum.).

¥ Formy pokrewne mozna znalez¢é w zestawieniu terminéw , literackich” - kri i odzibuejskich -
autorstwa Chamberlaina (1906).

¥ We wspolczesnej pisowni odzibuejskiej: Wiisakejaak (przyp. ttum.).
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dnicindbek, dopoki ktérykolwiek z nich istnieje, tak aby nigdy o nas nie zapomnieli
i zawsze o nas méwili”.

Jest zatem jasne, ze Odzibueje, cho¢ postuguja sie formalna opowiescig, kiedy
,moéwia” o tych bytach, nie opowiadaja o postaciach fikcyjnych. Wrecz prze-
ciwnie, to, co nazywamy mitem, jest przez nich uwazane za prawdziwy opis
wydarzen z przesztych zywotéw zyjacych ,,0s6b"%. Z tego powodu opowiesci te
sq istotne dla zrozumienia sposobu, w jaki ich pole fenomenalne jest kulturowo
ustrukturyzowane i ujmowane poznawczo. Jak zauwazy! David Bidney: , Pojecie
mitu odnosi si¢ do przyjetych wierzen i przekonan, tak wiec to, co jest Swietg
prawda dla wyznawcy, jest czystym «mitem» i «fikcjg» dla niewierzacego lub
sceptyka (...). Mity oraz magiczne opowiesci i praktyki sa akceptowane wiaénie
dlatego, ze ludy przednaukowe nie uwazaja ich jedynie za «mity» lub «magie».
Dopiero po $wiadomym zaakceptowaniu rozréznienia miedzy mitem a nauka
zdobyty krytyczny wglad wyklucza wiare w magie i mit oraz ich akceptacje”
(Bidney 1953: 166). Mity wziete za dobra monete stanowig pierwszorzednej jako-
Sci wiarygodne Zrédlo sluzace wycigganiu wnioskéw na temat odzibuejskiego
ogladu $wiata. Podsuwaja podstawowe dane o niewyrazonych wprost, niesfor-
malizowanych i niepodlegajacych analizie pojeciach, ktérych uogoélnierr nie
mozna oczekiwac od informatoréw. Z tego punktu widzenia mity sa w szerokim
ujeciu analogiczne do konkretnego materiatlu tekstowego, na ktérym opiera sie
jezykoznawca, kiedy poprzez analize i abstrahowanie wyprowadza kategorie
gramatyczne i zasady jezyka.

W formalnych definicjach mitu (np. w Concise Oxford Dictionary i Dictionary
of Psychology Warrena) czesto méwi sig, ze temat takiej opowiesci dotyczy nie
tylko postaci fikcyjnych, ale takze ,0s6b nadprzyrodzonych”. Stosowanie tego
drugiego okreslenia do postaci z odzibuejskich opowiesci jest catkowicie mylace,
chocby z tego powodu, ze pojecie nadprzyrodzonosci zaklada pojecie przyrodzo-
nosci*. Tego drugiego pojecia nie ma w mysli odzibuejskiej. Jest nieszczesciem,
ze dychotomia naturalne - nadprzyrodzone¥ jest tak uporczywie przywotywana
przez wielu antropologéw opisujacych poglady ludzi zyjacych w kulturach
innych niz nasza wlasna. Jezykoznawcy juz dawno nauczyli sie, Ze nie mozna
opracowywac gramatyk jezykow ludéw niepismiennych, uzywajac do tego jako
ram pojeciowych indoeuropejskich form jezykowych. Lovejoy zwrdcil uwage,
ze ,$wiete stowo «natura» jest prawdopodobnie najbardziej niejednoznacznym
stowem w stowniku ludéw europejskich (...)” (Lovejoy, Boas 1935: 12; zob. Lovejoy

% Przejawiona postawa w zaden sposob nie jest wlasciwa jedynie Odzibuejom. Prawie p6t wieku
temu Swanton zauwazyl, ze: , Jednym z najbardziej rozpowszechnionych bledéw ijednym z tych
najbardziej niefortunnych dla folklorystyki i mitoznawstwa poréwnawczego, jest bezrefleksyjna
klasyfikacja mitu jako fikcji (...)” [(Swanton 1910: 5) - przyp. ttum.]. Wrecz przeciwnie, jak stwier-
dza: ,Mozna $mialo powiedzie¢, ze wigkszos¢ mitow odnalezionych na znacznych obszarach
byta uwazana przez plemiona, wsréd ktérych zostaly zebrane, za opowiedci o prawdziwych
wydarzeniach” [(Swanton 1910: 3) - przyp. ttum.].

% W oryg. ang. the concept of “supernatural” presupposes a concept of the “natural” (przyp. thum.).
% W oryg. ang. natural-supernatural (przyp. ttum.).
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1948: 69), a antyteza naturalne - nadprzyrodzone ma w mysli zachodniej swoja
wlasna ztozona historie®.

Dla Odzibuejéw na przyklad gizis (§wiatto dnia, storice) wcale nie jest obiek-
tem naturalnym w naszym rozumieniu. Nie tylko ich koncepcja, w ktérej storice
jest ,osoba” z klasy innej niz ludzka, jest odmienna. Jeszcze wazniejszy jest brak
pojecia uporzadkowanej regularnoéci ruchu, ktére jest nieodtacznym elementem
naszego naukowego ogladu. Odzibueje nie zywia zadnej uzasadnionej pewno-
Sci, ze zgodnie z prawem naturalnym slorice bedzie ,wschodzi¢” dzierr po dniu.
W rzeczy samej Tcakdbec®, mityczna postaé, niegdys zastawil sidla na trasie storica
i schwytal je. Zapadly ciemnoéci, ktére trwatly, dopoki ludzie nie wystali myszy,
aby ta uwolnila storice i by $§wiatto dzienne powrdcilo. Inna historia (nie mit)
opisuje, jak dwoch starcow rywalizowalo ze soba o $wicie o to, ktory lepiej kieruje
ruchami storica.

Pierwszy starzec powiedzial do swojego towarzysza: ,Zbliza sie wlasnie wschod
storica i niebo jest czyste. Kaz storicu wsta¢ natychmiast”. Drugi starzec powie-
dziat zatem do stonica: ,Méj dziadku, wstan szybko”. Gdy tylko to powiedziat,
storice wystrzelitlo w niebo jak z procy. ,Teraz ty sprébuj” - powiedziat do swo-
jego towarzysza. ,Zobacz, czy mozesz sprawic, ze zajdzie”. Pierwszy mezczyzna
powiedziat zatem do storica: ,M6j dziadku, raz jeszcze zakryj swoja twarz”. Kiedy
to powiedzial, storice znéw zaszlo. ,Mam wiecej mocy niz ty” - powiedziat do
drugiego starca. ,Storice nigdy nie zachodzi, gdy dopiero co wzejdzie”.

Mozemy wnioskowaé, ze dla Odzibuejéow kazda regularnoé¢ w ruchach
sforica ma ten sam charakter, co nawykowe czynnosci istot ludzkich. Oczywiscie
istnieja pewne oczekiwania, ale czasami moga wystapi¢ przejsciowe odchylenia
w zachowaniu ,spowodowane” przez inne osoby. Przede wszystkim jakiekolwiek
pojecie bezosobowych sit , naturalnych” jest catkowicie obce mysli odzibuejskiej.

Poniewaz orientacja poznawcza Odzibuejéw jest kulturowo ukonstytuowana
i tym samym obecne jest psychologiczne ,nastawienie”, nie mozemy zaktadac,
ze obiekty takie jak slorice sa postrzegane przez nich jako obiekty naturalne
w naszym rozumieniu. Gdyby tak byto, anegdota o starcach nie mogtaby zostac
uznana za opis rzeczywistego zdarzenia obejmujacego przypadek ,interakcji
spolecznej” miedzy istotami ludzkimi a osoba inng niz ludzka. W konsekwencji
bledem byloby stwierdzenie, ze Odzibueje ,personifikuja” obiekty naturalne.
To by sugerowalo, ze w pewnym momencie w przeszlosci storice byto przez
nich postrzegane jako rzecz nieozywiona i materialna. Oczywiscie nie ma na
to dowodow. Ten sam wniosek dotyczy calego obszaru ich orientacji poznawczej
wzgledem obiektéw ich $wiata.

% Zob. np. Collingwood 1945, jak rowniez uwagi w Randall 1944: 355-356. Na temat stosowal-
noéci dychotomii naturalne - nadprzyrodzone w wypadku kultur pierwotnych - zob. van der
Leeuw 1938: 544-545 [wyd. pol. 1997: 468-469 - przyp. ttum.]; Kelsen 1943: 44; Bidney 1953: 166.
¥ We wspolczesnej pisowni odzibuejskiej: Jakaabesh (przyp. ttum.).
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Na przyktad Cztery Wiatry i Krzemien s piecioraczkami. Przyszly na $wiat
z (nienazwanej) matki o ludzkich cechach, ktéra zyta w bardzo odleglej przeszto-
Sci. Jak zobaczymy w dalszej czesci, postac ta, podobnie jak inne postaci z mitéw,
moze mie¢ cechy antropomorficzne, nie bedac uwazana za istote ludzka. W tym
kontekscie jest ona dtiso'kanak, tak jak reszta. Najpierw narodzity sie Wiatry, potem
,wyskoczyl” Krzemien, rozrywajac ja na kawatki. Jest to oczywiscie bezposred-
nia aluzja do jego nieozywionych, kamiennych wlasciwosci. Zostal on pdzniej
ukarany za tak pospieszne wyjscie. Gdy walczyl z Misibos* (Wielkim Zajacem),
kawalkijego ciala zostaly odlupane, a rozmiary pomniejszone. , Te kawalki odfa-
mane z twojego ciata moga pewnego dnia przydac sie ludziom” - powiedziat do
niego Misdbos. , Ale poki ziemia trwac bedzie, nie bedziesz juz wigkszy. Nigdy
juz nikogo nie skrzywdzisz”.

Na tle tego , historycznego” wydarzenia byloby rzeczywiscie dziwne, gdyby
krzemieniowi przystugiwata gramatyczna kategoria niezywotnosci. Istnieje spe-
cjalny termin opisujacy kazdy z czterech wiatréw, ktére sa od siebie odréznione,
ale nie ma liczby mnogiej na ,wiatry™!. Wszystkie one sa ozywionymi istotami,
ktorych ,,domy” okreslaja cztery kierunki Swiata.

Konceptualna reifikacja Krzemienia, Wiatréw i Storica jako oséb innych niz
ludzkie stanowi przyktad $wiatopogladu, w ktérym nie ma miejsca na dychotomie
naturalne - nadprzyrodzone. A przedstawienie tych istot jako postaci w ,, praw-
dziwych” opowie$ciach wzmacnia ich realnos¢ za pomoca narzedzia kulturo-
wego, ktore jednoczesnie obrazuje istotne role, jakie peinig w interakcji z innymi
osobami jako sily niezbedne dla funkcjonowania zunifikowanego kosmosu.

Cechy antropomorficzne a osoby inne niz ludzkie

Jedli chodzi o dziatanie i motywacje postaci w mitach sa nie do odréznienia od
0s6b ludzkich. Pod tym wzgledem zaréwno w zyciu, jak i w micie osoby ludzkie
i inne niz ludzkie mozna oddzieli¢ od istot ozywionych, takich jak zwyczajne
zwierzeta (Im. awésiak*?), oraz obiektéw, ktérym przystuguje gramatyczna kate-
goria niezywotnosci. Jednoczesnie nalezy zauwazy¢, ze w mitach ,,osoby” z klasy
innej niz ludzka nie zawsze przedstawiaja soba ludzki wyglad. W zwigzku z tym
mozemy zapytac: Jakie stale atrybuty unifikuja pojecie osoby? Jaki jest zasadniczy
sens pojecia osoby w odzibuejskim mysleniu? Mozna od razu stwierdzi¢, ze cechy
antropomorficzne wygladu zewnetrznego nie sa najwazniejszymi atrybutami.

% We wspoélczesnej pisowni odzibuejskiej: Misaabooz (przyp. thum.).

#1 Cho¢ w jezyku odzibuejskim kazdy z czterech wiatréw opisywany jest odrebnym rzeczowni-
kiem, nie ma w nim rzeczownika pospolitego , wiatr”, a samo zjawisko wyrazane jest za pomoca
czasownika nieprzechodniego noodin, ktéry znaczy tyle co ,jest wietrznie”, , wieje wiatr”, ,jest
wiatr” (przyp. ttum.).

2 We wspolczesnej pisowni odzibuejskiej: Ip. awesiinh, Im. awesiinyag. Nalezy doda¢, ze awe-
siinyag oznacza dzikie zwierzeta, ktore s pojeciowo odrézniane od awakaanag, czyli zwierzat
udomowionych (przyp. ttum.).
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Prawda jest, ze niektérym niezwykle waznym postaciom w mitach dana jest
forma wyraznie ludzka. Przyktadami sa Wisekedjak i Tcakdbec. Poza tym maja
jednak swoje wlasne cechy charakterystyczne. Pierwszy ma wyjatkowo dlugie
pracie, a drugi jest bardzo malych rozmiaréw, cho¢ obdarzony jest wielka moca.
Nie ma réwnowaznych postaci kobiecych. Dla poréwnania Krzemien i Wiatry
maja ludzkie cechy przez implikacje; narodzily sie z , kobiety”, tak jak rodza sie
istoty ludzkie; méwig i tak dalej. Z drugiej strony, Najwyzszy Bog Odzibuejow
jest postacia bardzo oddalong, ktéra w ogdle nie pojawia sie w mitologii. Mowi
sie o nim jako o ,,0sobie”, cho¢ postac ta nie ma nawet cech piciowych. Jest to moz-
liwe, poniewaz w jezyku odzibuejskim nie ma rodzaju gramatycznego. W kon-
sekwencji istota ozywiona nalezaca do kategorii os6b moze funkcjonowac w ich
mysleniu bez wyraznie przypisanej plci lub innych cech antropomorficznych.
Istoty ,widziane” w snach (pawdganak®) sa ,0sobami”; to, czy posiadaja atrybuty
antropomorficzne, czy nie, jest incydentalne. Inne istoty z kategorii osoby, ktérych
antropomorficzny charakter jest nieokreslony lub niejednoznaczny, to tak zwani
~wladcy” czy tez ,wlasciciele” zwierzat lub gatunkéw roslin. Poza tym moéwi
sig, ze pewne procedury uzdrowicielskie i zaklinanie maja za patronéw istoty
osobowe inne niz ludzkie.

Jesli teraz przyjrzymy sie orientacji poznawczej Odzibuejéw wzgledem
Ptakéw Grzmotu, stanie sie jasne, dlaczego antropomorfizm nie jest stala cecha
odzibuejskiego pojecia osoby. Istoty te rowniez ukazujg autonomiczng nature
odzibuejskiej reifikacji. Odnajdujemy tu bowiem twoércza synteze obiektywnej
,naturalistycznej” obserwacji polaczonej z subiektywnoscia doswiadczen sen-
nych i tradycyjna narracja mityczna, ktéra, przyjmujac charakter zywego obrazu,
nie jest ani personifikacja zjawiska naturalnego, ani catkowicie zwierzo- lub
czlekopodobnym bytem. Nie mozna jednak zaprzeczy¢, ze we wszech$wiecie
Odzibuejéw Ptaki Grzmotu sa ,0sobami”.

Odkrylem, ze moich odzibuejskich przyjaciét w takim samym stopniu dzi-
wita koncepcja biatego cztowieka, ze grzmoty i blyskawice to zjawiska naturalne,
jak to, ze Ziemia jest okragla a nie ptaska. Przy niejednej okazji naciskano na
mnie, zebym wytlumaczyt, czym jest grzmot i btyskawica, ale watpie, czy moje
mato przekonujace wysitki miaty dla nich wiele sensu. Jednego jestem pewien:
moje wyjaénienia pozostawily ich wilasne przekonania catkowicie niewzruszo-
nymi. Nie jest to dziwne, gdy weZmiemy pod uwage, ze nawet w naszym natu-
ralistycznym ukladzie odniesienia grzmoty i btyskawice postrzegane sa jako
nieprzejawiajace cech obiektéw nieozywionych. Wrecz przeciwnie, stwierdzono,
ze grzmoty i blyskawice naleza do zjawisk naturalnych o pewnych cechach
,obiektow osobowych™*. Nalezy wzia¢ pod uwage, ze u podstaw odzibuejskiego
pogladu moze leze¢ naiwne do$wiadczenie percepcyjne. Jednak rzeczywisty
konstrukt myslowy znajduje sie na zupelnie innym poziomie: dlaczego ptasi

# We wspolczesnej pisowni odzibuejskiej: Ip. bawaagan, Im. bawaaganag (przyp. thum.).

# Krech i Crutchfield pisza: ,Chmury i burze, i wiatry sa doskonatymi przyktadami obiektow
w polu psychologicznym, ktére obdarzone sa postrzegana mobilnoscig, kaprysnoscia, przyczy-
nowoscia, moznoscia zagrazania i nagradzania” (Krech, Crutchfield 1948: 10).
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wizerunek jest centralnym elementem odzibuejskiej koncepcji istoty, ktorej
przejawami sa grzmot i blyskawica? U Odzibuejéw, z ktérymi pracowalem,
rdzen wyrazowy oznaczajacy ptaka, jak i Ptaka Grzmotu (pinési; Im. pinésiwak®),
jest taki sam. Ponadto ptasie cechy Ptakow Grzmotu sa jeszcze wyrazZniejsze.
Konceptualnie naleza one do tej samej grupy co ptaki drapiezne*, ktérych kilka
gatunkéw wystepuje w ich otoczeniu.

Co szczegoblnie ciekawe, o ptasim charakterze Ptakéw Grzmotu nie decyduje
wylacznie arbitralny wizerunek. Fenomenalnie grzmot wykazuje wiasciwosci
~behawioralne”, ktére sg analogiczne do zachowan ptakéw w tym regionie
(por. Hallowell 1934b). Wedlug obserwacji meteorologicznych srednia liczba dni
burzowych wynosi jeden w kwietniu, wzrasta do pieciu w $rodku lata (w lipcu),
a nastepnie spada do jednego w pazdzierniku. A jeéli spojrzy sie na kalendarz
wedrowek ptakéw, widaé, ze gatunki zimujgce na potudniu zaczynaja pojawiac
sie w kwietniu i w wigekszosci znikaja nie pézniej niz w pazdzierniku, stanowiac
zwykly widok podczas miesiecy letnich. Ptasi charakter Ptakéw Grzmotu mozna
do pewnego stopnia zracjonalizowaé w odniesieniu do faktéw przyrodniczych
iich obserwacji.

Jednakze dowody na istnienie Ptakéw Grzmotu nie opieraja si¢ wylacznie na
powiazaniu rozlegania sie grzmotéw z migracja letnich ptakéw i rzutowaniu tych
zjawisk na ptasi wizerunek. Kiedy goscitem u Odzibejow, zyt wéréd nich Indianin,
ktéry jako chlopiec w wieku okoto dwunastu lat widzial pinési na wtasne oczy.
Gdy podczas poteznej burzy wybiegt ze swojego namiotu, zobaczyt, ze na skatach
lezy dziwny ptak. Pospieszyt z powrotem, zeby zawola¢ rodzicéw, ale kiedy ci
przybyli, ptak zniknat. Byl pewien, ze byt to Ptak Grzmotu, ale jego rodzina byla
sceptyczna, poniewaz jest czyms$ niestychanym, zeby zobaczy¢ w taki sposéb
pinési. Sprawa jednak zostata zakorniczona, a Swiadectwo chlopca zaakceptowane,
gdy mezczyzna, ktdry snit o pinési, potwierdzil opis chlopca¥. W dalszej czesci
okaze sig, dlaczego doswiadczenie senne bylo decydujace. W tym miejscu nalezy
jednak dodag, ze wielu Indian twierdzi, ze widzialo gniazda Ptakéw Grzmotu;
opisuje sie je zwykle jako zbiorowiska duzych kamieni, majace ksztalt ptytkich
mis, ktére znajduja sie w wysokich i niedostepnych miejscach regionu.

Jedli przejdziemy teraz do mitéw, okaze sig, ze jeden z nich traktuje dos¢
szczegotowo o Ptakach Grzmotu. Dziesieciu niezonatych braci mieszka razem.

* We wspoélczesnej pisowni odzibuejskiej: Ip. binesi, Im. binesiwag (przyp. ttum.).

% W oryg. ang. hawks. Nalezy zaznaczy¢, ze w amerykanskim angielskim stowo hawks oznacza
r6zne ptaki drapiezne, takie jak myszolowy (w Europie zwane buzzards) czy krogulce (w Europie
znane pod nazwa sparrow hawks, ktéra w Ameryce Pétnocnej jest z kolei potocznym okreéleniem
pustutek amerykanskich). W materiatach archiwalnych pozostawionych przez Hallowella mozna
odnalez¢ informacje o trzech gatunkach ptakéw drapieznych reprezentowanych w krainie
Ptakow Grzmotu: sokole wedrownym (amer. ang. duck hawk), pustulce amerykarniskiej i orle
przednim (przyp. thum.).

¥ Chtopcem tym byl Peter Berens z rodu Losia z Berens River - syn Jima Berensa, brata Jacoba
i Alberta. W materiatach archiwalnych dotyczacych tej sprawy mowa jest jednak nie o mezczyz-
nie, ale o kobiecie, ktérej sen potwierdzit relacje Petera, jak réwniez o tym, ze chlopiec obozowat
w poblizu Flathead Point nie z rodzicami, ale ze stryjostwem (przyp. thum.)
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Najstarszy nazywa sie Mitcikiwis*®. Tajemnicza gospodyni, ktérej nigdy nie
widzieli, ragbie drewno i rozpala ogien, a ten zawsze juz plonie, gdy wracaja z cato-
dziennego polowania. Pewnego dnia najmiodszy brat natyka sie na nig i poslu-
bia. Mitcikiwis jest zazdrosny i zabija ja. Powrécitaby do zycia, gdyby jej maz
nie ztamat natozonego przez nia tabu. Okazuje si¢ jednak, ze tak naprawde nie
jest ona istotg ludzka, ale Ptakiem Grzmotu, a zatem jednym z bytéw dtiso'kanak
i nieSmiertelnych. Odlatuje do nadziemskiej krainy zamieszkalej przez Ptaki
Grzmotu. Jej maz, po wielu trudnoéciach, dociera tam za nig. Dowiaduje sig, ze
jest szwagrem istot, ktére sg ,wladcami” sokoléw, pustutek i innych gatunkow
ptakoéw tego rodzaju, ktére znal na ziemi. Nie moze rozkoszowac sie spozywa-
nym pokarmem, poniewaz to, co Ptaki Grzmotu nazywaja ,bobrem” jest dla
niego tym, czym zaby i weze na ziemi (prawdziwie naturalistyczny akcent, bo
na przykliad krogulec zywi sie ptazami i gadami). Ze swoimi meskimi powino-
watymi, Ptakami Grzmotu, poluje na olbrzymie weze. Tego rodzaju weze istnieja
réwniez na ziemi, a Ptaki Grzmotu sg ich zaprzysiegtymi wrogami (btyskawice
i grzmoty sa znakiem tego, ze Ptaki Grzmotu $cigaja swoje ofiary). Pewnego dnia
wielki Ptak Grzmotu méwi do swojego ziecia: ,Wiem, ze czujesz sie samotny;
na pewno chcesz zobaczy¢ swoj lud. Pozwole ci teraz wroci¢ na ziemie. Masz
w domu dziewieciu braci, a mi zostato dziewie¢ cérek. Mozesz zabracé je ze soba
na zony dla swoich braci. Bede teraz spowinowacony z ludZzmi na ziemi i bede
dla nich milosierny. Jesli tylko zdotam, nie skrzywdze zadnego z nich”. Nastepnie
kaze corkom sie przygotowac. Wieczorem odbywa sie wielki taniec, a nastepnego
ranka rusza wyprawa. Kiedy docieraja na skraj krainy Ptakéw Grzmotu, zona
mlodzierica méwi do niego: ,,UsiagdZ na moim grzbiecie. Zlap mnie mocno za
szyje i nie otwieraj oczu”. Potem rozlega sie grzmot i mlody czlowiek wie, ze
leca w powietrzu. Po dotarciu na ziemie udaja sie do obozu braci. Kobiety Pta-
kéw Grzmotu, ktére przyjely ludzka postaé, sa entuzjastycznie podejmowane.
Nastepuje kolejna uroczystos¢ i dziewieciu braci poslubia dziewiec sidstr zony
najmtodszego brata.

To koniec mitu, ale kilka uwag jest koniecznych. Co oczywiste, uwaza sie, ze
Ptaki Grzmotu zachowuja sie tak jak istoty ludzkie. Polujg, rozmawiaja i taricza.
Ale analogie te mozna rozciggnac dalej. Ich organizacja spoleczna i terminologia
pokrewienistwa sg dokladnie takie same jak odzibuejskie. Matzeristwo rodzen-
stwa plci zeniskiej (klasyfikacyjnego lub nie) z rodzenstwem plci meskiej czesto
wystepuje wéréd samych Odzibuejéw. W istocie jest ono uwazane za rodzaj
idealnego wzoru. W jednym przypadku, ktéry znam, szesciu rodzonych braci
pobralo sie z grupa szeéciu sidstr z pewnej rodziny. Istnieje zatem konceptualna
cigglos¢ pomiedzy zyciem spolecznym istot ludzkich i Ptakéw Grzmotu, ktéra
jest niezalezna od ptasiej postaci tych drugich. Z mitu wynika jednak, ze ptasia
forma nie jest stala. Wyglad zatem nie moze by¢ traktowany jako trwala i roz-
poznawalna cecha Ptakéw Grzmotu. Sa zdolne do metamorfozy, stad ludzkie
atrybuty, ktérymi sa obdarzone, wykraczaja poza ludzka zewnetrzng forme.

¥ We wspolczesnej pisowni odzibuejskiej: Majiikiwis (przyp. ttum.).
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Konceptualizacja ich jako ,,0s6b” nie jest zwigzana z trwalg ludzka postacig, tak
jak nie jest zwigzana z forma ptaka. A fakt, ze naleza do kategorii dtiso'kanak,
nie stanowi przeszkody, by zstepowaly na ziemie i obcowaty z ludZmi. Opowie-
dziano mi o kobiecie, ktéra twierdzita, ze Wiatr Péinocny* byl ojcem jednego z jej
dzieci. M¢j informator stwierdzil, ze w to nie wierzy; niemniej jednak sadzil, ze
w przeszlosci uznano by to za mozliwe®. Mozemy z tego wysnué¢ wniosek, ze
we wszechswiecie Odzibuejéw koncepcja osoby jako zywej, funkcjonujacej istoty
spolecznej nie tylko wykracza poza pojecie osoby w sensie naturalistycznym, ale
do tego zrywa z ludzkim wygladem jako stalym atrybutem tej kategorii bytow.

Adekwatnos¢ takiego ujecia wobec rzeczywistego zachowania mozna zilu-
strowac jedna prosta anegdota. Informator opowiedzial mi, jak wiele lat wczes-
niej, pewnego letniego popotudnia, siedzial podczas burzy w namiocie razem
ze starym mezczyzna ijego zona™. Grzmoty rozlegaly sie jeden po drugim. Nagle
starzec zwrdcit sie do zony i zapytat: , Styszatas, co zostalo powiedziane?”. , Nie -
odpowiedziala - nie dostyszatlam”. M¢j informator, akulturowany Indianin,
powiedziat mi, ze z poczatku nie wiedzial, o czym starzec i jego zona méwia.
Byt to oczywiscie grzmot. Stary cztowiek pomyslal, Ze jeden z Ptakéw Grzmotu
co$ do niego powiedzial. Reagowat na ten dzwigek w taki sam sposéb, w jaki
odnosilby sie do stéw cztowieka, ktérych nie zrozumial. Zwyczajnos¢ tej uwagi,
anawet trywialny charakter catej anegdoty ukazuja psychologiczna glebie ,rela-
cji spotecznych” z istotami innymi niz ludzkie, ktéra uwidacznia sie w zachowa-
niu Odzibuejéw jako konsekwencja ,nastawienia” poznawczego indukowanego
przez ich kulture.

Metamorfoza jako atrybut os6b

Konceptualizacja Ptakow Grzmotu w mitach i wierzeniach jako istot ozywionych,
ktore, zachowujac swoja tozsamosé, moga zmienia¢ wyglad zewnetrzny i przy-
biera¢ posta¢ ptasig lub ludzka, stanowi przykiad atrybutu , 0s6b”, ktéry cho¢
niewyrazony abstrakcyjnie, ma podstawowe znaczenie w orientacji poznawczej
Odzibuejow.

Metamorfoza wystepuje ze znaczna czestotliwoécia w mitach, w ktérych
osoby inne niz ludzkie zmieniajg swoja forme. Wisekedjak, ktorego pierwotne

¥ Postac¢ mitologiczna nazywana po odzibuejsku Giiwedin (przyp. ttum.).

% Tak naprawde byla to prawdopodobnie racjonalizacja kazirodztwa miedzy matka a synem
[Biindakikiem z rodu Losia z Pauingassi, synem Bizhiwa vel Sandy’ego Owena vel Kepekiishi-
kweyaasha - przyp. thum.]. Ale kobieta nigdy nie zostala ukarana chorobg, ani tez nigdy sie nie
przyznata do tego zwigzku. Poniewaz pogwalcenie zakazu kazirodztwa ma pociagac za soba
tragiczne konsekwencje, w kontekscie odzibuejskiego $wiatopogladu ich brak oraz nieprzyznanie
sie do winy mogty $wiadczy¢ na rzecz jej stow.

1 Wspomnianym malzeristwem byli Pomyslny Wiatr (Naamiwan) vel John Owen z rodu
Losia z Pauingassi (uzdrowiciel, zaklinacz i przywédca Waabanoowiwin) oraz jego zona
Koowin z rodu Pelikana. Rozméwca Hallowella byl z kolei John James Everett z Berens River

(przyp. ttum.).
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cechy sa antropomorficzne, w jednej opowiesci przemienia sie i udaje sie w lot
z geSmi, w innej przybiera posta¢ weza, w jeszcze innej zamienia sie w pniak.
Mezczyzni poslubiaja ,zwierzece” zony niebedace ,tak naprawde” zwierze-
tami. A Mikinik®, Wielki Zotw, zeni sie z czlowiekiem. Dopiero tamiac tabu,
jego malzonka odkrywa, ze poslubila istote bedacq w stanie przybra¢ postac¢
przystojnego mlodzienca.

Bezsensownoé¢ i wieloznacznoséci, mogace zdziwi¢ postronnego czytelnika
tych mitéw, znikaja, gdy zrozumie sig, ze dla Odzibuejéw ,0soby” z tej klasy sa
zdolne do metamorfozy z samej swojej natury. Wyglad zewnetrzny jest tylko
przypadkowym atrybutem bytu. A imiona, pod ktérymi niektére z tych istot sa
powszechnie znane, nawet jedli identyfikujg postac jako ,zwierze”, nie swiadcza
o niezmiennosci formy.

Stith Thompson zwrdécit uwage, Ze mozliwos¢ transformaciji jest ,powszech-
nym zalozeniem w opowieéciach ludowych na calym s$wiecie. Wiele takich
motywow jest jawnie fikcyjnych, ale znaczna ich liczba reprezentuje niestab-
nace wierzenia i zywa tradycje” (Thompson 1946: 258). Przypadek Odzibuejow
nalezy wiasnie do tej kategorii. Swiat mitu nie rézni sie kategorialnie od §wiata
do$wiadczanego przez ludzi w zyciu codziennym. W tym drugim, tak samo
jak w pierwszym, nie da sie wyrysowac ostrych linii dzielacych zywe istoty,
ktérym przystuguje kategoria zywotnosci®®, poniewaz mozliwa jest metamorfoza.
W swojej zewnetrznej manifestacji ani cechy zwierzece, ani ludzkie nie okreslaja
kategorialnych réznic w samym rdzeniu bytu. I nawet pomijajac metamorfoze,
odkrywamy, ze w zyciu codziennym interakcje z nie-ludzkimi bytami z klasy
ozywionej™* sa zrozumiate tylko przy zalozeniu, ze posiadajg one niektodre atry-
buty ,0s6b”.

Jedli chodzi o zwierzeta, to kiedy wiosng szukano w gawrach niedzZwiedzi,
zwracano sie do nich i proszono, zeby wyszly, aby mogly zostac zabite, a nastepnie
przepraszano za to (Hallowell 1926). Ponizszy opis spotkania z niedzwiedziem,
ktory przekazal mi poganiski Odzibuej o imieniu Brzozowy Kij*, pokazuje, co sie
wydarzylo, gdy zwierze bylo traktowane jak czlowiek:

Pewnej wiosny, kiedy bytem na polowaniu, poszedlem w gére matego potoku,
w miejsce, o ktérym wiedzialem, ze czukuczany maja w nim tarto. Zanim dosze-
dtem do bystrza, zobaczylem $wieze niedzwiedzie tropy. Szedtem brzegiem
potoku, a kiedy dotarlem do bystrza, zobaczytem niedzwiedzia, ktéry zblizal
sie do mnie tym samym szlakiem, ktéry obratem. Stanalem za drzewem i kiedy
zwierze bylo jakies trzydziesci jardow® ode mnie, oddatem strzat. Spudtowatem
i zanim zdazylem przetadowaé, niedZwiedz ruszyt prosto na mnie. Wygladat

2 We wspoélczesnej pisowni odzibuejskiej: Mikinaak (przyp.ttum.).

% W oryg. ang. living beings of the animate class (przyp. thum.).

* W oryg. ang. nonhuman entities of the animate class (przyp. thum.).

% Brzozowy Kij (Wiigwaasaatig) vel John Suggashie z rodu Jesiotra - przywoédca polityczny
spotecznosci Pikangikum, syn przywédcy Midewiwin imieniem Zagashkii (przyp. thum.).

% Ok. 27 m (przyp. ttum.).
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na rozwscieczonego, wiec nawet nie drgnalem. Po prostu czekalem tam przy
drzewie. Gdy tylko zblizyt sie do mnie i stanat na tylnych fapach, przylozylem
stopke kolby do jego serca i zatrzymalem go w miejscu. Przypomnialem sobie,
co powtarzal mi ojciec, kiedy bytem chlopcem. Twierdzil, ze niedzwiedz zawsze
rozumie, co do niego moéwisz. Niedzwiedz zaczal gryz¢ kolbe. Potozyt nawet na
niej tapy, tak jak zrobitby to czlowiek, gdyby zamierzal strzelaé. Wciaz z catych sit
powstrzymujac go, powiedziatem do niego: ,Jesli chcesz zy¢, odejdz”, a on puscit
bron i odszedt. Nie niepokoitem niedzwiedzia juz wiecej (Hallowell 1934b: 397).

Te przykiady wystarcza, aby wykaza¢, ze na poziomie indywidualnego
zachowania interakcja Odzibuejow z pewnymi rodzajami roélin i zwierzat
w zyciu codziennym jest w ten sposob ustrukturyzowana kulturowo, ze jednostki
zachowuja sie tak, jakby miaty do czynienia z ,,0sobami”, ktére rozumiejg, co sie
do nich méwi, jak réwniez posiadaja zdolnosci wolicjonalne. Z punktu widze-
nia do$wiadczenia percepcyjnego, jesli weZmiemy pod uwage tylko czynniki
zwigzane z miejscem i czasem spotkania Brzozowego Kija z niedZwiedziem, jego
zachowanie wydaje sie specyficzne i nie do korica wyjasnione. Ale jesli odwotamy
sie do odzibuejskich pojeé natury istot ozywionych, zachowanie to staje sie dla
nas czytelne. Mozemy zrozumie¢ czynniki wplywajace na jego definicje sytuacji
i funkcjonalne relacje miedzy percepcja a postepowaniem nabieraja sensu. India-
nin ten nie miat do czynienia ze zwierzeciem o ,,obiektywnych” niedzwiedzich
cechach, ale raczej z ozywiong istotg, ktéra posiadala atrybuty niedzwiedzia,
a takze ,,atrybuty osobowe”. Mozemy wnioskowad, ze byty one postrzegane jako
integralna catos¢. Jestem jednak pewien, ze opowiadajac o tym epizodzie innemu
Indianinowi, Brzozowy Kij nie odniéslby sie do tego, co o niedZwiedziach méwit
mu jego ojciec. Zrobit to z mysla o mnie!

Kiedy zatem przyjmuje sie, ze niedzwiedzie posiadaja ,atrybuty osobowe”,
nie jest zaskoczeniem, ze istnieje bardzo stare, powszechne i niestabnace prze-
konanie, iz czarownicy moga przemieniac¢ sie¢ w niedzwiedzie, aby z wieksza
tatwoscia dopuszczac sie niegodziwosci”. W zwiazku z tym niektére z najlepiej
udokumentowanych §wiadectw metamorfozy istot ludzkich w zwierzeta pocho-
dza z materialu anegdotycznego opisujacego takie przypadki. Nawet wspotczesni
akulturowani Odzibueje majg na to okreélenie. Wszyscy oni wiedza, czym jest
,niedZwiedziolak”, a najnowszy zbiér przekazéw ludowych autorstwa Dorsona,

% Czarownicy moga réwniez przybierac postac innych zwierzat. Peter Jones, nawrécony Odzi-
buej, ktory zaslynat jako kaznodzieja i pisarz, stwierdza, iz sadzi sie o nich, Ze ,zmieniaja sie
w niedzwiedzie, wilki, lisy, sowy, nietoperze i weze. (...) Kilku naszych ludzi poinformowato
mnie, ze widzieli i styszeli czarownice, ktére przybraty ksztatt tych zwierzat, zwlaszcza niedz-
wiedzia i lisa. Powiadaja, ze gdy czarownica w ksztalcie niedZwiedzia jest Scigana, nagle zaczyna
biega¢ wokot drzewa lub wzgoérza, tak by zniknaé na chwile z oczu swoim przesladowcom;
po chwili zamiast niedZzwiedzia widza oni starg kobiete idgca cicho lub wykopujaca korzonki
i wygladajaca niewinnie jak baranek” (Jones 1861: 145).

% W oryg. ang. bearwalk. Nalezy zaznaczy¢, ze anglojezyczna nazwa bearwalk stosowana bywa
wymiennie z bearwalker i jest kalka z jezyka odzibuejskiego, w ktérym makwa-bimose oznacza
osobe poruszajaca sie pod postacig niedZwiedzia (przyp. thum.).
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ktéry zawiera réwniez tradycje indianskich spotecznosci z Gérnego Pétwyspu
Michigan, nosi tytut Bloodstoppers and Bearwalkers. Jeden z informatoréw Dorsona
zrelacjonowal mu to, co zobaczyt:

Kiedy bytem dzieciakiem - mialem z siedemnascie lat - Bark River i Harris Iaczyla
stara nieutwardzona droga; bylo tak zanim wybudowali autostrade. Wracalismy
nocg z Bark River we trzech, jeden z nas byt o kilka lat starszy. Zobaczylismy
za soba blysk. Starszy kolega powiedzial: ,To niedzwiedziolak, dorwijmy go.
Ja stane po drugiej stronie drogi (to byty ledwie koleiny), a wy po tej”. Stalismy
tam i czekaliSmy. Widzialem go zjakies piecdziesiat stop® od nas - tak blisko, jak
teraz stoi twoj samochod. Wygladat jak niedzwiedz, ale z kazdym jego oddechem
mogles zobaczy¢ wyziew ognia. M6j kumpel padl zemdlony. Ten dzielny facet
po drugiej stronie zemdlal. Kiedy niedzwiedz idzie, cala ziemia faluje, jakbys$
chodzil po miekkim blocie albo mchu. Szedl, dokad szed! (Dorson 1952: 30).

Z tego i z innych przykladéw, ktére mozna by mnozy¢, jasno wynika, ze
Indianin i jego towarzysze nie spostrzegli zwyklego niedzwiedzia. W innej, nie-
bedacej osobistym $wiadectwem, anegdocie przekazanej przez Dorsona znaj-
duje sie stwierdzenie, ze Indianin ,,chwycil niedZwiedzia, ktérego juz nie bylo -
zamiast niego stala stara kobieta. Miala przytroczone skérzane sakwy i byla
okryta niedzwiedzim futrem” (Dorson 1952: 29)%*. Mnie réwniez powiedziano,
ze ,niedzwiedziotak” jest ubrany w niedZwiedzie futro. Wszystkie wypowiedzi
tego rodzaju oczywiscie dowodza sceptycznej postawy wobec metamorfozy.
Sa to racjonalizacje jednostek, ktére probuja pogodzi¢ odzibuejskie przekonania
i obserwacje z niedowierzaniem napotykanym podczas kontaktéw z biatymi.

Staroswiecki informator opowiedzial mi, jak kiedys zachorowat i chociaz
zazywal réznorakie leki, zaden mu nie pomagal. Z tego i z innych powodéw
uwierzyl, ze zostal zaczarowany przez pewnego mezczyzne®. Potem zauwazyl,
ze prawie kazdej nocy do jego obozu przychodzil niedzwiedz. Bylo to wyjatkowo
nietypowe, poniewaz dzikie zwierzeta zwykle nie zblizajg sie do ludzkich sie-
dzib. Pewnego razu niedzwiedz wszedlby do wigwamu, gdyby mezczyzna nie
zostal ostrzezony we énie. Jego niepokdj wzrést, poniewaz oczywiscie wiedziat,
Ze czarownicy czesto przemieniajq sie w niedzwiedzie. Kiedy zatem niedzwiedz
pojawil si¢ pewnej nocy, mezczyzna wstal, wyszed! na zewnatrz i krzyknat do

¥ Ok. 15 m (przyp. ttum.).

% Ta racjonalizacja liczy ponad wiek. Odnosi sie do niej John Tanner (1830), zindianizowany
bialy cztowiek, ktéry pod koniec XVIII wieku zostal schwytany jako chtopiec i przez wiele lat
zyl z Ottawami i Odzibuejami. To samo czyni Peter Jones (1861).

¢ Wspomnianym rozméwcg byt Adam Bigmouth vel Gisayenaan z rodu Jesiotra z Little Grand
Rapids, syn uzdrowiciela i zaklinacza Puszczyka (Ochiibaamaansiinsa) vel Adama Bigmoutha Sr.
Mezczyzna, ktory miat mu szkodzié byt jego kuzyn Swiatto Dzienne na Catym Niebie (Dediba-
ayaaban) vel Andrew Strang vel Gladki (Wazhaashkozid) z rodu Jesiotra, syn Bazigwiigaabawa
oraz jego nastepca w roli przywodcy Midewiwin w Poplar Hill. Konflikt miedzy Adamem
Bigmouthem a Swiatlem Dziennym na Catym Niebie byl powtérzeniem $miertelnej rywalizacji
ich ojcéw, bedacych kuzynami réwnoleglymi (przyp. thum.).
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zwierzecia, ze zna jego zamiary. Zagrozil odwetem, jesli niedzwiedz kiedykol-
wiek powrdci. Zwierze ucieklo i nie wrécito nigdy wiecej.

W tym wypadku istnieja psychologiczne paralele do spotkania Brzozowego
Kijja z niedzwiedziem: w obu przypadkach dochodzi do bezposredniego zwrdce-
nia sie do niedzwiedzia jak do osoby i tylko dzieki posiadanej wiedzy na temat tta
kulturowego mozna w pelni zrozumie¢ zachowanie zaangazowanych jednostek.
W wypadku omawianej sytuacji mozemy jednak z cata pewnoscig powiedzie¢, ze
»,zwierze” bylo postrzegane jako istota ludzka o postaci niedZwiedzia; Indianin
grozit odwetem osobie ludzkiej, a nie zwierzeciu.

Pytanie, ktére poruszylem w Culture and Experience w zwiazku z inng aneg-
dotg o ,niedzwiedziotaku”, pojawia sie rowniez w tym wypadku (Hallowell
1955: 176-177). Krétko méwiac, Odzibueje wierza, ze na istote ludzka sktada
sie witalna czastka, czyli dusza, ktéra w pewnych okolicznosciach moze zostac
oddzielona od ciata i tym samym nie trzeba zaklada¢, ze cielesna cze$¢ we wszyst-
kich przypadkach dostownie przechodzi przemiane w forme zwierzeca. Ciato
czarownika moze pozostawaé¢ w wigwamie, podczas gdy jego dusza udaje sie
gdzie indziej i ukazuje si¢ innej osobie w postaci zwierzecia.

Ta interpretacja jest poparta relacja informatora o wizycie jego zmartej
wnuczki. Pewnego dnia plynal kanu po jeziorze. Postawit zaimprowizowany
maszt i uzyt koca jako zagla. Na maszcie usiadl maty ptaszek. Takie zachowanie
ptaka byto wyjatkowo nietypowe. Mezczyzna byt przekonany, ze to nie ptak,
ale jego martwa wnuczka. Pomimo ze jej cialo oczywiscie pozostalo w grobie,
dziecko odwiedzito go w zwierzecej formie.

Tak wiec zaréwno zywi, jak i zmarli ludzie moga przybrac posta¢ zwierzat.
Jedli chodzi o wyglad, nie ma sztywnej granicy, ktéra datoby sie wytyczy¢ miedzy
forma zwierzeca i ludzka, poniewaz mozliwa jest metamorfoza. W doswiadcze-
niu percepcyjnym to, co wyglada na niedzwiedzia, raz moze by¢ zwierzeciem,
a innym razem cztowiekiem. To, co trwa i zapewnia ciaglo$¢ bytu to witalna
czastka, czyli dusza. Dorson trafia w sedno, kiedy podkresla, ze caly proces
socjalizacji w kulturze odzibuejskiej ,odciska na mlodziezy pietno pojeciami
transformacji i «mocy», ztowrogiej lub dobroczynnej, ludzkiej lub demoniczne;j.
Te pojecia lezg u podstaw catej indiafiskiej mitologii i nadaja sens skadinad dzie-
cinnym opowieéciom o bohaterach kulturowych, zwierzecych mezach, przyja-
znych grzmotach i ztodliwych wezach. Idea niedZwiedziotaka doskonale pasuje
do tego Swiata ze snéw - dostownie §wiata ze snéw, bowiem Odzibueje chodza
do szkoty, $nigc” (Dorson 1952: 31).

Wypada zatem skonkludowad, ze zdolnos¢ metamorfozy jest jedna z cech,
ktére tacza ludzi w ich srodowisku behawioralnym z osobami innymi niz ludz-
kie. Jest to jedna z rodzajowych wlasciwosci przejawianych przez istoty z klasy
0s6b. Ale czy jest to zdolno$¢ powszechna i charakteryzujaca w réwnym stopniu
wszystkich czlonkéw tej klasy? Nie sadze. Metamorfoza jest dla odzibuejskiego
umystu znacznikiem ,mocy”. W ramach kategorii oséb moc jest stopniowalna.
Osoby inne niz ludzkie zajmuja najwyzsze miejsce w hierarchii mocy bytéw
ozywionych. Istoty ludzkie nie r6znia sie od nich rodzajem, ale moca. Dlatego
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przyjmuje sie za pewnik, ze wszystkie dtiso'kanak moga przybierac rézne formy.
W wypadku istot ludzkich, chociaz istnieje mozliwo$¢ metamorfozy, a nawet
moze by¢ ona doswiadczana, kazda zewnetrzna manifestacja jest nierozerwalnie
zwigzana z niezwykla moca, stuzaca dobru lub ztu. Moc tego stopnia moze by¢
zdobyta przez ludzi jedynie dzigeki pomocy 0s6b innych niz ludzkie. Czarownicy
moga sie przemieniac tylko dlatego, ze uzyskali moc wysokiego rzedu wiasnie
z tego Zrddta.

Potezni ludzie w odzibuejskim rozumieniu to takze ci, ktérzy potrafia spra-
wié, by nieozywione obiekty zachowywaly sie tak, jakby byly ozywione. Wspo-
mniatem juz wczesniej o Midé, ktéry sprawil, ze kamieri toczyt sie w kotko. Mozna
poda¢ inne przyklady, takie jak ozywienie sznura drewnianych koralikéw lub
ozywienie zwierzecych skér (Hoffman 1891: 205-206). Zaobserwowano réwniez,
ze tego rodzaju jednostki dokonuja transformacji jednego obiektu w drugi, na
przyklad przemieniaja wegle w kule, a popiél w proch strzelniczy albo garsé
gesich piér w ptaki lub owady®. W tych manifestacjach wznosza sie tez do
poziomu mocy, ktéry przejawiaja osoby inne niz ludzkie. W zasadzie podobne
historie mozemy odnalez¢ w mitach.

Pojecie istoty ozywionej samo w sobie nie zaktada zdolnosci do manifesto-
wania najwyzszego poziomu mocy, podobnie jak nie implikuje w kazdym przy-
padku atrybutéw osobowych. W obrebie klasy istot ozywionych manifestacje
mocy sa zréznicowane, podobnie jak posiadanie atrybutéw osobowych. Istota
ludzka moze posiada¢ niewiele wigcej mocy niz kret, jesli w ogoéle ja posiada. Nikt
nie bylby bardziej zaskoczony od Brzozowego Kija, gdyby niedzwiedz, z ktérym
mial do czynienia, nagle przybral posta¢ cztowieka. Z drugiej strony duchowi
,wladcy” réznych gatunkow zwierzat sa z natury potezniico do zasady posiadaja
moc metamorfozy. Byty te, tak jak dtiso'kanak, stanowia jedno ze Zrédet, z ktérych
ludzie mogga starac sie czerpad, aby zwiekszy¢ wlasna moc. Moi odzibuejscy przy-
jaciele czesto przestrzegali mnie, zebym nie sadzit po pozorach. Ubogi, samotny
Indianin ubrany w tachmany moze mie¢ wielka moc; usmiechnieta, sympatyczna
kobieta moze by¢ czarownicg, a mily staruszek czarownikiem (zob. Hallowell
1955: 277-290). Nigdy sie tego nie wie, dopoki nie bedzie okazji, w ktorej ujawni
sie ich moc czynienia dobra lub zta. Obecnie doszedtem do wniosku, ze rada
udzielona mi wéwczas w zdroworozsadkowy sposéb stanowi jedng z gtéwnych
wskazéwek dotyczacych uogélnionej postawy Odzibuejéw wobec obiektéw ich
$rodowiska behawioralnego, zwtaszcza ludzi. Sprawia, Ze sg ostrozni i podejrz-
liwi we wszelkiego rodzaju relacjach interpersonalnych. Mozliwoé¢ metamorfozy
musi by¢ jednym z decydujacych czynnikéw tej postawy; jest to konkretny prze-
jaw zwodniczosci pozoréw. To, co wyglada na zwierze bez wielkiej mocy, moze
by¢ przemieniona osoba majaca zle intencje. Nawet w doswiadczeniach sennych,
w ktérych cztowiek wchodzi w bezposredni kontakt z osobami innymi niz ludz-
kie, mozna dac si¢ oszukaé. Ostroznosc jest konieczna w relacjach , spotecznych”
ze wszystkimi klasami oséb.

¢ Nieopublikowane notatki terenowe.
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Sny, metamorfoza i ,ja”

Odzibueje to ludzie sSwiadomi snéw. Dla zrozumienia ich orientacji poznawczej
konieczne jest w rownym stopniu zdanie sobie sprawy z ich stosunku do snéw, co
zrozumienie ich stosunku do bohater6w mitéw. Te dwie rzeczy faczy wewnetrzny
zwiazek, rownie nieodzowny dla ich ogladu $wiata, jak obcy naszemu.

Podstawowe zalozenie, ktore aczy dtiso'kanak ze snami, jest nastepujace:
najbardziej osobiste i istotne doswiadczenie zwigzane z ,ja” obejmuje to, co jest
widziane, styszane i odczuwane w snach. Chociaz nie brakuje r6znic w do$wiad-
czeniach ,ja” na jawie i podczas snu, to oba zestawy tych doswiadczen sg
w réwnym stopniu zwigzane z ,ja”. Doswiadczenia senne funkcjonuja facznie
z innymi przywotanymi obrazami pamieciowymi, jesli te réwniez wchodzg
w pole samo$wiadomosci. Kiedy myélimy autobiograficznie, uwzgledniamy
tylko te wydarzenia, ktére przydarzyly sie nam na jawie; Odzibueje biora pod
uwage rowniez wydarzenia zapamietane ze snow. I te dodwiadczenia nie tylko
nie s3 mniej wazne, ale czesto sa dla nich istotniejsze niz zdarzenia codziennego
zycia na jawie. Dlaczego tak jest? Ot6z dlatego, ze to w snach jednostka nawia-
zuje bezposrednia komunikacje z dtiso'kanak, poteznymi ,0osobami” z klasy innej
niz ludzka.

Jak juz wspominalem, w dlugie zimowe wieczory méwi sie o dtiso'kanak;
przeszte wydarzenia z ich zycia sg raz za razem przywolywane przez dnicindbek.
Kiedy ma miejsce zaklinanie, stycha¢ glosy niektérych z tych istot dobiegajace
zwnetrza szalasu zaklinania®. Jest to rzeczywiste percepcyjne doswiadczanie na
jawie obecnosci ,dziadkéw”. W snach te same inne niz ludzkie osoby sa zaré6wno
,widziane”, jak i ,slyszane”. Zwracajq sie¢ one do ludzi jako do ,wnuczat”. ,Goscie
ze snéw” (tj. pawdganak) wchodza w interakcje ze $nigcym czlowiekiem, tak jak
robig to na jawie osoby ludzkie. Ale ze wzgledu na nature tych istot wystepuja
tez r6znice. To wladnie w kontekscie osobistej interakcji ,ja” twarza w twarz
z ,dziadkami” (tj. synonimicznie dtiso'kanak, pawdganak) istoty ludzkie doznaja
waznych objawien bedacych Zrédlem wsparcia w codziennym zyciu, a ponadto
otrzymuja , blogostawienistwa” pozwalajace im korzysta¢ z wyjatkowych mocy
réznego rodzaju.

Jednak wyjawszy szczegdélne okolicznosci, do§wiadczenia senne zwykle nie
sa relacjonowane. Istnieje tabu tego zakazujace, tak jak istnieje tabu zabraniajace
opowiadania mitéw poza okreslong pora roku. W konsekwencji stosunkowo
niewiele wiemy o jawnej tresci snéw. Wszystkie nasze dane pochodza od akul-
turowanych Odzibuejéw. Wiemy jednak wystarczajaco duzo, aby stwierdzi¢, ze
Odzibueje tak samo jak my uznaja, ze czesto doswiadczenia senne jakosciowo
réznia sie od naszych doswiadczen na jawie. Fakt ten zreszta stanowi dla nich

% W oryg. ang. conjuring lodge. Mowa tu o niewielkim (mierzacym ok. 1,5 m w przekrojui2 m
wysokosci), krytym kora brzozowa, skérami lub piétnem, beczkopodobnym szalasie ceremonii
Jiisakiiwin, tj. ceremonii Trzesacego sie Namiotu (ang. Shaking Tent) vel Szalasu Zaklinania (ang.
Conjuring Lodge). Wsréd spotecznosci znad gérnego biegu Berens River na oznaczenie ceremonii
uzywano stowa gozaabandamowin zamiast jiisakiiwin (przyp. ttum.).
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potwierdzenie ich przekonan. Jako ze goscie ze snéw sg ,,osobami” innymi niz
ludzkie, posiadajacymi wielka moc, nalezy sie spodziewac, ze doswiadczenia ,ja”
w interakcji z nimi beda sie r6zni¢ od doswiadczen z istotami ludzkimi w zyciu
codziennym. Oprdcz tego nalezy wziaé pod uwage jeszcze jedno zatozenie: kiedy
czlowiek $pi i $ni, jego ofcatcikwin® (witalna czastka, dusza), bedaca rdzeniem ,ja”,
moze odlaczy¢ sie od ciata (miyd®). Inna istota ludzka moze bez trudu zlokalizowa¢
w przestrzeni cialo $pigcej osoby i obserwowac je. Tymczasem witalna czastka tej
osoby moze przebywac gdzie indziej. W ten sposéb podczas snu ,ja” ma wieksza
mobilnosé w przestrzeni, a nawet w czasie. Jest to kolejna ilustracja zwodniczosci
pozoréw. Cialo czarownika moze znajdowac sie¢ w zasiegu wzroku w wigwamie,
podczas gdy ,,on sam” chodzi jako niedZwiedziotak. Jednak przestrzen, w ktorej
porusza sie ,ja”, stanowi ciagloé¢ z ziemska i kosmiczng przestrzenia zycia na
jawie. Sen jednego z moich informatoréw doktadnie to dokumentuje®. Czlowiek
ten opowiedzial mi, ze po $nie, w ktérym spotkat kilka (mitycznych) antropo-
morficznych istot (mémengwéciwak®), zyjacych w skalnych urwiskach i stynacych
ze swojego leku, precyzyjnie zidentyfikowal skaliste miejsce, ktére odwiedziti do
ktérego wszedt w swoim $nie. Tak wiec srodowisko behawioralne ,ja” jest spjne.
Dlatego doswiadczenia przezyte na jawie lub we $nie moga by¢ interpretowane
jako doswiadczenia ,ja”. Przywolane obrazy pamieciowe zostaja zintegrowane
z poczuciem ciagglosci ,ja” w czasie i przestrzeni.

Metamorfoza moze by¢ doswiadczana przez ,ja” w snach. Jeden przykiad
wystarczy za ilustracje. W tym wypadku $niacy zostat przez swojego ojca prze-
wieziony na wyspe, aby przejs¢ obrzedowy post dojrzatosci®®. Przez kilka nocy
$nifa mu sie¢ antropomorficzna postaé. W koricu istota powiedziata: ,Wnuczku,
mysle, ze jeste$ teraz wystarczajaco silny, aby udac sie ze mng”. Nastepnie pawd-
gan zaczal tariczy¢ i podczas tanca zmienit sie w co$, co wygladalo jak orzet
przedni (istota ta musi by¢ pojmowana jako ,wladca” tego gatunku). Siedzac na
skale i spogladajac na swoje wlasne cialo, chlopiec zauwazyt, ze jest ono pokryte
piérami. ,Orzel” rozpostart skrzydta i odlecial na poludnie. Wéwczas chlopiec
rozlozyl swoje skrzydta i podazyt za nim.

Opowiesc ta zwiezle przedstawia, jak niestabilna jest zewnetrzna forma os6b
zaréwno ludzkich, jak i innych niz ludzkie. Jednostki obu kategorii przechodza
metamorfoze. W pdzniejszym zyciu chlopiec przypomni sobie, jak po raz pierwszy
zobaczyt ,wladce” orléw przednich w antropomorficznym przebraniu, a nastepnie

® We wspoélczesnej pisowni odzibuejskiej: ojichaagwan (,jego/jej dusza”). Nalezy zaznaczy¢,
ze w jezyku odzibuejskim, bedacym jezykiem wysoce syntetycznym, nie ma jednego slowa
oznaczajacego dusze, poniewaz rdzen -jichaagw- zawsze musi by¢ poprzedzony przedrostkiem
osobowym (,,moje”, ,twoje”, ,jego/jej”) (przyp. thum.).

% We wspoélczesnej pisowni odzibuejskiej: niiyaw (,, moje cialo”). Podobnie jak w wypadku stowa
»~dusza”, w jezyku odzibuejskim nie ma jednego slowa oznaczajgcego ciato, poniewaz rdzen
-liyaw- zawsze musi by¢ poprzedzony przedrostkiem osobowym (przyp. ttum.).

% Wspomnianym rozmoéwca byt William Berens (przyp. thum.).

¢ We wspolczesnej pisowni odzibuejskiej: 1p. memegwesi, Im. memegwesiwag (przyp. ttum.).

% W oryg. ang. puberty fast. W jezyku odzibuejskim post tego rodzaju nosi nazwe gii‘igoshimowin,
a osoba poszczaca - gii‘igoshimo (przyp. ttum.).
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ujrzal jego przemiane w ptasia postac; jednoczeénie przypomni sobie wtasng meta-
morfoze w ptaka. Ale to doswiadczenie, rozpatrywane w kontekscie, nie oznacza,
ze chlopiec moze p6zniej dowolnie zmieniac sie¢ w orfa przedniego. Moze by¢ lub
nie by¢ wystarczajgco ,poblogostawiony”. Sam sen nas o tym nie informuje.

Przykiad ten, oprécz ukazania, jak doswiadczenia senne moga wzmac-
nia¢ wiare w metamorfoze, ilustruje dodatkowa kwestie: pawdganak, ilekroc
,widziani”, zawsze sa postrzegani jako pojawiajacy sie¢ w okreslonej formie.
Maja aspekt ,cielesny”, czy to ludzki, czy to zwierzecy, czy niejednoznaczny. Ale,
podobnie jak w wypadku istot ludzkich, nie jest to ich najbardziej staly, trwaty
i istotny atrybut. Musimy zatem skonkludowac, ze wszystkie ozywione istoty
z klasy 0s6b sa w odzibuejskim mysleniu konceptualnie zunifikowane, poniewaz
maja podobna strukture - wewnetrzng witalna czastke, ktéra jest trwata, oraz
zewnetrzna forme, ktéra moze si¢ zmieniac. Istotne atrybuty osobowe, takie jak
$wiadomosé, wola, pamiec czy mowa, nie zaleza od wygladu zewnetrznego, ale
od wewnetrznej witalnej esencji bytu. Jesli to prawda, istoty ludzkie i osoby inne
niz ludzkie sa do siebie podobne jeszcze pod innym wzgledem. Ludzkie ,ja” nie
umiera; po ztozeniu ciata do grobu, kontynuuje swoje istnienie w innym miejscu.
W ten sposob dnicinibek sa tak samo nie$miertelni jak dtiso'kanak. By¢ moze dlatego
spotykamy w mitach istoty ludzkie skojarzone z tymi drugimi, co sprawia, ze
postronnemu obserwatorowi czasem trudno jest je od siebie odréznic.

A zatem $wiat relacji osobistych, w ktérym zyja Odzibueje, jest Swiatem,
gdzie istotne relacje spoleczne wykraczaja poza te, ktére sa utrzymywane
z istotami ludzkimi. Ich kulturowo ukonstytuowana orientacja poznawcza
przygotowuje jednostke do zycia na tym $wiecie i do zycia po $mierci. Obraz
siebie, ktéry jednostka nabywa, czyni nature innych ,ja” zrozumiata. Méwiac
jak Odzibuej, mozna by powiedzie¢: wszystkie inne ,0soby” - ludzkie lub inne
niz ludzkie - s3 zbudowane tak samo jak ja. Istnieje witalna czastka, ktora jest
trwata, i zewnetrzny wyglad, ktéry w pewnych warunkach moze ulec przemia-
nie. Wszystkie inne ,,0osoby” réwniez maja takie atrybuty, jak samoswiadomos¢
i rozumienie. Moge z nimi rozmawia¢. Podobnie jak ja, maja osobista tozsamosc,
autonomie i wole. Nie zawsze potrafie dokladnie przewidzie¢, jak sie zachowaja,
chociaz przewaznie ich zachowanie speinia moje oczekiwania. W stosunku do
mnie inne ,,0soby” r6znia si¢ moca. Wiele z nich ma wiecej mocy niz ja, ale nie-
ktére maja jej mniej. Moga by¢ przyjazne i pomagac mi, kiedy ich potrzebuje, ale
jednoczes$nie musze by¢ przygotowany na wrogie dziatania. Musze by¢ ostrozny
w swoich relacjach z innymi ,,osobami”, poniewaz pozory moga mylic.

Psychologiczna jednosé¢ odzibuejskiego Swiata

Cho¢ niebedaca formalnie wyodrebnionym abstraktem i niewyrazana filo-
zoficznie, natura ,0s6b” jest centralnym punktem ontologii Odzibuejéw oraz
kluczem do psychologicznej jednosci i dynamiki ich ogladu swiata. Ten aspekt
ich metafizyki bytu przenika tres¢ ich proceséw poznawczych: spostrzegania,
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zapamietywania, wyobrazania, pojmowania, sadzenia i rozumowania. Nie
mozna tez dokladnie zrozumieé¢ motywacji znacznej czesci ich postepowania,
nie uwzgledniajac zwigzku gtéwnych wartosci, ktére zywia, oraz celéw, ktore
majg, z prezentowana przez nich $wiadomoscia istnienia w ich swiecie zaréwno
0s6b innych niz ludzkie, jak i ludzkich. W istocie ,0soby” sa tak nierozerwalnie
zwigzane z pojeciami przyczynowosci, ze aby zrozumie¢ dokonywana przez nich
ocene zdarzen oraz rodzaj zachowania wymaganego w definiowanych przez nich
sytuacjach, nieustannie konfrontujemy sie z rolami ,,0s6b” jako loci przyczyno-
wosci w dynamice ich wszech§wiata. Odzibueje bowiem nie czynig zasadniczego
uzytku z jakiegokolwiek pojecia bezosobowych sit jako gtéwnych determinan-
tow zdarzer. W kontekscie mojego wywodu termin manitu®, ktory stal sie tak
powszechnie znany, mozna uznac¢ za synonim osoby nalezacej do klasy innej niz
ludzka (,,dziadek”, dtiso'kan, pawdgan). Wsréd Odzibuejéw, z ktérymi pracowalem,
w polaczeniu z przedrostkiem augmentatywnym (k'tci manitu™) jest on obecnie
z grubsza zarezerwowany dla Boga religii chrzescijariskiej. Nie ma jednak dowo-
doéw na to, ze termin ten kiedykolwiek odnosil sie do bezosobowej, magicznej lub
nadprzyrodzonej sity”.

W eseju Religion of the North American Indians, opublikowanym ponad czter-
dziesci lat temu, Radin stwierdzil, ze ,na podstawie analizy danych zwyczajowo
traktowanych jako dowéd oraz na podstawie pozyskanych danych jednostkowych
nie ma niczego, co uzasadniatoby postulowanie istnienia w Ameryce Péinocnej
wiary w uniwersalna site. Magiczna moc jako «esencja» istniejaca niezaleznie
i oddzielona od okredlonego ducha, jest, jak sadzimy, nieuzasadnionym zatoze-
niem, abstrakcja stworzong przez badaczy” (Radin 1914a: 350). Opinie te w swoim
czasie wysuwano w opozycji do stanowiska, ktére wyrazali autorzy zainspiro-
wani w szczegolnosci pismami R.R. Maretta. Interpretowali oni terminy: manitu
wéréd ludow algonkiariskich (Jones 1905), orenda wsréd Irokezéw (Hewitt 1902)
i wakanda wsréd ludow siuanskich (Fletcher 1910), jako odnoszace sie do wiary
w jaka$ magiczna sile. Radin zwrécit uwage, ze zaréwno u Winnebagow, jak
i Odzibuejow, wsréd ktérych prowadzil swoje badania terenowe, omawiane
terminy ,zawsze odnosily si¢ do okreslonych duchéw, niekoniecznie o okres-
lonym ksztalcie. Jedli w fazni para wodna jest uwazana za wakanda lub manitu,
to dlatego, ze jest to duch tymczasowo przemieniony w pare; jeéli strzata posiada
okreélone cnoty, to dlatego, ze duch albo przemienit sie w strzale, albo dlatego,

% We wspolczesnej pisowni odzibuejskiej: 1p. manidoo, lm. manidoog (przyp. thum.).

70 We wspolczesnej pisowni odzibuejskiej: gichi-manidoo. Przedrostek gichi- oznacza w tym
kontekscie , wielki” (przyp. thum.).

I Por. Skinner 1915: 261. Cooper pisze: , W umystach moich informatoré6w Manitu byt wyraz-
nie osobowy i nie utozsamiany z bezosobowa nadprzyrodzona silg. W istocie nigdzie wsérod
Odzibuejow znad Albany River, wéréd Kri Wschodnich ani wéréd Montagnais nie udato mi sie
dotad znalezé stowa manitii uzywanego do oznaczania takiej sity w zwigzku z wiarg w Najwyzsza
Istote, z zaklinaniem lub z jakakolwiek inng fazg kultury magiczno-religijnej. Manitii, na ile jestem
w stanie to stwierdzi¢, zawsze oznacza nadprzyrodzona istote osobowa. (...) Stowo manitii, jak
mowia moi informatorzy, nie jest uzywane do oznaczania mocy magicznej lub mocy zaklinania
ani wéréd nadbrzeznych Kri, ani, jak mi powiedziano w 1927 roku, wséréd Odzibuejow z Fort
Hope nad goérna Albany River” (Cooper 1933: 75).
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ze chwilowo w niej przebywa; i wreszcie, jesli tyton jest ofiarowywany obiektowi
o szczegdlnym ksztalcie, dzieje sie tak dlatego, ze albo obiekt ten nalezy do ducha,
albo duch w nim przebywa” (Radin 1914a: 349). Manitu, powiada Radin, oprécz
uzycia rzeczownikowego, moze mie¢ takie konotacje, jak ,$wiety”, ,dziwny”,
,nadzwyczajny” lub ,potezny” w ,zwyklym znaczeniu tych przymiotnikéw, bez
najmniejszej sugestii «<wrodzonej mocy»” (Radin 1914a: 350).

W odniesieniu do odzibuejskiej koncepcji przyczynowosci wszystkie moje
wlasne obserwacje kaza przypuszczaé, ze dziata tu kulturowo ukonstytuowane
nastawienie psychologiczne, ktére nieuchronnie kieruje rozumowanie jednostek
w strone wyjasniania zdarzen w kategoriach personalistycznych. Kto to zrobil,
kto jest odpowiedzialny, jest zawsze kluczowym pytaniem, na ktére nalezy
odpowiedzie¢. Personalistyczne wyjasnienie zdarzen z przesztosci odnajdujemy
w mitach. To Wisekedjak, wykorzystujac swoja osobista moc, rozszerzyt niewielka
ilos¢ blota wydobyta przez Pizmaka z glebi wod wielkiego potopu na nadajaca sie
do zamieszkania wyspe-ziemie odzibuejskiej kosmografii. Wyjasnienie persona-
listyczne zajmuje centralne miejsce w teoriach przyczyn choroby. Choroba moze
by¢ spowodowana czarami; ofiara z kolei moze by¢ ,,odpowiedzialna”, poniewaz
obrazita czarownika - nawet nieSwiadomie. Poza tym moge by¢ odpowiedzialny
za wlasng chorobe, nawet bez interwencji czarownika. By¢é moze w przesziosci
dopuscilem sie jakiego$ wystepku bedacego , przyczyna” mojej przypadiosci.
Choroba mojego dziecka réwniez moze by¢ konsekwencja przesztych przewin -
moich lub mojej zony”2. Personalistyczna teoria przyczynowosci pojawia sie
nawet dzisiaj wéréd akulturowanych Odzibuejow. W 1940 roku, kiedy u ujscia
Berens River wybuch! potezny pozar lasu, zaden Indianin nie uwierzyt, ze w gre
wchodzil piorun lub jakiekolwiek determinanty bezosobowe lub przypadkowe.
Ktos musial by¢ odpowiedzialny. Teoria o niemieckim szpiegu szybko zyskala
na popularnoéci. ,Dowodéw” zaczelo przybywac; obcy byli widziani w lesie itd.
Personalistyczny typ wyjasnienia odpowiada Odzibuejom, poniewaz jest zako-
rzeniony w podstawowym zalozeniu metafizycznym; sktadniki tego wyjasnienia
sq ostateczne i nie poddaja sie dalszej analizie w ramach ich orientacji poznawczej
i do$wiadczenia.

Kiedy dynamika zdarzen w odzibuejskim wszechéwiecie znajduje swoje naj-
prostsze wytlumaczenie w personalistycznej teorii przyczynowosci, jakosciowe
aspekty relacji interpersonalnych zostaja afektywnie nacechowane charaktery-
styczng wrazliwoécig (por. Hallowell 1955: 305). Psychologiczne znaczenie skali
i glebi tej delikatnej materii mozna przeoczyd, jesli nie wezmie sie pod uwage
inkluzywnosci pojecia ,0soby” i ,relacji spotecznych”, ktéra jest nieodtagcznym
elementem ich ogladu $wiata. Przyczyna tego stanu rzeczy staje sie oczywista,
gdy rozwazymy pragmatyczne relacje miedzy zachowaniem, wartosciami i rolg
,0s6b” w ich §wiatopogladzie.

2, Poniewaz cztowiek robi zle rzeczy, to od tego zaczyna sie choroba” - tak ujat to jeden z moich
informatoréw. Pelniejsze omowienie zwigzkéw miedzy nieusankcjonowanymi zachowaniami
seksualnymi a chorobami - zob. Hallowell 1955: 294-295, 303-304. Materiat Zrédtowy - zob.
Hallowell 1939.
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Gléwny cel zycia wyraza dla Odzibuejow termin pimddiziwin’, zycie w pelni,
zycie dlugowieczne, zdrowe i wolne od nieszczescia. Celu tego nie da sie osiggnac
bez skutecznej pomocy i wspoéldzialania ,0s6b” zaréwno ludzkich, jak i innych
niz ludzkie, a takze wlasnych, osobistych wysitkéw. Pomoc , dziadkéw” innych
niz ludzcy jest szczegdlnie wazna dla mezczyzn. To dlatego wszyscy odzibuejscy
chtopcy w dawnych czasach byli zmotywowani, zeby przejé¢ tak zwany ,post
dojrzatosci” lub ,$nienie”. W ten sposob po raz pierwszy mozliwe bylo wejscie
w bezpoérednia ,interakcje spoteczng” z ,,osobami” z klasy innej niz ludzka. Byla
to zyciowa szansa. Kazde szczego6lne uzdolnienie, wszystkie pézniejsze sukcesy
czlowieka i wyjasnienie wielu jego niepowodzen zalezaty raczej od pomocy
»opiekuniczych duchéw”, ktéra wowczas uzyskal, niz od wiasnych talentéw czy
pomocy innych dnicindbek. Jesli chlopiec otrzymat podczas postu dojrzatosci , bto-
gostawienistwa” i mogt jako mezczyzna zwrécic sie w potrzebie o pomoc oséb
innych niz ludzkie, byl dobrze przygotowany do sprostania zyciowym kolejom
losu. Miedzy innymi byt w stanie broni¢ sie przed wrogimi dzialaniami oséb
ludzkich, ktére mogtyby mu zagrozi¢ i tym samym przeszkodzi¢ w realizacji
pimddiziwin. Dziadek jednego z moich informatoréw powiedziat mu: ,Bedziesz
miat diugie i dobre zycie, jesli bedziesz dobrze $nit”. Nieoceniona byta réwniez
pomoc ludzi, zwlaszcza tych, ktérzy nabyli mocy pozwalajacej im na skuteczne
sprawowanie funkcji uzdrowicieli w wypadkach choroby. Jednoczesnie istniaty
obowigzki moralne, ktére jednostka musiata wzigé na siebie, jedli dazyta do
pimddiziwin. Zachowanie uznanych standardéw postepowania osobistego i spo-
tecznego bylo tak samo istotne jak uzyskanie mocy od ,dziadkéw”, poniewaz
z natury rzeczy postepowanie wiasne i innych ,0s6b” zawsze bylo potencjal-
nym zagrozeniem dla osiagniecia pimddiziwin. W ten sposéb odkrywamy, ze
w domysle te same wartoéci obowigzuja w calym zakresie ,interakcji spotecz-
nych” charakteryzujacych $wiat odzibuejski; zaklada sig, ze te same standardy,
ktére dotycza obopdlnych zobowigzan miedzy istotami ludzkimi obowiazuja
we wzajemnych stosunkach miedzy ,osobami” ludzkimi i innymi niz ludzkie.
W relacjach z ,dziadkami” jednostka nie oczekuje ,blogostawienistwa” za nic.
To nie jest darmowy prezent; istniejg obowigzki, ktére ma wypelnié. Zasada
wzajemnosci jest dorozumiana. Istnieje ogdlne tabu nalozone na istote ludzka,
ktére zabrania jej, z wyjatkiem pewnych okolicznosci, opowiadaé¢ w szczego-
tach o swoich do$wiadczeniach sennych. Okreélone tabu moga zosta¢ réwniez
nalozone na btagalnika. Jesli tabu te zostang naruszone, utraci on swojg moc; nie
bedzie mégt juz liczyé na pomoc swoich ,, dziadkéw”.

Ta sama zasada obopdlnych zobowigzan dotyczy innych sfer zycia. Odzi-
bueje sa towcami i zbieraczami zywnoéci. Poniewaz uwazaja oni, Ze rozmaite
gatunki zwierzat, od ktérych zaleza, znajduja sie pod kontrola ,wladcow” czy tez
»~wlascicieli”, nalezacych do kategorii os6b innych niz ludzkie, mysliwy zawsze
musi dbac o to, by traktowac zwierzeta zabijane dla pozywienia lub futra we wia-
$ciwy sposéb. Konieczne moze by¢ na przyklad wrzucenie ich kosci do wody

73 We wspolczesnej pisowni odzibuejskiej: bimaadiziwin (przyp. thum.).
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lub odprawienie rytualu w wypadku niedzwiedzi. Inaczej obrazi ,wladcéw”
i grozi mu $mier¢ gtodowa, bo zadne zwierzeta nie zostang mu udostepnione.
Okrucieristwo wobec zwierzat réwniez jest przewinieniem, ktére sprowokuje
taki sam odwet. Wedlug jednej anegdoty pewien cztowiek zachorowat, poniewaz
torturowat bajecznego windigo, zanim go zabil™*. Dokonuje si¢ moralnego rozréz-
nienia miedzy takim postepowaniem, ktére wynika z podstawowych potrzeb
zapewnienia srodkéw do zycia lub obrony przed napascia, a niepotrzebnymi
aktami okrucienistwa. Dorozumiane wartoéci moralne $wiadcza o spdjnosci
zasady obopdlnych zobowiazar, ktora jest nieodzowna we wszystkich interak-
cjach z ,0sobami” w calym odzibuejskim §wiecie.

Przykladem jednej z naczelnych wartosci kultury Odzibuejéw jest wielki
nacisk kiadziony na dzielenie si¢ z innymi tym, co si¢ posiada. We wszystkich
dziataniach i relacjach interpersonalnych musi by¢ zachowana réwnowaga,
poczucie proporcji. Gromadzenie débr lub jakiekolwiek przejawy chciwosci
traktowane sg z dezaprobatg. Centralne znaczenie tej wartoéci moralnej w ich
ogladzie swiata ilustruje fakt, Ze osoby inne niz ludzkie dzielg sie swoja moca
z istotami ludzkimi. Jest to tylko szczeg6lny przyklad zobowigzan odczuwanych
przez ludzi wobec siebie nawzajem. Ztowiona przez czlowieka ryba czy mieso
sq rozdzielane miedzy jego krewnych. Ludzcy dziadkowie dzielg sie ze swoimi
wnuczetami klasyfikacyjnymi moca zdobyta w snach od oséb innych niz ludzkie.
Informator, od ktérego zona wzieta rankiem fajke, poprosit mnie, kiedy razem
pracowalismy, zebym pozyczyl mu swoja. Kiedy pewnego razu u mojego przyja-
ciela, wodza Berensa, pojawila si¢ dolegliwos¢, nie umiat wyjasnié jej przyczyny.
Potem przypomnial sobie, ze, kiedy puscil w obieg butelke whisky, przeoczyt jed-
nego mezczyzne. Uwazal, ze ten czlowiek obrazit sie i go zaczarowal. Poniewaz
nie bylo obiektywnych dowodéw;, ze tak sie stalo, dowodzi to skrajnej wrazliwosci
jednostki na zasade dzielenia sig, oparta na poczuciu winy. Opowiedziano mi
kiedys o poscie dojrzalosci chlopca, ktéry nie byl zadowolony z poczatkowego
,blogostawienstwa”. Zazadal snu o wszystkich lisciach wszystkich drzew $wiata,
tak aby absolutnie nic sie przed nim nie ukrylo. Uznane to zostalo za chciwos¢
i chociaz pawdigan, ktéry pojawil sie w jego $nie, spetnit jego pragnienie, chtopiec
ustyszatl: ,Gdy tylko liscie zaczng opada¢, zachorujesz, a kiedy wszystkie liscie
spadna na ziemie, bedzie to koniec twojego zycia”. I tak sie stato”™. ,Nadmierne
poszczenie” jest rownie chciwe jak gromadzenie débr. Narusza podstawowe
warto$ci moralne i podlega karzacej sankcji. Rowniez tutaj widoczna jest jednosé
odzibuejskiego ogladu $wiata.

7 W Hallowellowskich materiatach terenowych dotyczacych tej sprawy mowa jest o tym, ze
przypadlosé dotkneta nie wzmiankowanego zabdjce wiindigoo, tj. Plaskiego Kamienia (Naba-
gaabika) vel Arthura Leveque’a vel Duzego Noza (Gichi-mookomaana) z rodu Jesiotra z Little
Grand Rapids, ale jego dziecko (przyp. ttum.).

7 Radin wskazuje, Ze ,na calym obszarze zamieszkalym przez lesne plemiona Kanady i Sta-
néw Zjednoczonych nadmierne poszczenie pocigga za sobg $mierc” (Radin 1927: 177). Jones
(1919: 307-311) opisuje dwa przypadki nadmiernego poszczenia. W jednym z nich kosci chlopca
znalazl p6Zniej jego ojciec.
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Cale pole psychologiczne, w ktérym zyja i dzialaja Odzibueje, jest zunifiko-
wane nie tylko za sprawa ich koncepcji natury iroli ,0s6b” w ich wszechswiecie,
ale takze dzigki usankcjonowanym wartosciom moralnym, ktére kieruja rela-
cjami miedzy ,osobami”. To w tej sieci ,relacji spolecznych” jednostka dazy do
pimddiziwin.
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SUMMARY

Ojibwa ontology, behavior, and world view

In this paper I have assembled evidence, chiefly from my own field work on a branch
of the Northern Ojibwa, which supports the inference that in the metaphysics of being
found among these Indians, the action of persons provides the major key to their world
view. While in all cultures “persons” comprise one of the major classes of objects to which
the self must become oriented, this category of being is by no means limited to human
beings. (...) Although not formally abstracted and articulated philosophically, the nature
of “persons” is the focal point of Ojibwa ontology and the key to the psychological unity
and dynamics of their world outlook. This aspect of their metaphysics of being permeates
the content of their cognitive processes: perceiving, remembering, imagining, conceiving,
judging, and reasoning.

Keywords: Ojibwa, ontology, behavioral environment, world view, other-than-human
persons
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