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KamiL PiETrROWIAK, KATARZYNA WALA
Uniwersytet Wroctawski

Wprowadzenie

ematem przewodnim prezentowanego numeru jest uzmyslowione bycie

w $wiecie. Uzycie wieloznacznej kategorii uzmyslowienia - zamiast méwie-
nia o zmystach czy sensualnosci - ma na celu ukazanie organicznego zwiazku
miedzy poszczegdlnymi sposobami poznawania i doznawania rzeczywistosci.
Jak bowiem ukazuja Autorzy poszczegélnych artykutéw, trudno oderwac od
siebie i bada¢ w odosobnieniu wrazenia zmystowe, odczucia fizyczne, emocje
i przezycia, a takze odnoszace sie do nich interpretacje, refleksje i wspomnie-
nia. Réwnie karkolomnym zadaniem byloby wyznaczenie czytelnej granicy
miedzy tym, co w poznaniu - réwniez w poznaniu zmystowym - indywidu-
alne i spoteczne, biologiczne i kulturowe, bezwolne i Swiadome. W tym sensie
wyodrebnienie kategorii zmystow czy sensualnosci ma jedynie utatwié¢ podjecie
refleksji na temat ludzkiego zanurzenia w swiecie - Srodowisku, wrazeniach,
emocjach, myslach - a takze wyznaczenie wygodnego punktu wyjscia dla roz-
wazan dotyczacych ogoélniejszych zjawisk spotecznych i wzoréw kulturowych,
ktore ksztattuja zaréwno forme, jak i tres¢ poszczegélnych doznan. Jak wierzymy,
prezentowane artykuly ukazuja mozliwosci, ale i ograniczenia, tego rodzaju
antropologicznych eksploracji.

Artykuty dotyczace tematyki uzmystowionego bycia w $wiecie zostaly
podzielone na trzy grupy: 1) antropologia i etnografia wobec tematyki zmystéw
i uzmystowienia; 2) badania dotyczace odmiennych sposobéw doswiadczenia
i odczuwania rzeczywistosci; 3) antropologia zmystéw i pamieci.

Wprowadzeniem do rozwazan na temat antropologicznej refleksji nad zmy-
stami jest artykut Katarzyny Wali i Kamila Pietrowiaka Antropologia zmystow
i sensoryczna etnografia - geneza, zatoZenia, podejscia badawcze. Autorzy - nie roszczac
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sobie pretens;ji do szczegoétowej i poglebionej eksploraciji tej tematyki - omawiaja
ogolne inspiracje, Zrédla i kierunki rozwoju antropologii zmystow, ktéra rozu-
mieja nie tyle jako jasno sprecyzowana subdyscypline akademickg, lecz raczej
jako elastyczny obszar poszukiwan teoretycznych i empirycznych. Artykut
prezentuje skrétowo zainteresowania i dokonania badaczy, ktérzy zainicjowali
antropologiczna refleksje nad zmystamii percepcja: Alfreda Haddona, Ruth Bene-
dict, Edwarda Halla czy Marshalla McLuhana. Nastepnie Autorzy przyblizaja
najwazniejsze zalozenia kanadyjskiej szkoty antropologii zmysléw, tworzonej
przez takich badaczy, jak: David Howes, Constance Classen, Anthony Synnott,
a takze odmienne od nich propozycje badawcze amerykanskich antropologéw,
w tym m.in. Paula Stollera i Nadii Seremetakis. Na zakoriczenie omoéwione zostaja
krytyczne uwagi wobec wasko pojetej antropologii zmystéw wyrazone przez
Sarah Pink i Tima Ingolda.

Rozwinigeciem namystu nad mozliwoéciami badania zmystéw i percepcji
w ramach antropologii kulturowej jest artykut Doroty Angutek Swiadomoéc,
samoswiadomosé, jazn a zmyst haptyczny w kontekstach kultury i biologii. Autorka
postuluje rezygnacje z modernistycznego rozgraniczania kultury i biologii,
$wiadomosci i jazni, nauk humanistycznych od nauk biologicznych. Jej zdaniem
tego rodzaju podziaty - cho¢ oczywiste, wygodne i fatwe w uzyciu - w praktyce
wyraznie ograniczajg badania nad ludzka percepcja i doswiadczeniem. Jednym
ze sposobéw przezwyciezania tych kulturowo ustanowionych opozycji moze by¢
taczenie i krzyzowanie metod i ustaleri antropologii kulturowej, neurobiologii
i kognitywistyki. Tak prowadzone rozwazania, majace w znacznej mierze cha-
rakter spekulatywny, moga stanowié¢ grunt dla dalszych poszukiwan w obszarze
ludzkiego uzmystowionego bycia w $wiecie, w tym poszczegélnych, acz orga-
nicznie zlgczonych drég poznania i dodwiadczenia.

Blok teoretycznych rozwazan odnoszacych sie do uzmystowionego bycia
w Swiecie zamyka artykut Katarzyny Wali Ulozy¢ swiat na nowo. Rekonstrukcja
koncepcji Tima Ingolda (cz. I1I). Jednoczesnie tekst stanowi domkniecie tryptyku
artykutéw publikowanych na famach , Etnografii” od 2016 roku, ktére w kom-
pleksowy sposéb omawiaja postulaty i propozycje badawcze Ingolda. W niniej-
szym artykule Autorka prezentuje koncepcje szkockiego antropologa na tle
pokrewnych im teorii rozwijanych w ramach wspoélczesnej humanistyki, takich
jak nowy materializm, posthumanizm czy paradygmat ucieleénionego poznania.
Analizie zostaje poddana takze dyskusja i wzajemna krytyka miedzy Ingoldem
a Davidem Howesem, wspéitwoérca kanadyjskiej szkoty antropologii zmystow.
W koricu Autorka rozwaza mozliwosci, ograniczenia i kierunki rozwoju pre-
zentowanych koncepcji na gruncie badan antropologicznych i etnograficznych.

Kolejny zestaw tekstéow dotyczy réznego rodzaju ograniczen i zaburzen
percepcyjnych, ktére wyraznie warunkuja poznawcze i spoleczne poloze-
nie wybranych oséb i grup. Tak okreslona tematyke otwiera artykut Kamila
Pietrowiaka Feeling Visuality. Ideas of the Congenitally Blind People on the Sense
of Sight and the Ability to See. Autor prezentuje wycinek badan etnograficznych,
ktoére prowadzil wéréd oséb niewidomych w latach 2011-2017. Przedmiotem
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rozwazan sa wartosci i znaczenia przypisane ogoélnie pojetej kulturze wizu-
alnej, ktére majg bezposrednie przelozenie na postrzeganie zjawiska $lepoty
oraz oczekiwania i praktyki ,normalséw” wobec oséb niewidzacych. Nastepnie
Autor omawia wyobrazenia i interpretacje 0os6b niewidzacych od urodzenia
lub wczesnego dziecifistwa dotyczace zmystu wzroku oraz zwiazanych z nim
mozliwosci poznawczych. Caloéé zamykaja komentarze samych uczestnikéw
badan na temat poruszanych watkéw - wiaczenie ich gloséw wynika z przyje-
tego podejscia badawczego, odnoszacego sie wprost do postulatéw etnografii
opartej na wspotpracy.

Z kolei artykutl autorstwa Magdaleny Dunaj - Praktyki epistemiczne gtuchych -
omawia doswiadczenia oraz zabiegi tozsamosciowe oséb niestyszacych / gtu-
chych / Gluchych. Autorka prowadzila regularne badania terenowe wéréd osob
gluchych, ktorych ostatecznym rezultatem jest rozprawa doktorska GEUCH Y-
-SWIAT. Gluchota w perspektywie antropologii zaangazowanej. Prezentowany artykut
stanowi zaledwie wycinek zgromadzonego materiatu badawczego, odnoszacy sie
przede wszystkim do budowania identyfikacji oraz dazenia do samostanowie-
nia sie wspoélnoty oséb gtuchych. Autorka jako przedmiot analizy wybrata tres¢
strony internetowej ,Glucha Polka Potrafi” (gluchapolkapotrafi.pl), zawierajacej
bogaty zbiér wywiadéw prowadzonych wylacznie w jezyku migowym, maja-
cych na celu ukazanie mozliwosci, dokonan i sukceséw oséb gtuchych. Artykut
prezentuje, w jaki sposéb uczestnicy wybranych rozméw odnosza sie do swojej
poznaweczej sytuacji, a takze, jak motywuja do dziatania inne osoby niestyszace.

Dopetnieniem tego bloku tematycznego jest artykut Aleksandry Rzepkow-
skiej Widzie¢ inaczej. Komentarz do doswiadczen osob chorujgcych na snieg optyczny.
Autorka koncentruje sie na konkretnym zjawisku neurologicznym, ktére wyraz-
nie wpltywa na odbidr i interpretacje wrazen wizualnych przez dotkniete nim
osoby, a takze ich codzienne dzialania, strategie i relacje z otoczeniem. Artykut
przybliza doswiadczenia dwoéch kobiet - uczestniczek prowadzonych badan -
ktére na swoéj wlasny sposoéb probuja oswoié i zdiagnozowac nietypowe, fizyczne
i optyczne objawy swych dolegliwosci. Autorka éledzi wraz z rozméwczyniami
przebieg tego procesu - od pierwszych doswiadczen tego rodzaju zaburzen
i zwigzanych z tym emocji, poprzez kontakty z lekarzami, ktérzy nierzadko nie
dowierzali swoim pacjentkom i banalizowali ich opowiesci, az po udane préby
autodiagnozy tego stanu oraz stopniowe wlaczanie wrazenia $niegu optycznego
do swego codziennego, normalnego zycia.

Trzeci blok tematyczny sklada sie z artykutow, ktére rozpatruja kwestie
powiazania miedzy zmystami, percepcja, refleksja i pamiecia, a takze ukazuja
ich zaleznos¢ od szerszych zjawisk i warunkéw politycznych, historycznych,
spotecznych i ekonomicznych. Tak zorientowane rozwazania otwiera tekst Nadii
Seremetakis, bedacy jednym z rozdzialéw jej szeroko komentowanej ksigzki
The Senses Still: Perception and Memory as Material Culture in Modernity (1994).
Amerykanska badaczka greckiego pochodzenia stanowi wazna posta¢ na mapie
antropologii zmystéw, oferujaca autorskie podejécie do tematyki sensualnosci
ijej powiazan z czasem, przestrzenig, narodowoscia. W prezentowanym tekscie
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punktem zaczepienia dla tak ukierunkowanych eksploracji sa doswiadczenia
zwigzane ze smakowaniem konkretnej odmiany brzoskwini, ktéra zostata
wyparta przez bardziej trwate i standardowe odmiany, a wraz z nia caly zestaw
przezyé, doznan i wspomnient wspélnych dla danej wspélnoty kulturowej.

Nastepnie przedstawiamy artykut Filipa Wroblewskiego Brud i odraza,
czyli jak zostaje sig etnografem. Czes¢ 1. Brud Innego, ktéry zostal pomyslany jako
pierwsza czes¢ wiekszej calosci dotyczacej terenowych - cielesnych i sensual-
nych - dodwiadczen etnograféw, a takze ich zakorzeniania w szerszym porzadku
spolecznym, klasowym i estetycznym. Odnoszac sie do bogatego materiatu
empirycznego i dokumentalnego, ktéry dotyczy polskich powojennych badan
etnograficznych na temat ludnosci wiejskiej, Autor stawia odwazna teze, zgodnie
z ktéra rdzeniem terenowej praktyki - a zarazem przejawem statusu i identyfika-
cji badaczy - jest doswiadczenie brudu Innego, zas w tym konkretnie wypadku -
polskich chlopéw. Opisy przejmujacych wrazenn zmystowych i cielesnych
wywolanych kontaktem z przestrzenia i ludnoscia wiejska ukazuja zaleznosé
etnograféw od wcielonych i najczesciej nieuswiadomionych norm i wzorcéw
w zakresie piekna, higieny czy hierarchii spotecznej, ktére jednoznacznie wpty-
waty na odbidr i interpretacje ,przedmiotéw” badan, a takze okreslanie swojej
wrazliwosci, roli i pozycji.

Trzecim artykulem w tym bloku tematycznym jest tekst Marceliny Jakimo-
wicz Trauma Swiadka, trauma ofiary? Holokaust i antypolska akcja w pamieci 0sob uro-
dzonych w Galicji Wschodniej. Autorka na podstawie wlasnych badan terenowych,
w tym eksploracji w ramach projektu ,Obertyn, ObepTus, ¥2y70°7 - opowiesci
o zyciu miasteczka przed 1956”, zastanawia si¢ nad splotami obserwacji, przezyc,
emocji, ocen i wspomnien Swiadkéw Il wojny $wiatowej na terenie dawnej Galicji
Wschodniej. Przedmiotem opisu sg opowiesci najstarszych mieszkancoéw tego
obszaru, nasaczone silnymi doznaniami zmystowymi i psychicznymi, a takze
odnoszace si¢ do wydarzen i przezy¢ traumatycznych, osadzajacych sie na state
W sensorycznej pamieci rozmowcow.

Wartoéciowym uzupelnieniem refleksji na temat zwigzkéw miedzy doswiad-
czeniem zmystowym, pamiecia, czasem i przestrzenia jest tekst Teren uzmystowiony
autorstwa Sylwii Bruny, Aleksandry Kuliniskiej i Moniki Masalon, zalozycielek
i cztonkin Stowarzyszenia Pracownia Inicjatyw Spotecznych DYM. , Dziewczyny
zDymu” - jak zwyklisémy z czuto$cia okreslac¢ ten gdariski kolektyw - przyblizajg
specyfike stowarzyszenia, a takze wlasne podejscie i rozumienie terenu badan
w ramach prowadzonych projektéw spolecznych. Wspélnym mianownikiem
dziatarh podejmowanych przez DYM jest uzmyslowione doswiadczanie najbliz-
szego otoczenia, w tym konkretnych dzielnic miasta, wstuchiwanie sie w subiek-
tywne opowiesci mieszkaricow, ukazywanie indywidualnych przezy¢ i historii
na tle szerszych przemian historycznych czy ekonomicznych w obrebie miasta.

Oproécz tego w prezentowanym numerze znalazl si¢ jeden artykut, ktéry
nie odnosi sie do jego gtéwnego tematu. Jest nimi tekst Aleksandry Gutowskiej
pt. By¢ ,,chodzqcq organizacjg pozarzqdowq” w Kiberze - badania terenowe a dziatal-
nos¢ aktywistyczna, opisujacy konkretny przypadek wprowadzania w zycie idei
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antropologii zaangazowanej. Autorka dzieli si¢ swoim osobistym doswiadcze-
niem z Afryki, w czasie ktérego napotkata na problemy wynikajace z faczenia roli
badaczki i aktywistki. Prowadzi to ja do koricowego wniosku odwotujacego sie do
stéw Zofii Sokolewicz: ,nie ma odpowiedzialnosci etnogratfii, jest indywidualna
odpowiedzialnos¢ etnograféw”.
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Katarzyna WaLa, KamMiL PIETROWIAK
Uniwersytet Wroctawski

Antropologia zmysiow i sensoryczna etnografia -
geneza, zalozenia, podejScia badawcze

W niniejszym tekscie przyblizamy inspiracje, poczatki oraz rozwdj ogélnie
pojetej antropologii zmysléw, rozumianej bardziej jako obszar nauko-
wych i badawczych zainteresowan, niz ugruntowana subdyscyplina w ramach
antropologii kulturowej. Artykut w Zadnym stopniu nie rosci sobie pretensji do
doktadnego i pelnego oméwienia prac przedstawicieli tego nurtu. Naszym celem
jest jedynie ukazanie najwazniejszych autoréw i badaczy, ktérzy maja wyrazny
wplyw na antropologiczna debate dotyczaca ludzkiej zmystowosci i percepcji oraz
jej powiazan z kultura czy porzadkiem spolecznym. Pragniemy ukazaé ogélne
mozliwosci tego rodzaju namystu w ramach antropologii kulturowej, a takze
zasadnicze réznice miedzy autorami podejmujacymi tego rodzaju badania. Tym
samym ponizszy artykul mozna potraktowac jako poreczne wprowadzenie do
niniejszego tomu, prezentujace podstawowe mozliwosci i ograniczenia antropo-
logicznych i etnograficznych badan nad zmystami.

1. Antropologia wobec tematyki zmystéw

Antropologiczny namyst nad zmystami nie jest zjawiskiem nowym, jego prze-
jawy mozna odnalez¢ juz w klasycznych pracach etnograficznych, do ktérych
odwoluja sie wspolczesni badacze, poszukujacy w publikacjach swych poprzed-
nikéw podstaw dla rozwoju omawianej subdyscypliny. Constance Classen (1997),
David Howes (2003) oraz Anthony Synnott (1993) dowodza, ze problematyka
ludzkiej zmystowosci nie byla obca XIX-wiecznym etnografom i antropologom,
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zafascynowanym nie tylko osobliwoéciami kulturowymi, lecz réwniez fizycz-
nymi i sensorycznymi wlasciwo$ciami przedstawicieli egzotycznych plemion
(Howes 2003: 4). Ich zdaniem zainteresowanie to wyrastalo z ewolucjonistycznej
tendenciji do klasyfikowania ludzi wedtug cech fizycznych przypisanych poszcze-
goélnym rasom (Synnott 1993: 145). Ewolucjonisci zaktadali, ze kultury ludzkie
ksztaltowaly sie wedlug jednej zasady - od szczebli nizszych do wyzszych,
przechodzac w réznym tempie przez te same etapy rozwoju. W powszechnym
wowczas przekonaniu Europejczyk - czy szerzej: biaty cztowiek - byt istota
racjonalng, mieszkancow pozostalych kontynentéw taczono natomiast z ciele-
snoscia, witalnoscia i sensualnoscia (Howes 2003: 11). Dziewietnastowieczny
przyrodnik Lorenz Oken stworzyt nawet swoista hierarchie, taczac przedsta-
wicieli poszczegélnych ras z okreSlonym organem zmystowym. Na jej szczycie
znalazt sie¢ Europejczyk -, cztowiek-oko”, zaraz za nim Azjata - ,,cztowiek-ucho”,
dalej rdzenny mieszkaniec Ameryki - ,czlowiek-nos” i Australijski ,czlowiek-
-jezyk”; na sam dot hierarchii zepchniety zostal afrykanski ,cztowiek-skéra”
(Classen 1997: 405; Howes 2003: 5). Tak skonstruowana hierarchia zmystéw i ras
nie odnosita si¢ do wrodzonych cech opisywanych ludzi. Zamiast tego stanowita
doktadne odzwierciedlenie ich pozycji w swiadomosci XIX-wiecznej inteligencji
europejskiej (Howes 2012), wedtug ktérej uprzywilejowang role w zmystowym
poznaniu $wiata pelni wzrok, od czaséw Arystotelesa Iaczony z racjonalnoscia.

W czasach dominacji antropometrii i kraniometrii pojawialy sie réwniez
propozycje pomiaréw zdolnosci sensorycznych. W latach 1898-1899 Alfred Had-
don prowadzil ekspedycje Torres Straits Expedition, podczas ktérej zamierzat
zbada¢ stopien rozwiniecia dyspozycji zmystowych wéréd ,prymitywnych”
mieszkanicow Ciesniny Torresa. Testom podlegala , ostroéé widzenia, wrazliwosc¢
na $wiatlo, widzenie kolorow, wiaczajac w to zdolnosé rozpoznawania barw, (...)
percepcje przestrzeni wizualnej, ostroéc i zakres styszenia, $wiadomos¢ réznicy
tonéw i rytmoéw” (Haddon 1978, za: Synnot 1993: 145; por. Haddon 1903). Kon-
cowy raport z badan potwierdzat trafnos¢ klasycznych dychotomii: cialo i rozum,
dzikoé¢ i cywilizacja (Howes 2003: 5).

Po I wojnie $wiatowej nastgpilo ograniczenie liczby badan opartych na
antropometrii, ktére uznano za niewlasciwe i sprzyjajace rasizmowi. Tendencja
ta nasilita sie po 1945 roku. Dodatkowo dla antropologii, ktéra aspirowala do
statusu powaznej nauki, zmyslty i sensualno$¢ - w odréznieniu od systemow
pokrewienstwa, struktur politycznych czy wierzen religijnych - stanowity raczej
blahy temat do rozwazan (Synnot 1993: 4). Istnialy jednak pewne odstepstwa od
tej normy. Jak wskazuje Howes, w latach 30. XX wieku badacze zaczeli dostrze-
gac zwigzek pomiedzy postrzeganiem zmystowym a kultura (Howes 2003: 10).
Kluczowa role odegrali w tym wypadku przedstawiciele amerykariskiej szkoty
kultury i osobowosci, ktérzy oddalili sie od idei ewolucjonistycznych oraz zaczeli
analizowaé réznice miedzy réznymi spolecznosciami przez pryzmat wartosci
kulturowych (Howes 2003: 145). Ktadli oni nacisk na caloéciowe badanie kultur,
poszukiwali logicznego powiazania postulatéw, twierdzen czy idei, ktérym pod-
porzadkowano wzory zachowan obowigzujace w danej kulturze oraz decydujace
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o0 jej niepowtarzalnoéci. Uklad ten nazywali wzorem, stylem, konfiguracja czy
konstelacja. W ich przekonaniu kultury r6znia sie przede wszystkim swoja orien-
tacja - niektére spoleczeristwa sa nastawione na czerpanie przyjemnosci, inne na
prowadzenie wojny, jeszcze inne na prace (por. Olszewska-Dyoniziak 2003: 196).
Jedna z czotowych przedstawicielek tego kregu byta Ruth Benedict, ktéra odnio-
sta sie¢ bezposrednio do tematyki sensualnoéci w ksiazce Chryzantema i miecz.
Wzory kultury Japoriskiej (1946), ukazujac, ze sposoby korzystania ze zmystow
maja swoje zrédlo w kulturze i jako takie zostaja przekazywane i przyswajane
w procesie akulturacji:

Zaskakuje przychylnos¢, z jaka japoniski kodeks moralny podchodzi do uciech
pieciu zmystéw. (...) Japoriczycy nie sg purytanami i nie odzegnuja sie od przy-
jemnosci. Przeciwnie - uwazajg rozkosze ciata za dobro, ktérego uprawianiu
warto sie¢ oddawag, szukaja ich i cenig wysoko. Musza one jednak mie¢ swoj
czas oraz miejsce i nie moga zakl6cac biegu spraw prozaicznych. Zasady te spra-
wiaja, ze czlowiek zyje w ogromnym napieciu. Nastepstwa japoriskiej akceptacji
rozkoszy zmystowych o wiele latwiej dostrzeze Hindus niz Amerykanin. Ten
ostatni uwaza bowiem, ze rozkoszy nie mozna sie nauczyé, i sadzi, ze czlowiek,
odrzucajac folgowanie zmystom, opiera sie pokusie czego$, co dobrze zna. Ot6z
doznawania rozkoszy czlowiek uczy sie tak samo jak wypelniania obowigzkéw
(Benedict 1999: 167).

Benedict nadata zupelne nowe znaczenie zmystom w obrebie antropologii,
a takze udowadniata, ze ludzie zyja w odmiennych porzadkach zmystowych (por.
Synnot 1993: 146). Watek ten zostal podjety przez Margaret Mead oraz Rhode
Bubendey Métraux w ksigzce The Study of Culture at a Distance, ktérej wyjatko-
wos¢ - zdaniem wspolczesnych komentatoréw - polega na podkresleniu wartosci
badan dotyczacych kulturowych wzoréw doswiadczenia zmystowego. Mead
i Métraux pisza:

Tak, jak lingwistyka wymaga specjalistycznego ucha, tak analiza kulturowa
potrzebuje socjalistycznej obrébki wszystkich zmystéw, odkad ludzie nie tylko
stysza, méwia i komunikuja sie poprzez stowa, ale takze uzywaja pozostalych
zmystéw (...), smakujg i wachaja zgodnie ze wzorem smakowania i czucia, dzigki
czemu tradycyjna kuchnia jest dystynktywna i zorganizowana podobnie jak
jezyk (Mead, Métraux 1953: 16).

Z kolei sama Métraux prezentuje wytyczne do badan nad kulturowym sen-
sorium. Wedltug autorki ludzie postrzegaja Swiat jako , koherentng calos¢” - aby
zatem pojac, w jaki sposdb jest ona ksztattowana przez wyobraznie sensoryczna,
niezbedne jest rozwiniecie ,$wiadomosci dwoch systeméw, wewnatrz ktérych
pracujemy - systemu percepcji kultury, w ktérej prowadzone sa badania i tej,
z ktorej pochodzi badacz” (Métraux 1953: 11). Métraux i Mead staraja sie¢ wyraz-
nie dyscyplinowaé¢ wlasne sposoby postrzegania, aby nie wplywaly one na
analize alternatywnych wzoréw doswiadczania zmystowego (Howes 2003: 12).
Co prawda podejscie reprezentowane przez antropolozki mozna uzna¢ za
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refleksyjne, to jednak z punktu widzenia wspélczesnej antropologii jest ono dos¢
zachowawcze. Autorki nie zastanawiaja sie, w jakim zakresie wlasne strategie
postrzegania moga wplywac na poczynione w terenie obserwacje. Staraja sie
raczej obiektywizowac je poprzez rozdwojenie wlasnej §wiadomosci, tworzac,
a zarazem przekraczajac drugie ,ja”. Takie podejécie do analizy kulturowej
mozna okresli¢ jako przebywanie w dwoch porzadkach sensorycznych (being
of two sensoria) (Howes, Classen 1991: 260).

Oproécz wymienionych autorek wazny wplyw na rozwéj tego rodzaju badan
mial réowniez Edward T. Hall, ktéry skoncentrowat si¢ na kulturowym charak-
terze percepcji. Jak pisat:

Przez dlugie lata sadzono, ze doswiadczenie jest czyms jednoczacym wszyst-
kich ludzi, ze zawsze mozna niejako wymina¢ jezyk i kulture i zwroécié¢ sie ku
doswiadczeniu po to, by osiggnaé porozumienie z inng jednostka. Ten milczaco
przyjety (cho¢ czesto wyrazany explicite) poglad o zwiazku miedzy czlowiekiem
a doswiadczeniem opiera sie na zalozeniu, ze wéwczas, gdy dwie osoby sg pod-
miotami tego doswiadczenia, to w istocie dwa uktady nerwowe zasilane sa przez
te same dane, dwa moézgi podobnie je rejestruja. Badania proksemiczne kaza
powaznie watpi¢ w to zalozenie, zwlaszcza w tych wypadkach, gdzie mamy do
czynienia z r6znymi kulturami. (..) Ludzie z odmiennych kregéw kulturowych
nie tylko méwig odrebnymi jezykami, lecz réwniez - co prawdopodobnie waz-
niejsze-przebywaja w odrebnych rzeczywistosciach zmystowych
(Hall 2009: 12-13).

Zdaniem antropologa to, w jaki spos6b poszczegoélne jednostki doswiadczaja
réznego rodzaju przestrzeni, jest okreslone przez normy kulturowe i przyswajane
w procesie enkulturacji: ,Ludzie urodzeni w réznych kulturach ucza sie (nie
wiedzac o tym) juz jako dzieci pomija¢ informacje jednego rodzaju i zwracac
baczng uwage na inne. Owe wzorce percepcyjne, raz ustalone, utrwalaja si¢ na
cale zycie” (Hall 2009: 70). R6wnoczeénie uwaza on, ze podobne réznice siegaja
glebiej i uwidaczniaja sie takze w relacjach miedzy czlonkami tej samej kultury.
Jego zdaniem ,,mezczyZniikobiety zyja w zupelnie r6znych $wiatach wizualnych.
Sa to réznice, ktérych nie mozna zlozy¢ na karb réznorakiej ostroéci widzenia.
Po prostu mezczyzni i kobiety nauczyli si¢ postugiwa¢ wzrokiem w odmienny
sposob” (Hall 2009: 103).

Wedtug Halla wyraznym przykladem odmiennosci zmystowych rzeczywi-
stosci sa sposoby orientowania sie w przestrzeni oraz przemieszczania si¢ z miej-
sca na miejsce. Do podobnych wnioskéw doszed!t réwniez Edmund Carpenter,
opisujacy percepcyjny $wiat Eskimoséw jako forme kulturowego przystosowania
sie do warunkoéw srodowiskowych oraz specyfiki polarnego krajobrazu. W Ark-
tyce horyzont bywa niewidoczny, a ziemia i niebo zdaja sie by¢ jedna substancja,
stad tez, jak pisze antropolog;:

nie ma zadnego drugiego planu, perspektywy, zarysu; oko nie ma si¢ na czym
zatrzymac z wyjatkiem tysiecy dymiacych piéropuszy $niegu biegnacych przed
wiatrem do ziemi - jest to kraj bez krawedzi i brzegow. Gdy zerwie si¢ wiatr,
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wypelniajac powietrze $niegiem, widocznosé zostaje ograniczona do maksy-
malnie dziewieciu metréw (Carpenter, Varley, Flaherty 1958, za: Hall 2009: 114).

Zestawiajac arktyczny pejzaz z dobrze znanym sobie obrazem amerykan-
skiego miasta, badacz pisze:

Gdy jade samochodem, moge stosunkowo latwo przejecha¢ przez trudne do
zorientowania sie i chaotyczne miasto w rodzaju Detroit, kierujac sie po pro-
stu kilkoma znakami drogowymi; zakladam, ze ulice ukfadaja si¢ w rodzaj
kratownicy, i wiem, ze pewne znaki wyznaczaja moja trase. Eskimosi Aivilik
maja oczywiscie podobne, cho¢ naturalne, punkty odniesienia. Nie sg to na og6t
rzeczywiste przedmioty lub punkty, lecz raczej relacje; powigzania pomiedzy na
przyktad konturem i typem $niegu, wiatrem, stonym powietrzem, peknieciem
lodu (Carpenter, Varley, Flaherty 1958, za: Hall 2009: 114).

Carpenter opisuje kulture Aivilik jako ,$wiat, w ktérym oko styszy, ucho
widzi, a wszystkie pie¢ zmyslow uczestniczy w koncercie przeplatajacych sie
rytmoéw” (Carpenter 1972: 31, za: Prins, Bishop 2001: 116). Antropolog rozwija
przy tym koncepcje przestrzeni akustycznej (auditory space), starajgc sie uchwycic
jej zmiennosc:

Przestrzen akustyczna nie posiada uprzywilejowanego zZrédla. To sfera bez
ustalonych granic (...). Nie ma charakteru obrazkowego, nie jest skrystalizowana
lecz dynamiczna, ptynna, pozbawiona niecigglosci, tworzy swoj wlasny wymiar.
() Oko precyzuje, wskazuje, streszcza, lokalizujac kazdy obiekt w przestrzeni
fizycznej, odrézniajac go w ten sposéb od tla; ucho natomiast przyjmuje dzwieki
dochodzace z kazdej strony. Nie znam Eskimosa, ktéry opisywalby przestrzen
w terminach wyltacznie wizualnych (Carpenter 1972: 31, za: Prins, Bishop 2001: 116).

Tego rodzaju tropy zostaja rozwiniete w pracach jego towarzysza i wsp6t-
pracownika Marshalla McLuhana - teoretyka mediéw, badajacego mechanizmy
zmian kulturowych w zakresie postrzegania, a takze wplyw sposobéw komu-
nikagcji i technologii informacyjnych na ludzka podmiotowo$¢ i wspélnotowosé
(McLuhan 2010: 95). Osia jego teorii jest determinizm technologiczny - zgodnie
z tym podejéciem techniczne wynalazki prowadza do zmiany kulturowej, kaz-
dorazowo wplywaja na zakres, role oraz sposoby dzialania naszych zmystow,
a takze wprowadzaja szereg nowych relacji w obrebie codziennych doswiadczen,
zmieniajac w ten spos6b §wiadomos¢ i stwarzajac nowe modele uczestnictwa
w Swiecie. Swoje zasadnicze przekonanie zawarl w lapidarnej formule: ,$rodek
jest przekazem” (medium is a message). Jak podsumowuje to Tomasz Misiak:

to wiasnie Srodek jest czynnikiem ksztattujgcym i kontrolujacym zakres i forme
dziatalnosci ludzkiej. Tres¢, czyli sposoby wykorzystania tego rodzaju srodkoéw,
jest réznorodna, ale nieefektywna w procesie ksztattowania form i stosunkéw
miedzy ludzmi (Misiak 2007).
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Wedtug McLuhana jestesmy ksztaltowani w wiekszym stopniu przez rodzaj
mediéw, za pomoca ktérych sie komunikujemy, niz przez sama tres¢ komuni-
kacji (Misiak 2007). Gdy w wiosce plemiennej dominowata akustyka, zmysty
stuchu, dotyku, smaku i wechu rozwijaly sie znacznie bardziej niz umiejetnosci
wizualne. Pojawienie sie alfabetu fonetycznego doprowadzito do zburzenia tego
Swiata. Gesie piorko, maszyny i energia elektryczna zmienity nasz system senso-
ryczny, arazem z nim calg cywilizacje. Ludzie posiadajgcy umiejetnosc czytania
,wymienili ucho na oko”, co dalo poczatek ksztaltowaniu sie ,spoleczenistwa
wizualnego”, gdyz to wiasnie dzieki pismu mozliwe stalo sie opuszczenie ple-
mienia bez utraty dostepu do zZrédet informacji. Korzystajac z pisma, czlowiek
uzaleznil sie od doznan wizualnych, natomiast prasa drukarska upowszechnifa
to zjawisko.

Roéwnoczeénie kanadyjski badacz przewidywal, ze media elektroniczne
doprowadza do ponownych podzialéw plemiennych, zas natychmiastowa komu-
nikacja przywréci nas do stanu prealfabetycznej tradycji oralnej, w ktérej dzwiek
i dotyk maja wyzszg wartos¢ niz wzrok'. Zgodnie z tym pogladem jestesmy czton-
kami jednej wielkiej globalnej wioski (global village):

planeta wyglada niczym jarmark, na ktérym hatasliwi ludzie éledza sprawy
innych - dyskusja w Internecie, czy kolejny talk-show polaczony z audiotele;
obywatele §wiata ponownie znalezli sie w przestrzeni akustycznej i dotykowej
(McLuhan 2001: 6).

Badania nad czynnikami ksztattujacymi ludzkie sensorium prowadzil takze
uczen McLuhana Walter Ong, ktdéry analizowal zwigzki zachodzace miedzy
zwiekszong aktywnoscig stuchowa a cechami kultur oralnych, a takze kwestie
alienacji i reintegracji $wiadomosci wynikajaca z rozwoju érodkéw technolo-
gicznych. Jego zdaniem bez zrozumienia specyfiki samego dzwieku nie mozna
wyjasni¢ specyfiki kultur oralnych - , ograniczenie stowa do dzwieku okresla
w kulturze oralnej nie tylko spos6b wyrazania, lecz takze procesy myslowe” (Ong
2003: 192). Jedna z istotnych cech dzwigku jest jego zwigzek z czasem:

Moge zatrzymac prace kamery filmowej i pokazywac na ekranie jedno ujecie.
Zatrzymujac ruch dzwieku nie mam niczego - jedynie cisze (...) I cho¢ wszystkie
doznania zmyslowe rozgrywaja si¢ w czasie, to zadne inne nie jest tak odporne
wobec dziatan zatrzymujacych, stabilizujacych. Widzenie pozwala zarejestro-
wac ruch, moze jednak rejestrowac bezruch. Wiecej nawet, widzenie preferuje
bezruch, ogladajac bowiem co$ doktadnie, wolimy, by pozostawalo nieruchome.
Czesto sprowadzamy ruch do serii kolejnych ujeé, by lepiej zrozumie¢ czym jest
ruch. Nie istnieje odpowiednik ,serii uje¢” dla dzwieku. Oscylogram jest cichy
(Ong 1992: 56).

1 McLuhan zamierzal wykorzystac¢ swoje pomysty w praktyczny sposob, tworzac test umoz-

liwiajacy ustalanie sensorycznej typologii - zaréwno jednostek, jak i calych kultur. Wierzyl, ze
pozwoli to zrewolucjonizowac edukacje, reklame i polityke, zapobiegaé niedoborom senso-
rycznym i usprawni¢ komunikacje. Projekt nigdy sie nie rozpoczal, czesciowo ze wzgledu na
brak funduszy (Synnott 1993: 150).
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W 1967 roku Ong przedstawil koncepcje sensorium, odnoszac to pojecie do
calosci sensorycznych zdolnosci cztowieka (Ong 1967: 6). Jak pisal w kolejnych
pracach: ,Kultury réznig sie¢ w znacznej mierze w kwestii czynienia uzytku
z r6znych zmystéw, jak réwniez co do sposobéw, w jaki do nich odnoszg swdj
aparat poznawczy” (Ong 1967: 3). Doznania zmyslowe sa tak bogate, ze nie ma
ani jednostki, ani kultury, ktéra bytaby w stanie korzysta¢ z nich w catosci -
kazda musi dokonac¢ selekcji i wtérnego opracowania (por. Sendyka 2011: 26).
Zdaniem Onga wybor ten jest okreslony przez czynniki kulturowe; w niektérych
spoleczenstwach poswieca si¢ wigcej uwagi informacjom wizualnym, w innych
dzwiekowym - dzieci od najmlodszych lat ucza sie postepowaé wedtug wska-
zéwek podyktowanych przez tradycje. Uznat on, Ze ludzkie sensorium ukltada sie
w sekwencje zmystow: dotyk - smak - wech - stuch - wzrok (Ong 1977: 36, za:
Synnott 1993: 152). Czytana od lewej strony do prawej ukazuje ona zwigekszenie
dystansu miedzy odbiorca a obiektem, a takze nasilenie abstrakcji i formalizacji
w obrebie ich relacji. Z kolei ruch w przeciwnym kierunku zwraca nas ku kon-
kretnosci i subiektywnosci. Wedtug Onga wszystkie tradycyjne kultury przypo-
rzadkowane sa lewej stronie kontinuum, natomiast spoleczefistwa nowoczesne
plasuja si¢ po jego prawej stronie.

W tym samym czasie gdy McLuhan rozwijal teorie porzadkéw sensorycz-
nych? (theory of sensory ratios), Claude Lévi-Strauss pracowal nad zalozeniami
logiki konkretu (science of the concrete). Jak streszcza poglady francuskiego
antropologa Edmund Leach (2010: 10), Swiat zewnetrzny jest ,wiadomy na tyle,
na ile pozwalaja nam na to zmysly. Jednoczesnie zjawiska, ktére postrzegamy,
maja tylko te cechy, ktére mozemy im przypisac, dlatego, ze dzialanie naszych
zmyslow i konstrukcja mézgu pozwala, by mogty porzadkowac i interpretowac
odbierane bodZce”. Metoda stosowana przez Lévi-Straussa polegala na niedowie-
rzaniu bezposredniemu doswiadczeniu oraz poszukiwaniu ukrytego porzadku,
ktéry nadaje sens pozornie trywialnym lub bezsensownym zjawiskom i stowom.
Zainspirowany idealami synestetycznymi XIX-wiecznych symbolistow, w tym
Arthura Rimbaud, antropolog podjat si¢ badar nad kodami mitéw zmystowych.
W pierwszym tomie Mitologii, w czesci zatytulowanej Fuga pieciu zmystow (Lévi-
-Strauss 2010: 151-167), pokazuje on, w jaki sposéb wrazenia odczuwane w jed-
nej modalnosci moga sie przenieé¢ na inng modalnos¢, faczac sie jednoczesnie
z pojeciami ulozonymi w szeregi opozycji binarnych, np. zycie i émier¢, natura
i kultura (por. Herzfeld 2004: 342).

Seria trzech ,wotar’” w odwrotnym porzadku odstania podziat pozywienia na
trzy kategorie: rolnictwo, polowanie, kanibalizm. Co wiecej, te trzy kategorie,
ktére mozna nazwacé , smakowymi”, zostaly zakodowane w terminach innego
systemu zmystowego, mianowicie stuchowego. I wreszcie, zastosowane symbole
stuchowe maja godng uwagi wlasciwos¢: natychmiast nasuwajg mysl o dwéch

2 Carpenter, McLuhan oraz Ong, badajac zmiany w obrebie kulturowego sensorium, uwa-

zali, ze $wiat jest mozliwy do wyjasnienia i doswiadczenia na rézne sposoby, w zaleznosci
od porzadku zmyslowego, ktéry jest podzielany przez cztonkéw danej kultury (por. Howes
1991a: 8).
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innych rodzajach kodowania zmystowego, wechowym i dotykowym (...). W ten
sposéb grupa réwnowaznosci taczacych zycie i émieré¢, pozywienie roslinne
i kanibalizm, zepsucie i niezepsucie, miekkos¢ i twardo$¢, cisze i halas staje sie
jedna catoscia (Lévi-Strauss 2010: 157).

Lévi-Straussa interesuja relacje, jakie zachodza pomiedzy zmystami; jed-
noczeénie - o czym pisze Howes - podkresla on raczej kontrasty, homologie,
opozycje binarne niz porzadki, hierarchie czy wzajemne oddzialywanie zmystéw
sugerowane przez McLuhana, Onga czy Carpentera (Howes 2003: 16). Francuski
antropolog nie analizowal réwniez kodéw sensorycznych kultury jako calosci
(Herzfeld 2004: 343). Jak zauwaza Classen (1997: 406), zainteresowany byl on raczej
»Sledzeniem operacji zachodzacych w umysle niz analiza zycia spotecznego zmy-
stéw”. Wedlug Michaela Herzfelda (2004: 343) przyczyny tego nalezy upatrywac
w braku odpowiedniej technologii, ktéra umozliwiatyby rejestrowanie oraz
analize doznan sensorycznych. Stad tez jego zdaniem strukturalne zamitowanie
do podziatu zmystu na ,,gustemy” - kulturowo znaczace jednostki smaku - nie
doprowadzilo do wylonienia sie zadnych nowych spostrzezen.

Ostatecznie antropologiczna refleksja nad zmystami bardzo dtugo stanowila
jedynie margines zainteresowan przedstawicieli dyscypliny. Pojedyncze watki,
teorie, badania nie ukfadajg si¢ w jedna calosé¢ i pozostaja w rozproszeniu az do
konica lat 80. XX wieku, gdy powrécono do perspektywy stworzonej przez Onga
i McLuhana w ramach badan nad mediami, rozszerzajac ja o analize historycz-
nych i spotecznych sposobéw konstruowania sensorium.

2. Antropologia zmystéw

Rozwdj antropologii zmystow zbiegl sie w czasie z rozkwitem mysli postmo-
dernistycznej. Pierwsze oznaki zmian byly widoczne juz od lat 70. XX wieku,
gdy przedstawiciele dyscypliny z coraz wiekszym zainteresowaniem przy-
gladali sie nowinkom w obrebie badan nad jezykiem. Antropologia, jak pisze
Marcin Brocki (2008: 61), ,zaczela postrzegac sama siebie jako rodzaj pisarstwa”,
co zostalo wyrazone w czesto cytowanej, lapidarnej frazie Clifforda Geertza
(2003: 49): ,,«Co etnograf robi» - on pisze”. Cho¢ powyzszych stéw nie nalezy
traktowac literalnie®, to jednak streszczaja one podejscie, ktére w latach 80. XX
wieku zdominowato debate antropologiczna, podkreslajace problem politycznych
i etycznych aspektéow pisania kultury. Kolejne prace takich autorow, jak George
Marcus, Paul Rabinow czy James Clifford skierowaly uwage na - dtugo banali-
zowana w ramach dyscypliny - kwestie strategii reprezentacji wiedzy, czyniac
zen najwazniejszy problem praktyki badar antropologicznych (Brocki 2008: 61).

3 W dalszej czesci artykulu antropolog dodaje: , Lub, i tym razem dokladniej zapisuje. Etno-

grafia przewaznie miesci sie w ksigzkach i artykutach, a nie w filmach, nagraniach, na wysta-
wach muzealnych czy gdzie tam jeszcze, lecz oczywiscie nawet w nich odnajdujemy fotografie,
rysunki, wykresy, tabele itd. W antropologii bardzo brakuje samo$wiadomosci na temat sposo-
béw przedstawiania (nie méwiac juz o eksperymentowaniu z nimi)” (Geertz 2003: 49).
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Postmoderniéci krytykowali modernistéow za naiwny realizm, ukrywanie zato-
zen praktyki antropologicznej, prowadzacych do asymetrycznej i upolitycznionej
relacji z badanymi podmiotami i grupami. Przedstawiciele tego nurtu starali si¢
podwazy¢ procedury badan terenowych prowadzonych przez modernistycznych
badaczy, co zaowocowalo stopniowym odchodzeniem etnologéw od praktyki
terenowej (Howes 2003: 17) - przestano bowiem ufaé¢ klasycznym sposobom
zbierania danych.

Zdaniem Doroty Angutek (2010: 226-227) ,, dyskusja toczaca sie wokét ogra-
niczen modernistycznych epistemologii przygasta, i cho¢ postmodernisci rozbili
modernistyczne epistemologie i taktyki metodyczne, to jednak niewiele zapropo-
nowali w zamian poza doé¢ dziwacznym czasem tekstualizmem”. Antropolodzy
zmeczeni nadmierna koncentracja na krytyce tekstualnej zaczeli poszukiwac
nowych sposobéw myslenia, powalajacych przezwyciezy¢ impas poznawczy.
Cze$¢ z nich zwrdcila sie w strone dodwiadczenia zmystowego, w ktérym starano
sie odnalez¢é nowe pierwiastki poznawcze, wazkie dla antropologicznej strategii
badawczej.

Nazwa , antropologia zmystéw” (anthropology of the senses) po raz pierwszy
pojawila sie w przedmowie do pracy Alana Corbina The Foul and the Fragrant:
Odor and the French Social Imagination, napisanej przez Roya Portera, angielskiego
historyka kultury i spoteczenstwa:

Corbin odnajduje zapachy w nauce, w spolecznym podejsciu do zdrowia czy
w indywidualnej wrazliwosci mieszkaricow Paryza, jego praca moze wzbu-
dzi¢ ogromne zainteresowanie nie tylko wsréd specjalistow z zakresu historii,
literatury i medycyny, lecz réwniez czytelnikéw zafascynowanych kulturowsa
antropologia zmystéw (Porter 1986: VI-VII).

Porter nie opisuje jednak doktadnie, czym miataby by¢ owa subdyscyplina.
Kulturowa antropologia zmystéw pozostaje pusta kategorig az do 1988 roku, gdy
na Uniwersytecie Concordia w Montrealu zostaje powotany do zycia Concordia
Sensoria Research Team, skupiajacy antropologéw zajmujacych sie miedzykultu-
rowymi badaniami poréwnawczymi nad znaczeniem zmystéw. Kierunek rozwoju
subdyscypliny wyznaczyty przede wszystkim trzy publikacje: The Taste of Ethno-
graphic Things Paula Stollera (1989), The Veriaties of Sensory Experience: A Source-
book in the Anthropology of the Senses (1991) pod redakcja Davida Howesa, a takze
praca Nadii Serementakis The Senses Still. Prception and Memory as Material Culture
in Modernity (1994). W naszej ocenie stanowia one fundament dla calej subdyscy-
pliny, zakreslaja jej horyzont teoretyczny oraz metodologie badan. Tym, co faczy
wymienionych autoréw, jest przekonanie, ze percepcja zmystowa - oprécz tego,
ze posiada wymiar fizyczny - jest takze aktem kulturowym (Classen 1997: 401).
Antropolodzy z tego kregu zgodnie wystapili przeciwko okulocentryzmowi i tek-
stualizmowsi, jaki zdominowat antropologie lat 80. 1 90. XX wieku. Ich celem stato
sie zastgpienie jednostronnej, okulocentrycznej epistemologii modernistycznej
epistemologia oparta na wielozmystowym doswiadczeniu (Angutek 2010: 227).



24 Katarzyna Wala, Kamil Pietrowiak

Od samego poczatku subdyscyplina rozwijata sie¢ rownolegle w kilku kra-
jach - przede wszystkim Kanadzie i USA, a takze w obrebie dwdéch naukowych
tradycji - w dyscyplinach historycznych i antropologii kulturowej. O ile w Kana-
dzie pod wzgledem teoretycznym, metodologicznym i organizacyjnym antropo-
logia zmystow byta jasno sprecyzowana, o tyle w Stanach Zjednoczonych posiada
ona liczniejsze warianty teoretyczne i wersje autorskie (por. Angutek 2010: 221).
Réznorodnosé istniejacych orientacji badawczych odzwierciedlajg systematyza-
cje sporzadzone przez Constance Classen (1997: 405-409) i Michaela Herzfelda
(2004: 333-334). Porzadkujac ich rozwazania, zdecydowali$my sie na wyréznienie
trzech zasadniczych nurtéw badan nad zmystami: kanadyjskiej i amerykanskiej
antropologii zmystow, a takze wylaniajgcej sie z krytyki tej pierwszej antropologii
sensorycznej.

2.1. Kanadyjska szkota antropologii zmystéw

Wiosng 1988 roku na Uniwersytecie Concordia w Montrealu powotano do zycia
Concordia Sensoria Research Team, w skrécie Consert. Na czele zespotu stanat
antropolog kulturowy i socjolog David Howes, za$ jego najblizszymi wspoétpracow-
nikami okazali sie Constance Classen i Anthony Synnott. Ich pierwszy wspélny
projekt badawczy - The Varieties of Sensory Experience - zakladat przygladanie
sie funkcjonowaniu zmystéw w obrebie zycia codziennego przy wykorzystaniu
analizy historycznej oraz badan poréwnawczych. Celem pracy bylo stworzenie
typologii kultur opartej na odmiennych sposobach organizacji i porzadkowania
do$wiadczenia zmystowego. Efekty tych badan zostaly zebrane w kolejnych
publikacjach Classen (1993) czy Synnotta (1993), a takze w specjalnych wydaniach
czasopism: ,Journal of Religion and Culture” (1990, tom 4, nr 2), ,Anthropologie
et Sociétés” (1990, tom 14, nr 2) i ,Anthropologica” (1990, tom 32, nr 1).

Jednak to wilasnie w pracy The Varieties of Sensory Experience: A Sourcebook
in the Anthropology of the Senses (1991) po raz pierwszy przedstawiono program
antropologii zmystéw. We wstepie do ksiazki Howes (1991a: 3) pisze:

Antropologia zmysléw analizuje, w jaki sposéb prawidtowosci doswiadczenia
zmyslowego zmieniajg sie¢ w zaleznosci od kultury, zgodnie ze znaczeniem
i waga przypisywana kazdemu z percepcyjnych wzorcéw. Interesuje nas tez $le-
dzenie wplywu tego zréznicowania na formy organizacji spotecznej, koncepcje
wlasnego ja i kosmosu, kontrolowanie emocji oraz innych obszaréw kulturowej
ekspresji. Jedynie pod warunkiem, ze wyksztalcimy w sobie na tym polu wni-
kliwg $wiadomos¢ zasad wizualnych i tekstualnych regut zachodniej episteme,
mozemy mieé nadzieje, ze uda sie nam poja¢é, jakie znaczenie ma zycie w innych
kontekstach kulturowych.

*  Nieco inne rozréznienie zaproponowata Dorota Angutek (2013: 152-202), ktéra obok kana-
dyjskiej poréwnawczej antropologii zmysléw omawia osobno fenomenologiczna antropologie
i etnografie zmystéow Michaela Jacksona, a takze badawcze propozycje Sarah Pink, Nadii Sere-
metakis i Paula Stollera.
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Kanadyjscy antropolodzy uznaja, ze percepcja ma podstawy w kulturze,
a zatem - jak podsumowuje to Classen (1997: 401) - ,(...) jest nie tylko aktem fizycz-
nym, lecz réwniez kulturowym. Wzrok, stuch, dotyk, smak i wech nie sa wylacznie
srodkiem ujmowania zjawisk fizycznych, lecz réwniez kanalem transmisji wartosci
kulturowych”. Zgodnie z tq perspektywa kazda kultura moze ujawniac inny wzor
ludzkiego sensorium, a takze rézne hierarchie zmystéw. Antropolodzy udowad-
niajg, ze zakorzeniony w mysli zachodniej arystotelesowski porzadek zmystéw?,
w ktérym uprzywilejowana role pelni wzrok, jest w gruncie rzeczy konstrukcja
kulturows, a zatem stanowi jeden z mozliwych wariantéw. Badacze wskazuja na
istnienie kultur, w ktérych wyréznia sie wieksza badZ mniejsza liczbe zmystow -
wedtug Iana Ritchiego (1991: 195) cztonkowie plemienia Hausa wyodrebniaja dwa
zmysty. Przygladaja sie sensorium innego typu - np. mieszkancy Jawy rozpoznaja
pie¢ zmystow: wzrok, stuch, mowe, wech, czucie (Dundes 1980: 192). Opisuja
spolecznosci, w ktérych pewnym zmystom przypisuje sie¢ wigeksze znaczenie niz
innym - np. badania Classen (1993: 85) dowodza, ze dominujacym zmystem u Suya
z Mato Grasso jest wech. Jednoczesnie przyjmuja, ze porzadek sensoryczny danej
kultury nie jest statyczny, lecz moze zmieniac sie w czasie. W ten sposéb nawiazuja
do prac McLuhana, Carpentera i Onga, cho¢ nie bez zastrzezen.

Przedstawiciele grupy Consert podkreslaja ztozony i niejednoznaczny cha-
rakter transformacji zachodzacych w obrebie spotecznego sensorium (Classen
1993: 1-13). Howes twierdzi, ze hierarchie zmysiéw, ich liczba i rodzaj, oraz
pojeciowe, spoleczne i symboliczne przedstawienia jakosci zmystowych, s uwa-
runkowane przede wszystkim tradycja i zdeterminowane spotecznie, kulturowo
i politycznie:

Psychologia i nauka zwyczajowo traktuje percepcje jako zjawisko prywatne,
ahistoryczne i apolityczne. (...) [z badan wynika], Ze percepcja jest podzielanym
zjawiskiem spotecznym - i jako takie posiada historie, jest polityczna (Howes
2005: 4-5).

Roéznice moga zachodzi¢ takze wewnatrz jednej kultury:

Podczas gdy, uogoélniajgc, mozna méwi¢ o modelu sensorycznym spoleczeristwa
w liczbie pojedynczej, w rzeczywistosci, w tym samym czasie moze istnie¢ wiele
takich modeli. Sg grupy wewnatrz spolteczenistwa posiadajgce alternatywny spo-
sob nadawania sensu $wiatu. (...) Nowe §wiatopoglady rozwijaja sie, podczas gdy
inne zanikajg (Howes 2005: 11).

> Arystoteles w pracy O duszy udowadnia, ze istnieje tylko pie¢ zmystéw: ,0 tym, Ze nie ma

zadnego innego zmystu oprécz pieciu (oméwionych), tj. wzroku, stuchu, powonienia, smaku,
dotyku, mozna przekonac sie¢ w nastepujacy sposob. Jesli postrzegamy to wszystko, co jest
mozliwe do postrzezenia przez zmysl dotyku (bo wszystkie wlasciwosci dotykalne, o ile sa
dotykalne postrzegamy przez zmyst dotyku), w takim razie, gdyby nam brakowato jakiegos
postrzezenia, to z koniecznosci brakowatoby réwniez jakiego$ postrzegajacego organu”. Filo-
zof tworzy tez hierarchie zmystow, w ktorej najwazniejsza role odgrywa wzrok (visus), dalej
stuch (auditus), zapach (odoratus), smak (gustus), za$ na samym jej dole znajduje sie dotyk (tac-
tus) (Jiitte 2005: 53, 61).
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A zatem - jak wskazuja Howes i Classen (1991: 259) - mozliwe jest istnienie
»odmiennych porzadkéw sensorycznych wilasciwych réznym grupom funk-
cjonujacym wewnatrz spoleczenistwa, na przyktad kobietom i mezczyznom,
dzieciom i dorostym, przywédcom i robotnikom, przedstawicielom réznych
profesji”. Jednoczesnie cytowanych badaczy nie interesuja prywatne percepcje
ijednostkowe wrazenia. Cho¢ prowadza badania terenowe, to jednak nie traktujg
idiosynkratycznych aspektéw doswiadczenia jako punktu wyijscia dla antropo-
logii zmystow - twierdza, ze ksztalt doswiadczenia percepcyjnego jest zgodny
ze wzorem dominujagcym w danym spoleczenstwie i wyraza réwnowage pomie-
dzy idiosynkratyczna specyfika jednostki a narzucanymi spotecznie normami
(Howes 2003: 55). Ich zdaniem , dwie nalezace do tej samej kultury osoby moga
nie gustowac w tych samych zapachach, jednak kazda z nich bedzie swe prefe-
rencje wyraza¢ w odniesieniu do zbioru z gory przyjetych kategorii” (Herzfeld
2004: 337). Howes precyzuje:

Nalezy podkresli¢, ze naszym celem nie jest analiza réznic indywidualnych
w zakresie postrzegania zmyslowego (sensory mixes). Odmiennosci wynikajace
z wieku, plci, zawodu, temperamentu nabieraja znaczenia tylko w kontekscie
kultury, do ktérej jednostki przynaleza. W taki wlasnie sposéb nalezy opisywac
spoleczenstwa jako bardziej wrazliwe na smak niz inne (np. zestawiajac ze soba
upodobania Francuzéw i Brytyjczykéw), albo posiadajace sktonnosci raczej stu-
chowe niz wizualne (np. w odniesieniu do doboru kanatéw komunikacji przez
przedstawicieli kultur niepismiennych, ktérzy do pewnego stopnia sa zmuszeni
polegac¢ bardziej na sluchu niz na wzroku), oto podstawowe zainteresowanie
antropologii zmystéw (Howes 1991b: 168).

Zgodnie z tym postulatem antropolodzy przyznaja pierwszeristwo temu, co
w percepcji kolektywne i kulturowe, nie zas jednostkowe i przypadkowe. Dlatego
tez w poszukiwaniu danych analizujg oni przede wszystkim jezyk, kulture mate-
rialng, mitologie, rytualy i kosmologie (Howes, Classen 1991: 261). W tekstach
kultury, praktykach i artefaktach poszukuja sensorycznych znaczen i symboli.

W pracy Sensual Relations (2003) Howes wskazuje na koncepcje symbolu Lévi-
-Straussa jako istotna dla dalszego rozwoju kanadyjskiej antropologii zmystow.
Jak zauwaza Dorota Angutek:

uczynil to nie bez racji, uwzglednit bowiem pomijany czesto przez polskich
komentatoréw (...) fakt, ze konstruowat on siatke symboli czesto w korelacji
z faktycznymi danymi topograficznymi lub fizykalnymi, ktére najpierw udzie-
laty sie znakom, a dopiero potem byly kodyfikowane w mitologiczne symbole
i nieuswiadomione struktury znaczeniowe (Angutek 2010: 234).

W konsekwencji antropolodzy stawiaja teze o Scistej zaleznosci pomiedzy
symbolicznym porzadkiem kultury a strukturami wrazeniowymi i zmystowymi,
wlasciwymi okreslonej grupie etnicznej lub spolecznej (Angutek 2010: 235; Howes
2005: 1-4). Jak pisze Howes (2003: 95): ,Smaki, dzwigki i dotyk sa nasycone
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znaczeniami, starannie porzadkowane (hierarchized) i regulowane - wyrazajq
a jednoczesnie ustanawiaja porzadek spoleczny i kosmiczny”.

Przedstawione wyzej zalozenia stanowia podstawe dla miedzykulturowych
badan poréwnawczych, ktérych zadaniem jest dostarczenie danych pozwalaja-
cych na rozwdj teorii zmystow. Zdaniem cztonkéw grupy Consert jedynie blizsze
poznanie innych kultur i ich porzadkéw sensorycznych pozwoli antropologii
przetamac hegemonie wzroku i jezyka.

Na antidotum sklada sie ponowna mobilizacja naszych zmystéw, uznanie kultur
za ,,sposoby postrzegania $wiata”, nauczenie sig, jak postugiwac sie nimi zgodnie
z preferencjami badanych kultur - tak, aby nada¢ im sens (make some sense
of them), zamiast poszukiwac rodzimych sposoby widzenia Swiata (world-view)
() bez odnoszenia sie do wszystkich zmysiéw zaangazowanych w proces komu-
nikacji (Howes 2003: 8).

Zalozenia te rozwijano konsekwentnie w trakcie kolejnych badan, dotycza-
cych antropologii zapachu, estetyki, marketingu zmystéw, muzealnictwa i wysta-
wiennictwa oraz nowych mediéw. Antropolodzy opublikowali réwniez szereg
prac poswieconych poszczegélnym modalnosciom zmystowym (Bull, Back 2003;
Korsmeyer 2005; Classen 2005; Edwards, Baumik 2008, Howes 2009). Jednak juz
ich pobiezny przeglad ujawnia zmiany, jakie zachodza w sposobie rozumienia
antropologii zmystéw oraz tematyki jej zainteresowania. Jak wyraza to Howes
(2003: 11):

Antropologia zmystow rozpatruje zwiazki i wzajemne oddziatywania zmystow,
a dalej ich kombinacje z organizacja spoleczna i umownymi znaczeniami. Zmy-
sty to najbardziej fundamentalna dziedzina kulturowej ekspresji; stanowia one
medium, za pomoca ktérego wszystkie kulturowe wartosci i spoleczne praktyki
sa odtwarzane i przetwarzane. Kazda dziedzina zmystowego doswiadczenia,
poczawszy od wzroku artysty, zapachu perfum czy smaku obiadu, jest przedtu-
zeniem i rozwinieciem kultury. Obecnie wielu badaczy entuzjastycznie odkrywa,
jak ruch, kolory czy zapachy sa wehikutami kulturowych znaczen, a nie tylko
pobudzeniami zmysléw (...). Zmysly sa takze areng strukturyzacja spotecznych
rol i interakcji.

Tym samym na dalszy plan odchodzi projekt szeroko zakrojonych badan
poréwnawczych. Stopniowo wzrasta réwniez zainteresowanie zmystowymi
praktykami spoleczeristw nowoczesnych. Kanadyjscy badacze wciaz sa przy-
wigzani do analizy dyskursu, choé¢ w kolejnych pracach Howes dostrzega ogra-
niczenia takich badan.

System wartosci sensorycznych nigdy nie jest w pelni wyartykutowany poprzez
jezyk, ale jest praktykowany i doswiadczany (czasami jest poddawany probie)
przez ludzi jako nosniki kultury. Porzadek sensoryczny nie odnosi sie jedynie
do tego, co widag, stychag, jest raczej tym wszystkim, w czym czlowiek zyje
(Howes 2005: 3).
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Z czasem antropolodzy z Montrealu zaczynaja dostrzega¢ zwigzki zacho-
dzace miedzy poszczegdlnymi zmystami. Zmienia sie takze ich spos6b myslenia
o roli zmystow w refleksji antropologicznej. Zdaniem Howesa (2005: 4) zmysty
nie s3 jedynie kolejng dziedzing badan, lecz stanowig raczej medium, dzieki kt6-
remu poznanie jest w ogole mozliwe. Jednoczesnie badacze z tego kregu konse-
kwentnie odzegnuja sie od perspektywy fenomenologicznej, pozostajac wierni
zalozeniom umiarkowanego relatywizmu kulturowego. Jak zauwaza Angutek
(2010: 232-233), wyrazajq oni teze o niewspétmiernosci doswiadczenia zmysto-
wego przedstawicieli rozmaitych kultur, jednocze$nie odcinaja sie od skrajnego
relatywizmu pojeciowego, ktéry wyklucza mozliwos¢ poznania kulturowych
Swiatow Innego.

2.2. Amerykanska antropologia zmysiéow

W tym samym czasie, gdy zesp6t Consert tworzyl program antropologii zmystow,
Paul Stoller i Nadia Seremetakis zaproponowali alternatywne podejscia do badari
sensorycznych. Pierwsze z nich to propozycja fenomenologicznej antropologii zmy-
stowej. Nawigzujac do fenomenologii percepcji Maurice’a Merleau-Pontego, Stoller
ktadzie nacisk na wielozmystowy charakter wiedzy, ktéra zaposrednicza mate-
rialne, spoteczne i duchowe $wiaty. Drugim jest stanowisko reprezentowane przez
Seremetakis, rozpatrujace zmystowy wymiar pamieci i Swiadomosci historycznej
w odniesieniu do kultury materialnej. Czerpiac inspiracje z prac Waltera Benja-
mina, antropolozka dostrzega wzajemne oddziatywanie sensorium, codziennego
doswiadczenia, percepcji i technologii typowej dla danego okresu historycznego.

Stoller od poczatku lat 70. az do lat 90. XX wieku realizowat badania tere-
nowe wsréd Songhajczykéw zamieszkujacych Republike Nigru i Mali. Z kolei
od 1992 roku prowadzit badania w Nowym Jorku wéréd imigrantéw z Afryki
Zachodniej. W ksiazce The Taste of Ethnographic Things (1989), a nastepnie w Sen-
sous Scholarschip (1997) analizuje zakres, w jakim badania etnograficzne stanowia
przede wszystkim proces cielesny (corporeal process). Praca i bycie w terenie wig-
czaja etnografa nie tylko w $wiat wyobrazen i wierzer badanych, ale réwniez w ich
fizyczne otoczenie. Do tego wniosku doprowadzito Stollera (1997: 122) , glebokie
doswiadczenie $wiata Songhay”, ktére wynikalo nie tyle z wieloletniego pobytu
w terenie, lecz nade wszystko z zanurzenia si¢ w magie Songhaj, co byto moz-
liwe dzieki mianowaniu Stollera na sorko benya, czyli ,niewolnika czarownika”.
To zdarzenie pozwolito mu wej$¢ w zawila, wielowymiarowa i wielozmystowa
rzeczywistos¢ Songhaj. W zrozumieniu roli zmystow, gléwnie dzwieku, pomogta
mu uwaga czarownika: ,musisz nauczy¢ sie [jak] stuchaé, inaczej nie nauczysz
sie niczego na nasz temat” (Stoller 1984: 560). Zdaniem Stollera badania winny
uwzgledniac nie tylko przedmiot percepcji, lecz réwniez kulturowo okreslone
sposoby stuchania, wachania, smakowania, dotykania i patrzenia. Podobnie jak
Howes, Classen czy Synnott krytykuje on ograniczony i ograniczajacy charakter
badan realizowanych przez zachodnich antropologéw:
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Wnikamy naszymi zmyslami w $wiat Innego, nie pozwalamy jednak, aby
on przeniknat nas samych. W rezultacie reprezentujemy rzeczywisto$¢ badanych
ludzi poprzez nabrzmiale dyskursy, ktére czesto w niewielkim stopniu oddaja
to, co staramy sie opisac (Stoller 1989: 39).

Ta konstatacja jest punktem wyjscia dla projektu etnografii zmystéw, ktéra -
jak pisze Jakub Walczak (2009: 113) - ,,miataby unikac niebezpieczenistwa uwikta-
nia sie w etyczne (...) struktury pojeciowe”. Jak twierdzi Stoller, owo uwiklanie jest
efektem obecnej w nauce spuscizny postkartezjanskiej filozofii. Dlatego tez nauki
spoleczne daza do ustalenia ,statycznych uniwersaliéw zycia spolecznego”, co
moze prowadzi¢ do ,ztudzenia percepcji” i stawiania w centrum uwagi kwestii
,calkowicie nieistotnych lub niezrozumialych dla badanej spotecznosci” (Stoller
1980: 420). Wedtug Stollera dzigki krytycznej wielozmystowej obserwacji nauko-
wiec moze odejs¢ od myslenia o danych jako zewnetrznych obiektach analizy
i dostrzec, ze percepcja jest dynamicznie polaczona ze $wiadomoscia badacza
(Walczak 2009: 113). Zadaniem antropologa jest odkrycie wlasnych, wynikajacych
z socjalizacji uwarunkowarn filozoficzno-kulturowych i podjecie préby obserwacji
etnograficznej rzeczywistosci z perspektywy Innego. Jak twierdzi, zapropono-
wana przez niego ,krytyczna, fenomenologiczna analiza moze poméc antropo-
logom przetama¢ zaslepienie, wynikajace z ich sklonnosci do obiektywizacji”
(Stoller 1980: 427). Nowa orientacja badawcza miataby uwrazliwi¢ antropologéow
na obecnosé lokalnych epistemologii, a w ten spos6b umozliwi¢ im dostrzezenie
zjawisk, ktérych obecnosé zazwyczaj jest przez nich ignorowana.

W jednym z artykuléw Stoller pokazuje, na czym powinny polegaé takie
badania. W charakterystyczny dla siebie sposéb opisuje, jak podczas pobytu
w domu czarownika Adamu Jenitongo jego synowa podata fukko hoy - bezmiesny
sos z ryzem, ktérego smak nie nalezat do przyjemnych. Zaserwowanie gosciom
niesmacznego dania stanowilo ztamanie niepisanych zasad i przynosito haribe
mieszkaricom domu, dla ktérych goscinnos¢ jest jedna z najwyzszych warto-
sci (Stoller, Olkes 1986). Dla Stollera smak sosu jest przyczynkiem do glebszej
analizy relacji, jakie zachodzg pomiedzy czlonkami domu gospodarza (w tym
konkretnym przypadku jest on elementem oporu synowej wobec tradycji); jest tez
impulsem do rozmysélanii nad miejscem smaku w filozofii europejskiej; w kornicu
prowadzi go do krytyki ,niesmacznej” realistycznej nauki i stworzenia postulatu
soczystej etnografii (fastefull ethnography):

Prowadzac soczyste badania terenowe, antropolog bada nie tylko system pokre-
wienstwa czy symbolizm, ale takze z literackim zacieciem utrwala zapachy,
smaki i tekstury ziemi, ludzi, jedzenia. Zamiast szuka¢ ukrytych prawd, (soczy-
sty) badacz terenowy (...) rozumie, ze najglebiej ukryte znaczenia, nieosiagalne
wyzyny prawdy, mroczne otchlanie swiadomosci sa tylko fikcja. Przyjmujac
soczysta, sensoryczng etnografie za punkt wyjscia, badacz terenowy studiuje
indywidualne historie pojedynczych Songhajczykéw, Negréow czy Trobriand-
czykow, zamiast badac cate kultury Songhay, Negréw czy Triobriand. Ztozona
relacja doswiadczenia spolecznego jednostek nadaje fakture krajobrazowi nota-
tek terenowych. Stad pozornie pozbawione znaczenia wydarzenie, takie jak
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podanie gosciom niesmacznego jedzenia, staje sie réwnie wazne jak prowadzenie
wywiadu z anonimowym informatorem na temat genealogii (...). W ten sposéb
badania etnograficzne wytwarzaja glosy, autorytet i aure autentycznosci (Stoller
1989: 29).

Cho¢ wielu badaczy prowadzi soczyste badania terenowe, to jednak spora
czeé¢ danych sensorycznych jest odrzucana podczas opracowywania ich wyni-
kow. Zdaniem Stollera tradycyjne pisarstwo etnograficzne redukuje doswiad-
czang i zmystowaq rzeczywistos¢ badanych (por. Stanton 2000: 284).

Antropolodzy, ktérzy postradali zmysty, pisza etnografie oderwana od $wiata,
ktory starajg sie sportretowac. Pozbawione smaku teorie sa dla nich wazniejsze
niz smakowite sosy etnograficznego zycia (savory sauces of ethnographic life) (Stoller
1994: 634).

W przeciwienistwie do tego soczysta etnografia jest deskryptywna, nieteo-
retyczna i tatwo wpada w ucho. Laczy tez réznorodne sktadniki: dialogi, opisy,
metafory, metonimie, synekdochy, ironie, zapachy, widoki i dzwieki, tworzac
narracje, w ktérej mozna poczué $wiat Innego. Stollerowi nie chodzi jednak tylko
0 wzbogacenie prac etnograficznych o opisy zapachéw, smakéw czy dzwiekow,
lecz o przezwyciezenie etnocentryzmu i dostrzezenie innych porzadkéw senso-
rycznych, w ktérych wzrok nie pelni naczelnej roli. Soczysta etnografia nie jest
,czytaniem” lokalnej kultury, lecz poddaniem sie¢ jej oddziatywaniu. To wiasnie
sposob bycia w terenie oraz jego opisu ma wprowadzié¢ czytelnika prac antropo-
logicznych w nowy, inspirujacy $wiat, nie tylko poprzez eksperymenty w zakre-
sie struktury narracyjnej, ale réwniez poprzez zmiane jezyka samej etnografii
(Stoller 1989: 51).

Nadia Seremetakis, podobnie jak Stoller, opowiada si¢ za autorefleksyjna
epistemologia w obrebie badan antropologicznych, a takze potraktowaniem
doswiadczen i odczué badacza jako pelnoprawnego Zrédta wiedzy. Jej prace sa
nasycone sensualnymi wspomnieniami z dziecifistwa, dotyczacymi smaku brzo-
skwini rodhakino czy zapachu i tekstury babcinej sukni (Seremetakis 1994: 1-4).
Osobiste historie stanowig baze do analizy tego, jak indywidualna i kolektywna
pamieé wpisuje sie w sensualne wlasnosci przedmiotéw. Propozycja Seremetakis
nie ogranicza sie jedynie do studiéw nad biografig rzeczy. Antropolozka cofa
sie pamiecia do czaséw dziecifistwa, przywoluje niewyrazne obrazy, ozywia je,
nadajac im fakture, zapach, kolor i ostros¢:

Babcia siedzi na drewnianym taborecie, jej twarz jest ogorzata, wlosy upiete
w kok, dlonie piegowate i szorstkie. Dziecko wélizgneto sie na jej kolana. To czas
na bajki. Wejs¢ na jej kolana to wkroczy¢ w otoczenie réznorodnych zapachéw
i tekstur, sladéw jej pracy w polu, kuchni, przy zwierzetach (Seremetakis 1994: 30).

Poprzez odwolanie sie do osobistych wspomnieri i artefaktéw autorka dociera
do czesto zakamuflowanych, choé¢ postrzeganych zmystowo dyspozycji trady-
cyjnych spotecznosci. Doskonatym przyktadem obrazujacym to podejscie jest
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historia , brzoskwini Afrodyty” opisana w tekscie, ktérego polskie ttumaczenie
prezentujemy w niniejszym numerze ,Etnografii”:

Dorastatam z brzoskwinia. Jej skorke pokrywal puszek w kolorze matowej zta-
manej bieli na przemian z odcieniami ré6zu. Nazywata sie rodhdkino (rédho znaczy
réza). Byla fadnie zaokraglona i gladka jak mata gliniana miseczka, doskonale
dopasowana do ksztattu dioni. Jej migzsz byl jedrny, ale wilgotny, stawial miekki
opor zebom. Troche stodka i troche kwasna, wydzielata charakterystyczny
zapach. Ta brzoskwinia znana byla pod nazwa ,piers Afrodyty” (o mastés tis
Afrodhitis) (Seremetakis 1994: 1).

Podczas wieloletniego pobytu w Stanach Zjednoczonych Seremetakis pie-
legnowata wspomnienie tej konkretnej odmiany brzoskwini. Kazdy powrét
do Grecji byl naznaczony jej smakiem. Jednak w pewnym momencie badaczka
u$wiadomila sobie jej znikniecie. Pomimo obfitosci odmian i gatunkéw, jakie
wypelniaty stoiska na bazarkach i w supermarketach, rodhakino okazato sie nie-
dostepne. Te z pozoru nieistotne zdarzenia, ulotne wrazenia i wspomnienia stuza
Seremetakis do refleksji na temat zmian, jakie zachodza w Grecji pod wptywem
makropolityki 6wczesnej Europejskiej Wsp6lnoty Gospodarczej oraz szerszych
przemian w gospodarce (np. masowej uprawy roélin, rezygnacji z odmian nie-
odpornych na transport i dlugotrwate przechowywanie). Antropolozka stara sie
uswiadomic czytelnikom, ze zmiany w obrebie percepcji sensorycznej sa niemal
,niezauwazalne”, a takze ujawniaja sie po fakcie w bajkach, mitach, wspomnie-
niach, na obrzezach codziennych rozméw (Seremetakis 1994: 13). Tym, co moze
zosta¢ utracone w wyniku globalizacji, s nie tylko produkty, ale réwniez ich
smak, zapach, tekstura, a razem z nimi pamiec sensoryczna konkretnych spotecz-
nosci, bedaca elementem ich wspdlnych praktyk oraz kulturowego dziedzictwa.

Seremetakis - podobnie jak Stoller - dla opisu tych zjawisk poszukuje nowych
form wypowiedzi. W swoich pracach wykorzystuje montaz - faczy ze soba mate
opowiesci, sceny z zycia, wspomnienia, wrazenia. Ich celem jest nasladowanie,
przezycie i przyswojenie badanych zjawisk, a nastepnie opisanie ich w taki spo-
sob, aby wywotac u odbiorcy okreslone emocje, wyobrazenia i wspomnienia. To
wlasnie w najwiekszej mierze odréznia ich dziatania od projektu antropologéw
z Kanady, ktérych przed mimetyzmem i utrata dystansu wobec badanych kultur
ma chronié relatywizm kulturowy (por. Angutek 2010: 233). Chociaz wktad Stol-
lera i Seremetakis w rozwdj antropologii zmystéw jest niezaprzeczalny i znajduje
licznych kontynuatoréw, to sami zainteresowani od korca lat 90. XX wieku nie
wlaczaja sie w debaty na temat przyszlosci i ksztattu subdyscypliny.

3. Krytyka antropologii zmystéw i sensoryczna antropologia
Antropologia zmystéw w zasadzie od samego poczatku swego istnienia byla

poddawana krytyce. Szczegdlnie intensywne okazaly sie tarcia w obrebie samej
subdyscypliny. Wewnetrzne spory dotyczyly réznic w podejéciu do badan
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sensorycznych. Blizsza analiza publikacji wpisujacych sie w nurt antropologii
zmyslow $wiadczy przede wszystkim o glebokim rozdarciu pomiedzy amery-
kanska i kanadyjska wersja subdyscypliny. Nieporozumienia wynikajg nie tyle
z przyjecia réznych zalozen teoretycznych i metodycznych, ile raczej z postugi-
wania sie odrebnym, niezrozumiatym dla drugiej strony jezykiem.

Howes krytykuje zaréwno propozycje ,,soczystej etnografii”, jak i koncepcje
badarn nad pamiecia sensoryczna. Jego zdaniem, nawet jesli Stoller taczy w swoich
pracach §wiadomosc¢ i wrazeniowos$¢, rozumowosc¢ i zmystowosé, w rzeczywisto-
ci nie wykracza poza zachodni sposéb myslenia, nie potrafi przekroczy¢ wlas-
nych ograniczen - nadmiernie podkresla doswiadczenia zmystowe bez szerszego
uwzglednienia zbiorowych symboli i znaczen sensorycznych (Howes 2003: 42).

Z kolei w pracach Seremetakis Howes dostrzega nadmierne przywigzanie do
przedmiotéw. W jego ocenie traktowanie ich jako ,wyrazajacych wtasna senso-
ryczng histori¢” i ,pokrytych emocjonalnym i historycznym osadem” (Sereme-
takis 1994: 7) prowadzi do dziwacznej iluzji kultury materialnej jako sfery wie-
lozmystowego zapisu (Howes 2003: 44). W efekcie przedstawione historie wydaja
sie statyczne, przyjmuja wiasnosci obiektéw, w ktérych sg zawarte. Dla Howesa
wewnetrzne jakosci przedmiotéw nie wyrazaja ich historii - to w ludziach, ktérzy
wchodza z nimi w interakcje, gromadza si¢ wspomnienia i znaczenia. Poza tym,
ktadac zbyt duzy nacisk na wspomnienia, Seremetakis sugeruje, ze znaczenia
sensoryczne krystalizuja sie w przesztosci. Wedltug Howesa taka konstatacja
jest bledna, poniewaz tym, co nadaje przedmiotom ich znaczenia, s nie tylko
zwigzane z nimi wspomnienia, lecz takze to, w jaki sposéb sa one doswiadczane
na co dzien. Kanadyjski badacz krytykuje réwniez odrzucenie refleksji nad tym,
jak zjawiska sensoryczne moga funkcjonowaé¢ w postaci symboli utrwalonych
w zbiorowej i indywidualnej pamieci (Howes 2003: 43-44).

Co jednak wazniejsze, to wlasnie kanadyjska wersja antropologii zmystéw
spotkata sie z najwieksza krytyka, nie tylko ze strony Stollera czy Seremetakis,
ktérzy wskazali na ograniczenia miedzykulturowych badan poréwnawczych,
pomijajacych jednostkowe doswiadczenie. Nowatorski w swoim czasie projekt
Howesa relatywnie szybko zostal uznany za podejsécie tradycjonalistyczne
(Pink 2010: 332). Krytyczne nastawienie przyjeli przede wszystkim badacze nie-
zwiazani bezposrednio z powstaniem subdyscypliny oraz podejmujacy tema-
tyke zmyslow w pdzniejszych latach, gdy program Consert byl juz czesciowo
skrystalizowany. Najcze$ciej przytaczana krytyka antropologii zmystéw spod
znaku Howesa zostala wyrazona przez Tima Ingolda (2000: 243-287), a nastepnie
w ramach debaty, jaka odbyla si¢ na tamach ,Social Anthropology / Anthro-
pologie Sociale”. Ingold podwaza jej fundamentalne zalozenie o kulturowym
charakterze percepcji. Jak pisze, ,,upierajac sig, ze tubylcze paradygmaty same
w sobie sg produktami kulturowymi, Howes w rzeczywistosci ogranicza mozli-
wos¢ ich poznania” (Ingold 2011a: 315). Zdaniem Ingolda trudno wyobrazi¢ sobie
paradygmat, ktéry bylby bardziej kulturowy i w wiekszym stopniu historyczny
niz ten, ktéry zaklada, ze paradygmaty innych, niezaleznie od tego, czy tubylcze,
czy naukowe, sa w gruncie rzeczy wytworem kultury.
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Antropologia zmystéw, wedltug ktérej percepcja sktada sie z modelowanych
kulturowo, dostarczonych cialu wrazeri, moze mie¢ niewiele do powiedzenia
na temat tego, jak ludzie w rzeczywistosci patrza, stuchaja, dotykaja, smakuja
iwachaja. Z drugiej strony, moze powiedzie¢ wszystko o tym, jak doswiadczenie
widzenia, styszenia, czucia, karmi wyobraznie i wtapia sie¢ w dyskurs oraz eks-
presje literackie. (...) Oto przesuniecie uwagi od analizy tego, jak ludzie postrze-
gaja zamieszkiwany przez siebie $wiat, do refleksji nad tym, jak zamieszkuja
wirtualne $wiaty zmysiéw (Ingold 2011a: 315).

Wedlug Ingolda stabos¢ tej koncepcji wynika z koncentracji na abstrakcyjnych,
bezcielesnych ,ideach” i ,,wierzeniach”, a takze uznania do$wiadczenia sensorycz-
nego za medium wyrazajace pozazmystowe wartosci (Ingold 2000: 156). W jego
ocenie podejscie to redukuje cialo do roli pojemnika, za$ role zmystéw sprowadza
do nos$nika tadunkéw semantycznych projektowanych przez kolektywny, ponad-
zmystowy podmiot - spoteczenistwo (Ingold 2000: 284). W ten sposoéb, pomimo
licznych deklaracji, kanadyjski projekt nie zrywa z dualizmem zawartym w kar-
tezjariskiej teorii poznania, wedlug ktérej ,ludzie nadaja sens rzeczom i $wiatu
poprzez nakladanie gotowych znaczen na powierzchnie zywego doswiadczenia,
aby przy uzyciu symboli uksztattowac chaotyczny materiat surowych wrazen
(Ingold 2011b: 326). Brytyjski antropolog nie zgadza sie¢ z Howesem, gdy ten
twierdzi, ze nalezy przekroczy¢ podejscie fenomenologiczne w badaniach nad
percepcja, pozwalajace jedynie na ,,czucie $wiata” (sensing the world), na rzecz zro-
zumienia ,sposob6éw czucia §wiata” (ways of sensing the world) (Howes 2003: 32-34).
Ingold sugeruje przeformulowanie subdyscypliny - od badani nad ,$wiadomoscia
sensoryczna spolteczenistw” w kierunku ,tworczego i zywego splotu doswiadcze-
nia i dyskursu, a takze analizy wptywu konstrukcji dyskursywnych na postrze-
ganie otaczajacego swiata” (Ingold 2000: 285). Jak pisze w innym miejscu, ,jesli
chcemy zrozumied, jak powstaja znaczenia, musimy zaczaé od zycia spolecznego,
nie za$ od kulturowych modeli danej kultury” (Ingold 2011b: 326).

Przedstawiona wyzej krytyka jest wyrazem pekniecia w obrebie subdyscy-
pliny, ktére powstato na przelomie lat 80. i 90. XX wieku. Z jednej strony antro-
pologia zmystéw byla rozumiana jako szeroko zakrojony projekt badan poréw-
nawczych nad symbolami sensorycznymi, z drugiej zas, zostala utozsamiona
z badaniami nad do$wiadczeniem. Phillipe Vannini, Dennis Waskul i Simon
Gottschalk (2012: 18) stwierdzaja, ze wielu antropologéw zajmujacych sie ta
tematyka prowadzi badania w izolacji, bez uwzgledniania zmian zachodzacych
w pokrewnych dyscyplinach. Zamiast tego autorzy sklaniaja sie¢ ku badaniom
antropologicznych, ktére

() powstaja w efekcie eksperymentéw i fuzji nowych podejs¢ teoretycznych,
konceptualnych, rzeczowych, metodologicznych i dyscyplinarnych. Pobudzaja
one nowe epistemologie i ontologie, ktére w mniejszym niz do tej pory stopniu
oparte sa na jezyku, w wiekszym natomiast na ucielesnionych, wielozmystowych,
wielomodalnych, preobiektywnych i cielesnych Zrédtach wiedzy (Vannini,
Waskul, Gottschalk 2012: 18).
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Réwniez Sarah Pink zastanawia sie nad stanem wspoélczesnej refleksji nad
zmystami. Jej zdaniem nalezy dokonaé rozréznienia pomiedzy antropologia zmy-
stow (anthropology of the senses) i sensoryczna antropologia (sensory anthropology):

Sensoryczna antropologia ma swoje korzenie w charakterystycznych dla antro-
pologii zmystéw badaniach nad percepcja, a zarazem odchodzi od nich. Gdy ta
pierwsza angazuje si¢ bezposrednio w badania interdyscyplinarne, ta druga jest
bardziej specjalistyczna. (...) W tym sensie antropologie zmystéw mozna potrak-
towac jako podrzedna wzgledem antropologii sensorycznej (Pink 2010: 331).

Pink stara sie uchwyci¢ i nazwac podejscia teoretyczne i badawcze, ktére
wykraczaja poza ramy programowe stworzone przez kanadyjskich antropo-
logéw. Sensoryczna antropologie opisuje jako podejécie interdyscyplinarne -
otwarte na teorie, metody i koncepcje wypracowane w obrebie innych dyscyplin,
czasem nawet tak odlegtych od antropologii, jak neurologia czy sztuka (Pink
2010: 331-332). Tego typu badania sg inspirowane nie tylko przez tubylcze teorie
percepcji (Howes), lecz réwniez zalozenia wypracowane w obrebie zachodniej
filozofii, psychologii, antropologii. Tak sprofilowany sposéb rozumienia zmystéw
nawigzuje do fenomenologii (Maurice Merleau-Ponty, Thomas Csordas), ekologii
psychologicznej (James Gibson, Tim Ingold), teorii praktyki (Pierre Bourdieu)
inon-reprsentational theory (Nigel J. Thrift). Antropologia sensorycznajest wrazliwa
na kwestie podejmowane we wspolczesnej humanistyce, takie jak refleksyjnosc,
gender, materialnos¢, uciele$nienie, wizualnosé, cyfrowosé. W jej ramach zmysty
nie s3 rozpatrywane w odosobnieniu (antropologia smaku, zapachu, dotyku),
lecz w relacjach, jakie zachodzg pomiedzy ich poszczegdlnymi modalno$ciami,
cialem, umystem a srodowiskiem.

Propozycja Pink wyrasta przede wszystkim z inspiracji pracami Ingolda,
Stollera czy Seremetakis, ale takze Laury Marks, Kathryn Linn Guerts i Davida
MacDougalla, bedac odpowiedzia na ograniczenia teoretyczne, metodologiczne
i konceptualne propozycji Howesa. Antropolozka jest rozczarowana stanem wie-
dzy na temat procesu badawczego, o ktérym niewiele napisano w klasycznych
pracach wpisujacych sie¢ w nurt antropologii zmysléw. Stara si¢ wypelni¢ te luke,
tworzac koncepcje sensorycznej etnografii (sensory ethnography) (Pink 2009: 2),
ktorej postulaty moga stanowic¢ wyzwanie dla wspoétczesnych badaczy:

Realizacja etnografii sensorycznej pociaga za soba koniecznosé podjecia serii
konceptualnych i praktycznych krokéw powalajacych badaczowi przemysle¢
na nowo zaréwno juz istniejace, jak réwniez nowe - oparte na uczestnictwie
i wspélpracy - techniki badan etnograficznych, za pomoca terminéw percepcji
zmystowej, znaczenia, wartosci, zrédet wiedzy i praktyk. Zaklada ona samoswia-
domosé badacza oraz refleksyjne podejscie do percepcji w trakcie calego procesu
badawczego, na ktéry skladaja sie: planowanie, rekonesans, praca terenowa, ana-
liza i praktyki z zakresu reprezentacji wiedzy (Pink 2009: 10).

Antropolozka analizuje, w jakim stopniu tradycyjne metody badan,
takie jak wywiad swobodny i obserwacja uczestniczaca, sa w gruncie rzeczy
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wielozmystowym wydarzeniem, doswiadczeniem angazujacym zaréwno bada-
cza, jak i badanych. Badaczka proponuje wzbogacenie antropologicznej skrzynki
znarzedziami o nowe metody i techniki badan, takie jak gtebokie stuchanie (deep
listening), patrzenie oparte na umiejetnosciach (skilled vision) czy do$wiadczenie
uczestniczace (participatory experience). Szanse dla rozwoju etnografii sensorycz-
nej upatruje réwniez w uzyciu nowych technologii (aparaty i kamery cyfrowe,
rejestratory), a takze badaniach opartych na wspétpracy z respondentami. Antro-
polozka zwraca réwniez uwage na koniecznoéc¢ rozszerzenia spektrum modeli
reprezentacji wiedzy:

Etnograf sensoryczny (..), ktéry pragnie umiesci¢ swoja prace w istniejacych
trajektoriach dyscypliny, musi stawic¢ czola dwoém zasadniczym wyzwaniom.
Pierwsze z nich oznacza znalezienie wlasciwego (by¢ moze nowego) sposobu
przekazywania wiedzy na temat doswiadczenia zmystowego, umiejscowienia,
kategorii sensorycznych - zar6wno wtasnych, jak i badanych os6b. Drugie z nich
pociaga za soba wlgczenie eksperymentalnych form w proces tworzenia prac
naukowych, ktére beda zarazem teoretyczne (przyczynia sie do rozwoju debaty
akademickiej), rzetelne (pozwalaja uzupetnic¢ wiedze na konkretny temat) i zaan-
gazowane (stang sie baza dla interwencji spolecznych) (Pink 2009: 133).

Pink pragnie uzupelni¢ antropologiczne pisarstwo o nowe sposoby pre-
zentacji wynikéw badan, takie jak poezja, faczenie ré6znorodnych styléw pisa-
nia, ale takze kompozycje, film, wideo, teksty hipermedialne czy instalacje.
Cho¢ zaproponowane przez nig podejscie jest inspirujace, to jednak ona sama
jedynie w ograniczonym zakresie realizuje wtasne postulaty. Jej prace dotycza
przede wszystkich rozwigzan metodycznych, niewiele natomiast dowiemy sie
z nich o jej sposobie rozumienia zmystéw czy przyjetej przez nia teorii per-
cepcji. W tym wzgledzie antropolozka odsyta czytelnikéw do innych autoréw,
w tym Ingolda, stad tez lekturze jej publikacji towarzyszy poczucie niedosytu
i niekonsekwencji.

W ostatnich latach pojawily sie rowniez proby Iaczenia ze soba stanowisk
reprezentowanych przez antropologéw z Kanady oraz zwolennikéw antropologii
sensorycznej. Jedng z nich jest propozycja japoniskiego badacza Keizo Miyasaka
(2011: 202), ktory dostrzega ewolucje myséli Howesa oraz jej stopniowe zblizanie sie
do idei antropologii sensualnej w wydaniu Pink. Rzeczywiscie, w pochodzacej
z 2009 roku pracy The Sixth Sense Reader Howes opowiada si¢ za zastgpieniem
pojecia ,zmysty” okresleniem , sensorium”. W ten spos6b stara sie przezwycie-
zy¢ modernistyczny podzial na umyst i cialo, $wiadomos¢ i czucie; podejmuje
tez probe wiaczenia do swojego podejécia spoteczno-kulturowej fenomenologii.
Weiaz jednak pozostaje wierny kluczowym zalozeniom kanadyjskiej antropologii
zmystéw (Howes 2009: 1).

Miyasaka nie poprzestaje na analizie dotychczasowych rozwazan na temat
antropologicznej refleksji nad zmystami, lecz przedstawia wlasny projekt ,zmy-
stowej antropologii” (sensorial anthropology), ktéra ma stanowic¢ pomost pomiedzy
klasyczng juz antropologia zmystéw oraz sensoryczna antropologia:
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() podejécie posredniczace miedzy antropologia zmystéw i sensoryczng antro-
pologia moze okazac¢ sie owocne dzieki stworzeniu przestrzeni dla kreatywnych
dziatan, przy jednoczesnym uwzglednianiu analitycznych niejednoznacznosci
charakterystycznych dla skrajnych stanowisk, pozwoli takze uchwyci¢ doswiad-
czenie z naciskiem na wewnetrzne wspéldziatanie zmystéw. Uzylismy koncepcji
zmyslowej antropologii (sensorial anthropology), aby w ten sposob ujac caty zakres
podejé¢ wyrastajacych pomiedzy biegunami wyznaczonymi przez Howesa z jed-
nej strony, z drugiej zas przez Pink i Ingolda (Miyasaka 2011: 218).

Miyasaka nie stawia ostrej granicy pomiedzy projektem Howesa i zespolu
Consert a wizja antropologii podzielang przez Pink, Ingolda, Stollera czy Sere-
metakis. Opowiada sie raczej za podejsciem respektujacym zaréwno dorobek
teoretyczny i metodologiczny wypracowany w ramach badan poréwnawczych,
jak i prace oparte na zalozeniach fenomenologii percepcji:

Jestesmy w stanie opowiadac sie za daleko bardziej wyrafinowanym modelem
funkcjonowania sensorium, dzieki uwzglednieniu aspektu kulturowego, a jedno-
czenie zakresu, w jakim jest on wcielony (embodied) w ludzka percepcje, dzialanie
i doswiadczenie. Tak rozumiane sensorium wspolgra z logika i wrazliwoscia,
rozumem i emocjami, czy wreszcie umystem i ciatem (Miyasaka 2011: 218).

Japoriski antropolog stara sie przetamac klasyczne dychotomie oddzielajace
nauki przyrodnicze od humanistycznych. Jego propozycja stanowi pomost
pomiedzy dotychczasowymi dokonaniami przedstawicieli subdyscypliny
a wizjonerskim projektem sensorycznej antropologii. W podobnym kierunku
podaza Kathryn Linn Geurts (2003), taczy ze soba analize lingwistyczna z bada-
niami fenomenologicznymi. Cho¢ tak rozumiana , droga srodka” moze prowa-
dzi¢ do interesujacych rezultatéw, dostrzegamy jednak zwigzane z nig ograni-
czenia i niebezpieczeristwa, w tym ignorowanie réznic zachodzacych pomiedzy
zespalanymi stanowiskami oraz wynikajace z tego uproszczenia poznawcze czy
teoretyczne. Jak bowiem sadzimy, prezentowane perspektywy wyrastaja z dwoch
odmiennych paradygmatéw i wizji antropologii, stad tez przezwyciezenie ich
rozbieznosci moze okazac sie znacznie trudniejsze, niz zaktadajg to autorzy
przedstawionych wyzej postulatéw.

Zakoniczenie

Z przedstawionego przegladu podejs¢ badawczych, ktére odnosza sie do antropo-
logicznych badan nad zmystami, wylania si¢ niejednoznaczny charakter subdy-
scypliny. Wéréd wymienionych autoréw nie ma zgody co do sposobu pojmowa-
nia zmysiéw, ich roli czy relacji z pozostalymi skladnikami ludzkiego zycia, jak
réwniez formy prowadzenia badar w obrebie tej tematyki oraz prezentowania ich
wynikéw. Brenda Farnell (203: 133), analizujac dotychczasowe dokonania antro-
pologdéw, zauwaza, ze kazda teoria zmystéw zaklada teorie percepcji - to ona
warunkuje rozumienie ich znaczenia i funkcjonowania, a w konsekwencji takze
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sposoby ich badania. Problem w tym, ze fundatorzy antropologii zmystéw czy
sensorycznej antropologii nie zawsze piszg wprost o przyjetych przez siebie zalo-
zeniach dotyczacych natury poznania. Tym samym omawiane prace stanowig
raczej inspirujaca mozaike autorskich propozycji teoretycznych i metodologicz-
nych, niz wyraz wspoélnego stanowiska czy ogladu zmystowosci, a takze szerzej -
kulturowej i spotecznej rzeczywistosci.
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SUMMARY

Anthropology of the Senses and Sensory Ethnography - Genesis, Assumptions,
Research Approaches

The article presents basic inspirations, beginnings and development of the anthropology
of the senses and sensory ethnography. The main aim is to show the most influential schol-
ars who have had a significant impact on the anthropological debate regarding human
sensuality and perception and its connections with culture. The authors discuss general
possibilities of this kind of reflection within cultural and social anthropology, as well
as the fundamental differences between scholars undertaking such research.

Keywords: anthropology of the senses, sensory ethnography, embodiment, Concordia
Sensoria Research Team
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Swiadomoé¢, samoswiadomosé, jazri a zmyst haptyczny
w kontekstach kultury i biologii

Wprowadzenie

rzedstawiana wypowiedZ ma charakter szkicu pomyslanego jako zapowiedz

dalszych pogtebionych badan nad $wiadomoscia, jaznia i percepcja. Tematem
artykutu jest $wiadomosé, w tym jej funkcja - samoswiadomo$é, oraz jazn, ktore
poddaje wstepnej probie odréznienia, opisu oraz okreslenia rodzaju zwigzkéw
zachodzacych miedzy nimi a kulturg. Caly wywoéd jest zogniskowany przede
wszystkim na jazni i zmysle haptycznym, ktére dotad nie zostaly doktadnie zba-
dane w naukach spofecznych. Gléwna teza artykulu glosi, ze jazn i sSwiadomosé
w porzadku ideacyjnym jawia sie jako przeciwstawne - pierwsza sytuuje sie
w sferze biologii, druga w sferze kultury - jednakze w porzadku praktycznym
zachodzi miedzy nimi przeptyw informacji oparty na interakcjach molekular-
nych (por. Leciejewski 2002: 181-196). Druga teza, podporzadkowana pierwszej,
brzmi nastepujaco: procesy, ktére generowane sa w jazni, to znaczy poza kultura,
sa nastepnie racjonalizowane i porzadkowane w obszarze §wiadomosci, ktéra jest
tworzona i aktywna w porzadku kultury. Obszarem ilustracji tych proceséw i zja-
wisk jest percepcja haptyczna, ktéra w naszej kulturze przez wiele wiekéw byla
traktowana jako drugorzedna, zepchnieta do sfery nieosobowej jazni. Obecnie,
w okresie rodzacej sie ponowoczesnosci, ludzkie cialo stalo si¢ punktem budo-
wania lub odniesienia dla tozsamosci osobowej (Lyotard 1997: 57-62; Giddens
2012: 83-93). Nalezy wiec zbadag, jak cialo sytuuje si¢ w ludzkiej $wiadomosci



42 Dorota Angutek

kulturowej oraz nieosobowej jazni w dobie obecnej. Ustalenie tych danych stano-
wi¢ bedzie jednoczesnie egzemplifikacje dla zdefiniowanych trzech tytutowych
terminow.

Refleksja prowadzona w artykule ma przede wszystkim charakter spe-
kulatywny. Jej celem jest pogodzenie czesci wykluczajgcych sie stanowisk
antropologiczno-kulturowych i neurobiologicznych w kwestii Zrédla i podstawy
ludzkiego myslenia, a wigc pierwszenstwa kultury lub biologii. Od razu pragne
zwroci¢ uwage Czytelnikéw na dychotomiczny, a wiec opozycyjny charakter
obu poje¢, ktéry jest typowo modernistycznym ,reliktem” - aby go przekroczy¢
i uniewaznié, nalezy przyjac, ze oba wymiary, biologiczny i kulturowy, splataja
sie i warunkuja. Pierwszernistwo, ktére nadaje kulturze, ograniczam do spotecz-
nego (zbiorowego, komunikacyjnego) charakteru funkcjonowania ludzi, a nie do
esencjalnego prymatu idei kulturowych nad funkcjonowaniem moézgu.

Kulture rozumiem jako skonfigurowane wzory myslenia i dzialania two-
rzace system funkcjonalny i symboliczny, wyrazany przez motywy i wartosci,
do ktérych daza cztonkowie danego spoleczeristwa wychowani w okreslonej
tradycji. Moje stanowisko nie jest jednoznacznie ideacyjne - nie pojmuje kul-
tury wylacznie jako systemu myslowego, lecz uznaje, ze wzory kulturowe maja
zakotwiczenie nie tylko we wspdlnej pamieci i wiedzy spoteczno-kulturowej
transmitowanej historycznie, ale ze sa réwniez ugruntowane organicznie
w moézgu i ciele czlowieka. Z jednej strony stwierdzenie to ma charakter teo-
retycznej spekulacji wynikajacej z wiedzy, ktéra pochodzi od neurobiologéw
i kognitywistéw. Z drugiej strony, z calg pewnoscia, jakiej udziela mi wiedza
antropologiczno-kulturowa i kulturoznawcza, twierdze, ze czynnikiem deter-
minujacym i uruchamiajagcym procesy myslowe cztowieka od momentu jego
narodzin jest kultura. Sadze, ze etos wszystkich umiejetnosci czlowieka jest
spoteczno-kulturowy, nawet tych uzdolnien, ktére maja wrodzony potencjat,
zawsze bowiem wypracowane sa w toku miedzyludzkiej interakcji, a ta z istoty
swej jest spoteczno-kulturowa. Jednak kultura nie jest zawieszona wylacznie
w jakims idealistycznie pojetym wymiarze, osobnej niezaleznej od biologii sfe-
rze rzeczywistosci ludzkiego myélenia, lecz realizuje sie poprzez zewnetrzne -
kulturowe, ale i wewnetrzne - organiczne procesy. Wéréd antropologéw po raz
pierwszy przekonanie, ze kultura nie koliduje z organicznymi no$nikami jej
treéci wyrazili badacze ze szkoty Palo Alto, a niezaleznie od nich Constance
Classen, kanadyjska antropolozka zmystéw (Bateson 1972; Classen 1993: 9-10).
W prezentowanym artykule transdyscyplinarne ustalenia spina ogélna perspek-
tywa poznawcza nauk o kulturze zakladajaca, ze spoleczenstwo i jego kultura
sa stymulatorem i nosnikiem ludzkiego myslenia, w tym wielu wzoréw percep-
cji. Jednakze ich realizacja nie obywa sie bez rzadko us§wiadamianego udziatu
mozgu. Teza o wspoélizaleznosci mézgu i umystu jest bardzo trudna do obrony na
poziomie spekulacji teoretycznej (coraz rzadziej podejmowanej), bede jej zatem
broni¢ poprzez uzgodnienie wybranych osiaggnieé neurobiologii i nauk o kultu-
rze oraz ich poszczeg6lnych subdyscyplin. Pragne przekonaé antropologéw do
stusznosci eliminacji opozycji mézg - umyst bez koniecznosci wyrzekania sie
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glownych ustalen antropologii kulturowej, w tym przede wszystkim jej anty-
naturalistycznej wersji. Niestety, pojecia modernistyczne nadal maja glebokie
zakorzenienie w nawykach myslowych i naukowej aparaturze pojeciowej, jed-
nym sfowem - w tradycji antropologicznej opartej na paradygmatach moderni-
stycznych. Wykuwanie nowych szablonéw myslowych i konceptéw jest sprawa
przysztosci, wiele zalezy od badan interdyscyplinarnych, ktére przelamuja
bariery miedzy dyscyplinami powstate wskutek wasko pojetych specjalizacji
naukowych.

Moje uzgodnienia sg oparte na badawczych, teoretycznych i praktycznych
osiggnieciach interdyscyplinarnych poddziedzin antropologii kulturowej,
tworzacych szczegolny mariaz antropologii kulturowej i biologii, w ktérych
czynniki kulturowe sg brane pod uwage razem z faktorami biologicznymi.
Do wspomnianych subdyscyplin nalezg: proksemika, kinezyka, koneksjonizm
i emergentyzm zainicjowane przez zesp6! badawczy szpitala w Palo Alto (Bir-
dwhistell 1952; Hall 1970, 1984; Bateson 1972); nastepnie kanadyjska antropologia
zmysléw (zob. Angutek 2010) i autorska wersja tej subdyscypliny antropologii
zaproponowana przez Michaela Jacksona (1989); dalej antropologia doswiadcze-
nia, a w jej ramach zagadnienia performatywnosci podejmowane m.in. przez
Victora Turnera, Edwarda M. Brunera i Richarda Schechnera (Turner, Bruner
2011; Schechner 2011). Wszystkie wymienione subdyscypliny bazuja na feno-
menologii percepcji Maurice’a Merleau-Ponty’ego, a takze etologii. Do grona
antropologéw, ktérzy moga by¢ kojarzeni z fenomenologia, nalezy zaliczy¢
takze brytyjskiego antropologa spotecznego Tima Ingolda (2000), ktéry rozwija
badania zapoczatkowane przez Gregory’ego Batesona i jego wspoipracowni-
koéw, a takze odwoluje sie do filozofii egzystencji, w tym recepcji przestrzeni
Martina Heideggera (2005).

Drugi biegun moich zainteresowan transdyscyplinarnych wyznacza enakty-
wizm - subdyscyplina wyrosta na styku neurobiologii i fenomenologii (Varela,
Thompson, Rosch 1991; Varela 2010; Di Paolo 2005, 2009; Przegalifiska 2013: 149-
156; Schetz 2014: 136-137, 154-161). Najnowszym efektem takiego aliansu jest coraz
popularniejsza neurofenomenologia, zwana tez fenomenologia eksperymentalna
(za: Przegaliniska 2013: 9). Z zalozeri enaktywizmu wykorzystuje tylko jedna teze,
zgodnie z ktora ludzki organizm i srodowisko naturalne znajduja sie we wzajem-
nym sprzezeniu, tworzac synergiczng catoé¢, jednak przy moim zastrzezeniu, ze
Zrédlem tej relacji jest zawsze czlowiek. Enaktywisci uwazaja z kolei, iz dziatania
czlowieka i jego recepcja $wiata sg esencjalnie i funkcjonalnie identyczne ze $ro-
dowiskiem. Innymi stowy, ich zdaniem nie ma réznicy istotowej miedzy czlowie-
kiem a przyroda - prawa i ,logika” dla obu bytow sa identyczne. Aby przyjac te
teze, musiatabym zalozy¢, ze cztowiekiem i przyrodniczym srodowiskiem kieruje
ta sama immanentnie tkwigca w nich inteligentna sita sprawcza, albo po prostu
umyst zredukowany do biologicznie rozumianego mézgu, co np. czyni Chris
Frith (2015: 27-29; por. tez krytyke redukcjonizmu przeprowadzona przez Urszule
Zegleri [2005]). Nie godzac sie na te redukcje, pragne podkredli¢, ze z perspektywy
antropologii kulturowej $wiat kultury jest tworzony jedynie przez cztowieka na
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zasadzie umowy, ktéra obowigzuje go pod grozba sankcji lub utraty efektywnosci
praktycznej'.

Ponadto enaktywisci ignoruja fakt zmiennosci kulturowej ludzkiej racjo-
nalnosci. W przeciwienistwie do nich zakltadam, ze rzeczy same w sobie nie sa
dostepne poznaniu ludzkiemu; cala rzeczywistos¢ jest przefiltrowana przez
wspoélczynnik humanistyczny wiasciwy danemu spoteczeristwu w okreslonym
czasie i przestrzeni, umozliwiajacy interpretacje Swiata w kulturowych kate-
goriach pojeciowych utrwalonych i obowigzujacych jako rzeczywistos¢ tych
ludzi (Znaniecki 1988: 25-26). Stad przyjmuje, ze Zrodlem sprzezenia miedzy
$rodowiskiem a czlowiekiem nie jest przyrodnicza sita w rodzaju np. grawitacji,
ktorej podlega zaréwno czlowiek, jak i wszystkie fizyczne obiekty, lecz kulturowo
uksztattowany umyst. Cho¢ jest to zjawisko w sensie empirycznym latentne, nie
oznacza to, ze jest urojeniem, jak twierdzi Frith (2015: 27-29). Sita synergii czlo-
wieka i Srodowiska zawsze bedzie pojmowana i rozumiana przez kulturowe zna-
czenia. I tylko w tym sensie czlowiek jest zZrédlem synergii przyrody i wlasnego
organizmu. Wszelkie znaczenie jest kulturowe i wychodzi od cztowieka. Takze
enaktywizm jest postacia myslenia wlasciwego wielu kulturom, zas Zrédlem sen-
sow, ktore ,,odkrywa”, jest ponadindywidualnie wypracowana kultura - poza nig
czlowiek nie moze pojac jakichkolwiek znaczerr w sposéb absolutnie obiektywny.
Jesli uwazamy inaczej, wéwczas wykraczamy poza pole nauk humanistycznych.

Ideacyjny aspekt mego stanowiska jest wlasciwy poznanskiej szkole kultu-
roznawczej, z ktérej sie wywodze (Kmita 2007: 22-28 i 232-236). Przyjeta przeze
mnie perspektywe, analogiczna do pogladéw badaczy ze szkoty Palo Alto, nazy-
wam koneksjonizmem, co oznacza, ze uznaje istnienie zwigzkéw organicz-
nych, w tym opartych na nich zmystéw, faczacych czltowieka z jego otoczeniem.
Moich pogladéw nie mozna jednak nazwac , biokulturowymi” - chociaz uznaje,
ze myslenie i percepcja maja organiczne podtoze, jednoczesnie uwazam, ze orga-
nizm nie generuje w momencie swej poczatkowej aktywnosci znaczen zjawisk,
lecz czyni to kulturowo uwarunkowany w swym mysleniu cztowiek. Cho¢ okre-
$lone nawyki myslowe maja oparcie w kombinacjach neuronéw, to ich znaczenie
i rozumienie zostalo wygenerowane kulturowo. Zatem postuluje, by ideacyjne
rozumienie proceséw kulturowych uzupetni¢ o procesy ze sfery organicznej,
komoérkowej, bowiem dotychczasowe ujecia kultury nie rozpatrywaty istoty
ludzkiej jako istoty zywej w sensie biologicznym, za$ zycia nie mozna oddzieli¢
od somy. Z antropologicznego punktu widzenia ich ,katalizatorem” jest zawsze
sfera szeroko pojetej kultury, a procesy biologiczne dane sa jako pewien potencjal
do uksztaltowania przez kulture w toku ludzkiej interakcji. Generalnie uwazam,
ze kultura wnika glebiej w czlowieka niz postuluje to antropologia kulturowa
oraz pokrewne dziedziny.

! Wyrazona wyzej klasyczna wyktadnia mojej orientacji badawczej stoi w opozycji nie tylko
do skrajnego behawioryzmu, ale takze do nowych tendencji myslowych, takich jak posthuma-
nizm czy ,zwrot ku rzeczom”. Z uwagi na ograniczenia formalne prezentowanego artykutu
nie moge podja¢ dyskusji z ich tezami.
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Trzecia teza artykutu glosi, ze percepcja i wrazenia zmystowe sa ksztattowane
spolecznie i kulturowo, ale réwnoczesnie sa wspoétksztattowane biologicznie na
poziomie mikrokomérkowym, cho¢ czesto nieuswiadamiane, np. aktywnosc¢
typowa dla zachowan kinestetycznych. My$lenie i percepcja majg zawsze kultu-
rowe i organiczne zakotwiczenie, a zmiany w wiedzy i nastawieniu do zewnetrz-
nego $wiata ksztaltuja sie pod wptywem kooperacji fizycznego organizmu z oto-
czeniem, ktérego odzwierciedleniem jestjazn i, samowiedza”. Ta ostatnia z kolei
pochodzi od zmystu haptycznego zepchnietego w procesie socjalizacji wtérnej do
sfery jazni i jest prezentowana w formie wiedzy praktycznej (know-how).

Czwarta teza artykutu wnosi, ze jazn jest kulturowo wyeksponowana i eks-
ploatowana w kulturach magicznych, natomiast sSwiadomos¢ i samoswiadomos¢
funkcjonuja jako refleksyjne stany w kulturach wywodzacych sie z europejskiej
nowozytnosci.

Ostatnia teza glosi, Ze zmyst haptyczny ijego ekstensje sa wiasciwe mysleniu
magicznemu, odradzajacemu sie w ponowoczesnej kulturze europejskiej nasta-
wionej na doznania cielesne.

Powracajac do kwestii transdyscyplinarnosci, trzeba stwierdzic¢ z satysfakcja,
ze wspolpraca przedstawicieli odmiennych dyscyplin - spotecznych i biologicz-
nych - oraz ich dokonania wskazujg na ogromne mozliwosci poznawcze tego
rodzaju badan. Ich wyniki sa juz wykorzystywane na $wiecie w terapiach psycho-
logicznych (Gestalt i jego pochodne) czy neuropsychiatrycznych (Ramachandran
2012), ale moga takze zasili¢ w przysziosci kompetencje antropologéw kulturo-
wych, w tym zaangazowanych, oraz psychologéow - terapeutéw i pedagogéw
réznych specjalnosci.

1. Rozréznienie i opis cech oraz funkcji $wiadomosci,
samo$wiadomosci i jazni w naukach spotecznych

Swiadomos¢ i pokrewne jej stany jako najwazniejsze funkcje umystu cztowieka
posiadaja rézne definicje w zaleznoéci od badajacej jej dyscypliny lub subdyscy-
pliny naukowej, a takze stanowiska epistemologicznego danego badacza. Ich
rozumienie rézni si¢ zasadniczo w takich wiodacych dyscyplinach spotecznych,
jak filozofia, psychologia i antropologia kulturowa. Owo zréznicowanie kom-
plikuja dodatkowo naturalistycznie ukierunkowane dziedziny wywodzace sie
z neurobiologii, a takze inne koncepcje wyrastajace z idei , ucielesnionego umy-
stu” autorstwa Jamesa Gibsona (np. ucielesniony funkcjonalizm Andy’ego Clarka,
ucielesniona semantyka George’a Lakoffa i Marka Johnsona, enaktywizm) (Prze-
galiniska 2013: 149-156; Schetz 2014: 103-222).

Bardzo trudno jest méwic¢ o swiadomosci ujmowanej filozoficznie, gdyz
w toku zycia nie dane jest ludziom takie usytuowanie, z ktérego mogliby przyj-
rzed sie jej z dystansu; stad tez Swiadomo$é jest ostatecznym stanem, poza ktéry
raczej nie wychodzi sie w doswiadczeniu potocznym. By¢ moze gdybysmy
wyszli poza nauke i filozofie i wkroczyli na obszar religii, gnozy czy zjawisk
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paranormalnych, moglibySmy wzbogaci¢ nasz punkt odniesienia, ale antropo-
logia kulturowa watpi w mozliwos¢ empirycznej dostepnosci tego typu wiedzy.
Dla filozoféw i antropologéw $swiadomos¢ posiada kilka zasadniczych cech. Po
pierwsze, jest nia refleksyjnos¢ taczona ze ,samoswiadomoscia”; w tym sensie
Sswiadomosé posiada funkcje autoreferencyjna. Po drugie, czlowiekowi jest dana
pamiec czasu przesziego, dzieki ktérej mozemy krytycznie przyjrzeé sie swiado-
mosci. Po trzecie wreszcie, ludzie posiadaja dane zmystowe, ktére pozwalajg na
poszerzanie wiedzy; poprzez inteligentne i refleksyjne przetwarzanie danych
zmyslowych poszerzamy zakres samo$wiadomosci, czyli wiedzy o nas samych.

Analize zaczne od filozoficznej i psychologicznej charakterystyki samo-
Swiadomosci. Dla perspektywy filozoficznej typowa jest pozycja zdystanso-
wanego ogladu czy ,postawa refleksyjnego obserwatora” przyjmowana w sto-
sunku do przedmiotu dociekan (Arendt 2010: 48-51, 53-54; Patubicka 2013: 51).
W wypadku filozoficznej refleksji nad swiadomoscia epokowe przelomy filozofii
dokonywaly sie wéwczas, gdy nadawano jej walor ostatecznej, transcendentnej
badz immanentnej instancji pozwalajacej orzekaé sady o rzeczywistosci. Wszyst-
kie wielkie przetomy w tej dziedzinie w gruncie rzeczy dotyczyly ontologicznego,
ajeszcze bardziej epistemologicznego statusu Swiadomosci, a nie $wiata samego
w sobie. Odnosi si¢ to zwlaszcza do filozoféw nowozytnych i wspétczesnych:
Kartezjusza, empirystow angielskich, Locke’a, Berkeleya, Hume’a, osobno Kanta
(Patubicka 2006: 89-102), fenomenologii i egzystencjalizmu pierwszej polowy
XX wieku, a zwlaszcza istotnych dla mnie dziet Husserla (1967), Sartre’a (2007)
i w koricu Merleau-Ponty’ego (2001), sytuujacego swe poglady na przeciwlegtym
do Husserla biegunie tej samej kwestii: pytania o ostateczna podstawe ludzkiego
zakotwiczenia w Swiecie.

Kartezjanska definicja podmiotowej §wiadomosci udziela pewnosci istnienia
samemu sobie, wyrazonej w slynnej sentencji ,Mysle, wiec jestem” . Kartezjusz
wprawdzie bronif sie przed zarzutem subiektywizmu, przyjmujac istnienie Boga
jako czystej §wiadomosci, ostatecznej i zewnetrznej wobec czlowieka instancji,
jednak pozbawil go wplywu na los czlowieka i uczynit biernym. Z kolei dane
zewnetrzne (res extensa) dotycza wlasciwosci rzeczy fizycznych, ktérym przystu-
guja jakosci uchwytne zmystowo, takie jak rozcigglosé, ruch, ksztatt, wielkos¢,
liczba, miejsce i czas, dajacych sie uja¢ w sposob racjonalny przez ,rzecz myslaca”
(res cognitans), czyli Swiadomy umyst. W ten sposéb ukonstytuowat sie panujacy
do dzi§ w kulturze europejskiej dualizm, wedtug ktérego wyrdznia sie empi-
ryczng i pojeciowa wiedze o $wiecie i czlowieku.

Filozoficzna koncepcja sSwiadomosci i percepcji Kartezjusza byta wielokrotnie
kwestionowana i podwazana. W tym miejscu przywotam tylko kontrargument
okazjonalistéw i enaktywistéw. Nicolas Malebranche negowal wszechobecny
dualizm, zwlaszcza rozdzielnos¢ umystu i ciata, twierdzac, ze procesy duchowe
i cielesne w zwyklych okolicznosciach przebiegaja rownolegle i nierozlacznie,
ich oddzielenie moze sta¢ sie tylko za sprawa Boga, ktéry w biegu zycia faczy
substancje ducha i ciala, a umyst jest jedynie o tym informowany (Kunzmann
iin. 2003: 105-107). Na marginesie dodam, ze réwniez enaktywisci wyrugowali
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dualizm ciatlo/umyst oraz zewnetrzne/wewnetrzne, zastepujac go ideq srodowi-
ska i organizmu czltowieka jako jednej, scalonej rzeczywistosci bez granic i kon-
turéw. Organizm jest rozumiany przez nich raczej procesualnie i funkcjonalnie,
a nie substancjalnie.

W Wielkiej Brytanii filozofia racjonalistyczna znalazta wspdlne watki
z subiektywizmem empirystéw, zwlaszcza duzo wczesniej dzialajacego Johna
Locke’a, a potem George’a Berkeleya i Davida Hume’a (Patubicka 2006: 89-102).
Idee czystej Swiadomosci restytuowat Husserl (1967), twierdzac, ze przecietny
czlowiek nie jest w stanie jej posias¢, bowiem jego §wiadomos¢ zawsze wypel-
niona jest trescig kultury, w ktérej aktywnie uczestniczy, owego Lebensweltu,
albo - jak mowit Heidegger - dane sa mu tylko chwilowe ,przeswity” nieuwa-
runkowanego przez $wiat zewnetrzny Bycia (Heidegger 2005: 171, 218). Feno-
menologia zaklada w najbardziej skrajnej wersji istnienie czystej Swiadomosci,
niezaleznej od $wiata znajdujacego sie na zewnatrz podmiotu - okreslam ja jako
samos$wiadomo$é? Przecietny czlowiek zaangazowany w nurt potocznego
zycia nie posiada dystansu do przezywanych tresci, a refleksja - jesli sie poja-
wia - ma miejsce p6zniej niz przezycie, dzieki autoreferencyjnej istocie swego
uspotecznionego Ja (I, Je, Ich) potrafi uchwyci¢ dane uprzednio w subiektywnym
przezyciu tresci. Tak powiedzialby z pewnoscia George H. Mead, do ktérego
jeszcze powroce.

Swiadomoé¢ zaangazowanych w sfere Lebensweltu jednostek i grup bada
przede wszystkim antropologia kulturowa oraz socjologia wiedzy i kultury,
kulturoznawstwo, filozofia kultury. Swiadomos¢ antropologicznie ujmowanego
czlowieka jest zwigzana z konkretnie ukierunkowang uwaga. Antropologa kul-
turowego odréznia od badanych postawa refleksyjna, dystans, ktéry przyjmuje
badacz interpretujacy $wiadomos¢ badanego wypelniong tresciami kultury,
a wiec taka Swiadomos¢, ktora jest zawsze $wiadomosécia czego$ (awareness
of something).

Swiadomos¢ w naszej kulturze euroatlantyckiej opiera sie gtéwnie na zmysle
wzroku i stuchu. Te okulocentryczna konwencje wypracowali filozofowie oswie-
ceniowi i utrwalit system edukacyjny, ktéry obowigzywat az do przetomu post-
modernistycznego i nastania ponowoczesnej kultury. W moim antropologiczno-
-kulturowym ujeciu §wiadomosé czego$ obejmuje wszystkie wyuczone
w toku nabywania kompetencji kulturowej oraz w procesie socjalizacji pierwotnej
i wtdrnej tresci wiedzy i operacji racjonalnosci wspélne dla cztonkéw danej grupy
spoteczno-kulturowej. Swiadomosé wypelniona trescig ma wiec etos kulturowy,
spoleczny oraz historyczny, a wiec ograniczony kulturowo, zmienny w czasie
i przestrzeni. Kazdy stan umystu nazywany ,$wiadomoscig” wypelniaja tresci,
wobec ktérych ludzie wyrazaja okreslone postawy i opinie, a nastepnie sa nimi
motywowani do dzialania. Wedlug Meada reprezentuje je tzw. uogélniony inny,
za Heideggerem za$ jest to bycie-w-$§wiecie, ktére Anna Patubicka rozpoznaje jako

2 Dla wzmocnienia mojej argumentacji bede operowala odpowiednikami tego pojecia

w jezyku angielskim (self-consciusness, self-knowledge), czasem francuskim i niemieckim.
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stan uczestnictwa w kulturze danego spoleczenstwa (Patubicka 2006: 22). Fakt,
ze przecietny czlowiek nie jest Swiadom wlasciwosci kultury jako globalnego
systemu nie oznacza, ze kultura jest nieuswiadamiana. Kultura jest swiadomym
stanem uczestnikéw, tyle Ze oni uczestnicza w kulturze, ktérej zazwyczaj nie
reflektuja naukowo, a wiec i antropologicznie. Ma tu zastosowanie dychotomia
kultura jawna/kultura ukryta - tej drugiej Swiadom jest tylko badacz (zob.
Burszta 1987).

Z kolei w psychologii i fenomenologii percepcji $wiadomos¢ wigze sie
ze Swiadomym, przedmiotowo traktowanym Ja, (Je, L, Ich) zawsze w odniesieniu
do pierwszej osoby, jako ze przystuguje jej ,obecnos¢” jednostkowa, pozwalajaca
dokonywaé wyboréw i rozumie¢ §wiat (oczywiscie w sposéb ,narzucony” kul-
turowo). Jest jednak wiele takich stanéw, nazwijmy to , przytomnej obecnosci”,
np. stan czuwania podczas drzemki, rozproszonej uwagi, $wiadomos¢ oséb cho-
rych psychicznie, hipnoza, szok somatyczny itp., ktére - moim zdaniem - nalezy
zaklasyfikowac do innej aktywnosci umystu niz swiadomosé i samoswiadomosc.
Nalezy je ulokowac w sferze, ktéra nazywam jaznia. W jezyku polskim terminy
Jjazi” i ,$wiadomos¢” sa uzywane zamiennie, jednak pierwotna intuicja kazaca
rozdzielaé¢ te terminy sugeruje, ze chodzi o dwa odmienne stany umystowej
aktywnosci cztowieka. O takiejjazni pisali Sartre i Merleau-Ponty. Chodzi o jazni
pojeta fenomenologicznie, a wiec stan umystu zredukowany do postaci, poza
ktéra wyijsé juz nie sposéb. Przedstawiana tu propozycja wymaga poprzedzenia
krétkim sprawozdaniem z historycznej zmiennosci pojecia ,jazni” w nauce.

Termin ,jaz” pojawil sie w psychologii spotecznej juz na poczatku XX
wieku w pracach Williama Jamesa, George’a H. Meada i Charlesa Cooleya, a wiec
wéréd amerykanskich psychologéw spotecznych i jako taki do dzi$ wyrazany
jest zaimkami, takimi jak: moi (fr.), me, self (ang.), Selbst (niem.). Okresélaja one ,ja
podmiotowe”, ku ktéremu zwraca si¢ osoba posiadajaca bardzo istotng ceche -
$swiadomosé swego przedmiotowego aspektu, pochodzacego od ,uogélnionego
innego” (ang. awareness of self, self-awereness). W obu nurtach, psychologicznym
i fenomenologicznym, w centrum uwagi badawczej postawiono czlowieka
przezywajacego rzeczywisto$¢ spoteczna (,ja przedmiotowe” Meada, inaczej
$wiadomos¢ kulturowa) i Bycie w rozumieniu Heideggera i Merleau-Ponty’ego.
Miedzy nimi zachodzi przeplyw informacji dzigki refleksyjnej naturze §wiado-
moéci. Natomiast ,ja podmiotowe”, ktére miesci sie¢ w jazni, jest sferg przezycia,
ale - zdaniem Meada - czlowiek nie potrafi wyrazi¢ swoich doznan inaczej niz za
pomoca spotecznie funkcjonujacego jezyka, a wiec narzedzia spolecznie uksztal-
towanego. Wprowadzona konwencja pojeciowa w pracy Meada Umyst, osobowosé
i spoteczeristwo z 1934 roku zostata wypracowana przez jej polska ttumaczke Zofie
Zwolinska, co ttumaczy niepelne pokrywanie sie tych poje¢ w obu jezykach -
angielskim i polskim (Mead 1975: 240-241). Interakcjoniéci symboliczni uzywali
tez za Cooleyem pojecia ,jazni odzwierciedlonej”, analogicznej do Meadow-
skiego ,uogodlnionego innego”, rozumianych jako swiadomosé indywiduum - ,ja
przedmiotowego” odzwierciedlajacego postawy i zachowania innych jednostek
spolecznych.
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Juz tylko te dwa przyklady ilustruja niekonsekwencje terminologicznej
konwencji. Wprawdzie nie mamy w jezyku polskim dostownego odpowiednika
angielskiego I oraz me, jednak dysponujemy analogicznymi dwoma terminami
»jazni” jako subiektywnego stanu podmiotu i ,éwiadomosci” oraz jej trybu zwa-
nego ,samoswiadomoscia” (Mead 1975: 236-247). Sadze, ze te dwa terminy jezyka
polskiego nalezy wyzyskac jako dogodnos¢ dla celéw uécislenia w literaturze
naukowej stanéw umystu, o ktérych mowa. Poza tym chce rozszerzy¢ znaczenie
pojecia ,jazni” (,ja podmiotowego”, me), wskazujac na tresci mechanizmow, ktére
z niej pochodza i przez akt samoswiadomej refleksji sa wprowadzane do sfery
kultury, do uzycia spotecznego.

W rozumieniu Williama Jamesa i neurobiologéw jazii wypetniaja tez stany
emocjonalne i doznania czuciowe, z czym si¢ w pelni zgadzam. Natomiast Mead
uwazal, ze nie sa one spotecznie komunikowalne, a wiec stanowia niewyrazne tto
$wiadomych spolecznych tresci. Uwazat on, ze jest tylko jeden kierunek doptywu
Swiadomych tresci - z zewnatrz, od spoteczeristwa (Mead 1975: 246). Jesli chcemy
ustali¢ absolutny poczatek tego procesu, to nalezy przychyli¢ sie do pogladéw
Meada, wyrazonych juz wczesniej we wprowadzeniu prezentowanego artykutu.
Sadze jednak, ze kiedy umyst juz dziata od dtuzszego czasu i tresci kulturowe
zakodowaly sie organicznie, to zachodzi miedzy nimi wzajemna wymiana bio-
kulturowa. Jej intensywnos¢ zalezy od typéw kultury, w ktérych obie sfery -
biologiczna i kulturowa - sa eksponowane z rézna intensywnoscia.

W tym samym mniej wiecej czasie co Mead i pozostali amerykanscy inte-
rakcjonisci symboliczni, egzystencjalista i fenomenolog Jean-Paul Sartre oraz
dziesigé lat pézniej fenomenolog percepcji Maurice Merleau-Ponty postuzyli sie
analogicznym do angielskiego self i me francuskim moi oraz Je dla okreslenia
stanéw $wiadomosci podmiotu. Obaj okreslali stan, ktéry nazywam jaznia,
myéleniem przedswiadomym (Merleau-Ponty 2001: 235, 251-252) lub
przedrefleksyjnym (Sartre 2007: 110-111). Okreslenia te sa trafniejsze niz
zaimki osobowe dlatego, ze francuscy filozofowie interesowali sie percepcja
jednostki i czlowieka w ogole, poza zagadnieniami Zrédel osobowosci, co - jak
wiadomo - nurtowalo interakcjonistéw amerykanskich. Z tego wzgledu prze-
niesienie w obszar fenomenologii percepcji terminologii psychologicznej prze-
stania istote problemu Merleau-Ponty’ego. Wskazywat on, ze upowszechniona
w Europie konwencja empirystyczna percepcji zaktada udziat §wiadomosci
(Je), natomiast poza nig kryje sie bardziej podstawowa, biologicznie dana jazn
(myslenie przed$wiadome, moi). Jazi to ogélny stan przytomnoéci niezrézni-
cowanej hierarchicznie i strukturalnie, najblizszy jest Heidegerowskiemu Byciu,
takze mysleniu przedrefleksyjnemu w rozumieniu Sartre’a. Wszyscy oni
twierdzili, ze jazi rejestruje stany rzeczywistosci fenomenalnej bez krytycznego
dyskursu Ja i bez dystansu do fenomenéw percypowanych, czyli bez dycho-
tomicznego rozdzielania tego, co na zewnatrz dla Ja i wewnatrz dla siebie
(Merleau-Ponty 2001: 5, 235, 251-252; Sartre 2007: 10-11).

Przedswiadomy stan umystu nie jest ukierunkowany intencjonalnie, ma
ponadindywidualny wymiar na mocy wspdlnej podstawy opartej w cielesnosci,
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poza ktéra wyjs¢ juz nie sposob. Takze wedlug mnie stan umystu zwany ,jaz-
nig” ma charakter calosciowy, totalny, ,egalitarny” - bez réznicowania jakoscio-
wego bytéw w jej obszarze. Swiatopoglad monistyczny czy panteistyczny jest
zakotwiczony w jazni. Nie mozna odmowi¢ temu stanowi umystu dazenia do
transcendencji. Jazii ma jeszcze te ceche, ze jest autoreferencyjna, ale w innym
znaczeniu niz samo$wiadomosé. Zawarta w niej jest wiedza typu know-how -
wlasciwosé te nazwe samowiedzg (self-knowledge), o ktérej najwiecej mowia
Ingold, enaktywisci i wszyscy zaliczani do nurtu badan nad , ucielesnionym
umystem” (Gibson 1958, 1979; Clark 1989; Hohol 2013: 85-166). Kierowali sie oni
rozréznieniem wiedzy krytycznej, wyuczonej i nasladowczej, niereflektowanej,
lecz takiej, ktérej sprawczos¢ bierze si¢ z wiedzy know-how. Wprowadze rozréz-
nienie na wiedze komunikacyjna - czysto kulturowa - i wiedze ,samorzutng”,
oparta na samowiedzy plynacej ze zmystu haptycznego.

Tak rozumiana jazri upowszechniona jest w spoleczenistwach tradycyjnych,
w ktorych jednostka zyje dla wspoélnoty, a mysélenie ukierunkowane jest magicz-
nie. Jazin w duzej mierze wypelniona jest mysleniem magicznym. Fakt identycz-
nodci struktury i mechanizmoéw tego przed$wiadomego (przedrefleksyjnego)
myslenia pod kazda szerokoscia geograficzna, a jednoczesnie u ludzi cierpiacych
na niektére choroby umystowe, zwlaszcza schizofrenie i jej pochodne, takie jak
psychozy schizoafektywne (por. Dobosz 2013: 38, 227-230), wytlumaczy¢é mozna
uniwersalnoécig organiczng zmystu haptycznego podobnie wyuczonego w wiek-
szosci kultur. Wyposazenie cztowieka w pewne elementarne wlasnosci zmystu
haptycznego powoduje, ze uruchamia on w momentach kryzysowych najbar-
dziej podstawowe elementy zapamietane z wczesnej socjalizacji: komunikacje
i praktyczny zmyst oparty na dotyku i motoryce ciata. Empirycznie stwierdzony
fakt podobienistwa mys$lenia we wszystkich kulturach zbieracko-fowieckich
i kopieniackich ttumaczy, dlaczego partykularne tresci i praktyki magiczne sg
zréznicowane przestrzennie i czasowo, ale ich wydedukowany naukowo abs-
trakcyjny schemat jest identyczny dla wszystkich partykularnych przyktadow.
Jazn opierajaca si¢ na dotyku wyzwalajacym myslenie magiczne, ktére przejawia
sie w magicznym realizmie, monizmie, powinowactwie przez kontakt, jest dla
Homo sapiens tak elementarnym ,wyposazeniem”, jak jezyk czy magia. Na dowo6d
mojej tezy o uniwersalnie magicznym charakterze jazni mozna przytoczy¢
etnograficzny materiat poréwnawczy, w tym historyczny, z innych kultur niz
euroatlantycka, ktére rozwijaty lub kontynuuja praktyki kultowe majace obudzi¢
bezosobowa, pozbawiona ego, totalng, niezré6znicowana jazn, tzn. unicestwic
$wiadomie (kulturowo) wytworzone ego, a wyzwoli¢ bezosobowq przytomnosc¢
zwana stanem ,0o§wiecenia” (,jednym smakiem”, ,pustka umystu” itp.). O takiej
kondycji umystu moéwia wszystkie religie Azji Centralneji Wschodniej oparte na
braminizmie, buddyzmie czy hinduizmie oraz ich liczne odtamy (Angutek 2008).

Rozdzielenie samoswiadomosci, $wiadomosci i jaZni nie jest bezwzgledne
i zupelne. Jazih uwarunkowana biologicznie, lecz pobudzana i wyrazana kultu-
rowo, jest zasadniczo u wszystkich ludzi podobna, poniewaz wiaze sie zemocjami
i percepcja, ktére w rozwoju filogenetycznym nawiazuja do ewolucyjnych form
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zwierzecych, natomiast $wiadomosc jest wypelniona zréznicowanymi tresciami
kulturowymi, symbolicznymi i praktycznymi, krétko méwiac - jest zasobem
kulturowej wiedzy. Stany $wiadomosci badaja gléwnie antropolodzy kultu-
rowi i czeéé psychologéw, natomiast jazni psychologowie, pedagodzy specjalni,
neurobiolodzy i enaktywisci. Jazi moze by¢ modyfikowana i wykorzystywana
przez kulture, jak wykaze dalej. Jej tresci nie sa komunikowane explicite w trybie
celowo-racjonalnym, lecz sa czytelne na podstawie semiotycznie rozumianych
oznak - komunikatéw niewerbalnych [Angutek 2011).

2. Moézg ijazih w ujeciu neurobiologicznym i enaktywistycznym

Ustalenia zawarte w tej czesci artykutu zostaly poczynione pod katem mojej tezy
o organicznym podlozu - cho¢ nie zrédle, bo to tkwi w kulturze - proceséw per-
cepcji, zwlaszcza tych powigzanych z ukladem limbicznym i czuciowymi polami
Brodmanna, bedacymi osrodkami w sferze jazni, cho¢ fizycznie przynaleznymi
do mlodszej kory moézgowej, zwiazanej ze $wiadomoscia. Wskazany przez
neurobiologéw zakres jazni moze zmieniaé sie ze wzgledu na kulture, czego
przykladem jest zmienna rola dotyku w naszej kulturze europejskiej - od jego
uposledzenia w okresie oSwiecenia i wczesnej nowoczesnosci do duzej ekspozycji
w okresie ponowoczesnosci.

Stuszno$é¢ rozdzielenia przeze mnie dwoéch stanéw umystu - Swiadomosci
i jazni (samos$wiadomos¢ jest zagadnieniem filozoficznym i psychologicznym
nieuwzglednianym przez neurobiologéw) - zdaja sie potwierdzac¢ neurobio-
lodzy Joseph LeDoux oraz Antonio Damasio, ktérzy nazywaja $wiadomosc
,Swiadomoscia rozszerzong”, a jazn - , protoswiadomoscia” (Damasio 2000: 20,
25, 31, 35-36, 43). Pokrewieristwo tych poje¢ z fenomenologiczng terminologia
i moja propozycja tkwi w ich semantyce, ale zbieznos¢ ta jest mylaca, poniewaz
wymienieni badacze , protoswiadomosci” przypisuja geneze wytacznie biolo-
giczna. Wedtug LeDoux i Damasio wyréznione stany umystu - proto§wiadomos¢
i sSwiadomo$¢ rozszerzona - maja oparcie w warstwowej budowie mézgu. Zgod-
nie z nimi mézg ludzki ksztattowat sie w kolejnych okresach ewolucji gatunkéw
Homo. Protoswiadomos¢ facza Damasio i LeDoux z praca starszej czesci moézgu,
z ukladem limbicznym oraz starsza kora mézgowa, wlaéciwych takze dla innych
ssakow i gadéw, i po nich odziedziczonych w rozwoju filogenetycznym (LeDoux,
2000: 12-24, 90; Damasio 2000: 59-76, 2011: 99-114). Petnia one m.in. role rozpo-
znawania zapachéw, koncentruja sie w nich najwazniejsze instynktowne emocje,
ktére cztowiek podziela z innymi ssakami. Natomiast miodsza kora mézgowa
wiasciwa Homo sapiens odpowiada za procesy i wiedze, ,wyzszego rzedu”, ktérych
uczymy sie od innych i pobudzamy poprzez samorozwdj. Kultura w ich ujeciu
jest ewolucyjnym nastepstwem rozwoju moézgu, co odzwierciedla wytworzenie
sie mlodszej kory mézgowej wilasciwej tylko gatunkom Homo. Moim zdaniem
biologiczne podstawy my$lenia sa watpliwe o tyle, o ile myslenie miatoby by¢
dziedziczone genetycznie. Istnieje jednak wspoélny u Homo sapiens potencjat
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biologiczny, ktéremu okreslone wzory kulturowe - w tym wzory myslenia -
nadajq ludzie. Twierdzenia o organicznym podiozu proceséw kulturowych nie
przekresla innego twierdzenia o wyuczonym stanie naszej swiadomosci (por.
Angutek 2013: 25-26). Sugeruje - odwrotnie niz neurobiolodzy Damasio i LeDoux
czy enaktywisci Varella, Thompson, Rochs, Di Paolo - ze kierunek wplywoéw
miedzy biologia mézgu a kulturg nie przebiega z organizmu do swiadomosci,
ale ze $wiadomosci do organizmu biologicznego. Jednoczeénie twierdze, ze kul-
turowo uksztaltowana organika moze stymulowac dalsze procesy kulturowe
w danej sferze, np. percepcji. Jak juz powiedzialam, ,kulturowe” nie oznacza tylko
tego, co sztuczne lub myslowe, biologia takze moze by¢ zdeterminowana przez
kulture, na co zwracata uwage juz raz przywotywana Classen, a takze Claude
i Levi-Strauss (Angutek 2013: 25-26; Classen 1993: 9-10; Levi-Strauss 1993: 21-54).
Nawet neurobiologiczne czy farmakologiczne ingerencje i operacyjne interwencje
sa forma kulturowych przedsiewzieé¢, wywolujacych organiczne zmiany w ciele,
ktére przechwytuja racjonalnie i $wiadomie uksztaltowane substytuty substancji
moézgowych i podejmuja funkcje fizjologiczne.

W nowej korze mézgowej miesci si¢ obszar zwigzany z odbieraniem i poczat-
kowym przetwarzaniem informacji zmystowych, m.in. pierwszorzedowa kora
czuciowa, pierwszorzedowa kora wzrokowa (potyliczna), pierwszorzedowa kora
stuchowa (skroniowa). W mlodszej korze, ktéra odpowiedzialna jest za swiadome
myslenie, dokonywane sg operacje abstrakcyjne, inteligencja wyrazana analitycz-
nie i w postaci syntetyzujacych wnioskéw, myslenie krytyczne, ukierunkowana
uwaga itp. Powiedzialabym inaczej, ze mlodsza kora magazynuje wiedze kultu-
rowa i ,pamieta” pewne wzory kulturowe, ktére uruchamiane sa wolicjonalnie
lub nasladowczo w danej sytuacji spotecznej. Okulocentryczno$é wypracowano
w okresie Oswiecenia i wspolczesnosci jako standard tamtych czaséw. Jej funkcje
zostaly znacznie uszczuplone o bodZce i doznania czuciowe haptyczne w sto-
sunku do kultur z przewaga myslenia magicznego. W pdézZniejszej fazie neuroge-
nezy nad warstwa przykomorowa powstaje warstwa okotokomorowa, w ktorej
proces powstawania neuronéw utrzymuje sie przez cate doroste zycie.

To kultura i zycie wspdlnotowe jako srodowisko zycia cztowieka byly gtow-
nymi stymulatorami rozwoju ludzkiego mézgu. Wreszcie to kultura decyduje,
w jakim stopniu predyspozycje zmystowe s3 eksponowane spotecznie lub mar-
ginalizowane. Dajmy na to procesy, ktére w naszej kulturze zaliczane sg do
nieSwiadomych, np. wiedza typu know-how zwigzana z manualnym, haptycz-
nym i motorycznym operowaniem cialem jest czesto nieSwiadoma, miesci
sie¢ wiec w jazni, ale jej neurologiczne centrum znajduje si¢ w mlodszej korze
moézgowej, ktora nie jest siedliskiem jazni wedlug ustalen przywotywanych
neurobiologéw. Istotny fakt dotyczacy anatomii mézgu burzy argumentacje
przywotywanych neurobiologéw. Ot6z kora czuciowa odpowiedzialna za dotyk,
a ogodlniej - haptycznosé cztowieka, znajduje sie w zakrecie zasrodkowym kory
moézgu, to tzw. czuciowe pola Brodmanna, ktére w liczbie okolo czterdziestu
mieszcza sie w nowej korze mézgowej, skojarzonej przez Damasio i LeDoux
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ze $wiadomoscig. Odbieraja one bodZce chlodu, ciepla, dotyku oraz informacje
o ruchach miesniowych ciafa.

Ten anatomiczny fakt, ktéry burzy ,prosta ukltadanke” neurobiologéw,
$wiadczy o nietrwatosci i modalnosci funkcji mézgu w zaleznosci od kultury.
Na przyklad w kulturze amerykanskiej do dzi$ dotyk ma charakter wysoce
intymny, jest ,wycofany” z interakcji spotecznych poza kilkoma wyjatkami.
W okresie ponowoczesnosci haptycznosc dopiero jest odkrywana i wzmacniana,
np. na drodze réznego rodzaju medytaciji, ktére pobudzaja catlosciowo rozumiang
wrazliwoé¢ ciala na subtelne bodzce fizyczne. Przoduja w tym nurcie kultury
ekofeministki i jednostki zainteresowane samozbawcza funkcja praktyk medy-
tacyjnych - od jogi, przez medytacyjng wizualizacje symbolicznych figur, po tan-
tryzm. Calosciowo odczuwany dotyk moze w duzym stopniu naleze¢ do ukrytej,
czyli nieudwiadamianej podmiotowo sfery komunikacji niewerbalnej, w ktéra
angazowana jest jazn. Okazuje sie jednak, ze od polowy lat 90. XX wieku do
chwili obecnej dotyk i percepcyjne doznania cielesne staly sie czesciag Swiadomo-
$ciicecha kultury. To zjawisko ogdlnoeuropejskie, zwlaszcza typowe dla krajow
zachodnich (Maffesoli 2008: 183-205). Zauwazmy, ze jeszcze 30 lat temu w Polsce
komunikowanie niewerbalne umieszczano w sferze intuicji, dzi§ mowa ciata jest
elementem profesjonalnego wyksztalcenia réznego rodzaju agentéw, menedze-
réw oraz innych specjalistow skoncentrowanych na public relations. Zatem to nie
moézg decyduje o tym, ktdre jego czesci narzuca cztowiekowi samowiedze.

Jazi wlasciwa dla ukladu limbicznego i starej kory moézgowej jest wypetniona
emocjami. Neurobiolodzy uwazaja, ze brak pelnej wladzy nad emocjami oraz to,
ze czesto jesteSmy nimi zamroczeni Swiadczy o ich pozaswiadomym charakterze.
Proto$wiadomo$¢ nie ma charakteru wolitywnego - twierdza neurobiolodzy,
a pochodzace z niej emocje sa reakcjami spontanicznymi, nad ktérymi nie mamy
kontroli. Jednak mozemy przyjac te teze tylko warunkowo i zastrzec, ze nie mamy
kontroli w naszej kulturze, ale zupetnie inaczej i sprawniej panuja nad emocjami
np. Balijezycy (Geertz 2005: 461-463, 469-470). Czes¢ Azjatow uczy sie poskramia-
nia i panowania nad emocjami w zupetlnie inny sposéb niz czynia to Europej-
czycy. Kultury Azji Centralnej, chiriska czy tybetaniska, sa catkowicie nastawione
na $wiadome kontrolowanie emocji i uczynienie jazni gtéwnym obszarem swia-
domego czy , przebudzonego” poprzez medytacje umystu, w przestrzeni ktérego
zachodzi recepcja rzeczywistoéci ,widzianej prawdziwie”, odlegtej od ztudnego
wizerunku $wiata rzeczy fizycznych i materialnych (samsara, maja).

Konkludujac, nalezy stwierdzi¢, ze anatomia mézgu nie przesadza o ekspo-
zycji percepcyjnych, symbolicznych i emotywnych zdolnoéci cziowieka. Uwa-
zam, ze mozgi ludzi pochodzacych z odmiennych kultur r6znia sie na poziomie
mikrokomérkowym oraz funkcjonalnym, natomiast wykorzystanie tkwiacych
w nich predyspozycji dokonuje sie za sprawa wymogoéw, wartosci i procesow
danej kultury i jej spoteczenistwa. Jedynie zjawisko twoérczosci i odkrywcezosci
ludzkiej $wiadczy o tym, ze mézg rozwija sie przez uczenie sig, co z kolei sty-
muluje pewne inne predyspozycje, ktére bedziemy chcieli - lub nie - wykorzystac
w swoim zyciu.
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3. Haptycznoé¢ a jaznn w koneksjonizmie i enaktywizmie

Przedstawie teraz funkcje kulturowe jazni i powigzanego z nig zmystu haptycz-
nego w ujeciu koneksjonistycznym, czesciowo korzystajac z ustalenn enaktywi-
stycznych. Nie tylko zmyst dotyku wypelnia tres¢ jazni - sa nimi takze dane
zmystu wechu i smaku, instynktowne emocje i mechanizmy motoryki ciata.
Wyjde od spostrzezenia, ze powigzanie takich cech jazni, jak sktonnos$é¢ do
monistycznego myslenia, a w nim niezréznicowania ontologicznego i etycznego
egalitarnie traktowanych bytéw $wiata w polaczeniu ze zmystem haptycznym,
nie jest przypadkowe. Oba sg wspoizalezne, tworzac dodatkowo asocjacje
z danymi wzrokowymi, co daje efekt syntetycznej catosci i ciaglosci w ujmo-
waniu masy i formy przedmiotéw fizycznych. Asocjacje te legly u podstaw
myélenia pierwszych filozoféw greckich (por. Angutek 2003). Mozna te zasade
zilustrowac opisem ekstensji dotyku, ktérego jakosci transponowane sag w dane
wzrokowe i odwrotnie. Podstawg tej asocjacji jest operacja mentalna zwana
synestezja - w tym wypadku zachodza powiazania jakosci wzrokowych
i haptycznych. Mozna je tez rozpatrywac¢ w kategoriach magicznej ekwiwa-
lencji i przechodniosci cech, na przyklad wiara w magiczna moc kamieni i jej
praktykowanie polega na pocieraniu kamienia skojarzonego z danym znakiem
zodiaku. Pocieranie uzmystawia nam przez dotyk, jaka jest faktura kamienia,
a wzrok informuje o kolorze; nastepnie wierzacy jest nastawiony na emanacje
wyobrazonego wzrokowo kamienia i przekonany, ze wchodzi z nim w kontakt
bez koniecznosci bezposredniego dotyku. Popularnym przyktadem jest row-
niez wiara w lecznicza moc bursztynéw i rozwieszanie bizuterii bursztynowej
w pomieszczeniach mieszkalnych.

Takie dziatania opisywal Tales na przykladzie magnesu; z kolei w XIX-
-wiecznych systemach, takich jak mesmeryzm czy mediumizm, nazywano
to wczuciem w fizyczny obiekt, obecnie na okreslenie tego zjawiska powszechnie
uzywa sie stowa ,emanacja”. Stad, miedzy innymi, wziela sie zawrotna kariera
sfowa ,energia” w kulturze ponowoczesnej. Dzi$ okazuje sig, ze ludzi poznaje
sie¢ po ,typie energii” a nie cechach charakteru. Zasada asocjacji haptyczno-
-wzrokowych (przechodniosci cech, ekwiwalencji, synestezji utrwalonych
kulturowo) nie jest wyraznie werbalizowana przez podmioty, gdyz przebiega
W jazni, a ta nie posiada wlasnosci zdystansowanego ogladu rzeczywistosci,
ani zadnych analitycznych mozliwosci, lecz angazuje calego cztowieka w dang
sytuacje. Cielesnie odczuwany udzial w danej sytuacji uwidacznia sie réwniez
w idei magicznego zarazenia lub skalania cechg innego obiektu. Dzi§ méwimy
takze o uleganiu sugestii. Uwazam, ze asocjacje, ktére czasem przyjmuja postac
synestezji wzrokowo-haptycznych, sa mechanizmem magicznego postrzegania
irozumienia $wiata w kulturze europejskiej doby ponowoczesnosci. Zauwazam,
ze badacze spoteczni ignoruja fakt ponownego ,zaczarowania” kultury europej-
skiej. Jednymi z nielicznych badaczy, ktérzy zajeli si¢ wzrostem rodzimowierstwa
i tym, co nazywam asocjacjami haptyczno-wzrokowymi, s Jeanne Favret-Saada
(2014) i Michel Maffesoli (2008: 183-220).
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Przeanalizujmy te masowaq orientacje na mityczny i mistycznie rozumiany
monizm czy magiczng jazn z pozycji haptycznych cech jazni w naszej kulturze.
Na wielka role dotyku w zyciu czlowieka zwrdcili uwage tacy filozofowie, jak
Merleau-Ponty, a ostatnio m.in. Jean-Luc Nancy (2002) oraz Richard Shustermann,
ktéry wlasne studia nad $wiadomoscia dotyku oraz innych zmystéw okreslit mia-
nem ,somaestetyki” (Shusterman 2010), a takze wielu innych badaczy, ktérych
nie obejmuje zbyt krétka forma artykutu. Ich spostrzezenia stanowig oparcie dla
argumentow na rzecz tezy o doniostosci haptycznych doznan i wrazen we wspoél-
czesnej i ponowoczesnej kulturze europejskiej.

W odpowiedzi na rosnaca range dotyku i ciala w kulturze péznej nowocze-
snosci powstala subdyscyplina zwana , haptyka”. Jest to waska dziedzina badar
w zakresie komunikowania pozawerbalnego i percepcji czuciowej. Mozna ja zde-
finiowac jako dziedzine badawcza skupiona na dotykowych bodZcach, oznakach
i reakcjach calego ciala oraz znaczen, ktére przypisuje sie im w danej kulturze, tak
w trybie uswiadamianym, jak i w postaci wylapywanych przez jazi nieuswia-
damianych komunikatéw haptycznych, np. podprogowych. Dotyku nie mozna
ograniczy¢ tylko do dloni i powierzchni catej skory, albowiem na pobudzenia
haptyczne wrazliwe sg takze miesnie, stawy i ogdlnie caty ustrdj fizyczny czto-
wieka. W jezyku angielskim istnieja dwa okreslenia wrazen dotykowych: haptic
i tactil, ttumaczone odpowiednio jako ,haptyczny” i ,taktylny”. Pierwszy termin
okresla dotyk catosciowo, w podanym wyzej sensie, natomiast drugi odnosi sie
tylko do dloni. Pozostaniemy przy takim rozstrzygnieciu terminologicznym (cho¢
np. Paul Rodaway utozsamia ze sobg te dwa okreslenia [Rodaway 1994: 195-196]).
Dotyk, rozumiany catosciowo, jako haptyczna wiasnosé¢ catego ciala posiada naj-
wazniejszg posrod zmystéw funkcje przystosowawcza. Jak zauwazyl Yi-Fu Tuan,
bez kazdego zmystu przezyjemy, ale bez zmystu dotyku to sie nie uda (Tuan 1974: 8).

Postaram sie teraz stworzy¢ jezyk opisu dla doznan haptycznych skoncen-
trowanych w jazni. W Slad za Merleau-Pontym uznajg, ze pojecia ,wrazenia”
i ,doznania” nie sg tozsame, cho¢ czesto filozofowie empirystyczni stosuja je
zamiennie. Merleau-Ponty wigzal wrazenia z jako$ciami zmyslowymi wyodreb-
nionymi w empirystycznym modelu percepcji, ktory przesadza o analitycznym
charakterze postrzezen zmystowych i zaktada dualizm $wiata. Natomiast dozna-
nia francuski filozof skojarzyl z percepcja ,rzeczywisty”, to znaczy najbardziej
podstawowa, ktéra nazwe analogicznie do jazni ,przedéwiadomg”. Zatem wra-
Zenia percepcyjne sa $wiadome, natomiast doznania sa odbierane przez jazn,
moga im towarzyszy¢ magiczne (monistyczne) asocjacje. Swiat i jazn cztowieka
tacznie tworza plynng rzeczywisto$¢ odczuwang haptycznie jako przezycie
totalne (Merleau-Ponty 2001: 235; Angutek 2013: 41-44).

Zdaniem francuskiego fenomenologa doznanie jest przezyciem, w ktérym
ego nie wyodrebnia siebie ze Swiata, a wszystkie jego elementy sa w sensie
ontologicznym réwnorzedne®. Krétko méwiac, Merleau-Ponty opisat te funkcje

*  Kulturowo utrwalonym przykladem jest tzw. solidarnos¢ mistyczna i solidarnosé¢ zycia,

opisane dla blizszej charakterystyki myslenia magicznego w kulturach tradycyjnych (Thomas,
Znaniecki 1976: 176 i nast.; Cassirer 1998: 151-152).
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i wlasnosc jazni, ktéra generuje myslenie czy jazi magiczng. Doznania zmystowe
buduja wrazenia pelne znaczenn emotywnych i czuciowo-zmystowych, ktére
tworza nastroje nazywane qualliami - doznaniami niemozliwymi do werbalnego
przekazania innym osobom. By¢ moze istniejg inne, pozawerbalne oznaki huma-
nistyczne i naturalne, ktére sprawiaja, ze haptyczne quallia bywaja czytelne dla
0s6b towarzyszacych podmiotowi i rejestrowane sa w sposéb nieuswiadamiany
przezjazn®.

Miedzy zmystami, takze dotykiem, a emocjami zachodzi trwale powiazanie
zwrotne. Kierujac uwage na twoérczos¢ Michaela Jacksona i Victora Turnera oraz
jego wspotpracownikéw, twierdze, ze haptyczne doznania idgq zawsze w parze
z emotywnymi treSciami, co odzwierciedla budowa mézgu i czemu sprzyja kul-
turowa marginalizacja ciata odziedziczona po O$wieceniu, purytarskich obycza-
jach XIX wieku. Ostatecznie jednak przesadzaja o tym zapamietane z wczesnej
fazy socjalizacji organicznie (neuronalnie) doznania dotykowe (Turner, Bruner
2011; Schechner 2011). Jazn jest totalnym doswiadczaniem rzeczywistosci per-
cypowanej i doznawanej czuciowo, uczuciowo i emocjonalnie w postaci subiek-
tywnie odczuwanych qualliow, stanéw, ktére w naszym obszarze kulturowym
w nadmiarze rozwijane sg przez artystow i mistykow, ale takze pewna czesé ludzi
z pozoru przecigtnych. Moda na wszelkiego typu stany medytacyjne zaczerp-
niete z filozoficznych i religijnych systeméw dalekowschodnich, przetworzone
na potrzeby Europejczykéw, sa dosé powszechne. Réwniez coraz popularniej-
sza interaktywna sztuka wymaga zaangazowania haptycznego i motorycznego
(Zeidler-Janiszewska, Kubicki 1999; Shustermann 2010). Nawet design opiera sie
na dotykowo przetestowanej ergonomii ludzkiego ciata (Staniszewska 2012).

To, co zostato dotad powiedziane o asocjacjach (synestezjach) haptyczno-
-wzrokowych, potwierdzajg réwniez enaktywisci. Ich gtéwna teza, ktéra przej-
muje, jest twierdzenie, ze cztowiek utrwala nawyki haptyczne i motoryczne
W sprzezeniu z otoczeniem fizycznym, czasem owo sprzezenie nazywane jest
»synergig” - kolejne stowo, ktére ,robi kariere”. Enaktywisci twierdza, ze orga-
nizm nie jest pasywnym receptorem wrazen zmystowych, jak zakladali racjonali-
Sciiempirysci. Twierdzg, ze ludzka jazn, organizm i otoczenie s3 jednym organi-
zmem, jednym wspodlegzystowaniem w sprzezeniu, w ktérym nie ma podziatu na
podmiot i przedmiot, na to, co wewnetrzne i zewnetrzne. Wedtug enaktywistow,
ale takze koneksjonistéw Zrédlem tego zwigzku jest rodzaj ,wiedzy praktycz-
nej”, ktora odgrywa podstawowa role w procesach przystosowawczych. Jest
to samowiedza wrodzona, instynktowna. Jak juz podkreélatam, nie podzielam
tego neurobiologicznego przesadzenia enaktywistow. Sadze, ze samowiedza ma
swoje oparcie w jazni uprzednio zdefiniowanej jako stan nieréznicujacy pod-
miotu i przedmiotu, ego i $wiata. Dodatkowo uwazam, ze sam zmyst dotyku
zakotwiczony w jazni i w synestezji ze wzrokiem tworzy doznanie ciggtosci
przestrzeni, ciala i srodowiska fizycznego. Sa one wyuczone i przekazywane

* Na temat zagadnieni dotyczacych nieuswiadamianych komunikatéw interpretowanych
jako oznaki pisze w innym miejscu (Angutek 2011).
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spolecznie. Jednak wiedza typu know-how jest nadal tworem i procesem kulturo-
wym. Wynalazek czy praktyczne rozwigzanie problemu oparte na tego rodzaju
wiedzy sa prezentowane spolecznie jako czyste komunikaty, lecz zasadniczym
ich sensem i zastosowaniem jest wiedza praktyczna, czesto nasladowcza i nie-
zwerbalizowana (por. Ingold 2000).

Trescig wiedzy niewerbalizowanej s m.in. informacje emotywne i wra-
zenia zmystowe. Istnieje szereg bodzcéw zmystowych, ktérym przypisujemy
znaczenia emotywne (nasycone emocjami i uczuciami), cho¢ w naszej kulturze
ich przezywana treé¢ jest raczej rzadko otwarcie komunikowana w szerszym
kontekscie publicznym, jesli tak, to osobom bliskim. Dotyk jako najwczedniejszy
przekaznik informacji w procesie enkulturacji i socjalizacji pierwotnej (Angutek
2013: 283-286) wpisuje schematy reagowania i interpretacji, ktére sa przenoszone
na kolejne okresy indywidualnego wzrastania, ale jednocze$nie wycofywane
ze spolecznej komunikacji. Zauwazmy, ze w naszej kulturze haptyczne gesty
sa intensywnie kierowane do mlodszych dzieci, a zanikaja na poziomie trzeciej
klasy szkoty podstawowej, by w ostatecznosci pozostac tylko w sferze intymnej
zycia rodziny oraz zwigzkéw malzeriskich czy partnerskich. Wraca sie do nich
takze w momentach kryzysu osobistego, stad tak czesto odnotowuje si¢ myslenie
magiczne u ludzi z zachwiana réwnowaga psychiczna, odczuwajacych zagroze-
nie zewnetrzne.

Konkludujac, enaktywisci i neurobiolodzy zamykaja si¢ na wiedze antropo-
logiczna i poczynione juz badania transdyscyplinarne, co rodzi watpliwosci, czy
do$wiadczenia nauk spotecznych zostang przez nich kiedy$ wykorzystane. Stad
moja wypowiedz, ktéra czyni krok w strone tych nauk.
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SUMMARY

Consciousness, Self-awareness, Awareness, and Haptic Sense in Contexts
of Culture and Biology

In the article the author aims to define three terms that describe activity of the mind
and brain: consciousness, self-awareness, and awareness. They are related to cultural
and biological conditions and circumstances under which they function. The author states
that there is no definite border between them, but that culture is the basic condition
through with they “cooperate” and express themselves, because a man cannot expresses
him/herself beyond culture. The author draws arguments and data from transdiscipli-
nary fields such as proxemics, kinesics, connectionism of the Palo Alto “school”, and also
from neuroscience and its subdiscipline - enactivism in order to argue her claim that
culture does not exclude organic sources, understood as a physical vehicle of cultural
phenomenon and processes. The author argues that ideative character of culture does not
exclude its organic infiltration by brain. So, there is no biological ethos of mind and its
consciousness. During a lifetime mind and brain are interconnected by reflective activity
of a human being. She illustrates the influence of cultural mind and natural brain onto
haptic perception in European postmodern culture in which magical thinking has been
restituted and interconnected with haptic sensous activity.

Keywords: mind, consciousness, awareness, haptic sense, magic
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Wprowadzenie

Prezentowany tekst stanowi trzecia czes¢ tryptyku publikowanego w kolej-
nych numerach , Etnografii”. W pierwszym artykule (Wala 2016) oméwione
zostaly rozwazania Tima Ingolda na temat srodowiska (dychotomia natura - kul-
tura) oraz elementdéw, ktére tworza jego tkanke, tj. pogody i rzeczy (dychotomia
przedmiot - podmiot). W drugiej czesci (Wala 2017) opisalam jego dociekania na
temat organizméw (dychotomia umyst - cialo) oraz percepcji i ruchu (dychoto-
mia konstruktywizm kulturowy - realizm). Celem drugiej czesci bylo réwniez
polaczenie wszystkich elementéw teorii Ingolda - srodowiska, rzeczy, organizmu
i percepcji - oraz przedstawienie ich w $wietle czterech zasadniczych tematéw
podejmowanych przez antropologa: produkcji, historii, zamieszkiwania i linii.
W niniejszej czesci przedstawiam krytyczng analize propozycji Ingolda, odnoszac
sie do teorii rozwijanych w ramach wspélczesnej humanistyki i nauk spotecznych
przez takich badaczy, jak m.in. Jane Bennett, Rosi Braidotti, Donna Haraway czy
Bruno Latour. Omawiam réwniez postawe Ingolda wobec etnografii jako dyscy-
pliny naukowej, a takze zastanawiam si¢ nad mozliwoéciami wykorzystania jego
propozycji w praktyce badan terenowych.
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Oryginalnos¢ koncepcji Ingolda

W poprzednich artykutach (Wala 2016, 2017) wielokrotnie podkreslatam wyjatko-
wosc¢ioryginalnosé teorii Ingolda na tle wspéiczesnej humanistyki. Ich recenzenci
zadali mi jednak pytanie, czy jego prace rzeczywiscie zastuguja na takie miano.
Zastanéwmy sie zatem, co teoria Ingolda wnosi do wspélczesnej antropologii.

Przez cztery dekady Ingold prébowat rozwijaé¢ wiedze antropologiczna
w odniesieniu do licznych dyscyplin naukowych, walczyt z wieloma dominu-
jacymi trendami, stawiajac sobie za cel odwrécenie logiki inwersiji (logic of inver-
sion), zakorzenionej w kartezjariskim dualizmie umystu i ciala, natury i kultury,
ktéra umieszcza ludzkie zycie w jasno wyznaczonych granicach. Antropolog
na wiele sposoboéw rewiduje kartezjanskie cogito - podmiot zamkniety sam
w sobie, w swoim umysle, watpiacy i myslacy. W zamian proponuje spojrze-
nie na czlowieka jako istote relacyjna, organizm (takze okreslany jako system
rozwojowy), ktéry dziata dzieki postrzeganiu i postrzega poprzez dziatanie -
zawsze w $wiecie, w sSrodowisku, ktére zamieszkuje wraz z innymi dziatajgcymi
organizmami i rzeczami. Rozwo6j organizmu jest rozpatrywany w kontekscie
relacji ze $wiatem - stawanie si¢ organizmu i jego edukacja jest czescig procesu
stawiania sie $wiata (Ingold 2014). Antropolog wystepuje tym samym prze-
ciwko teoretycznemu oddzieleniu ewolucji (organiczne) i historii (techniczne,
kulturowe). Kwestionujac reprezentacje, ktére oddzielaja ludzi od organicznej
materii, materialéw, oferuje ontologie alternatywa dla zachodniej metafizyki.
Tym samym uznaje proaktywny i twérczy potencjal organizmoéw, roélin, przed-
miotéw, materialéow (Ingold, 1986, 1999, 2000). Projekt Ingolda - cho¢ opisany
z wielka erudycja i pomystowoscia - zawiera jednak wiele znanych i zupelnie
nienowych elementéw.

Cho¢ Ingold konsekwentnie podaza wlasnymi $ciezkami i od wielu juz
lat wyplata autorska koncepcje antropologii, jego praca wpisuje sie¢ w szersze
dazenia wspotczesnych badaczy, zawierajace si¢ m.in. w nowym materializmie,
posthumanizmie czy paradygmacie ucielesnionego poznania. By¢ moze wynika
to z faktu, ze myséliciele inspirujacy Ingolda - Henri Bergson, James Gibson,
Maurice Merleau-Ponty, Martin Heidegger, Jakob von Uexkiill, John Dewey,
Gilles Deleuze czy Felix Guattari - zostali w podobnym czasie odkryci takze
przez innych antropologéw, socjologéw, psychologéw kognitywnych czy tez
przedstawicieli nauk przyrodniczych. W pracach takich badaczy, jak Bruno
Latour, Eduardo Viveiros de Castro, Eduardo Kohn czy Philippe Descola od
dluzszego czasu uwidacznia sie tendencja do odrzucania prostego antropocen-
tryzmu i budowania przestrzeni dla nieantropocentrycznej wizji rzeczywistosci,
przyznajacej sprawczos¢ bytom pozaludzkim, takze ,nieozywionym”, co w osta-
tecznosci doprowadzilo do nowego ujecia wielu kwestii etycznych, politycznych
i epistemologicznych!.

! Warto wskaza¢ podobne ruchy w ramach polskiej humanistyki, ktérych dobrymi przy-
kladami sa m.in. numer czasopisma , Teksty Drugie” poswiecony etnografii przedtekstowej
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Teoria Ingolda wpisuje sie przede wszystkim w nurt nowej metafizyki reali-
stycznej, w ramach ktérej mozna wskazac takie propozycje ontologiczne, jak
,realizm sprawczy” Karen Barad, ,polityczng ekologie rzeczy” Jane Bennett,
,realizm spekulatywny” Quentina Meillassoux, , object-oriented ontology” Gra-
hama Harmana, , plaskie ontologie” Roya Bhaskara. Nowa metafizyka pozwala
na rozszerzenie wspolnoty , znaczacych innych” - uwzgledniajacej ludzi, zwie-
rzeta, roéliny i rzeczy - a takze uznanie zachodzacych pomiedzy nimi relacji
(Mroczkowski 2017: 343). Na mocy tego zalozenia odrzuca sie kartezjaniskie
oddzielenie instancji poznajacej (podmiotu) od tego, co poznawane (przed-
miotu), (Mroczkowski 2017: 343), zaé materia zaczyna mie¢ znaczenie (Matter
Comes to Matter) (Bernard 2013: 801). Przyjecie ontologii realistycznych oznacza
odrzucenie reprezentacjonizmu, z ktérym na rézne sposoby walczy réwniez sam
Ingold, a takze dostrzezenie nieprzerwanego procesu powstawiania znaczenia
dzieki aktywnosci nie-ludzkich bytow:

Wiedza jest fenomenem konstytuujacym sie w procesie intra-akcyjnej produk-
cji, ktorej ludzka aktywnosé jest jednym z wielu przejawéw. Zaréwno instancja
poznajaca, jak i to, co poznawane, sa wytwarzane i wtérne wobec proceséw, ktére
powoduja ich wylanianie sie. Relacja podmiot-przedmiot jest tylko chwilowym
maszynowym ukladem, ktéry podlega ciagtym (re)konfiguracjom (Mroczkowski
2017: 345).

Realistyczne ontologie prowadza do zaistnienia nowego materializmu
w obrebie feminizmu, filozofii, nauk $cistych i teorii kultury (nazwa uzywana
zamiennie z okresleniami ,neomaterializm” i ,radykalny materializm”), prze-
kraczajacego granice dyscyplin naukowych. Przedstawicielami tego nurtu sa
Karen Barad, Rosi Braidotti, Elizabeth Grosz, Jane Bennett, Vicki Kirby i Manuel
DeLand, Diane Coole, Samantha Frost. Podstawowym zalozeniem nowego mate-
rializmu jest odrzucenie opozycji materii i Zycia, a tym samym przyznanie twor-
czej roli bytom nie-ludzkim (w tym materii); skoro materia i zycie s nieroztaczne,
to kazdy byt materialny jest takze koniecznie ozywiony. W rezultacie odrzuca sie
pojecie materii nieozywionej, przyjmujac, ze w kazdej postaci materii wlasciwa
jest swojego rodzaju sprawczos¢ (Hoty-Luczaj 2015: 52). Jane Bennett w ksigzce
Vibrant Matter: A Political Ecology of Things pisze:

Dlaczego glosze witalnoé¢ materii? Poniewaz mam przeczucie, ze obraz martwej
i catkowicie zinstrumentalizowanej materii karmi ludzka pyche, lezaca u pod-
staw fantazji o catkowitym zawladnieciu ziemia i niekoriczacej sie konsumpgiji.
[..] Moje twierdzenia motywuje troska o przetrwanie czlowieka i jego szczescie.
Chce promowaé bardziej »zielone« formy ludzkiej kultury (Bennett 2010, s. IV-V -
ttum. aut.).

(2018/1) oraz tom zbiorowy pod red. Przemystawa Czapliriskiego i Ryszarda Nycza, Nowa
humanistyka. Zajmowanie pozycji, negocjowanie autonomii.
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Poktosiem przeorientowania klasycznych pytarn humanistyki sa projekty
badawcze i teoretyczne podobne do pracy Ingolda, ktére , sklaniaja do dostrzeze-
nia potencjalnosci przekraczania o§wieconego modelu cztowieka i odnajdowania
mozliwych form inteligentnych wokoét nas” (Zawada 2018: 8). Cho¢ sam Ingold
nierzadko dystansuje si¢ wobec nowego materializmu - szczegdlnie wobec prac
Latoura, ktéry obszernie pisze o sprawczosci bytéw nie-ludzkich - to jednak
promowana przez niego koncepcja niewatpliwie wpisuje sie w omawiany nurt
humanistyki, dodajac do niego krytyke materii i koncepcje ,,zycia rzeczy” (Ingold
2011; 2012).

Innym waznym podejéciem, ktére okazuje sie zbiezne z pracami Ingolda i roz-
wijato si¢ réwnolegle do jego koncepgji, jest paradygmat ucieleSnionego pozna-
nia (Embodied Cognition) oraz umiejscowionego poznania (Situated Cognition),
rozwijany od lat 90. XX wieku przez wspolczesnych przedstawicieli filozofii,
neuronauki i psychologii, rozpowszechniony takze w badaniach nad sztuczna
inteligencja. Zgodnie z ta koncepcja umysl musi dziala¢ w swiecie, a podmio-
towos¢ rozwija sie w zawsze w interakeji z otoczeniem, poznanie wyrasta za$
z dziatan uciele$nionej istoty, ktéra jest praktycznie i ,zrecznie” zaangazowana
w $wiat przesycony znaczeniami (Beauchamp, Martin 2007; Clark 1997; Graziano
i in. 1994; Lakoff, Johnson 1999; Noé 2004; O'Regan, Noé 2001; Thompson 2010;
Varela i in. 1991; Wilson, Knoblich 2005). Przywotane prace odwotuja sie bezpo-
srednio do filozofii Merleau-Ponty’ego (Pokropski 2013: 39-40), a zwlaszcza jego
teorii uciele$nionego podmiotu nierozlacznie zwigzanego ze srodowiskiem zycia,
pojecia schematu cielesnego, problemu nieostrosci granic ciata oraz zagadnienia
intercielesnoéci. Druga wazna inspiracja koncepcji poznania ucielesnionego jest
psychologia ekologiczna Jamesa Gibsona - pojecie uktadu optycznego otaczaja-
cego organizm (ambient optic array) oraz teoria afordancji (affordances) (Pokropski
2013: 45). Jak wskazuja Karenleigh A. Overmann i Lambros Malafouris (2017),
perspektywa poznania umiejscowionego/ucielesnionego pozwala dostrzec,
w jaki sposéb cielesnoé¢ oraz otoczenie fizyczne i spoteczno-ekonomiczne okre-
slaja percepcje danej osoby, proces jej praktycznej, posiadang wiedze, a takze
decyzje i dzialania. W obrebie omawianego podej$cia mozna wyrézni¢ rozmaite
idee, takie jak poznawanie wcielone, osadzone, rozszerzone, rozproszone, dyna-
miczne lub enaktywne. Szczegélnie ciekawe okazuje si¢ zestawienie koncepciji
Ingolda z propozycja radykalnego uciele$nienia/enaktywizmu, zgodnie z ktorg
»Ppoznanie zdeterminowane jest przez aktualne badz potencjalne dziatanie uciele-
$nionego bytu w $§wiecie. Wszystkie procesy poznawcze moga zosta¢ wyjasnione
przez dynamiczne relacje zachodzace miedzy mozgiem, cialem i srodowiskiem”
(Pokropski 2013: 53; por. Hutto, Myin 2013).

W ramach antropologii idea poznania jako zjawiska usytuowanego i ucie-
lesnionego jest widoczna nie tylko w pracach Ingolda, ale réwniez Gregory’ego
Batesona i Edwina Hutchinsa. Zdaniem Saskii K. Nagel prace szkockiego antro-
pologa oraz przedstawicieli neuronauki nie sa przeciwstawne czy konkurencyjne,
za$ polaczenie ich wynikéw moze przystuzyé sie do gestego opisu ludzkiego
poznania:
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Badania eksperymentalne dowodza, ze ludzie sa systemami sktadajacymi
sie z mézgu jako czesci ciala i sSrodowiska, ktore stale reguluja i adaptuja sie
wzgledem siebie. Badania te rezonuja z pracami osadzonymi w pragmatyzmie
i antropologii, opisujacymi ciggla, dynamiczng interakcje umystu, ciala i $wiata.
Wykorzystanie tych réznych perspektyw prowadzi¢ moze do gestego opisu ludz-
kiego doswiadczenia i poznania (Nagel 2015: 11).

Powyzsze przyklady dowodza, ze koncepcje Ingolda wpisuja sie w istniejace
trendy w nauce, czerpiac inspiracje z innych prac wspoétczesnych myslicieli, nie
tylko w ramach humanistyki. Takze jego najnowsze prace, w ktérych rozwija
antropologie linii (lineologie), wyraznie nawigzuja do teorii Deleuze’a i Guatta-
riego (2015), a zwlaszcza ich koncepcji linii stawania sig, haecce, klacza, gladkiej
przestrzeni. Oryginalno$¢ propozycji Ingolda polega zatem nie tyle na wprowa-
dzeniu do antropologii zupetnie nowych pomystow, lecz na pomystowym taczeniu
réznych, niekiedy bardzo odleglych watkow, elementéw innych teorii, kategorii,
dziedzin wiedzy. W ten sposéb powstaje wlasciwy dla niego splot spostrzezen
i koncepcji, ktéry w znacznej mierze stanowi strukture otwarta, zachecajaca do
tworczego rozwijania i przetwarzania - nie tylko w ramach antropologii, ale takze
w obrebie innych dziedzin nauki (Klawiter 2018, Reply, Day 2015; Nagel 2015).

Krytyka Ingolda

W poprzednich artykulach tego cyklu staralam sie unikac krytyki teorii Ingolda.
Zalezalo mi na odtworzeniu jego mys$li i ukazaniu jej jako pewnej catosci. Publi-
kacje analizujgce prace antropologa w wiekszosci odnosza sie do wybranych
zagadnien czy fragmentow jego teorii - zmystéw i percepcji (Howes 2011; Pink
2011), relacji cztowiek - zwierzeta (Clark 2013), stosunku do wybranych grup kul-
turowych (Kenrick 2011). Rzadziej pojawiaja sie prace, ktére analizuja calosciowo
koncepcje Ingolda - takie podejscie wymaga bowiem zréznicowanych kompe-
tencji, a takze podgzania meandrami jego teorii, ktéra ostatecznie przejawia sie
jedynie we fragmentach, w ciaglym procesie i rozwoju (Moores 2012).

W dalszej czeéci artykutu odniose sie do uwag krytycznych Davida Howesa
dotyczacych zagadnienia percepcji, a takze do nieobecnosci kwestii politycznosci
oraz odrzucenia idei reprezentacji w pracach Ingolda. Jak bowiem sadze, wymie-
nione watki ukazuja zasadnicza trudno$¢ zwiazang z analiza teorii szkockiego
antropologa.

W kontekscie tematyki zmystowosci i percepcji waznym wydarzeniem byta
dyskusja miedzy Ingoldem a Howesem - czolowym przedstawicielem kanadyj-
skiej szkoly antropologii zmystéw. Jej fragmenty mozna znalez¢é w publikacji
The Perception of the Environment. Esseys of livelihood, dwelling and skills (szczegdlnie
w rozdziale Stop, Look and Listen!), a nastepnie w ramach debaty, jaka odbyla
sie na famach ,Social Anthropology/Anthropologie Sociale”. Spér miedzy
antropologami odnosit sie do fundamentalnego dla antropologii zmystéw zato-
zenia o kulturowym charakterze percepcji. Howes zarzuca Ingoldowi, zZe jego
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teoria - zakorzeniona w fenomenologii i psychologii ekologicznej - ignoruje cen-
tralng kategorie antropologii, a mianowicie kulture, a tym samym naturalizuje
réznice miedzy ludzmi i grupami:

Ingold (...) jest naturalista. Dlatego naturalizuje percepcje, odrzucajac tym samym
wplywy kulturowe. Jedyna przyczyng powstawania réznic w sposobach postrze-
gania, ktérg uwzglednia, sg r6znice w srodowisku i umiejetnosciach. (...) Ingold
przyjmuje, ze réznice, ktére nazywamy kulturowymi, sa w gruncie rzeczy bio-
logiczne (Howes 2011: 321).

Zdaniem Howesa przyjecie propozycji Ingolda moze doprowadzi¢ do para-
doksalnej sytuacji, w ktérej antropologiczne badanie rodzimych teorii poznania
staje si¢ aktem etnocentrycznym:

Wedlug Ingolda nie trzeba bra¢ pod uwage rodzimych teorii percepcji, wyobra-
zen tego, czym sa zmysly i jak dzialaja. Mozna po prostu zgodzi¢ sie z quasi-
-truizmem Ingolda, zgodnie z ktérym poznanie odbywa sie poprzez , aktywne,
eksploracyjne zaangazowanie w §rodowisko”, za$ ,stuch jest doswiadczeniem
dzwieku, a wzrok jest doznaniem $wiatla”. W istocie, wediug Ingolda zajmowanie
sie rdzennymi epistemologiami nalezy utozsamiac ze ,skrajnym relatywizmem
kulturowym” (Howes 2011: 318).

Dodatkowo zdaniem Howesa teoria Ingolda jest mocno zakorzeniona
w zachodniej filozofii:

Poprzez uniwersalizacje subiektywnych wrazen sensorycznych jednostki feno-
menologia ignoruje zakres, w jakim percepcja jest konstrukcja kulturowsa. Kul-
turowo okreslone praktyki, ktére r6znia sie od naszych, sa niedostepne z czysto
fenomenologicznej perspektywy. Z perspektywy nauk spolecznych wada feno-
menologii jest bowiem nacisk polozony na indywidualne i subiektywne, nie za$
wspolne i spoleczne - w ten spos6b ma ona niewiele do powiedzenia na temat
politycznosci percepcji (Howes 2011: 335).

Jak twierdzi Howes, nie mozna sprowadza¢ kultury do samych dziatan podej-
mowanych w obrebie danego srodowiska:

Wartosci kulturowe i symboliczne reprezentacje okreslaja sposoby dziatania
w $wiecie. Staje sie to oczywiste, gdy rozwazymy, na przyklad jak pte¢ kulturowa
ksztaltuje praktyki angazujac na rézne sposoby kobiety i mezczyzn w historii
Zachodu. Wiele dziatan i wierzen, ktére ludzie uwazaja za szczegdlnie wazne,
tak jak te oparte na wierzeniach religijnych, nie s3 wyrazone w praktycznych
aktywnosciach. Percepcja moze by¢ sekretnym aktem, czynnoscia moralng, jak
réwniez praktyczng umiejetnoscia (Howes 2011: 321).

Uwagi Howesa odnosza sie nie tylko do tych zalozen Ingolda, ktére sa bez-
posrednio zwigzane z tematyka zmystéw i percepciji, lecz dotykaja takze funda-
mentéw jego teorii - kanadyjski antropolog punktuje zawarty w niej naturalizm,
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odrzucenie idei reprezentacji czy brak politycznosci. W odpowiedzi Ingold argu-
mentuje, ze stworzona przez Howesa antropologia zmystéw zostata zbudowana
na reprezentacyjnej teorii wiedzy (representational theory of knowledge) (Howes
2011: 315), zgodnie z ktdéra cztowiek nie ma bezposredniego dostepu do natury,
lecz moze wchodzi¢ z nig w relacje jedynie za posrednictwem kultury, kategorii
jezykowych, symboli (Ingold 2005a: 73). Jak pisze Ingold, ,,upierajac sie, ze tubyl-
cze paradygmaty same w sobie sa produktami kulturowymi, Howes w rzeczywi-
stodci ogranicza mozliwo$¢ ich poznania” (Ingold 2011: 315). Tym samym trudno
wyobrazi¢ sobie bardziej kulturowo i historycznie uwarunkowany paradygmat
niz ten, zgodnie z ktérym paradygmaty innych spoleczenstw - niezaleznie czy
tubylcze, czy naukowe - s3 w gruncie rzeczy wytworem kultury:

Antropologia zmystéw, wedlug ktorej percepcja sklada sie z modelowanych
kulturowo, dostarczonych cialu wrazeri, moze mie¢ niewiele do powiedzenia
na temat tego, jak ludzie w rzeczywistosci patrza, stuchaja, dotykaja, smakuja
i wachajg. Z drugiej strony, moze powiedzie¢ wszystko o tym, jak doswiadcze-
nie widzenia, styszenia czy czucia karmi wyobraznie i wtapia si¢ w dyskurs
oraz ekspresje literackie. (...) Oto przesuniecie uwagi od analizy tego, jak ludzie
postrzegaja zamieszkiwany przez siebie $wiat, do refleksji nad tym, jak zamiesz-
kuja wirtualne $wiaty zmystéw (Ingold 2011: 315).

Wedtug Ingolda staboé¢ tak pomyslanej antropologii zmystéw wynika
z usytuowania w jej centrum abstrakcyjnych (bezcielesnych) ,idei” i ,wierzerY’,
a tym samym uznania do$wiadczenia sensorycznego za medium pozwalajace
wyrazaé pozazmystowe wartosci (Ingold 2000: 156). Takie podejscie redukuje
ciato do roli pojemnika, za$ role zmystéw sprowadza do przenoszenia tadunkéw
semantycznych projektowanych przez kolektywny, ponadzmystowy podmiot -
spoteczenistwo (Ingold 2000: 284). W ten spos6b, pomimo licznych deklaracji,
kanadyijski projekt nie zrywa z dualizmem zawartym w kartezjariskiej teorii
poznania, wedtug ktérej ,ludzie nadajg sens rzeczom i Swiatu poprzez naktada-
nie gotowych znaczen na powierzchnie zywego do$wiadczenia, aby przy uzyciu
symboli uksztattowac chaotyczny materiat surowych wrazeri” (Ingold 2011b: 326).
Ingold nie zgadza si¢ z Howesem w kwestii koniecznosci przekroczenia podej-
Scia fenomenologicznego w badaniach nad percepcja, ktére pozwala jedynie
na ,czucie $wiata” (sensing the world), na rzecz zrozumienia ,sposobéw czucia
Swiata” (ways of sensing the world) (por. Howes 2003: 32-34). Szkocki antropolog
sugeruje przeformutowanie subdyscypliny - od badan nad ,$wiadomoscig sen-
soryczna spoleczenistw” w kierunku , twdrczego i zywego splotu doswiadczenia
i dyskursu oraz analizy wptywu konstrukeji dyskursywnych na postrzeganie
otaczajgcego Swiata” (Ingold 2000: 285). Jak pisze w innym miejscu, ,jesli chcemy
zrozumied, jak powstaja znaczenia, musimy zacza¢ od zycia spotecznego, nie za$
od kulturowych modeli danej kultury” (Ingold 2011b: 326).

Nawet jesli zgodzimy sie z powyzszymi argumentami Ingolda, trudno zba-
gatelizowaé podstawowe zarzuty Howesa dotyczace wciaz nierozwigzanych



68 Katarzyna Wala

kwestii - catkowitego odrzucenia reprezentacji w teorii szkockiego antropologa
oraz braku wyraznego namystu nad politycznym charakterem ludzkiego zycia.

Ingold wlozyl wiele wysitku, by zakwestionowaé reprezentatywny model
$wiata. W swoich pracach kwestionuje wszystko to, co mozna nazwac najogoélniej
sferg wyobrazen, na ktére skladaja sie reprezentacje, symbole, wartosci, mysli
i opinie. Jednoczesnie Ingold nie znajduje nowej roli i zastosowania dla tych
elementéw i zjawisk. Opisujac Swiat zamieszkiwania, uwzglednia on ruch orga-
nizméw, rzeczy i pogody, jednak wyraznie pomija symbole, wartosci, przedsta-
wienia i wyobrazenia. Tym samym Ingold wpisuje si¢ w nurt non-representional
theory, ktory rozwija sie od lat 90. XX wieku (Thrift 2007). Zgodnie ze stowami
Nigela Thrifta, autora Non-representational theory: Space, Politics, Affect, przedsta-
wiciele tego podejscia

(--) kwestionuja skutecznosé reprezentacyjnego modelu swiata, ktéry sku-
pia si¢ jedynie na tym, co ,wewnetrzne”, ktérego podstawowymi pojeciami
i obiektami badan sa symboliczne reprezentacje; w zamian proponuja oni
nie-reprezentatywny model swiata, w ktérym nacisk polozony jest na to, co
»zewnetrzne” (Thrift 1996: 6).

Wedlug Bena Andersona i Paula Harrisona (2010: 7) ,, podstawy dziatani zawie-
rajq sie nie w samokontroli, zdolnosciach kognitywnych, lecz przede wszystkim
w cielesnych i srodowiskowych afordancjach, dyspozycjach, zwyczajach i nawy-
kach”. Dlatego tez, wedlug stéw Thrifa (2007: 2), ich uchwycenie ,w duzej mierze
polega na opisie tego, co najistotniejsze w aktualnej sytuacji” (Thrift 2007: 2).
Zdaniem Heydena Lorimera nalezy skoncentrowac sie na tym,

(-..) jak zycie jest ksztaltowane i zyskuje wyraz w podzielanym doswiadczeniu,
codziennej rutynie, w przelotnych spotkaniach, cielesnych ruchach, preko-
gnitywnych impulsach, praktycznych umiejetnosciach, afektywnych nasile-
niach, niespodziewanych interakcjach i zmystowych dyspozycjach, czyli tym
wszystkim, co znika w wyniku przyjetego akademickiego zwyczaju dazenia do
wykrywania znaczen, ktére podobno czekajg na odkrycie, interpretacje, ocene
i ostateczng reprezentacje (Lorimer 2005: 84).

Na liczne podobienistwa non-representional theory i propozycji Ingolda wska-
zuje Shaun Moores (2012: 3). R6znica miedzy nimi polega na podejsciu do kwestii
reprezentacji. Jak zauwaza Paul Simpson (2010: 7-10), mimo ze przedstawiciele
tego paradygmatu kwestionujg nadrzedno$¢ wyobrazen, mysli i symboli wobec
ludzkiego dziatania, to ,(...) traktuja reprezentacje powaznie; nie jako kody, ktére
nalezy odszyfrowac, czy jako iluzje, ktérg nalezy rozproszy¢, lecz jako wypowie-
dzi performatywne; jako poczynania”. Z kolei Ingold w do$¢ niejasny spos6b
okresla swoje stanowisko wobec reprezentaciji:

Pojawia sie pytanie: jak mozemy odrzuci¢ podejécie reprezentatywne, gdy nasz
Swiat jest wypelniony stowami i obrazami okreslanymi mianem reprezentacji,
majacymi tez wielki wplyw na to, jak zyjemy. (...) Mysle, ze odpowiedzig jest to,
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Ze rzeczy nie staja sie reprezentacjami w sposob automatyczny. (...) Jesli widzimy
dookota obrazy, i wszystkie one roszcza sobie prawo do posiadania zdolnosci
reprezentowania, to nasza praca polega na tym, aby za nie zajrzec i sprawdzi¢, jakie
relacje wladzy, politykii praktyk za nimi stoja. Za kazda reprezentacja rozgrywa sie
jakas gra o wladze. (...) Jednak nie odpowiedzialem wiasciwie na pytanie, co zrobi¢
ze wszystkimi rzeczami, ktére nazywamy reprezentacjami. Latwo jest argumento-
wac za niereprezentacyjnym podejSciem (non-representional theory) w antropologii
lub w jakiejkolwiek innej dyscyplinie. Ale robienie tego bez wchodzenia w kwestie
stosunkéw wladzy jest by¢ moze zbyt proste. Myéle, ze odpowiedz brzmi w naste-
pujacy sposob, nie jest naszym zadaniem przyjmowanie reprezentacji w wartosci
nominalnej, ale rozpakowywanie dynamiki, ktéra wspiera twierdzenie, zZe te rze-
czy maja wartosc¢ reprezentacyjna. Czy to ma sens? (Ingold 2017: 134-135).

Cho¢ Ingold w ten skrétowy spos6b odnosi sie do politycznego wymiaru
powstawania reprezentacji, to jego perspektywa zamieszkiwania wydaje sie pro-
jektem apolitycznym, na co zwracaja uwage jego liczni komentatorzy (Kenrick
2011; Uchiyamada 2004; Thin 2001). Antropolog nie prezentuje analiz relacji sit
i wladzy, ktére zawiaduja §wiatem, nie rozwaza rowniez politycznych nastepstw
i implikacji swojej teorii (Uchiyamada 2004: 723). Cho¢ wskazuje na mozliwe
punkty star¢ i konfliktow w $rodowisku zamieszkiwanym przez organizmy-
-osoby, w ostatecznosci nie poswieca im zadnej uwagi. Z lektury jego prac wylania
sie obraz $wiata pelnego harmonii, systematycznego wzrostu i rozwoju. Tkanina
Swiata jest tkana nieustannym i synchronicznym ruchem wielu organizméw
i rzeczy, materiatléw, pogody. Gdy jednak przyjrzymy sie blizej temu procesowi,
dostrzezemy, ze fad i harmonia sa okupione wieloma napieciami, a zamieszki-
wanie odbywa sie w polu wladzy i zaleznosci. Pisze o tym takze sam Ingold:

Patrzac wstecz, zaluje, ze uzylem frazy , perspektywa zamieszkiwania”. Problem
z ,zamieszkiwaniem” polega na tym, ze przywodzi ono na mysl to, co przytulne
i komfortowe, gdy juz wszelkie napiecia zostaly rozwigzane, a samotny miesz-
kaniec pozostaje w pokoju ze $wiatem - i samym soba. Nie to bylo moja inten-
cjg; mozemy uznad, ze zamieszkiwanie jest sposobem bycia w $wiecie, niczym
w domu, ale dom nie jest koniecznie przyjemnym i komfortowym miejscem. Nie
jestesmy w nim tez sami. Jakkolwiek jednak konotacje pojedynczej harmonii
wyrastajg z tego, jak termin ten byl stosowany w literaturze fenomenologicznej
inspirowanej praca Heideggera. (...) Czy mozna pogodzi¢ perspektywe zamiesz-
kiwania z rozpoznaniem, ze ludzkie zycie jest przezywane kolektywnie w polu
wladzy? Jesli perspektywa zamieszkiwania zaktada otwartos¢ na Swiat, jak moze
znies¢ walke, kleske i zamkniecie? (Ingold 2005b: 503).

Szkocki antropolog nie daje jednak satysfakcjonujacej odpowiedzi na te pyta-
nia. W innym miejscu stara sie uzasadni¢ swéj wybor o rezygnacji z analizy
politycznego wymiaru zycia organizmoéw.

Moje prace sa czesto stusznie krytykowane za brak namystu nad polityka i wta-
dza. W duzym stopniu zrobilem to $wiadomie - dlaczego, to inne pytanie. Istnieje
miekka i twarda odpowiedz. Odpowiedz staba brzmi jak wyméwka. Dlaczego
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mam pisac o polityce i wladzy? Na przyklad, jesli interesuje mnie to, jak i dla-
czego ludzie p6t miliona lat temu stworzyli tak zwane ,reczne siekiery” z plat-
kowanego kamienia - pytanie, ktére samo w sobie jest fascynujace - dlaczego
miatbym przejmowac si¢ wspolczesnym neoliberalizmem i globalizacjg oraz calg
reszta? Dlaczego nie moge pisac o prehistorii siekiery jako takiej? (...) Mocna
odpowiedzia jest to, ze pisanie przeciwko stanowiskom, ktére sg wspierane
przez potezne interesy polityczne, jest samo w sobie aktem politycznym. Jesli na
przyklad pisze przeciwko hylemorfizmowi lub przeciwko neodarwinizmowi,
to myséle, ze pisze przeciwko gleboko zakorzenionym sposobom myslenia, ktére
sa wspierane przez instytucje wladzy panstwowej. Mam wrazenie, Ze zajmuje sie
polityka o wiele bardziej bezposrednio, piszac te argumenty, niz ktos, kto pisze
analize tego, jak, powiedzmy, neodarwinizm lub kognitywistyka sa wspierane
przez aparat wladzy (Ingold 2017: 134-135).

Nie zgadzam si¢ ze stanowiskiem Ingolda, poniewaz uwazam, ze antro-
pologiczny namyst nad politycznoscig nie sprowadza sie¢ do demaskowania
neoliberalizmu. Szeroko pojmowane mechanizmy wiadzy, r6znorodne napiecia
i konflikty, taktyki i strategie, pakty i sposoby wspétpracy stanowia integralna
czes$¢ zamieszkiwanego $wiata, za$ bedace ich wynikiem reprezentacje bywajg
rownie realne, jak stot czy krzesto. Zwrécenie uwagi na te kwestie pozwala
dostrzec, ze w $wiecie-poprzez-pogode dziatajg rézne sily - nie tylko wyni-
kajace z wymiany miedzy medium i substancjami - ktére majq istotny wpltyw
na poczynania organizméw ludzkich i nieludzkich. Jak stwierdza sam Ingold
(2005b: 503), , krytyka, ze politycznos¢ wyraznie zniknela z mojej perspektywy
zamieszkania, jest stuszna i niepokojaca. Nalezy rozwina¢ teorie, jesli chcemy
poznac dynamike wladzy w relacjach spolecznych w érodowisku, ale co miatoby
to by¢?”. Na to pytanie kazdy badacz, ktéry prébuje realizowaé badania w oparciu
o teoretyczne propozycje Ingolda, musi odpowiedzie¢ sobie sam.

3. That’s enough about ethnography!

Ingold jest krytykiem etnografii. Od wielu juz lat udowodnia, ze antropologia
i etnografia sg dziedzinami z gruntu odmiennymi i nie nalezy ich ze sobg ani
taczy¢, ani tym bardziej myli¢. Istotg jego argumentacji jest odniesienie do obo-
wiazujacego w obrebie dyscypliny podziatu na etnografie - definiowana jako
nauka idiograficzna - oraz antropologie - rozumiang jako nauka nomotetyczna
(Ingold 2007: 70). Ingold podkresla, ze tak postrzegana etnografia to ,dziedzina
oparta na wlasnych zasadach - praktyka werbalnego opisu; opis ludzkiego
zycia, ktéry dostarcza, jest zamknietym, skorficzonym tekstem, nie za$ surowym
materiatem dla dalszych antropologicznych analiz” (Ingold 2008: 88). Jak jednak
wskazuje, w toku rozwoju dyscypliny zmienit si¢ sens tego pojecia - dla wielu
etnografia stala si¢ rownoznaczna z metoda obowiazujaca w antropologii, za$
zebrane w toku badan informacje, fotografie i opisy miaty by¢ materiatem do
dalszych rozwazan antropologicznych, pozwalajacych budowaé¢ ogdlniejsze
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twierdzenia teoretyczne. W opinii Ingolda takie zalozenie jest bfedne, cho¢ , etno-
grafia posiada swoja metode, sama nig nie jest” (Ingold 2008: 88).

Podejscie etnograficzne stato sie¢ modnym substytutem badan jakosciowych,
obrazajac tym samym kazda zasade poprawnych, rygorystycznych badar antro-
pologicznych - tacznie z zasadg dlugoterminowej i opartej na zaangazowaniu
obecnosci badacza w terenie, uwaznosci, relacyjnej glebi, wrazliwosci na kon-
tekst - mamy prawo protestowac przeciwko temu (Ingold 2014: 384).

Ingold dazy do przywrécenia pierwotnego i wlasciwego znaczenia pojeciu
etnografii, a jednoczeénie do nadania odpowiedniego sensu samej antropologii.
Zgodnie z jego pogladem etnografia musi pozosta¢ nauka idiograficzng, za$s
,antropologia jest dochodzeniem na temat kondycji i potencjatu ludzkiego zycia
w Swiecie” (Ingold 2008: 88-89). Jak dodaje Ingold w wywiadzie z Susan MacDo-
ugall, zadaniem antropologii jest ,, zasklepienie pekniecia pomiedzy wyobraznig
i zyciem codziennym” (MacDougall 2014). W tym sensie nie opiera si¢ ona na
badaniach prowadzonych nad ludZmi, lecz na badaniu wsréd nich: ,to rozréz-
nienie pomiedzy «nad» oraz «wéréd» przypomina w pewien sposéb rozréznienie
na historie sztuki i praktyke artystyczna, gdzie ta pierwsza jest namystem «nad
sztuka», a ta druga jest sztuka” (Ingold 2017: 125-126). Dla Ingolda réznica pomie-
dzy antropologia i etnografig jest tego samego rodzaju. Antropologia jest dla
niego wiedza-poprzez-dziatania (knowing-by-doing), wiedza w dzialaniu. Opiera
sie przede wszystkim na splocie namystu i dziatania, teorii i metody. Jak twierdzi,
bezzasadne jest rozréznienie na teorie dyscypliny i jej metode - obie sa nieroze-
rwalnymi aspektami rzemiosta. Jesli metoda antropologii polega na zaangazowa-
niu praktyka dzialajgcego wsréd ludzi i materiatéw, to cala dyscyplina opiera sie
na zaangazowanej obserwacji i nastrojeniu percepcji, ktére pozwalaja praktykowi
podazac za aktualnymi zdarzeniami (Ingold 2014: 390). Postawa zaangazowanego
uczestnika jest zatem odlegla od tego, co konwencjonalnie uznaje si¢ za metode
naukowa, ktéra polega na realizowaniu sekwencji z géry okreélonych krokéow
w celu osiggniecia ustalonego celu (2014: 390).

Rozwinieciem tego podejécia jest postrzeganie obserwacji uczestniczacejjako
integralnego skladnika antropologii oraz rozréznienie obserwacji i etnografii.
Wedtug Ingolda etnografia i obserwacja uczestniczaca nie sg tym samym, za$
ich utozsamianie jest zrédtem wielu nieporozumien - obserwacja uczestniczaca
to pofaczenie dzialania i edukacji, ktére okresla on mianem ontologicznego zaan-
gazowania (onfological commitment) (Ingold 2014: 388).

Obserwacja uczestniczaca (...) polega na uczestnictwie zaré6wno w tym, co
inni robig i méwia, jak réwniez w tym, co dzieje sie dookota nich: to podaza-
nie w wyznaczonym przez innych kierunku, niezaleznie od tego, gdzie moze
to zaprowadzad. Moze sie to wigza¢ z frustracja i ryzykiem, poniewaz przypo-
mina puszczanie fodzi w $wiat jeszcze nieuformowany - Swiat, w ktérym rze-
czy nie s3 z gory dane, lecz zawsze s3 w procesie powstawania, nieustannego
rozwijania sie (Ingold 2014: 389).
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W innym miejscu Ingold méwi o istocie tego podejscia do obserwacji, inte-
grujac je ze swojg teoria:

Obserwacja uczestniczaca, méwigc najprosciej, jest praktyka korespondowania:
sposobem uwaznego zycia wsréd tych, z ktérymi pracujemy. W tym, jak sadze,
lezy cel, dynamika i potencjat antropologii. Nie jest to dostarczanie retrospek-
tywnych opiséw tego, jakie jest zycie dla ludzi zamieszkujacych okreslone miejsce
iczas: w tym sensie nie jest ono etnograficzne. Jest ono raczej edukacyjne. Poddanie
sie tej edukacji oznacza wspétuczestnictwo w trwajacej eksploracji mozliwosci
i potencjaléw samego zycia (Ingold, Wala, Zych 2017: 157).

Podstawa tego podejscia jest antyreprezentacjonizm. Jak wskazuje Ingold,
poznanie nie zachodzi miedzy $wiatem i jego reprezentacja, lecz jest raczej
nieodzownym elementem zycia i $Swiadomosci wiedzacego - rozwija sie¢ w polu
praktyki usytuowanej w jego byciu-w-swiecie. (Ingold 2011: 159). Badacz kladzie
nacisk na akt korespondowania miedzy percepcyjnie nastrojonym antropologiem
i $wiatem, w ktérym dziata, gdzie antropologia moze by¢ praktyka analogiczng
do dzialania muzycznego, kaligrafii czy rysowania (Ingold 2017: 126). Stad rozwi-
jana przez niego idea rysowania jako procesu korespondowania - gdzie kreslenie
linii na kartce staje si¢ jednoczesénie zapisem obserwacji i ruchem mysli:

Jedna rzecz nieustajaco reaguje na inna, podobnie jak w konwersacji. Rysujaca
don jest jednoczesnie obserwacja czego$ i tworzeniem $ladu w tym samym
czasie. W ten sposéb ruch reki, zaréwno jak ruch Twoich mysli prowadzacy
reke, koresponduja z ruchem tego, w czym uczestniczysz w $wiecie i w co jestes
zaangazowany. Tym samym widze rysowanie i graficzng antropologie jako czes¢
koncepcji antropologii jako dyscypliny opartej na korespondowaniu, nie za$
reprezentowaniu (Ingold 2017: 125).

Dodatkowo Ingold postuluje, aby postrzegac badania jako ,edukacyjne kores-
pondowanie z prawdziwym zyciem, natomiast teorie jako wyobraznie karmiong
przez obserwacyjne zaangazowanie w swiat” (Ingold 2014: 393).

Tak przedstawione rozréznienie na etnografie i antropologie budzi wiele kon-
trowersji i - jak twierdzi sam Ingold - raczej nie spotyka si¢ ze zrozumieniem
srodowiska badaczy (Ingold, Wala, Zych 2014: 12-13). Zdaniem Andrew Shryocka
moze to wynikac z mylnego definiowania etnografii:

zla etnografia Ingolda nie przypomina tej, ktérg wiekszos¢ z nas wykonuje lub
bedzie robi¢, zas jego dobra antropologia jest pozbawiona instrukcji, jak ja robié.
Metody badawcze s3 w minimalnym zakresie przedmiotem zainteresowania
Ingolda, nawet jako rzemiosto. W zamian proponuje on bogata liste postaw, dok-
trynerskich stanowisk, metafor (Shryock 2016).

Jaki pozytek z propozycji Ingolda moze mie¢ zatem antropolog, ktéry rusza
w teren? Jakie sa praktyczne implikacje wynikajace z tego podejscia?
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4. Ingold w praktyce

W trakcie swej kilkuletniej fascynacji Ingoldem staratam si¢ podazaé za jego
teoria, jednoczesnie szukajac pomysiéw, jak praktycznie wcieli¢ ja w zycie - jak
przettumaczy¢ na jezyk badan inspirujace pomysty zawarte w jego pracach. Moja
odpowiedzig na liczne trudnosci zwigzane z ,,uruchomieniem” ingoldowskiej teo-
rii bylo powigzanie perspektywy zamieszkiwania z paradygmatem uczestnictwa
Johna Herona, Petera Reasona i Johna Rowana, ktéry pod wieloma wzgledami jest
zbiezny z omawianymi przeze mnie pogladami szkockiego antropologa. Twoércy
paradygmatu uczestnictwa pytaja o to, jaki zwiazek zachodzi pomiedzy pozna-
jacym i poznawanym. W odpowiedzi proponuja ,rozszerzong epistemologie”
(Heron 1996: 52) - zgodnie z ta perspektywa nasze poznanie wyraza si¢ na cztery
sposoby: doswiadczalny (experiental), prezentacyjny (presentational), propozycjo-
nalny (propositional) i praktyczny (practical) (Heron, Reason 1997: 280). Wszystkie
cztery formy poznania konstytuuja nasza subiektywnos¢, ktorg Heron i Reason
nazywaja krytyczna subiektywno$ciag. Zdaniem wymienionych autoréw
mozliwe jest wypracowanie w sobie zdolno$ci faczenia czy réwnoczesnego uru-
chamiania tych wymiaréw poznania. Osiggniemy to, ,gdy przestaniemy ttumic
nasze subiektywne odczucia, akceptujac to, Ze sa one naszym doswiadczalnym
wyrazem bycia w §wiecie i jako takie sa podstawg wszelkiej wiedzy” (Heron,
Reason 1997: 282). Tym samym krytyczna subiektywnos$¢ zaklada autorefleksyj-
noéc¢ i uwaznosé wobec wlasnej sytuacji i pozycji.

Co istotne, tego rodzaju postawa rozcigga si¢ na krytyczna intersu-
biektywno$¢, poniewaz - jak zauwazaja obaj badacze - , 0sobista wiedza jest
osadzona w kontekscie zaréwno kulturowo-lingwistycznym, jak i w kontekscie
do$wiadczalnie podzielanych znaczer'” (Heron, Reason 1997: 282). Krytyczna
$wiadomo$é na temat naszej wiedzy opiera si¢ na podzielanym doswiadczeniu,
dialogu, informacji zwrotnej, wymianie. Heron i Reason wskazuja, ze poza
wymiarem konceptualnym jest ona osadzona w szerszym i glebszym kontek-
Scie doswiadczenia - podzielanych znaczen, ktére sa podstawa do uzycia jezyka
w obrebie wspoélnoty (Heron, Reason 1997: 283). Praktykujac krytyczng $wia-
domosé, jesteSmy w stanie stopniowo otwierac sie na kolejne sytuacje, postawy
i doswiadczenia. To zas pozwala uchwyci¢ w badaniach procesy, zmiany i ruch
zachodzace w ego, wspdlnocie i kosmosie.

Ujeta w ten sposéb subiektywnosé nie ogranicza sie do dziatania umystu
i $wiadomosci, lecz obejmuje ,wszelka aktywnos¢ poszczegolnego podmiotu-
-organizmu” (Heron, Reason 1997: 283) - z uwzglednieniem jego ucielesnienia,
,u-umyslowienia” i zanurzenia w swiat. W tym sensie krytyczna intersubiek-
tywnos¢ obejmuje réwniez to, co Kirsten Hastrup (2015: 170) nazywa , polami
cielesnosci” (corporeal field), czyli ,przestrzenr, w ktérej kazda jednostka jest nie-
rozerwalnie zwigzana fizycznie, zmystowo, ruchowo, cieleénie” z innymi. Taka
perspektywa zwraca uwage na aktywnos¢ organizmu, ale rowniez na wspoél-
obecno$¢ innych organizmoéw: zwierzat, roslin czy innych bytéw nieludzkich.
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Jako ze krytyczna subiektywnosé¢ zawsze rozwija sie w relacji do innych,
proponuje dostrzec w tej koncepcjikrytyczna (inter)subiektywnos¢, ktorg
mozna traktowac jednoczenie jako intersomatycznos¢ czy interciele-
snos¢ (Pokropski 2013: 260-277). Komentujac prace Ingolda i Merleau-Ponty’ego,
Ana Cristina Ramirez Barreto (2010: 90) stwierdza, ze , przyjmujac ten punkt
widzenia, antropologia powinna zdac relacje z heterogenicznych, réznorodnych
i dynamicznych cielesnych kompozycji, ktére tylko w pewnych wypadkach
i w ograniczonej formie obejmuja dyskursywne i zaprojektowane dziatania”.

Opisane podejécie pozwala z jednej strony uchwyci¢ wielopoziomowos¢
zwigzkéw miedzy podmiotami-organizmami (w tym znaczenie komunikacji
niewerbalnej, synchronizacji czy rezonowania), z drugiej za$ - daja podstawe do
badania wzajemnych wplywoéw i powigzan miedzy podmiotami-organizmami
a szeroko rozumianymi bytami nieludzkimi (tj. zwierzetami, roslinami, grzy-
bami), rzeczami, mediami i innymi komponentami srodowiska. Zgodnie z tym
ujeciem $rodowisko nie stanowi biernej masy, ktéra uobecnia sie w doswiad-
czeniach, przedstawieniach, pojeciach i praktykach podmiotu-organizmu, lecz
odgrywa aktywna role, ksztattuje zycie organizméw, jednocze$nie samo podlega-
jac cigglym zmianom. Na poziomie badan oznacza to potrzebe uwzglednienia roli
zwierzat, roslin, rzeczy, mediéw, pogody i innych komponentéw Srodowiska -
badacz powinien uwaznie $ledzi¢, w jaki sposéb zmieniaja si¢ one pod wptywem
wzajemnych praktyk i relacji, jak ,wcielajg” powtarzajace si¢ czynnosci, rejestruja
i zapamietuja nawyki, jak rezonujg i synchronizuja sie z naszymi dzialaniami,
a jednoczesnie same sa wcielane, rejestrowane i zapamietywane. Wymienione
sktadniki wspdlnie tworza intersomatyczne kompozycje, wylaniajac sie dialek-
tycznie w odpowiedzi na realizowane dziatania i ich okolicznosci.

Zaproponowana metoda badan opiera si¢ na czterech rodzajach wiedzy -
doswiadczalnej, prezentacyjnej, pojeciowej i praktycznej, a takze na krytycznej
(inter)subiektywnosci rozszerzonej o uwagi Ingolda i Merleau-Ponty’ego. Jako
taka pozwala ona przekroczy¢ ograniczenia autoetnografii, ktéra koncentruje
sie na jezyku i stanach swiadomo$ci badacza, jak réwniez realistycznie zoriento-
wanej etnografii, ktéra neguje jego podmiotowos¢ (por. Brocki 2008: 127; Hastrup
2005: 170). Jej kluczowym elementem jest doswiadczenie uczestniczace, ktére
polega na cielesnym i ,,u-umyslowionym” zaangazowaniu badacza - jego obec-
noé¢ i dziatania sa zaréwno sposobem, jak i warunkiem poznawania §wiata.
Dos$wiadczenie uczestniczace mozna zdefiniowa¢ za Ingoldem jako ,bliskie
sprzezenie percepcyjne i performatywne miedzy uczestnikiem i tymi aspektami
Swiata, ktére sa przedmiotem jego zainteresowania” (Ingold 2011a: 19).

Etnolog nie jest zewnetrznym i biernym obserwatorem, ani tez gtéwnym
bohaterem swoich badan, lecz aktywnym uczestnikiem badanej sytu-
acji. Dlatego nie moze by¢ traktowany jak neutralne narzedzie badan czy miara
wszechrzeczy. Pozostaje raczej czutym i rozwijajacym sie podmiotem dzialaja-
cym w érodowisku. Jego spostrzezenia przebiegaja w dwéch kierunkach. Z jednej
strony, kieruja si¢ na poznanie rzeczywistosci, w ktérej badacz jest zanurzony,
w tym szczegolnie na rejestrowanie zmian, jakie w niej zachodzg. W tym wypadku
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celem poznania sg inni ludzie, zwierzeta, rosliny, rzeczy i inne komponenty $ro-
dowiska, za$ jego warunkiem - naprzemienne fazy ruchu i spoczynku. Badacz
nie jest statyczny, poznaje $wiat w dzialaniu z perspektywy konkretnych éciezek
i punktéw; w réznym tempie poruszaja sie takze badane podmioty, przedmioty
i zjawiska. W ten sposob badania polegaja na wyostrzeniu percepcji, dzialaniu
i podazaniu za réznorakimi rytmami i bohaterami.

Z drugiej strony, badacz pozostaje czujny i wrazliwy wobec zmian, ktérym
sam podlega. Chodzi tutaj nie tylko o ruch mysli, ale takze o cielesne odczucia
i emocje - nie same w sobie, ale wlasnie w kontekscie, w splocie, zanurzeniu
i reakcji na to, co napotykane. Dzieki temu moze uchwyci¢ atmosfere oraz syn-
chronizowac¢ si¢ z badanymi zjawiskami.

Tych dwoch kierunkéw nie mozna od siebie zupetnie odseparowac - sa one
na wielu poziomach powiazane. Jak pisze o tym Thorsten Gieser:

Nasze bycie nie jest zlokalizowane ani w nas samych jako podmiotach, ani tez
w obiektach, ktére badamy, ale gdzies pomiedzy. W naszej bliskiej relacji ze $wia-
tem. (...) Bycie nie moze zosta¢ zredukowane do podmiotu czy do ciala i umystu.
Bycie jest zawsze byciem-w-Swiecie, w tym sensie, ze Swiat, w ktérym zyjemy
(obiekty i inne organizmy), jest w réwnej mierze czeécig nas samych, tak jak sa
nimi nasze zwiazki z jego innymi elementami (Gieser 2008: 302).

Tak rozumiana etnografia jest czuta, zmystowa i empatyczna. Jest réowniez
tworcza. Etnograf nie tylko uczestniczy w badanej sytuacji, lecz jest wplatany
w pola relacji, jakie zachodza pomiedzy ludZzmi, nieludZmi, rzeczami, znacze-
niami, reprezentacjami, narracjami i r6znorakimi komponentami §rodowiska -
tym samym staje sie jednym ze (wspot)wytwoércow srodowiska. O konsekwen-
cjach tak pojmowanej roli etnografa pisze Sarah Pink:

Miejsca nie istniejg niezaleznie, a my nie mozemy po prostu przychodzi¢ i robi¢
w nich etnografie albo przeprowadza¢ wywiady. JesteSmy raczej czescia two-
rzacego sie miejsca-badan-jako-wydarzenia (research-place-event) (Pink 2012: 33).

Tym, co stanowi o specyfice tego podejécia, jest doswiadczanie uczestnictwa
w procesie - badacz nie poznaje Swiata takim, jaki on jest, nie rekonstruuje go
z opowiesci i praktyk badanych ludzi, nie kreuje go na bazie wlasnych przezyc¢.
Badanie okazuje si¢ raczej poglebiong, wielozmystowa i wielopoziomowa analizg
procesu stawiania sie $wiata, w ramach ktérego réwniez osoba badacza ulega
zmianie poprzez uczenie sie i weielanie nowych praktyk czy zachowan. Obecnos¢
antropologa jest komponentem badanej sytuacji i pozostaje jej czescia takze po
zakoriczeniu pobytu w terenie, poniewaz zostaje wcielona przez innych - znaj-
duje swoje fizyczne odbicie w opisywanym miejscu. W tym kontekscie badania
oparte na teorii Ingolda sg procesem wzajemnego uczenia sig, wcielania i wielo-
rakiego oddzialywania.

Prébujac wprowadzi¢ do praktyki badawczej prezentowane koncepcje
Ingolda, warto zwroci¢ uwage réwniez na role sensorium - zaréwno w procesie
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pracy terenowej, jak réwniez w kontekscie wypowiedzi i dzialarh uczestnikéw
badan. Uwazam, ze bodZce zmyslowe moga stanowi¢ wazny element analizy
antropologicznej, o ile wykraczaja poza jednostkowa perspektywe, a zatem gdy
dzwieki, zapachy, smaki czy obrazy wywoluja intersubietywne i intercielesne
reakcje w postaci emocji, min, gestow, wypowiedzi czy dziatan podejmowanych
przez jednostki i grupy. Nie chodzi o negacje osobistego dos§wiadczenia jedno-
stek; twierdze raczej, ze ,rekonstrukcja” wewnetrznych przezy¢ nie powinna by¢
glownym zadaniem antropologii zmystéw. Takie zawezenie pola badan ,zmy-
stowych” pozwala skoncentrowac sie przede wszystkim na tych bodzcach, ktére
,maja znaczenie”. Nadawanie znaczenia polega tutaj nie tylko na przypisaniu
abstrakcyjnej jakosci danemu dzwiekowi, woni czy smakowi (symbole), lecz
przede wszystkim na odkrywaniu ich sensu, ktéry rodzi sie ze wzajemnej inte-
rakeji ludzi i otaczajacego ich srodowiska (znaki indeksalne, afordancje). Takie
znaczenia sg umiejscowione i historyczne; moga one taczy¢ sie z bardziej ogoél-
nymi, podzielanymi spolecznie pogladami i wyobrazeniami na temat porzadku
i nieporzadku, czystosci i brudu, dobra i zta, moralnosci, dobrych manier i kul-
tury osobistej. Moga tez pozosta¢ catkowicie lokalne.

Co wazne, rozszerzenie propozycji Ingolda o cztery formy wiedzy - doswiad-
czalng, prezentacyjna, propozycjonalng i praktyczna - pozwala na uruchomienie
réznych metod zbierania danych: nagran wideo, nagran audio, rysowania, kali-
grafii, map, zapisu ruchu, zapisu muzyki, edukacji umiejetnosci. Tym samym
poetyckie metafory Ingolda moga zosta¢ w twoérczy sposéb wykorzystane
w badaniach spotecznych i nie tylko.

Zakonczenie

Niniejszy tekst stanowi zwierniczenie dlugiej drogi, jaka odbylam, podazajac
za antropologicznymi koncepcjami Tima Ingolda. W tym czasie moja postawa
wobec jego prac ewoluowala w dos¢ standardowy sposéb - od wielkiej fascy-
nacji i zachwytu zupetnie nowym dla mnie podej$ciem do antropologii, do
proby zdystansowania sie i oceny jego teorii w szerszym kontekscie rozwoju
wspoblczesnej nauki. Choé¢ dostrzegam wyzwania i trudnoéci zwigzane z ada-
ptacja myéli Ingolda do praktyki antropologicznej, widze tez olbrzymi potencjal
w konsekwentnym kontynuowaniu wedréwki w $wiecie-poprzez-pogode. Tym
bowiem, co z calg pewnoscia wyrdznia szkockiego antropologa na tle wspét-
czesnych badaczy, jest otwartosé jego podejscia, ktére generuje nosne metafory,
mozliwe do wykorzystania przez innych autoréw, a takze posiada duza zdolnos¢
wplatania sie w inne teorie i projekty badawcze, a tym samym podlega ciggtym
uzupelnieniom i twérczym przeksztalceniom.
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SUMMARY

Arranging the world anew. Re-creation of Tim Ingold’s concept/idea (part I1I)

The article is the third part of the triptych published in the subsequent issues of “Ethnogra-
phy” (2016, 2017), regarding the anthropological concepts and explorations of Tim Ingold.
In this part, the author presents a critical analysis of Ingold’s proposals, referring to the-
ories developed within the contemporary humanities and social sciences by researchers
such as Jane Bennett, Rosi Braidotti, Donna Haraway and Bruno Latour. The article also
introduces Ingold’s attitude towards ethnography as a scientific discipline, and explores
the possibilities of using his proposals in ethnographic fieldwork.

Keywords: Tim Ingold, ethnography, embodiment, posthumanism, anthropology
of the senses
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Feeling Visuality. Ideas of the Congenitally Blind People
on the Sense of Sight and the Ability to See

he aim of this article is to present the way congenitally blind' individuals

understand and imagine the functioning of sight and its general value. Due
to the restricted scope of the article, I will limit my focus to the ideas and asso-
ciations regarding the phenomenon of sight itself, omitting threads related
to non-verbal communication or appearance, which were described by other
researchers (Friedman 2012; Hammer 2012; Magnusson, Karlsson 2008). How-
ever, before I move to sharing individual stories and the observations collected
during the fieldwork, I will briefly discuss the category of visual culture, values
and meanings attributed to visual cognition, as well as selected theories on blind-
ness that significantly affect the worldview of the blind people I encountered. One
of the outcomes of the ethnographic research on the lives of blind individuals
that I conducted in 2011-2017 is that it is the norms and ways of acting and per-
ception established by the “sighted” that constitute a basic reference point for
study participants. For this reason, this article combines general notions about
sight and blindness with the specific experiences and imaginations of blind indi-
viduals, rooted in social norms and cultural patterns of perception characteristic
of the “sighted world”. In this sense, the perspective I have adopted is an attempt

1 In this research, I use the term “blind person” to refer to someone who, due to a significant
or complete loss of sight, has to move outside his or her home with the aid of a white stick,
guide dog or assistant. At the same time, I adopt the term “congenitally blind” to refer to people
who are unable to see since birth or lost this ability in the first two years of life, and therefore
have no visual memory and imagination, which in this context clearly distinguishes their expe-
riences from the perspective of those blind individuals who lost sight in their youth or as adults
(see Hull 2001).
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to combine the phenomenology of blindness, which focuses on the specificity
of the experiences shared by the blind, and hermeneutics or dialectics of (lack of)
sight, which illustrates the dependence of study participants on common social
norms and connections in the field of visuality.

Fieldwork Among Blind People: Methodological Issues

The empirical base of my knowledge is ethnographic research on the practices
and strategies of blind individuals that I conducted in 2011-2017. The study partic-
ipants were 20 people aged 18-45, all congenitally blind, residing in various places
across Poland (including Warsaw, Lodz, Szczecin and Cracow). The foundation
of that research were various types of meetings and interviews, including joint
participation in possibly various situations (travel, walks, visits to offices, taking
part in cultural events, parties, etc.). In addition, I also became to know dozens
of other blind and visually impaired people, thanks to whom I gained additional
knowledge about the social and cultural conditions that dictate the way of life
for the described group. I carried out a total of 110 interviews registered using
a digital voice recorder and I held about 450 other types of meetings (including
multi-day trips or visits at the homes of individual participants).

When conducting the research in question, I was trying to be open about
the methods used, as well as to maintain an open attitude both towards my
interlocutors and the situations encountered in the field. An important result
of these efforts is the implementation - and at the same time a practical revision -
of the postulates of collaborative ethnography presented by Anna Wyka (1993)
and Luke Eric Lassiter (2005). Proponents of this approach encourage taking into
account the participants’ voice at every stage of the research - from formulat-
ing the initial hypotheses and research questions, through presenting partial
results, to reading and evaluating the final research report - as well as including
it in the creation of academic or popular science articles (Wyka 1993; Lassiter
2005). How this collaboration and engagement may work is illustrated in the writ-
ten comments coming from the interlocutors referring to the content of this article
and placed at its end.

The analysis of the collected empirical material has not been performed
in line with a specific, top-down interpretive framework. A systematic ordering
and exploring of empirical data, based on strictly defined procedures and aimed
at generating a certain theory - as is the case with grounded theory methodology
(Konecki 2000: 26) — was also not the assumption behind this research. Instead,
the presented research process was based on constant compilation, juxtaposi-
tion and coupling of various voices and perspectives - statements and behaviors
of blind individuals, my observations and conjectures, gradually emerging cat-
egories and generalizations, results of other studies on disability and theoreti-
cal concepts of various authors (see Denzin, Lincoln 2005: 4-6). In this context,
the choice of specific interpretative tools or theoretical reference points depended
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on the extent to which they were stimulating and useful for a reliable description
of the lives of study participants, and more generally - the lives of congenitally
blind individuals.

Steering the research in such a direction led me to distinguishing three essen-
tial, interrelated dimensions of the lives of the blind people, which to a large
extent make up the specifics of their social and cognitive situation. It is about
(ab)normality, (dis)ability and sight(less)ness®. The overall results of my explora-
tions are expressed in the doctoral thesis and a monograph prepared on its basis,
awaiting publication in 2019 (Pietrowiak 2019). In this article I will present only
a sample of these investigations, focusing on the relationship between norms
and values of visual culture, the scientific and common definitions of blindness
and the imaginings that blind individuals have of the basic visual skills and phe-
nomena. I believe such a selection will bring closer both the nature of current
research conducted in this field and its further possibilities, with focus on the bor-
der area between disability studies and anthropology of the senses.

Visual Culture

In the humanities and social sciences, the visual activity of human beings is most
often described using the category of visual culture, which - I think - is useful
as long as it does not limit the notion of visuality to images, representations
and pictures (Ingold 2011: 316). Its broad definition was formulated by Nicholas
Mirzoeff (2015: 10):

Like history, visual culture is both the name of the academic field and that of its
object of study. Visual culture involves the things that we see, the mental model
we all have of how to see, and what we can do as a result. That is why we call
it visual culture: a culture of the visual. A visual culture is not simply the total
amount of what has been made to be seen, such as paintings or films. A visual
culture is the relation between what is visible and the names that we give to what
is seen. It also involves what is invisible or kept out of sight. In short, we don’t
simply see what there is to see and call it a visual culture. Rather, we assemble
a worldview that is consistent with what we know and have already experienced.

According to William J.T. Mitchell (2005: 337), the purpose of such reasoning
is “to overcome the veil of familiarity and self-evidence that surrounds the expe-
rience of seeing” and to highlight its social, cultural and biological determi-
nants. More specifically, research in this field consists of revealing the acquired
and embodied ways of seeing, showing their relativity and interdependences,
as well as tracking the relationships between everyday practices and the values

2 In the Polish language, the most common term for an individual who lost the ability to see

is the word “niewidomy”. Its literal translation into English would be “non-sighted” or “sight-
less”. The word “slepy”, which can be considered the closest equivalent to “blind”, is perceived
as a biased, unfair and inappropriate expression referring to this group of people (see Deshen
1992:1-2).
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assigned to vision. As Mitchell (2005: 345) accurately adds, analysis of visual
culture cannot be limited to presenting its cultural determinants - “it is not just
that we see the way we do because we are social animals, but also that our social
arrangements take the forms they do because we are seeing animals”.

The coupling of certain forms of viewing and seeing with ways of think-
ing and acting is revealed in many areas of human life, what is then reflected
in the multitude and diversity of works on visual culture (Brennan, Jay 1996;
Heywood, Sandywell 1999; Jenks 1995; Kurz, Kwiatkowska, Zaremba 2013; Mir-
zoeff 1999, 2002; Rampley 2005; Robins 1996; Smith 2008; Stocchetti, Kukkonen
2011). What differentiates and inspires researchers in this field are varying opin-
ions on the status of visuality in the modern world. Speaking more precisely,
as tukasz Zaremba (2016: 9) suggests, “the dispute is on whether contemporary,
late modernity or modernity period in general (from the invention and popular-
ization of photography) is exceptional in terms of the visual: is it an era of visual
culture, meaning that vision and the visible dominate or at least enjoy certain
privileges.” A negative answer to such a question is provided, among others, by
Mitchell (2005: 349), who writes:

It should be clear, then, that the supposed “hegemony of the visible” in our time
(or in the ever-flexible period of “modernity”; or the equally flexible domain
of “the West”) is a chimera that has outlived its usefulness. If visual culture
is to mean anything, it has to be generalized as the study of all the social practices
of human visuality, and not confined to modernity or the West.

Mirzoeff adopts a different attitude, emphasizing the unprecedented
dynamics of change in the perception, creation and processing of various types
of images, as well as their impact on everyday practices, interpersonal relations,
issues of identity and power:

Like it or not, the emerging global society is visual. All these photographs
and videos are our way of trying to see the world. We feel compelled to make
images of it and share them with others as a key part of our effort to understand
the changing world around us and our place within it (Mirzoeff 2015: 5).

Regardless of the varying ideas on how to resolve this issue, it is difficult to find
arguments that would deny the importance of sight and vision in the development
of the human world - both in the context of the evolution of the species, as well
as regarding the lives of communities and individuals. In this sense, the authors
who criticize the ocular-centric orientation of the contemporary period and West-
ern civilization, do not truly deny the impact of visuality on various areas of life,
but rather try to visualize the existence and significance of the different dimen-
sions and systems of human perception, overlooked so far (Classen 1993; Classen,
Howes, Synnott 1994; Geurts 2002; Howes 2005; Howes, Classen 2014).

Such a change in perspective would be a counterbalance to the analy-
ses pursued by the researchers blinded by visuality, who fail to see that they
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themselves highly represent and reproduce the Western way of thinking about
perception (Classen 1998: 143; Howes 2003: XII-XIII). At the same time, explor-
ing the multi-sensory or extra-visual ways of cognition can sober up the con-
stantly watched and observed representatives of Western culture, restore their
psycho-physical balance, and reunite them with themselves and the world (Pal-
lasmaa 2009; 2012).

I have no doubt that the attempts to describe different sensoria and ways
of using different dimensions of cognition are extremely valuable, refreshing,
touching on the important issues of mutual understanding or the translatabil-
ity of cultural perspectives. Problems occur when the motivation behind these
attempts is to challenge the Western organization of the sensorium and to supersede
the sense of sight, the value of which is treated as an obstacle to a multi-sensory
experience of the world.

I believe that assessing the sense of sight as too dominant or too absorbing
may result from a certain sense of “boredom” with the topic of visual culture,
which is again now, after a certain boom for research, being perceived as some-
thing obvious, banal, uninteresting. In this sense, identifying researchers
who focus on the topic of visual perception as “epistemological imperialists”
(Howes 2003: 239-240) is a manifestation of ethno-marginalization - under-
stood as the opposite of ethnocentrism - that changes scientific observation into
multi-sensory judgments. Tim Ingold (2011: 316), who has become the target
of this type of allegation, comments:

Eyesight is quite obviously important to most human beings everywhere,
and to accuse anyone who chooses to write about it of having succumbed to west-
ern ocularcentrism is about as absurd as banning research on human toolmaking
and tool-use on the grounds that it amounts to collusion in the modernist project
of technological world-domination!

To summarize the topic: the significance of the sense of sight for the develop-
ment of human species, group and individuals results not only from the biological
conditions of the human body, but also from the socially developed perception
system that determines the general hierarchy of senses and detailed rules for
their use. It is the specific patterns of cognition and experience that establish
the relationship between visuality and social norms and practices, thus constitut-
ing an important subject of anthropological or sociological research. At the same
time, contrary to the opinion of some anthropologists, emphasizing the evolu-
tionary and cultural significance of the sense of sight does not necessarily lead
to the negation of the multi-sensory character of human perception; on the con-
trary - the study of specific visual practices may lead to the re-embodiment of vis-
uality, perceiving it as one of many dimensions of human cognition and action
and revealing its (non)obviousness.



86 Kamil Pietrowiak

Theories of Blindness

It seems quite obvious that the social situation of blind people depends to a large
extent on the values and functions that are attributed to the ability to see in a par-
ticular cultural community (Walthes 2007: 14). In this sense, perceiving blindness
as deep disability and limitation results directly from the assumption that eyesight
has key significance for independent and effective functioning in the world. As
indicated by many authors, this assumption is particularly important for the devel-
opment of Western culture, in which the sense of sight has been defined as the most
perfect and irreplaceable tool of cognition, providing people with a faithful rep-
resentation of reality (Jay 1993; Warnke 1993). Taking this view further, vision
is associated with knowledge, visuality with obviousness, light with conscious-
ness, eye with mind (Jenks 1995: 1; Pallasmaa 2012: 18-19). Logical consequences
of such assumptions are the widespread fear of losing sight, treating blindness
as one of the toughest punishments, relating blindness with ignorance, spiritual
death and mental darkness (Barash 2001; Kinash 2006: 4-5; Monbeck 1975: 135-142;
Wheatley 2010: 129-154). As summarized by Georgina Kleege (2010: 60-61):

Blindness is usually understood to be a lack, an absence, a void. Since seeing
and knowing are so often conflated in people’s thinking, blindness is defined
as the opposite of knowing, a state of non-knowing. People speak of losing sight,
never of gaining blindness. For this reason, blind people are thought to be cut off
from reality, cut loose, adrift. While we may use our other senses to get around
and identify objects we encounter, our knowledge of the world is assumed to be
incomplete, flimsy, and makeshift - a poor imitation of true knowledge.

Works by authors inspired by the phenomenological concepts of human expe-
rience and the ideas of social constructivism (Friedman 2016; Gobo 2009; Scott
1969; Walthes 2007) attempt to overcome the theory of non-seeing targeted this
way. A similar perspective is adopted by some blind writers and researchers who
try to reflect the specificity of their own experience and capture their non-visual
nuances (Kleege 1999; Michalko 1998). As John Hull writes (2001: XII):

Blindness does not in principle lead to the fragmentation of life. The lives of blind
people are more or less as integrated as the lives of sighted people. It is true that
we tend to think of sighted people as having something which blind people lack,
and in that sense blindness is considered to be a deficiency. (...) Nevertheless,
the life of a person who is blind is experienced as a whole. Losing one’s sight
is not quite like losing a limb. The blind person does not always remain conscious
of something missing. (...) One should not think of the life of the blind person
as a cake which has had a slice cut out of it. Rather, it is like a smaller cake. It
is experienced as being intact, although the scope of activity has in many ways
become smaller.

It is my belief that phenomenological approach opens up interesting
research and interpretation possibilities, especially in relation to the situations
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and dimensions of blind peoples” lives in which lack of sight loses meaning
and becomes imperceptible, which, in turn, allows these individuals to act
in accordance with their own skills, needs and preferences (Kleege 1999: 4). In
addition, putting emphasis on the specificity and cognitive potential of blind
people is an undoubted empowerment factor: since they learn the world in a dif-
ferent, specific way - which is neither worse nor wrong - they should be perceived
as positively different, and not impaired, unequal or lacking qualities.

At the same time, I argue that such a targeted perspective has its own limita-
tions and can be useful only as long as it does not take blind people out of the real
environment of their lives, which are shaped by numerous and significant rela-
tionships with sighted individuals, who inspire the way blind people think, act,
communicate, or shortly: find their way in reality (Vaughan 1998: 20-21; Kleege
2005). In other words, regardless of what kind of assessment we make regarding
this particular state of affairs, it is the historical and social process of labeling
blind people that sets the basic framework for their functioning and thinking,
and thus affects the form and content of their sensations and experiences.

Furthermore, the definition of blindness is not only the effect of the high
value attributed to visual culture, but also of universal and biological character
of sight. Broadly speaking, the sense of sight constitutes the norm for our species
and is an innate property of humans, thanks to which the evolution of humanity
took a turn in this and no other direction. Thus, as Zaremba accurately states
(2016: 8), “it is impossible to dissect visuality from culture or from the world,
as it permeates all their dimensions and is one of the basic matters. Without it,
the world would ‘look” completely different”.

With this brought to light, blindness necessarily appears as a damage to a spe-
cific function of the organism that prominently affects the lives of individuals,
but does not make them a separate cultural group, living in accordance with their
own, autonomous perceptual patterns. With that assumption in mind, Maria
Grzegorzewska (1964: 77, 79), the founder of the Polish typhlological school,
arrives at the following conclusions:

Blind people are brought to the world of those able to see, with accident only
to become the cause of their disability. Therefore, blind individuals bear all
the traits disinherited from their ancestors, each of them being one of the links
in the great chain of beings, just like we are all products of centuries-old evolution
and culture, so it has all the developmental benefits, including visual ones. (...)
It is obvious that a blind person does not adapt to his or her own world, that
is to the world of the blind, but that all his aspirations run towards mastering
the world of those able to see. (...) Blind individuals want to belong to the society
of the sighted, they want to be active members of this community, they are inter-
ested in the world of seers and understand this world.

Importantly, likewise the phenomenological approach, the above theory too
has an emancipatory and educational dimension. Firstly, it attempts to include
blind individuals in “our” world, as “one of our kind”. Secondly, it is a way
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to challenge the perceptions that would limit them to be perceived as inhuman,
morally corrupt, stupid and punished by God (Lowenfeld 1975: 5-24; Mon-
beck 1975: 22-65). In this case, however, stating that the blind people are “fully
able” is not the effect of broadening the limits of normality, which would cover
the forms of human experience previously perceived as “pathologies” (inclusion
through appreciating otherness), but results from seeing them as “almost as good
as the sighted” or as “the sighted who became blind” who under certain condi-
tions can become “just like us” (inclusion by denying otherness) (see Douglas
1984: 37-41; Michalko 2002: 63).

According to the above theory - partly overlapping the common perceptions
of blindness - in order to find their feet in the “sighted world”, blind people must
undergo visual rehabilitation: a process in which they realize their own cogni-
tive limitations and show a desire to adapt to the standard and approved ways
of reality (Scott 1969: 19). The process of adaptation necessarily takes place under
the watchful and controlling eye of the sighted, cast in the role of the “normals”,
that is representatives of the dominant culture and of the normative reference
group (Goffman 1963: 4-5).

However, while the lack of eyesight is a key determinant of the identity
of blind individuals, and the “sighted world” creates appropriate space for their
lives and socialization, the “sighted” themselves do not realize their supremacy, do
not define themselves in this way, do not contemplate the value and ordinariness
of seeing (Michalko 2002: 49; Titchkosky 2003: 50). In other words, while sightless
individuals are generally reduced to the role of the blind, and therefore defined
primarily through the absence of a certain property, the sighted people are aware
of having the ability to see - and consider it as an ability - only in the event
of sudden visual impairment or during sporadic contacts with “non-sighted”
people. As Rod Michalko (2002: 38) comments:

The “world of the normal,” that is where I become blind, that is where [ am blind.
Even though such a world is not an obviously empirical one and thus is one
constructed out of particular interests and values, it is the world in which I live.
The “world of the normal” is the background against which stands the figure
of blindness. This world depicts itself to me as “sighted,” now that I am blind.
Of course, the world is not sighted, nor is it blind. It does have blind people
and sighted people in it, however, and since this “world of the normal” thinks
of sightedness as the normal state of affairs and blindness as not, it becomes
the “sighted world”.

In this context, compliance with the established laws of visual culture becomes
the social duty of blind people, if they want to be recognized as fully able mem-
bers of society. Physical lack of sight does not exempt them from the obligation
to participate in the cultural community of looks, images, colors and pictures. On
the contrary: knowing and adhering to visual bans and orders is a condition for
their social acceptance, a measure of normality and maturity, as well as a way
of “catching up with the sighted”, “being like a sighted person”.
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To sum up, on the one hand, the lives and perspectives of blind individu-
als are shaped by the cognitive abilities of their bodies, and on the other hand,
by the reality they share with others, whose essential element is the obvious-
ness, the significance and the community-making quality of sight. This duality
is echoed in the theoretical models of blindness, as well as in the social ideas
that explore the subject, stressing either the potential and uniqueness of blind
people’s experience or their physical impairment and the need to reduce its neg-
ative consequences. In this context, finding oneself in the world requires blind
individuals to develop non-visual modes of acting and gathering information,
as well as to learn and respect the visual norms and values that are valid among
the “sighted”, treated as the superior and proper reference group (Deshen 1992: 24).

The Secrets and Puzzles of Visuality

The necessity of living in a world constructed by and for the “sighted” leads
to a situation where - as Kleege notes (2005: 179) - “the average blind person
knows more about what it means to be sighted than the average sighted person
knows about what it means to be blind”. Although this disproportion is largely
the result of the minority status attributed to blind people, who must adapt
to the rules shared by the “normal”, “sighted” majority, their spontaneous curiosity
and inquisitiveness, stimulated by the simultaneous ubiquity and inaccessibility
of vision, play an important role in this perceptual rehabilitation - as confirmed
by Michalko (1998: 82):

Eyesight is a curious thing for persons who are blind, especially for those who are
congenitally blind. In fact, blind persons are more curious about eyesight than
are those who see. Persons who see typically take eyesight for granted and are
not curious about it or about their seeing. Curiosity occurs only when eyesight
cannot be taken for granted, such as when blindness occurs or when someone
does not see in the same way she or he did before. But, for the most part, curiosity
about eyes is restricted to those who experience the ‘mystery of the eye” through
the ‘shadow of blindness’.

In practice, exploring the secrets of visuality is an extremely tedious, complicated
and sometimes frustrating task. The lack of or significant limitation of the sense
of sight makes visual socialization - often seamless when based on the observation
and imitation of other people - becomes a series of cognitive puzzles, solved with
the help of overheard information, analogies, speculations, experiments, suspi-
cions (Friedman 2012: 294; Saerberg 2010: 371-372). In this context, visuality ceases
to be the “natural” and “real” image of the world absorbed in the blink of an eye,
and instead becomes a collection of illegible instructions and abstractions, a faded
map filled in along the way with individual points and routes.

The first step in this journey is the discovery of one’s own dissimilarity with
other people which turns out to have a fundamental, qualitative character. In
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some cases, this happens due to incomprehensible reactions and statements of peo-
ple representing various degrees of closeness to the blind individual, who refer

a7 v

to the “abnormality”, “illness”, “disability” or “unhappiness” of a sightless child.

Witold®: I remember one particular scene from my childhood - someone men-
tioning my name and adding this strange word: “blind”. As soon as possible,
I asked my mother what was going on. She explained to me that I could not
see which is why I was called blind. Her explanation did not work for me, so
I said: “But mom, I can see”. And only then, as my mum responded, I experienced
the shock: “Well, you do see a little, but only a little. Our sight is much, much
better than yours”. Until that moment, I had been convinced that everyone could
see the world just like me. When I tried to imagine what it was like to see “much
better”, it turned out to be beyond my capabilities.

At other times, the source of astonishment for blind people is observing sig-
nificant differences between their own bodies and the bodies of their closest
relatives - parents, siblings:

Pawel: As a little boy, I thought that my mother was also taking her eyes out
of their sockets for the night. When I found out she did not have to do that, I asked
what her eyes were made of. She explained that her eyes were alive. And when-
ever I wanted to touch them, she closed her eyelids, so I could not do it. Mum told
me too that I used to have eyes like hers, but they became sick. Her explanation
was not sufficient enough for me, I had to get more information. I once tricked her
and somehow managed to touch her eye. I found out that it was soft and made
of flesh. I thought then that such eyes must be slightly worse than mine, because
they could be broken and could not be removed and properly cleaned. I remember
that this realization disappointed me.

The key moment of this process is to realize the abilities and benefits that
result from being able to see and as such are only available to the “sighted”.
At the same time, this discovery creates a strong need for further exploration,
cognitive experiments and tests aimed at answering the basic questions: What
exactly does “seeing with eyes” mean? What can one actually see? When can one
see something? (Magee, Milligan 1995: 8-9).

Pawel: I remember that strange feeling: my parents were reading newspapers,
and I looked at them and saw only blank pages. I asked: “How can you even
read this? Is anything written in here? Where does it say?” And my mother said
she was able to see the writing and read it. I was 5 years old. To understand this,
I did different experiments when my mother went on reading the newspaper.
I covered the pages for her, took them away, reversed them upside down. And
that actually resulted in that she could not read anymore. I realized then that

3 Some research participants are quoted under their real first names. Others asked for their

names to be replaced with pseudonyms. At the same time, all written comments made by
the participants are presented under their real first and family names.
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this was something that I could not experience. My mother said that when I went
to school, I would learn how to read.

Although similar explorations allow for gathering specific information about
sight - its scope, conditions and applications - they do not make it less puzzling
and do not provide a sense of confidence and understanding. This also applies
to the basic potentials of sight, such as recognizing objects and people at a dis-
tance, and moving freely in unfamiliar spaces (Magee, Milligan 1995: 8).

Barbara: I cannot imagine what seeing is like. It puzzles me that people can see
something located so far away. My mother sees what is happening at the bus stop,
even though we are at the other end of the street. If I cannot hear something, then
it means it is far away for me.

Katarzyna: I cannot comprehend the fact of seeing. For me it simply abstract.
Sometimes I have the impression that you all are just joking around with us. How
can you go and see someone on the other side of the street, and recognize that
it is this or that person, when they are not saying anything? How is that possible?
I do have a problem with it.

In addition to the skill of “visual prediction of the future”, the issues related
to the concept of perspective and the possibility of presenting three-dimensional
objects in the form of two-dimensional images are also a puzzle (see Heller, Bal-
lesteros 2006: 6; James et al. 2006):

Katarzyna: I still do not understand how does it work do watch a football match
on TV, with 22 guys inside such a small box. You can see the players, the ball,
the viewers, the commentator. How do they all fit in there? If a guy is two meters
tall, how tall is he on the screen? Is he also two meters tall or less? (...) And I do
not understand at all how you can present a three-dimensional object on a flat
piece of paper. How can you draw a cat, for example? I will bring you a cat and put
it on your lap. Now - how is it that you will paint this cat on a piece of paper?
Will you paint it without the forelegs? Or without the rear? Which side will you
slice off? I cannot get it. You have a piece of paper and here you paint the head,
then the legs, back and tail. But why are you drawing the cat from the side? What
about its eyes and nose?

Colors, their perception and recognition are a perplexing concept as well:

Barbara: The colors are also quite puzzling. I try to understand the concept, but
I simply cannot describe it. It happens that I forget what colors my clothes are.
And if someone talks about strange colors like “coral”, I am unable to associate
it with anything at all. I do not associate this color with corals, because color
is something different than corals.

Katarzyna: Please, tell me, what is blue? What does the blue color look like? These
are the questions that make people wonder. What does the orange color look
like? I associate it with an orange that I can touch, nothing else. But what does
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it look like? If you say that it is warm, it does not tell me anything. In my opinion,
colors cannot be explained to someone who cannot see. I have been asking these
questions to most people I know, and no one has been able to explain to me even
one single color. They told me that blue is a cold color, just like water. Okay, but
what does it look like? It is a constant discussion about something that to me
is pure abstraction.

What is worth noticing, despite being abstract and illegible, the “world
of colors” significantly stimulates the imagination of individual interlocutors,
in particular women - it speaks to their emotions, and affects their choices
and behaviors in unexpected ways:

Barbara: When I was a small child, I could not stand being around red things.
I hated that color. And our educator, who also had lectures with students of peda-
gogy, even gave my example in class. He said that one should not cheat the blind,
but it would indeed be possible to tell me that a red blouse was, for instance, blue
and I would wear it then. I have no idea why I hated red so much. Actually now
it has changed to the contrary - I like red things.

Broadly speaking, the basic way to overcome the opacity and intricacy of vis-
uality is to translate it into the language of one’s own feelings and sensations.
What is extremely important, blind people are more often trying to understand
the visual phenomena by analogy to the sense of touch, and not - as it might
seem - the sense of hearing, which, like eyesight, allows recognizing objects
located at a considerable distance from the learning subject.

Emilia: I just cannot imagine seeing. I know that people have the sense of sight,
which means they have eyes that touch objects. People with eyesight can touch
objects with their eyes, same like I can touch things with my hand. The sighted
are able to touch an object with their hands too, but I suspect that they do not
feel it quite the same as I do, because they have seen it already before and have
some preconceptions about it because of that. They can know, without putting
their hands on an object, whether something is smooth or rough. I do not see
qualities like that with my eyes, so I experience it differently by touch. The fact
that you can touch something with your eyes gives you a picture of the object,
creates a picture in your head*.

Similar associations emphasize the importance of touching, stroking, caress-
ing, holding, grasping and embracing in how blind individuals interact with their
physical surroundings (Paterson 2006). At the same time, these connotations bring
to mind the intuitions of philosophers and perception researchers, according
to which the eye not only works in conjunction with the experience of the world’s
tangibility, but also - like all senses - it is a subtle form of touch, understood

*  Another example presenting “tactile thoughts” on the ability to see is a situation where
Artur, one of study participants, was, just for fun, pretending to read a newspaper like
a “sighted” person - to do that he placed a piece of paper right onto his eyes and started moving
his head from left to right.
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as the primal, irreducible feature of living organisms and even the condition for
human thought processes (Howes 2003: 12). As Juhani Pallasmaa (2009: 92) writes
about this topic:

Our contact with the world takes place through the skin of the self by means
of specialised parts of our enveloping membrane. All the senses, including vision,
are extensions of the tactile sense; the senses are specialisations of skin tissue,
and all sensory experiences are models of touching, and thus related to tactility.

“Thinking through touch” or “thinking with hands” is particularly showing
in situations when individual interlocutors make attempts to explain how they
imagine visuality in the context of movement and exploration of space:

Piotr: I can imagine that when you, a person able to see, start walking, the land-
scape is changing in front of your eyes. What you see is just constantly changing.
I am not imagining that the world around us is visible. I believe it only becomes
seen when I concentrate on it. I can also imagine that if I looked, for example,
to the right, then I would see the things I pass by, but would not be able to see
in the distance, as it would only become clear once I approached it. I have no
idea how I would be able to process all that at once - things that are close, other
things that ate far away or behind me. But right, I would not be able to see behind
my back. Although it is possible to catch a glimpse of something in the corner
of one’s eye. For me, it would completely overload my brain and stop me from
being able to focus on anything really. If you can see everything, what are you
supposed to focus on actually?

Similar observations can be directly related to the sequential nature of tactile
cognition, in which knowledge of a given object increases gradually and not all
at once which is the case for visual perception (see Hollins 1989: 57-58). Therefore,
research participants perceived “seeing everything at once” as an unmanageable
mass of visual experience, and thus considered it incomprehensible and impos-
sible to translate in their own ways of experiencing the world. The feeling of this
incompatibility was revealed in a statement made by Pawet during sailing regatta
integration event:

Pawel: I understand theoretically what you are saying about the landmarks used
when entering the port, or when we take a course on an island, but I would be
able to fully comprehend it if my hands were 20 meters longer and I could use
them to touch it all.

Significantly, a similar statement is quoted by Denis Diderot (2011: 176)
in the famous essay Letter on the Blind for the Use of Those Who Can See, published
for the first time in 1749:

One of us decided to ask our blind man whether he would like to have eyes. He
replied, ‘If I wasn't so curious, I'd just as well have long arms, as it seems to me
that my hands could teach me more about what’s happening on the moon than
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your eyes or telescopes can, and besides, eyes stop seeing well before hands stop
touching. It would be just as good to improve the organ I already have, as to grant
me the one I lack”.

As shown in research, this approach is shared by people who - being aware
of the benefits coming from the ability to see - do not treat themselves as lacking
anything or disadvantaged in any way. Thus, to the disbelief of the sighted, they
do not feel a constant desire to regain the ability to see, to “open their eyes”,
and instead prefer to settle on their own ways of learning and describing reality -
carefully developed, tested in practice, giving them a sense of control.

Emilia: I am aware that sight is crucial for most people. Some people shared with
me opinions that it is better to have cancer than to be blind. Perhaps people think
that because being able to see is convenient, it makes life easier. Seeing happens
in a second, just like that. On various occasions, people said to me: “I see” as if
it explained everything to me. You see - so what? How do I know what you see
and how do you see it? Sometimes, just in case, I prefer to explain things as if
everyone were blind. For example, when I explain the way to my dorm, I never
say: “You will get off at the bus stop and see a big PIAST sign on a gray, big
building”, Because I do not know when this sign becomes visible. I have no idea
how it is seen. That is why I would rather say that there is an advertising post
next to the bus stop, which you can definitely see from a close distance, and that
after the post you have to turn right. For me this is more adequate.

Grzegorz: | would not like to regain sight now. I would like to be able to check
something with sight at times, but on the principle of an on/off switch: I would
check the appearance of certain things with my eyes and then return to my basic
status.

In addition, individual participants of the research imagine the hypothetical
situation of regaining vision as a very risky, threatening loss of feelings of cer-
tainty and security, equaling the entrance into the world of chaos and sensa-
tions beyond their understanding. Importantly, such associations coincide with
the described cases of real vision recovery and the related disorders, difficulties
and uncertainties (Paterson 2007: 33-34; Sacks 1996: 108-152).

Piotr: In general, I am not sure if I would like to be able to see. I would only like
to see the few people and few places that are stuck in my mind. Yes, that I would
like to see. But overall, I do not know if I would like to be able to see all the time,
because it would turn my life upside down. I would have to learn everything all
over again. I really do not know if I would like to regain sight.

Aleksandra: I do not need to have my own an opinion about sight. I have no
such need. Sometimes people ask me, if I would like to be able to see. And you
know what? I do not have a definite answer to this question. It seems stupid
to say no, because they would probably think I am some silly woman who does
not know what she is talking about. But on the other hand, it seems to me that if
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I miraculously regained my sight now, I would not be able to embrace it, I would
be in absolute shock, unable to function normally. I am afraid it could even make
me lose my mind.

Summing up the collected examples: when faced with the abstraction
and illegibility of visuality, blind people can experience simultaneous feelings
of fascination and resignation, the desire to explore the mystery of the “most
important sense”, as well as the need to limit themselves to their own ways of man-
aging reality that give them control and relative independence. At the same time,
despite the awareness of the benefits and advantage of the “sighted” individuals,
some of the interlocutors do not express a desire to regain sight, which to a certain
extent results from the understanding of visuality as a mass of sensations, which
ultimately leads to distraction and weakening of other senses.

Conclusion: Blind People in the “Sighted World”

According to the overall results of this study, the participation of blind peo-
ple in visual culture is not limited to their knowledge of the basic phenomena
and visual skills discussed above. Aside that, their “visual rehabilitation” takes
the form of other training exercises and duties.

First of all, out of necessity, blind people learn the “language of the sighted”,
i.e, the many common and diverse expressions, phrases and metaphors that
refer to the field of sight and vision itself. Speaking the “language of the sighted”
allows them to adjust to the “sighted world”, to gain knowledge about the prin-
ciples, rights and duties ruling that world, i.e., to explore the secret of visuality
(Kleege 2005: 184-185). A learning process that is targeted that way happens
on two levels. On the one hand, blind people receive direct and purposeful hints
on how the sense of sight operates in general, as well as learn about the individual
visual phenomena. On this level, the information typically comes from the people
in their closest environment, who try to explain what it means “to see”, respond
to questions that keep bothering the blind, reduce their sense of cognitive confu-
sion, to share with them and instill in them the norms and behaviors governing
the sphere of appearance and image (see Koster-Hale, Bedna, Saxe 2014: 75). On
the other hand, knowledge about the meanings and values assigned to sight
is contained in the language itself, since it reflects the shared sensorium, or, more
broadly, as pointed out by Wojciech Burszta (1998: 67), “the conceptual, structural
scheme of a given culture” (see Sendyka 2011). On this level, it becomes crucial
to listen carefully to the statements made by the “sighted”, to register situations
in which sentences related to seeing, appearance, eyes, light or color are used,
or to capture the sense of visual expressions in relation to their usage (Landau,
Gleitman 1985: 97, 171; Magee, Milligan 1995: 9).

Secondly, blind people must address the rich field of images and various visual
representations that play a significant role in communication and entertainment.
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In blind individuals, these representations provoke various interpretations
and reactions, spanning between two basic attitudes. The first attitude is charac-
terized by curiosity of the content of various types of images and the ways they
are used, by activity in acquiring visual information or skills, and by the con-
viction that they constitute a valuable source of knowledge about the “sighted
world” and a useful tool in the process of achieving “normality”. The second
attitude is characterized by strong skepticism and doubt that it is possible
to achieve an adequate understanding of visual representations and to include
them in their own lives - emotions, needs, interests; in this case, the ubiquity
of images appears to be a form of symbolic violence on the part of the “sighted”
who require the blind to adapt to their abstract customs and fascinations.

Thirdly, the main visual puzzle for the congenitally blind people -
and at the same time the source of their everyday concerns - is the visuality
of the human body, as it has fundamental significance for the sense of iden-
tity, classification of other people, and the course of everyday interactions.
The mirror-like nature of vision undoubtedly shapes the practices and emotions
of the blind individuals, who, being unable to reciprocate and control the gazes
coming from others, become the perfect objects for unpunished, even aggres-
sive viewing. Having recognized this visual subordination, sometimes abused
by the gazes of the “sighted”, blind people try to understand its foundations
and consequences, as well as develop their own methods of resistance to this
kind of violence and control.

Fourthly, a significant moment in the visual socialization process of congeni-
tally blind people is the discovery of the judgmental function of how people look
at each other; a function that allows the “sighted” not only to recognize the gender
or age of other humans, but also to rank them in terms of attractiveness or phys-
ical fitness. This ability also enables to notice the specific attributes of blindness:
a white cane, the presence of an assistance dog or a guide, obscure or cloudy
eyes. The visibility of these elements can both improve the course of a meeting,
providing its participants with useful interactional guidelines, as well as focus
the attention of the sighted on the differences and “abnormalities” of the blind,
as well as induce incompetent and stigmatizing comments (see Hammer 2012;
Kleege 1999: 19; Magnusson, Karlsson 2008).

Fifthly, and lastly, an essential step in the process of the visual rehabilita-
tion of congenitally blind people is the assimilation of the values and meanings
attributed to gestures and facial expressions, as well as the understanding
of the principal significance that eye contact has in direct interaction. “Sightless”
absorption of specific gestures, attitudes and facial expressions resembles learn-
ing a foreign, unnatural and highly formalized language; learning that ultimately
does not ensure proficiency in its use, and instead often increases the awareness
of one’s own incompetence and otherness. This feeling is reinforced by addi-
tional restrictions on the “abnormal” impulses of blind people - usually referred
to as “blindisms” - which are their specific ways of responding to strong emo-
tions and unique stimulants that help achieve inner peace or concentration. As
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a consequence, the sphere of facial expressions and gestures can be fascinating
and intriguing for the blind. At the same time, the social value of this area forces
them to use continuous visual control: its purpose is to prove their own normality
and familiarity with the rules of cohabitation, while the result is the abandon-
ment of the more comfortable, non-visual ways of using the body.

The above observations and conclusions allow us to verify William Mitch-
ell’s statement (2005: 349), according to which “To live in any culture whatsoever
is to live in a visual culture, except perhaps for those rare instances of societies
of the blind, which for that very reason deserve special attention in any theory
of visual culture”. While the postulate to cover the lives of the blind with “special
attention of the theories on visual culture” does itself coincide with the purpose
of the presented research, the image of a closed community of blind individuals,
independent and separated from the rest of the world, has nothing to do with
the life of the participants of this research, and becomes a tool useful only in lit-
erary or film fiction (see Wells 1995).

At the same time, the fact that part of the sensory experiences shared by
the participants of my research is distinct and non-transferable leads to a situation
when a road towards mutual understanding between blind and sighted people
becomes obscured somehow halfway, producing curiosity or even fascination,
hence leaving both groups clearly unsatisfied. Being aware of the limitations
of the above description, I believe that it allowed to partly reveal the specificity
of the (non)visual experiences shared by the described people, and at the same
time to “show seeing”, rediscover its unobvious features and to invite the sighted
readers to take a closer look at how they view the world (see Friedman 2012: 286;
Titchkosky 2003: 53).

Comments from Research Participants

Grzegorz Modrzynski: When it comes to dreams about regaining vision, one
should clearly distinguish the congenitally blind from those who became blind
later on. While congenitally blind individuals may not feel the need to regain their
eyesight - as the saying goes, “what the eye doesn’t see, the heart doesn’t grieve
over” - for people who lost the ability to see, aware of what they are actually
missing, regaining sight will become an object of greater or lesser desire, calling
in various life situations.

Witold Strugala: In your writing, you say that the blind people you know do
not dream about regaining sight. Indeed, I also do not feel a constant desire to be
able to see again, which often surprises my sighted interlocutors. My life is not
endless path of suffering and I do not live in the waiting for a miracle or a medical
breakthrough, as imagined by many people who are able to see. At the same time,
as a person with residual vision, I would by all means welcome an improvement
of my eyesight. It seems to me that research conducted among people who see
slightly more than just light could give somewhat different results, because visual
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impressions, however reduced, are not something unfamiliar and inconceivable
for us. However, I for sure cannot speak for all “residuals”, so this comment covers
only my own perspective.

Sandra Tworkowska: I told you once that in my stories I do not write about
blind people. I believe that the partial reason behind this is that it would cause
me more problems than writing from the perspective of a sighted character. If
I find it difficult to describe a given room, a certain space or someone’s appear-
ance, I will create something makeshift to investigate it later: I can always search
the Internet for information on a given style of interior design or fashion - I have
access to quality “templates”, which I can quickly turn into pieces of my original
work. But if I were to describe the world of a blind person, it would require
much more effort. I have the impression that I would have to work hard to create
something that would be interesting both for me and for the potential recipient,
something highly aesthetic and using varied language. The point here is that
the lack of sight is not really a topic for me. More often it complicates matters than
helps create an exciting story. Lack of sight in a character who is also struggling
with other issues interferes with how the main thought is expressed, or, to put
itin a lofty way, with the message behind the text.

Emilia Stalmach: No one has the right to impose their standards on the world.
No one has the right to determine what is normal and what is not. For me, it is
normal that I had learnt the world with the help of smell, hearing, touch, taste
and all the other ways that I have developed in myself thanks to being blind.
When a sighted person apologizes to me for having used a vision-related phrase
in my presence, I feel very sorry for him or her. Because in fact, it is that person -
and not me - who feels uncomfortable.

Translated from Polish by Ewa Pater-Podgorna
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SUMMARY

The aim of this article is to present the way congenitally blind individuals understand
and imagine the functioning of sight and its general value. The Author discusses the cat-
egory of visual culture, values and meanings attributed to visual cognition, as well
as selected theories on blindness that significantly affect the worldview of the research
participants. The empirical base of this presentation is ethnographic research on the prac-
tices and strategies of blind individuals, conducted in 2011-2017.

Keywords: blindness, visual culture, senses, disability, collaborative ethnography
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MAGDALENA DuNaJ
Polski Zwiazek Gluchych Oddziat £.6dzki

Praktyki epistemiczne gluchych

Praktyki ,, widzenia” 0sob gtuchych nie sq z koniecznosci natu-
ralne czy logiczne, w tym sensie, ze majq oni bardziej rozwinigty
zmyst wzroku, ich praktyki ,widzenia” sq nastepstwem dtugiej
historii wzajemnego oddziatywania ze Swiatem w okreslony
sposob — w sposob kulturowy (Padden, Humphries 2005: 2).

Wstep. O dziwnosci gluchych!

Analiza. To jest ich mocna strona na pewno. Bylam dzisiaj §wiadkiem
godzinnego wykladu na temat wyzszosci jednego modelu telefonu skomu-
nikowanego z budzikiem wibracyjnym zakladanym na reke niczym zegarek
nad innym modelem. Nawet nie sadzitam, Ze mozna na tyle aspektéw jednego
zagadnienia zwrdci¢ uwage. Cena, to oczywiste. Zywotnosé baterii. Dtugoéé

1 W kontekscie szeroko omawianego w literaturze (por. Podgoérska-Jachnik 2013, 17-163) roz-
réznienia miedzy sposobami zapisu tego stowa ,gluchy” a ,,Gluchy” kontrowersyjna moze sie
wydawac przyjeta w artykule pisownia ,gluchy”. Ta konwencja ortograficzna przyjeta zostata
przeze mnie w pelni swiadomie. Po pierwsze, nie do korica zgadzam si¢ z przyjmowana za
anglojezycznym dyskursem Deaf studies konwencja ortograficzna g/Gluchy jako nieposiada-
jaca pelnego uzasadnienia w kontekscie gramatyki i ortografii jezyka polskiego. Dodatkowo
uwazam, ze w kontekscie polskim trudnosé¢ w akceptacji wyrazu ,gltuchy” zwigzana jest z jego
silnym negatywnym emocjonalnym nacechowaniem (,,gtuchy” to stowo obrazliwe). W moim
przekonaniu wlasnie uzywanie funkcjonujacego w polskim stowniku wyrazu , gtuchy” i jed-
noczesna proba rekonfiguracji, poszerzenia, zmiany znaczenia tego stowa jest tym dziataniem,
ktére moze najpelniej dopoméc w walce z dyskryminacja.
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czasu tadowania. Moc wibracji. Kolorystyka paska i wyswietlacza. Ksztatt baterii
wewnatrz budzika. Ladowarka do baterii w budziku zintegrowana z obudowg,
tj. z paskiem. Mozliwos¢ zainstalowania dodatkowych aplikacji.

No i opowiada M. o tym telefonie i opowiada. A potem dzieli si¢ ze mng informa-
cja o tym, ze podczas budowy domu ze wzgledéw podatkowych lepiej zbudowaé
garaz w bryle domu, a nie potem jako oddzielny budynek. Bo on si¢ dowie-
dziat, jak budowat dom. Jak go zapytalam o podstawe prawng, to mi nie potrafit
powiedzieé. Ale wiedzial, ze tak jest z wtasnego doswiadczenia. I powiedzial mi
to z troski o mnie. ,,Zebyé wiedziala, jak bedziesz budowaé dom™

Przypomniatam sobie o tym fragmencie, kiedy na grupie facebookowej obej-
rzatam vloga, w ktérym gluchy mezczyzna snuje rozwazania na temat wyboru
deskorolek. Znowu ta sama szczeg6towosé co do ksztaltu, koloru, napedu, utoze-
nia nég, ceny itd. RdOwnoczesnie nieraz bytam uczestnikiem rozmoéw z gtuchymi,
w ktérych zdawali sie oni nie rozumie¢ najprostszych rzeczy, zwlaszcza tych
zwiazanych z regutami zycia spotecznego. Dlaczego nie ma ulgowych biletéw
MPK dla gluchych? I moje ulubione pytanie, ktére pada na rozmowie kwalifika-
cyjnej: Kiedy moge wzigé urlop?

Pytanie, jakie stawiam w tym artykule, dotyczy praktyk epistemicznych oséb
gluchych. Przez praktyki epistemiczne rozumiem zaréwno tre$¢ wiedzy oséb
gluchych, jak i sposéb dochodzenia do tej wiedzy, zdobywania jej. Przedmiotem
moich rozwazan stanie sie w szczeg6lnosci sposéb, w jaki wiedza jest budowana
poprzez sensorium. Chce pokazaé, ze odniesienia do zmystowosci wystepuja
dwutorowo. Na poziomie dyskursu, ktérego tematem staja sie¢ mozliwosci osoby
gluchej, czyli takiej, ktéra posiada okreslone doswiadczenie cielesne. Na poziomie
znaku migowego, gdzie takie elementy, jak ruch i wizualnos¢, ksztattujg okreslone
somatosensoryczne praktyki epistemiczne gtuchych. W swoich rozwazaniach
siegam do przyktadu vlogéw zamieszczonych na stronie Glucha Polka Potrafi.

Deaf Can

Badaczka epistemologii gluchych Goedele DeClerk (2012: 29) wskazuje na
trzystopniowy model emancypacji gluchych. Stopien pierwszy opisuje stan
spotecznoéci gltuchych znajdujacych sie pod wptywem oralizmu, podporzadko-
wanych i wycofanych z zycia spolecznego. Drugi stopiert emancypacji oznacza

2 Cytat z notatki terenowej. Projekt badawczy, do ktérego efektow odwoluje sie w tym

artykule, byl prowadzony przeze mnie na przestrzeni lat 2009-2013 w paradygmacie badan
w dzialaniu. Przez ten okres regularnie spotykalam si¢ w ramach podejmowanych dziatan
z grupa ponad 500 dorostych oséb gluchych z terenu wojewddztwa t6dzkiego i wielkopol-
skiego. Do $wietlic w kotach terenowych prowadzonych przez Polski Zwigzek Gluchych
Oddziat £.odzki (E6dz, Piotrkéw Trybunalski, Skierniewice, Wielun, Kutno, Tomaszéw Mazo-
wiecki) jezdzitam regularnie (raz w miesigcu do kazdej ze $wietlic) przez okres od wrzeénia
do 2011 do kwietnia 2013. W ramach realizowanych dziataii miatam takze kontakt z uczniami
szkot dla gluchych w Eodzi, Poznaniu, Kutnie, Rydzynie i Zarach.
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upolitycznienie kwestii tozsamosci gluchych za sprawa legitymizacji jezyka
migowego, ktéra dokonata sie dzieki badaniom jezykoznawczym. Wreszcie trzeci
stopier emancypacji dotyczy stanu, w ktérym mlode gtuche osoby traktujg bycie
gltuchym jako jeden z aspektéw réznorodnosci w pluralistycznym spoleczen-
stwie, z fatwoscig komunikuja sie transnarodowo, a takze w niektérych przy-
padkach rozwijaja swoja transnarodowa glucha tozsamosé. Wydarzenia, ktére
daty poczatek miedzynarodowemu dyskursowi o mozliwosciach gltuchych oséb,
przyporzadkowaé mozna do drugiego stopnia wspomnianego modelu.

Jak zauwaza Katherine Jankowski w odniesieniu do sytuacji spolecznosci gtu-
chych w USA w przededniu pamietnych wydarzeri na Uniwersytecie Gallaudeta:

Lata 60-te i 70-te XX wieku to czas, w ktérym ruch spoleczny Gluchych przesu-
wal sie w strone ukonstytuowania spotecznosci Gluchych jako grupy jezykowej
i kulturowej posiadajacej wlasna tozsamos¢. Separatystyczna retoryka, ktoéra
byta swiadectwem zmieniajacej sie Swiadomosci w obrebie spotecznego ruchu
Gluchych w tamtym okresie utorowata droge do wzmocnienia retoryki mozli-
wosci. Spoleczny ruch Gtuchych zaczat faczy¢ nowa swiadomosé z zadaniami
zwiekszenia udziatu oséb gltuchych w instytucjach spolecznych i edukacyjnych,
ktére zwiazane byly bezposrednio ze srodowiskiem os6b gtuchych (Jankowski
1997: 99)°.

Wydarzenia z marca 1988 roku, ktére miaty miejsce na Uniwersytecie Gal-
laudeta w Waszyngtonie, byly zwiazane z zadaniem powotania osoby gluchejna
stanowisko rektora tej uczelni. Zadania przybraty forme strajku gtuchych studen-
tow (Jankowski 1997: 99-136). Jednym z gléwnych tematéw protestow byto: can
the can’t syndrom, co w amerykanskim jezyku migowym stanowilo swoistg gre
stéw. Kilkakrotne powtérzenie znaku migowego CAN'T* (ang. nie méc) uzywane
byto jako okreélenie ,syndromu niemocy”, czyli sytuacji, w ktdrej osoby gluche
doswiadczaja sytuacji i komunikatéw odnoszacych sie do tego, czego nie moga
robi¢ ze wzgledu na wiasna gluchote. Znak can the can’t syndrom polegat na tym,
ze kolejne powtdrzenia znaku migowego CAN’T wykonywane byty w taki spo-
sOb, aby zmieni¢ jego znaczenie na bardziej pozytywne. Postulat ten dotyczyt
w gruncie rzeczy potrzeby i determinacji odczuwanej przez uczestnikow prote-
stu, ktorzy sprzeciwiali sie¢ podkreslaniu niemocy oséb gluchych oraz dazyli do
szerszego uswiadomienia ich rzeczywistych mozliwosci. Zakoniczony sukcesem
protest na Uniwersytecie Gallaudeta w Waszyngtonie stat sie dla oséb gltuchych
w USA i na calym $wiecie nie tylko symbolem emancypacji czy uwolnienia sie
od audystycznej opresji ze strony styszacych, ale takze momentem przetamania
dotychczasowego sposobu méwienia o gtuchych. Nowy dyskurs mial odtad
wskazywaé na pozytywne aspekty bycia gluchym i tym samym wspomagaé
budowanie pozytywnej tozsamosci przedstawicieli tej grupy.

®  Tlumaczenia cytatow z publikacji anglojezycznych pochodzg od autorki tekstu.

*  To oraz nastepne wyrazy cytowane bezposrednio z jezyka migowego zostaly zapisane
zgodnie z zasadami przyjetymi w The Leipzig Glossing Rules.
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Strategie wykorzystywane podczas protestu studentéw na Uniwersytecie
Gallaudeta odnosity sie nie tyle do gltuchoty jako pewnego wyobrazenia wspdl-
noty oséb, co raczej do gluchoty bedacej symptomem okreslonych praktyk cie-
lesnych. Jedno z wydarzeni z marca 1988 roku w spos6b szczegolny obrazuje ten
wlasnie aspekt. Pierwszego dnia strajku na kampusie, 7 marca 1988 roku, Jane
Spilman, przewodniczaca Rady Fundatoréw Uniwersytetu Gallaudeta, zostata
wyprowadzona na plac przed jednym z budynkéw, gdzie zebrali sie protestujacy.
Jej celem bylo ogloszenie stanowiska Rady (po jej ponownym zebraniu) w sprawie
zadan protestujacych studentéw. Spilman miata poinformowa¢, ze Rada nadal
nie wyraza zgody na zadania studentéw. Ale zanim to powiedziata, jeden z pra-
cownikéw uczelni, gtuchy Harvey Goodstein, zamigat do zebranych, Ze Rada nie
zamierza w ogole bra¢ pod uwage zadan studentéw. Harvey Goodstein zamigal
tez, zeby wszyscy sie rozeszli. Poniewaz Spilman nie znata jezyka migowego, nie
wiedziata, dlaczego studenci zaczeli odchodzi¢ i nie rozumiatla sytuacji, w jakiej
sie znalazta. Opuszczajacy plac studenci bardzo hatasowali, uruchomit sie takze
alarm przeciwpozarowy. Spilman powiedziala, ze Rada nie zamierza wystuchac
zadan studentéw, ktérzy krzycza tak glosno, ze hatas uniemozliwia dialog. Na
te stowa studenci odpowiedzieli: ,Jaki hatas?” i ,Gdyby$ migata, to bysmy cie
uslyszeli”. Jak zauwaza Jankowski (1997: 121):

To symboliczne uzycie dzwieku pokazuje co$ przeciwnego do popularnego
wyobrazenia ludzi gtuchych jako ,cichych”, studenci nie byli cicho. Co wiecej,
byli oni bardzo swiadomi dzwieku i wykorzystali go jako swéj atut. Ogromny
hatas nie jest tak ktopotliwy dla ludzi gtuchych jak dla styszacych. Rozumiejac to,
protestujacy celowo generowali tak wielki hatas, jaki tylko byli w stanie stworzy¢,
po to, zeby zagra¢ wltadzom uczelni na nosie i robili to wlasnie w najbardziej
irytujacy sposob.

Odpowiedz skierowana do pani Spilman: ,Gdyby$ migata, to bysmy cie usty-
szeli” dotyczyla nie tylko zadania dostepnosci komunikacyjnej. Byta to lekcja
gluchej cielesnosci. To, co protestujacy chcieli wtedy przekazaé, bardzo mocno
zwigzane bylo z ich cielesnym byciem w $wiecie. Kondycja cielesna gltuchej osoby
i komunikowanie si¢ w jezyku migowym tworza nowa jako$¢, ktéra moze sta-
nowic¢ alternatywe dla powszechnie panujacego pieciozmystowego status quo
z nadrzedna pozycja zmystu stuchu. Pokazanie, ze ,nam hatas nie przeszkadza”
to zwrdcenie uwagi na réznice miedzy gltuchymi i styszacymi m.in. w zakresie
praktyk epistemicznych.

Informacje zwiazane ze zmystem stuchu mozna zignorowac. To, co jest dla
styszacych niepoddajacym sie relatywizacji intensywnym do$wiadczeniem cie-
lesnym na granicy fizycznego bélu, dla gluchych moglo sta¢ sie przedmiotem
pewnej gry symboli oraz zosta¢ wiaczone w porzadek wyobrazeniowy. W tym
tkwi sens dyskursywnej praktyki méwienia o tym, co gtuchy moze (am. jez. mig.:
DEAF CAN). To, w jaki sposéb wykorzystywane jest cialo, moze zosta¢ dostrze-
zone tylko w kontakcie z innymi ludzmi i przedmiotami w ramach jakiegos okre-
Slonego srodowiska lub habitusu (Howes 2003: 31). Teresa Blankmeyer Burke (2014)
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zwraca uwagge na konieczno$é badan empirycznych tego, w jaki sposéb osoby glu-
che dziatajg i funkcjonuja w swiecie. Koncentrowanie sie¢ jedynie na jezykowych
aspektach bycia gltuchym moze stawia¢ w obliczu czegos, co Blankmeyer Burke
nazywa ,wyzwaniem CODA%". Kognitywne korzysci wynikajace z uzywania
i akwizycji jezyka migowego moga bowiem dotyczy¢ w réwnym stopniu osoby
gluchej, jak i styszacej, np. dzieci gtuchych rodzicéw. Autorka wskazuje zatem na
inne aspekty gluchoty, ktére mozna rozpatrywac w kategoriach korzysci (ang.
Deaf gain). Chodzi mianowicie o mozliwoé¢ wyboru i sprawowania kontroli nad
wlasnym ,fenomenologicznym do$wiadczeniem sensorycznym”, co moze doty-
czy¢ miedzy innymi wyczuwania wibracji podioza generowanych przez fale
dzwiekowe® albo widzenia muzyki’. Opanowanie dzwieku to przyklad kontroli
sensorycznej. Zdobywanie i przekazywanie wiedzy o tym, jak postugiwac sie
dzwiekiem, stanowi praktyke epistemiczng oséb gltuchych, ktére zyja w swiecie
dzwiekéw (Bahan 2014: 250-251).

W badaniu epistemicznych praktyk oséb gtuchych skierowatam uwage na
dyskursywna praktyke méwienia o tym, co ,Gluchy moze”. W ostatnich kilku
latach w Polsce powstaly liczne inicjatywy, ktére wpisuja sie w ten dyskurs,
w szczegodlnosci vlogi na facebookowej stronie Glucha Polka Potrafi, projekt
Inspide, a takze wystgpienia publiczne gtuchej Miss Deaf International 2016
Iwony Cichosz. W dalszej czesci tekstu przyblize dzialania w ramach projektu
,,Glucha Polka Potrafi”.

,,Glucha Polka Potrafi”

,Glucha Polka Potrafi” to pierwszy w Polsce projekt motywacyjny dla oséb
gluchych, w caloéci prowadzony w polskim jezyku migowym. Na stronie inter-
netowej projektu zamieszczane s m.in. wywiady wideo z ciekawymi osobami
gluchymi, ogloszenia o warsztatach, a takze blog. W materiale z 15 pazdziernika
2014 roku Iwona Krawczuk opowiada o historii powstania projektu. Inspiracja
do jego rozpoczecia byty ksiazki z serii Polka potrafi autorstwa Magdy Bebenek,
ktére wywolaly w Iwonie wiele nowych, cho¢ nie do korica sprecyzowanych
pomystow. Kiedy dowiedziata sie, ze Bebenek zaczeta poszukiwac praktykantek,
ktére miatyby pomagac¢ w promowaniu ksigzek, Iwona odezwatla sie do autorki.
W ten spos6b kobiety nawigzaly wspélprace, ktéra zaowocowata pomystem na
»szerzenie motywacji i inspiracji wéréd oséb niestyszacych”. W ramach pro-
jektu Krawczuk pokazuje osoby gluche, ktére osiagnelty w swoim zyciu sukces:

> CODA stanowi skrét od a child of deaf adult (pol. dziecko dorostej osoby gluchej).

¢ Przykladem moze by¢ Mandy Harvey, bohaterka amerykanskiego ,Mam talent” - film z jej
wystepu pojawil sie na Facebooku Glucha Polka Potrafi 8 czerwca 2017 roku.

7 Obrazuje to glucha artystka Christine Sun Kim - link na blogu Gtucha Polka Potrafi
z 20 wrzeénia 2016 roku.
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podrézuja, prowadza biznes, maja ciekawa prace. Bohaterkami i bohaterami bloga
Iwony sa prawie wylacznie osoby gluche komunikujace sie w jezyku migowym?.

Analizie poddanych zostalo 11 wywiadéw? oraz wypowiedzi Iwony Kraw-
czuk, autorki projektu. Po dokladnym zapoznaniu si¢ z wywiadami w pierwszej
kolejnosci skupitam sie wylacznie na wyodrebnieniu tych fragmentéw wypowie-
dzi, w ktérych znalazlo sie bezposrednie odniesienie do gluchoty, tj. pojawit sie
znak migowy ,GLUCHY”. Nastepnie analiza wybranych fragmentéw doprowa-
dzita do wyodrebnienia kilku motywéw odnoszacych sie do nastepujacych pytan
badawczych: czy i w jaki sposéb w wypowiedziach oséb gltuchych pojawiaja sie
odniesienia do gltuchoty rozumianej jako doswiadczenie cielesne? W jaki sposob
wiedza budowana jest poprzez sensorium? Ponizej zaprezentowane zostaty wnio-
ski plynace z przeprowadzonej analizy.

Gluchota nazwana

Bezposrednie odniesienia do gluchoty pojawiaja sie w kazdym z wywiadow.
Albo prowadzaca, albo rozmoéwca - najczesciej za$ oboje — uznaja za stosowne
doprecyzowanie, ze wypowiedz odnosi si¢ do 0s6b gluchych, np.: ,inny gluchy
mi powiedzial, zeby sprébowac”, ,szkolenia wylacznie dla gtuchych ttumaczy”,
,byla tam sekcja dla 0s6b niepelnosprawnych, ale dla gluchych nic nie bylo”, ,czy
ogladaja strone styszacy czy glusi?”, ,gluchy fotograf z Anglii”’, ,pokazac przez
obrazy jak wyglada zycie gltuchych”, ,duzo oséb gtuchych przyszto z dzie¢mi”,
,chodzi o to, ze gluchy probuje przekazac¢ co$ styszacemu za pomoca swojego
alfabetu”, , komiks dla gtuchych”, ,rady dla gluchych artystow i grafikéw”.

Czym w kontekscie praktyki epistemicznejjest to bezposrednie wskazywanie
na gluchote? Po pierwsze, jest to gest ustanowienia owej praktyki i jednoczesnie
gest jej uprawomocnienia. Wskaza¢ bezposrednio na gtuchote to jak powiedzie¢:
to, co mowie, odnosi si¢ do doswiadczenia osoby glucheji dlatego jest wazniejsze,
lepsze, prawdziwsze niz doswiadczenie osoby styszacej. Nazywanie gltuchoty
to tworzenie rysy na dyskursie wytwarzanym przez styszacych, to przerywanie
tego dyskursu, to wychodzenie poza niego.

Symptomatyczny pod tym wzgledem jest film opublikowany na blogu
»Glucha Polka Potrafi” 1 listopada 2016 roku, opatrzony postem ,Co$ o naszej
kulturze z calego $wiata”. Ukazuje on gluchych zyjacych w réznych czesciach

8 Tylko jeden wywiad jest przeprowadzony z osoba slaboslyszaca, Kate Zamana, ktéra nie

postuguje sie jezykiem migowym, oraz jeden z osobg styszacq, wilascicielka , Different - Restaura-
cji w ciemnosci”. Oba wywiady przeprowadzone zostaly z udzialem ttumacza jezyka migowego.
°  Analizowane byly nastepujace wywiady: Magdalena Bielak-Kosciniska, psycholog, wiasci-
cielka firmy zajmujacej sie prowadzeniem kursow polskiego jezyka migowego; Iwona Cichosz,
aktorka, zdobywczyni tytulu Miss Deaf International; Renata Swiderska, przewodniczaca
Komitetu ds. Gluchych Tlumaczy w Europejskim Forum Tlumaczy w EFSLL; Monika Kozub,
graficzka, stazystka w biurze Europejskiej Unii Gluchych w Brukseli; Joanna Jasiriska, masa-
zystka; Katarzyna Stepien, projektantka sutaszu, wiascicielka marki KAVRILA; Justyna Kie-
ruzalska, graficzka, malarka; Radka Novakowa, kierujaca dzialem wiadomosci dla gtuchych
w czeskiej telewizji publicznej, Leszek Daszkowski, emigrant mieszkajacy na Islandii.
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Swiata, migajacych réznymi jezykami migowymi, wykonujacych rozmaite
zawody, prowadzacych wlasne firmy, pokonujacych bariery, ktére napotykaja
na swojej drodze. W ostatniej czesci filmu dowiadujemy sig, ze mimo wielu réz-
nic kulturowych gluchych z calego $wiata faczy wyrazna wiez, ktéra wynika
ze wspolnego cielesnego doswiadczenia i ,dawania sobie rady”. Bohaterowie
filmu wypowiadaja w réznych jezykach migowych zdanie: , Jestem gtuchy”. W ten
spos6b zaswiadczajg o wlasnym doswiadczeniu sensorycznym. Cho¢ postuguja
sie r6znymi jezykami migowymi i Zyja razem ze slyszacymi w réznych kulturach
na calej Ziemi, to jednak wszyscy sa wilasénie glusi.

Poszerzanie pola

Kolejnym skladnikiem praktyki epistemicznej gluchych jest poszerzanie pola.
Rozumiem przez to strategie polegajaca na wskazywaniu, w jakich obszarach
zycia spolecznego, ktore z definicji jest zdominowane przez osoby styszace, osoby
gluche funkcjonujg z sukcesem. Dzieki wywiadom dowiadujemy sie o gluchych
aktorach, gluchych projektantach bizuterii, gtuchych wtascicielach firm, gtuchych
emigrantach, gluchych masazystach, gtuchych fotografach, gtuchych stazystach,
gluchych grafikach, gtuchych historykach itd.

Aby w pelni zrozumie¢ istote tej strategii, nalezy wskazaé dyskurs, wobec
ktérego jest ona wymierzona. Zalozenie milczaco przyjmowane w tym dyskur-
sie ma charakter aksjologiczny: styszenie jest lepsze niz nieslyszenie, gtuchota.
Styszenie jest uznawane za norme, za$ gluchota jest skrajnym odstepstwem.
Gluchota jest uznawana za bezposrednia przyczyne licznych ograniczen. By¢ gtu-
chym, to nie méc styszeé. Nie moéc styszed, to nie méc sie¢ komunikowac i nie méc
funkcjonowac w spoteczenistwie. Opisane zalozenie przejawia sie na wiele, czesto
zniuansowanych sposobdéw, ale na ogé! prowadzi do tego samego zdziwienia:

- Jakie byty reakcje ludzi, gdy w programie okazalo sig, ze jestes gtucha?

- Byli zaskoczeni. Dziwili sie, ze jako osoba glucha pracuje w teatrze. Zrobione
ze mna wywiad w programie ,Uwaga”. Dla nich to byto nowoscig, a dla mnie
to jest normalne. Nie widze przeszkéd w byciu aktorka™.

Poszerzanie pola wynika z kilku przestanek. Po pierwsze, jest odpowiedzia
na znane gluchym ryzyko uwewnetrzniania przez nich pogladéw dominujacych
w spoleczenistwie zlozonym w przewazajacej czesci z 0séb styszacych. Po dru-
gie, ma wymiar walki ze stereotypem albo - innymi slowy - przeciwstawiania
sie oczywistemu ktamstwu. Jak gluchota moze by¢ synonimem niemocy, skoro
istnieja dowody, ze jest doktadnie odwrotnie? Po trzecie wreszcie, poszerzanie
pola jest praktyka o charakterze informacyjnym. Poniewaz dyskurs migowy ma
zasieg ograniczony, trzeba nieustannie przekazywa¢ w nim informacje wazne,
istotne, kluczowe. Trzeba méwic¢, jak naprawde wyglada zycie r6znych gtuchych
0s6b. Trzeba informowac o tym, co naprawde moga robi¢ osoby gluche.

10

Wywiad z Iwong Cichosz, min. 11:40 i dalej, http: //www.gluchapolkapotrafi.pl/ wywiady.



110 Magdalena Dunaj

Opowiesci o sposobach dziatania

W kazdym z wywiadéw kolejnym elementem charakterystycznym jest opis spo-
sobu dziatania: ,siedziatam i analizowatam dokladnie tg technike”, ,namawiat
mnie kolega, ale nie za bardzo go stuchatam, wiec najpierw przekonat mojego
meza, zeby przekonal mnie i po dwéch tygodniach naméw meza zgodzitam si¢”,
,porozmawiatam z innym gluchym o tym”, , stuchajac wyktadu gluchej dzien-
nikarki zrozumiatam, ze powinnam wysta¢ swoja oferte, a nie wycofywac sie”.
Pokazanie sposobu dziatania to nic innego, jak podanie przykladu z zycia osoby
gluchej. Dopoki sytuacja nie zostanie opowiedziana w jezyku migowym, nie
istnieje w rezerwuarze doswiadczenia kulturowego gtuchych. Opowiesciom
o sposobach dzialania towarzysza opowiesci o emocjach. Te ostatnie pojawiaja
sie najczesciej w zwiazku z koniecznoscia dostosowywania sie lub przekraczania
ograniczen zwigzanych z zyciem wsréd osob styszacych. Kiedy glucha osoba
dziata wéréd styszacych, doswiadcza zniechecenia, poddaje sig, ttumi emocje,
odczuwa stres, obcigzenie, przymus, opuszczenie, zdziwienie itd. Dlatego wyijscie
poza ten wszechogarniajacy klimat emocjonalny zawsze zastuguje na doktadny
opis. Sukcesem jest nie tylko dzialanie, robienie tego, co sie kocha, ale takze prze-
tamanie barier w kontakcie ze styszacymi, zaistnienie w $wiecie styszacych jako
partner, a nie osoba potrzebujaca pomocy. Zeby tego dokonaé, trzeba znalez¢ wia-
sny, gluchy sposéb dziatania. Dobrym tego przykladem jest fragment wywiadu
z Radka Novéakova, redaktorka czeskiej telewizji:

Bytam pierwsza Glucha, ktéra zaczeta prace bez niczyjej pomocy. Sama musia-
fam dojs¢ do wszystkiego. to znaczy sama musialam przygotowaé wiadomosci
w tekscie, jak i w migowym.

Po 3 latach pracy miatam dosy¢ monotonii pracy wsréd styszacych.

Tez chcialam koordynowac¢ zesp6t Gluchych.

Porozmawialam z innymi Gluchymi o zmianach w pracy z TV. Chciatam by¢
szefem zespotu gluchych, nadzorowac ich prace, wybiera¢ nowych ludzi na sta-
nowiska. Styszacy tak robiag wiec dlaczego mam tego nie robi¢? Tez chcialam
koordynowac zespot Gluchych.

W tej sprawie posztam z ttumaczem do szefa TV i ztozytam swoja propozycje,
na co on przystat na wszystkie warunki. Bylam szczesliwa, bo dzieki temu Glusi
mieli prace. Jestem szefowa, a zesp6t sktada sie z 5 oséb.

W przywolanym fragmencie opisu dziatania pojawia sie kilka element6w, ktore
sa charakterystyczne dla wypowiedzi oséb gtuchych: po pierwsze - podkreélenie
wlozonego wysitku i samodzielnosci w dochodzeniu do pozycji, ktéra sie zajmuje;
po drugie - zwrécenie uwagi na dyskomfort pracy w srodowisku oséb styszacych;
po trzecie - uzycie poréwnania i zadanie, zeby osoba glucha miata to samo, co
osoba styszaca; po czwarte - kolektywne podejmowanie decyzji, zasieganie opinii,
omawianie sprawy z innymi gtuchymi; po piate - konfrontacja ze styszacym. Zeby

" Wywiad z Radka Novakowa, min. 2:28 i dalej, http://www.gluchapolkapotrafi.pl/
wywiady.
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zmierzy¢ sie ze styszacym szefem, trzeba by¢ odpowiednio przygotowanym. Ozna-
cza to takze zadbanie o obecnos¢ zaufanego tlumacza jezyka migowego. Dlaczego?
Osoba tlumacza nie tylko gwarantuje sprawna komunikacje. Ttumacz jest swiad-
kiem spotkania, jest kims, kto moze potwierdzi¢ ,moja”, ,glucha” wersje wydarzen.
Tlumacz to sposéb na to, zeby zapobiec mozliwym manipulacjom ze strony osoby
styszacej. Bo przeciez w sytuacjach normalnych, zwyklych, codziennych ttumacz
nie jest potrzebny. Ze styszacymi mozna si¢ porozumie¢ na pismie. Ale w sytu-
acjach waznych i wyjatkowych warto skorzystac¢ z ustug ttumacza. Ostatnim, szo-
stym elementem charakterystycznym, ktéry wystapil w przytoczonej opowiesci,
jest wskazanie na emocje. Radoé¢ pojawita sie nie tylko dlatego, ze zostaty zaspo-
kojone osobiste ambicje. Zadowolenie dotyczy w duzej mierze tego, Ze samotnos¢
w $wiecie slyszacych zostala przetamana.

Tekst migowy

We vlogu zatytulowanym ,Skad wiem, ze Glucha Polka potrafi?”, opublikowa-
nym 12 listopada 2014 roku, Iwona Krawczuk opowiada wilasna historie:

Chce Wam dzisiaj opowiedzie¢ krotka historie dotyczaca mojego zycia i tego, jak
dzieki swojej pracowitosci i zaangazowaniu spelnia¢ swoje marzenia i dazy¢ do
osiaggniecia swoich celéw. Bytam w 6smej klasie szkoty podstawowej. Przed zakon-
czeniem ostatniego roku podstawéwki wystano nas do psychologa szkolnego,
zeby wydat opinie na temat tego, w jakim typie szkoly powinnismy kontynuowac
nauke. Spotkatam sie z pania psycholog. Najpierw dostalam testy psychologiczne
do zrobienia (niektdre byty trudne, inne tatwe), a p6Zniej rozmawiaty$my osobiscie.
Po zebraniu wszystkich testow i przeanalizowaniu moich odpowiedzi pani psycho-
log stwierdzita, ze najlepszym zawodem dla mnie bytoby... krawiectwo. Padtam
zwrazenia! Bylam w szoku! Ja mam by¢ krawcowa? To niemozliwe! Pani psycholog
stwierdzila: ,No tak”. Zaskoczona nie zgodzitam sie z nia i spytatam, dlaczego tak
uwaza. Pani psycholog odpowiedziala mi bardzo wymijajaco. W konicu spytatam
ja: ,Czy to dlatego, Ze jestem Glucha?” Stwierdzila, ze nie mam szans rozwijac si¢
zawodowo, a liccum bedzie dla mnie za trudne. Twierdzila, Ze sobie nie poradze.
Powiedzialam jej, ze absolutnie si¢ z tym nie zgadzam i ze pojde do liceum ogoélno-
ksztalcacego - tak jak zawsze chcialam. A w tym czasie nie miatam nawet pojecia,
czy istnieje LO dla nieslyszacych. Nigdy nie zapomne tego, co mi powiedziala
pani psycholog. Uwazala, ze Glusi maja mniejsze szanse na rozwéj zawodowy.
Jakby Glusi mieli mniejsze mozliwosci. Ja jednak powiedzialam, Ze nie zgadzam
sie z jej opinia. I co? Posztam do liceum dla slyszacych, w ktérym bylam jedyna
Glucha. Udalo sie! Na dodatek chciatam jeszcze skoriczy¢ studia. Udato sie! Pézniej
przeprowadzitam si¢ do Warszawy, gdzie chcialam pracowac jako sekretarka...
ito tez si¢ udato! A przeciez jestem Glucha Polka... Udato mi sie to wszystko dzieki
mozolnej pracy i wierze w siebie.

Iwona odpowiada na pytanie postawione w tytule swojego nagrania, przywo-
tujac historie z wlasnego zycia. W tym przypadku dyskurs dotyczgcy mozliwosci
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gluchych przejawia si¢ w akcie niezgody na przypisywanie cielesnoéci osoby
gluchej jakichkolwiek ograniczen. Wazniejsze od mozliwosci czy niemozliwosci
odbierania konkretnych wrazen zmystowych okazaty sie marzenia, wola i checi.
Mozna by powiedzie¢, ze to wlasciwie zwykly tekst motywacyjny. Ale tak sie
tylko wydaje, gdy spogladamy na ttumaczenie w jezyku polskim. Przyjrzyjmy
sie teraz tresci vloga w alternatywnej formie zapisu. Ponizej transkrypcja tekstu
migowego z wykorzystaniem glosowania.

WITAM WY. CHCE OPOWIADAC WY KROTKO HISTORIA MOJE ZYCIE JAK
DZIEKI STARAC SIE PRACOWAC MARZENIE WYKONAC UDAC SIE DAWNO
DAWNO BYC OSMA KLASA TO ZNACZY SZKOLA PODSTAWOWA ZARAZ
PODSTAWOWA KONIEC PRZED MOJA KLASA W TYM JA GRUPA-ruch
PSYCHOLOG

PO CO (pytanie - mimika) ON-wsk OPINIA O WARTOSC PRZYSZEOSC
SZKOLA POJSC JA dwie osoby staja naprzeciwko siebie - klasyfikator PSYCHO-
LOG dwie osoby staja naprzeciwko siebie - klasyfikator DAC - kier TEST PSY-
CHOLOG PYTAC BYEO TRUDNO mimika INNY EATWO POTEM ROZMOWA
PSYCHOLOG dwie osoby stajg naprzeciwko siebie - klasyfikator WSZYSTKO
JUZ ZEBRAC WYNIK BADANIE POWIEDZIEC kier CO BYEO MOJ NAJLEPIE]
ZAWOD PRZYSZEOSC CO pytanie - mimika KRAWIEC SZCZEKA OPASC
mimika JA SZOK JA pyt-mimika KRAWIEC JA pyt-mimika NIEMOZLIWE
[rece rozlozone, zmiana rél] JA mimika SZOK. JA zaprzeczenie glowa mimika
NIE ZGADZAC OSOBA - wsk TWOJA OPINIA NIE ZGADZAC JA mimika
PYTAC-kier TY-wsk DLACZEGO UWAGA gest pytanie mimika PSYCHOLOG
ODPOWIADAC-kier MANIPULACJA JA PODOBNY PRZYMUS TY POWOD
JA GLUCHY pytanie - mimika JA-wskazanie na cialo O TO CHODZI pytanie -
mimika ON-wsk POWIEDZIEC - kier JEZELI JA POJSC LO UPASC-NA-PLECY
mimika, ruch JA mimika-neg PORADZIC TRUDNY JA mimika-neg NIE ZGO-
DZIC SIE JA ZGODZIC SIE LO POJSC ZGODZIC SIE mimika ALE OKRES -wsk
PODSTAWOWA OKRES TU-wsk NIE WIEDZIEC JEST SZKOLA GEUCHY LO
NIE WIEDZIEC mimika DLACZEGO POJSC-kier LO

JA W-OGOLE mimika-neg ZAPOMNIEC TA-wsk PSYCHOLOG POWIEDZIEC-
-DO MNIE-kier gest ALE UWAGA GEUCHY PODOBNY MIEC-kier MALY - klas
MALO OKAZJA ROZWOJ ZAWOD gest

gest PODOBNY GEUCHY ODSTAWIC-NA-BOK - klas gest

ALE JA POWIEDZIEC -kier mimika NIE ZGODZIC SIE CO ROBIC mimika-py-
tanie POJSC-kier LO W-TYM SEYSZACY OSOBA-JEDNA-klas GEUCHY OSOBA-
JEDNA-klas W-TYM CO mimika-pytanie UDAC SIE POTEM SKONCZYC SIE
STUDIA UDAC SIE PRZENIESC SIE - ruch WARSZAWA GDZIE mimika-pyt
PRACA MARZYC JA TERAZ BIURO MARZENIE WYKONAC UDAC SIE

ALE JA BYC GEUCHA POLKA CIALO-MOJE - wsk mimika

PRAWDA WSZYSTKO DZIEKI PRACA mimika ruch ZAKASAC REKAWY PRA-
COWAC mimika WIARA SIEBIE

Transkrypcja przybliza w pewnym stopniu obrazy, jakie otrzymuje odbiorca
tekstu migowego. Dzieki temu uwidocznione zostaly fragmenty pozaleksykalne,
jednak niosgce wyrazne znaczenie, zwigzane z mimika, gestami i ruchem. Sa
to gramatyczne i pozagramatyczne elementy tekstu, ktére widzi jego gluchy
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odbiorca postugujacy sie jezykiem migowym. Jakie treéci niosg te wiasnie ele-
menty? Zacznijmy od ruchu. Ruch ma wiele funkcji. W przypadku czasownikéw
kierunkowych, jak np. POWIEDZIEC, wykonywany ruch ,od nadawcy” lub ,,do
nadawcy” wskazuje na to, kto do kogo méwi. Innymi stowy, w tekscie migowym
w odniesieniu do pewnej grupy czynnosci widoczny jest - poprzez zaznaczenie
W przestrzeni migania - okres$lony rodzaj wspétpracy miedzy dwiema lub wiecej
osobami, np. w znaku POWIEDZIEC widaé, kto do kogo moéwi, w znaku DAWAC
widag¢, kto komu i co daje, w znaku POMAGAC wida¢, kto komu pomaga. Ruch
stuzy réwniez okreélaniu sposobu oraz intensywnosci wykonywanej czynnos¢ -
za pomoca ruchu Iwona pokazata, jak ciezko musiata pracowa¢, zeby osiggnac
sukces. W transkrypcji uwidocznione zostato takze uzycie konstrukcji klasy-
fikatorowych'? i elementéw pantomimicznych, ktére takze stanowia jednostke
sktadniowa (Swidzinski, Rutkowski 2014: 153). Oznacza to, ze osoba migajaca moze
wlaczy¢ w tekst migowy fragmenty nasladujace ksztatt, ruch czy wyglad danego
elementu rzeczywistosci w celu uzyskania odpowiedniej intensywnosci opisu.
W przedstawionej transkrypcji tekstu migowego uwidocznione zostaty takze
elementy mimiczne, ktére moga posiadac rozmaite znaczenia. Najczeéciej poprzez
ludzka twarz wyraza sie i odczytuje réznego rodzaju emocje. Jakie znaczenie dla
praktyk epistemicznych ma fakt wiaczenia mimiki do repertuaru narzedzi gra-
matycznych, za pomoca ktérych konstruuje si¢ okreslone wypowiedzi w jezyku
migowym? Z reguly gluche dzieci, ktére postuguja sie jezykiem migowym od
urodzenia, w wieku siedmiu lat w petni opanowuja elementy mimiczne petniagce
funkcje gramatyczne (Eliot, Jacobs 2013). Dla odbiorcéw jezyka migowego mimika
Swiadczy o bieglosci jezykowej, a co za tym idzie - o bogactwie doswiadczen jako
osoby gtuchej. To wladnie natywni glusi uzytkownicy jezyka migowego najswo-
bodniej i najpetniej wykorzystuja gramatyczne funkcje mimiki, ktérg mozna trak-
towac jako $wiadectwo ich pokoleniowego trwania w doswiadczeniu gluchoty.

Hasta

Jak przystalo na blog motywacyjny, takze i tutaj obowigzuje zasada, wedle ktorej
kazdy jest kowalem wlasnego losu. Jak miga Iwona Krawczuk w podsumowa-
niu serii swoich wywiadéw, to nie gluchota jest przyczyna niepowodzeni oséb

2 ,W lingwistyce migowej termin ,klasyfikator” odnosi sie do znaku o funkcji anaforycz-
nej, uwzglednionego pod wzgledem jakiej$ cechy ze swoim antecedensem. Cecha ta wskazuje
zazwyczaj na ksztalt i rozmiar obiektu, ale w niektérych wypadkach takze na inne wlasci-
wosci, np. zywotnos¢ (...). Klasyfikatory moga peni¢ funkcje anaforyczna w stosunku do
dowolnego obiektu, czyli m.in. oséb, zwierzat, przedmiotéw (...). Klasyfikatory przedmiotowe
nawigzuja swym ksztaltem do ksztattu obiektu (a zatem wyprostowana dlori moze odnosic sie
do przedmiotu plaskiego) lub do sposobu operowania danym przedmiotem przez cztowieka
(np. sposobu trzymania w wypadku narzedzi). Dostepnos¢ i potencjal zdaniotwoérczy klasyfi-
katoréw powoduje, ze wiele zdan migowych pozbawionych jest zleksykalizowanych znakéw
czasownikowych. Jesli bowiem gramatyka migowa dopuszcza przesuniecie klasyfikatora jako
komunikat dotyczacy przemieszczania sie obiektu, redundantne staje sie uzycie czasownika
(np. JESC lub JECHAC)” (Rutkowski, Lozifiska 2011: 214).
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niestyszacych, ale ich brak wiary we wiasne sily. Zgodnie z tym przekazem nalezy
odwazy¢ sie i nie ukrywac tego, ze jest sie gluchym. Podazanie za marzeniami,
pasja, dyscyplina i wytrwaloé¢ - oto czynniki sukcesu. Na blogu pojawia sie tez
charakterystyczna gra znaczen zachecajgca do sprzeciwu wobec sytuaciji, w kto-
rych to inni ludzie decyduja o losie osob gtuchych: ,Jestes Gluchy?”, wiec ,Nie
stuchaj”. Wywiady obfituja w hasta skierowane do os6b gluchych: ,gtuchota nie
jest wazna”, ,,gluchota moze by¢ atutem”, ,glusi moga mie¢ wptyw na styszacych”.
Wezwaniem generalnym jest: wez przykliad ze mnie - jestem gluchy/glucha i moge.
Dlaczego w zestawie praktyk epistemicznych oséb gluchych znalazto sie
takze formulowanie hasel, ktérych funkcja jest przelamywanie dyskursu nie-
mocy? Kate Zamana, slabostyszaca uczestniczka wypraw polarnych z psimi
zaprzegami, odkryla mechanizm, ktérego przetamaniu stuza hasta:

- Co jest Twoim najwiekszym sukcesem zyciowym?

- Niezaleznos¢ i wolnos¢. Ja to w sobie sama wyrobitam. Nie chodzi mi tylko
0 zewnetrzna niezalezno$¢ i wolnos¢. Ja mam swoje miejsce na ziemi. Mieszkam
sama, sama o sobie decyduje. Najwazniejsza jest niezaleznos¢ wewnetrzna. Ja
nadal nad tym pracuje. Dzieki temu kontroluje swoje bariery, stabosci, negatywne
informacje ze swojej pod$wiadomosci, ktére zostaty zakodowane w przesztosci.
Podam taki przyklad - jak kto§ mi méwi, ty nie bedziesz aktorka, bo masz wade
stuchu, méwisz z bledami, to powoduje bariery, buduje falszywe moje ja. Najwaz-
niejsze, ze jestem tego Swiadoma, czego chce, a co jest falszywymi informacjami.
Bariery, niewtasciwe kody chce zmienié®.

Pod pozorami wypowiedzi dotyczacej mechanizméw psychologicznych
ukryta zostala tutaj opowies¢ o dostepie do wiedzy i informacji. ,Falszywe
informacje” zalewaja pod$wiadomosc¢ i przyczyniaja sie do powstawania barier.
Istnienie takich informacji implikuje istnienie innych - tych prawdziwych, tych
wiasciwych. Uzywanie hasel, porad, sformulowan dotyczacych potegi gluchoty
ma za zadanie przypominac o tym rozdwojeniu. Informacjom falszywym trzeba
przeciwstawia¢ informacje wiasciwe. Zadaniem hasetl jest wzywanie do wta-
Sciwych praktyk epistemicznych, do produkowania informacji, ktére nie beda
,falszywe”, do tworzenia ,,wlasciwych kodéw”.

Zakonczenie: Praktyki epistemiczne - praktyki somatosensoryczne

Jak zauwaza Donna Jo Napoli, medium jezyka migowego ma charakter somato-
sensoryczny, czyli odnoszacy sie do wrazen plynacych z tych czesci ciala, ktére
nie sa bezposérednio zwigzane z organami zmystéw:

Wprawdzie mowa jest artykulowana z wykorzystaniem traktu glosowego i w ten
sposob fizycznie angazuje czesci ciata osoby méwiacej, to jednak znaczenie wypo-
wiedzi jest w znacznym stopniu arbitralnie powigzane z tym zaangazowaniem.

13

Wywiad z Kate Zamana, min. 19:09 i dalej, http:/ /www.gluchapolkapotrafi.pl/ wywiady.
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Jezyk migowy jest wyrazany przez znacznie wiecej czesci ciata - rece i twarz -
ruchy, ksztalty i pozycje ciala 0s6b migajacych sa w znacznie wigkszym stopniu
powiazane ze znaczeniem, przez co migajacy doswiadcza innego jezyka na
poziomie poznawczym; system somatosensoryczny i mechanizm jezykowy
w mozgu zasilaja sie synergicznie. Jezyk staje sie znakiem; osoba migajaca staje
sie jezykiem (Napoli 2014: 224-225).

Trop somatosensoryczny przybliza nas do istoty zmystowego doswiadczenia
0s6b gluchych. Pojeciowe uwiklanie w sensoryczng opozycje miedzy wzrokiem
a stuchem zawsze utrudnialo zrozumienie tego, ze gltuchota nie oznacza po pro-
stu braku jednego ze zmystéw (Rée 1999: 323). Nie jest ona takze réwnoznaczna
z kompensacja stuchu przez inne zmysly, np. wzrok czy dotyk. Idea somato-
sensorycznosci kazde mysle¢ o gltuchocie jako pewnej specyficznej kondycji
cielesnej. Kondycje ta nalezy rozumie¢ przede wszystkim jako petnie. Praktyki
epistemiczne gluchych sg zwigzane z pozyskiwaniem i przekazywaniem wiedzy
dotyczacej tego, w jaki spos6b mozna w praktyce zrealizowac ta petnie. Dyskurs
dotyczacy ,, mozliwosci Gluchych” przeciwstawia sie narracji o gtuchocie bedacej
synonimem braku. Praktyki epistemiczne gtuchych zwigzane sg z bezposrednim
wskazywaniem na gluchote jako kondycje cielesna oraz przywolywaniem roz-
maitych jej kontekstow. Konieczny jest tez opis sposobu dziatania, wlasciwego
wskazanej kondycji cielesnej - opis tym bardziej szczegétowy, ze dokonany
w jezyku migowym z wykorzystaniem ruchu i mimiki. Praktyki epistemiczne
gluchych opieraja si¢ na zalozeniu cielesnej peini zanurzonej w $wiecie falszy-
wych informacji, ktére przyczyniajg sie do powstawania barier. Te ostatnie maja
jednak charakter wylacznie mentalny. Wystarczy bowiem znaé¢ odpowiedni
spos6b dziatania, zeby cielesna peinia mogta si¢ zrealizowac.
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SUMMARY

Epistemic practices of the deaf

The article presents an analysis of interviews with and for deaf people posted on the web-
site of the project “Deaf Poland Can”. The topic of the analysis are epistemic practices
of deaf people, i.e. both the content of deaf people’s knowledge and the ways of gaining
this knowledge. Epistemic practices of deaf people have a twofold reference to sensuality.
On the one hand, it is noticeable at the level of discourse, which shows the possibilities
of a deaf person and his/her specific bodily experience. On the other hand, it is visible
at the sign-language level, where elements such as motion and visuality give the descrip-
tions a particular kind of precision.

Keywords: Deaf, deafness, embodiment, epistemology, discourse, practice
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Widziec¢ inaczej. Komentarz do doswiadczeni oséb
chorujacych na énieg optyczny

Wprowadzenie

ilka lat temu, w 2012 roku, rozpoczetam - nadal kontynuowany - projekt

badawczy poswiecony do$wiadczeniu schorzen neuro(fizjo)logicznych o cha-
rakterze przewleklym. W swoich dziataniach terenowych wykorzystuje miedzy
innymi metode kuli $nieznej, polegajaca na rekrutowaniu jednych uczestnikéw
badan przez innych. Dzieki niej udalo mi sie dotrze¢ do 0s6b, ktérych doswiad-
czenia omawiam w tym artykule, cierpigcych na tak zwany $nieg optyczny' -
zjawisko neurologiczne uznawane przez czeé¢ ekspertéw za jeden z glownych
symptomoéw powikiania migrenowego o nazwie ,przetrwala aura migrenowa
bez udaru”? a przez innych traktowane jako catkowicie osobne wobec samej

1 Najczestszym ekwiwalentem tej nazwy jest w polszczyznie termin ,$niezenie migrenowe”.

Ze wzgledu na niejasny status omawianego schorzenia oraz jego niepewne zwigzki z migrena
w artykule tym nie uzywam jednak tego terminu. Pochodzace z dyskursu medycznego okresle-
nie ,$nieg optyczny” stosuje wymiennie z takimi wyrazeniami, jak , $nieg oczny”, ,$niezenie /
iskrzenie optyczne” itp. Sformutowania te lokuja sie poza oficjalnym stownikiem medycznym
i s3 mojego autorstwa.

2 Tak wlasnie dolegliwos¢ ta zostata scharakteryzowana po raz pierwszy. Dokonat tego Oli-
ver Sacks (1970), ktéry sam byl migrenikiem. Autorem innego waznego raportu na ten temat
jest David C. Haas (1982), ktéry opart swéj opis na doswiadczeniach dwéch pacjentéw dozna-
jacych niezwykltych wrazenn wzrokowych - godzina po godzinie, dzief po dniu, przez naste-
Pujace po sobie tygodnie i miesigce. Jednym z tych pacjentéow byl osiemnastoletni chtopiec,
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migreny (zob. np. Shankin i in. 2013, 2014a, 2014b; Lauschke, Plant, Fraser 2016).
Rozpoznanie tej przypadlosci ma u moich badanych charakter autodiagnozy
i nie zostato potwierdzone przez lekarza. Na podstawie zglaszanych sympto-
moéw z duzag doza prawdopodobieristwa mozna jednak uznac te identyfikacje za
trafng. Nie bede teraz referowac klinicznych oraz subiektywnych objawéw tej
choroby, ich konstelacja wyloni sie w trakcie analizy tresci wywiadéw?. Wywiady
te odbytam w 2016 roku, w miescie lezacym na terenie wojewd6dztwa t6dzkiego.
Moimi rozméwczyniami byty dwie kobiety: jedna w wieku niespelna piecdzie-
sieciu, a druga - trzydziestu pieciu lat*. Kazda z nich ma wyzsze wyksztalcenie,
jest aktywna zawodowo i realizuje si¢ w zyciu rodzinnym (w roli zony i matki).
W celu dochowania zasady anonimowosci osobom tym nadaje w tekscie fikcyjne
imiona, ktére jednak zostaly z nimi skonsultowane. Stwierdzitam bowiem, ze
imie - nawet wymyslone oraz noszone tylko dorazZnie - pozostaje znakiem osoby,
a gest nominacji i desygnacji za jego pomoca nie ma charakteru obojetnego. Reak-
cja narratorek potwierdzila te intuicje. Obie kobiety z zaangazowaniem przysta-
pity do kreacji swych pseudoniméw. Pierwsza z nich wybrata imie ,Gabriela”,
a druga - ,Maria”. Stowa pierwszej badanej sa przeze mnie obficiej przytaczane
w tekscie, co wynika z tego, ze jej opowies¢ zostata w calosci nagrana, a nastep-
nie poddana skrupulatnej transkrypcji. Relacja pani Marii na jej prosbe zostata
jedynie wystuchana oraz spisana (czes¢ notatek sporzadzitam w trakcie spotka-
nia, reszte - po jego zakonczeniu). W artykule cytuje wylacznie te okreslenia lub
frazy pochodzace z tej wypowiedzi, ktére udato mi sie zapamietac lub wiernie
zanotowac.

Dodam tez, ze obie badane objawily nieco inny styl komunikacji oraz nasta-
wienie do naszej rozmowy. Pani Gabriela od poczatku chetnie oraz obszernie
dzielita sie swoimi do$wiadczeniami, jej wyznania szybko oblekaly sie w forme
odpowiadajaca gatunkowemu modelowi opowiesci (Ricoeur 2008b: 9). Relacji
pani Marii w punkcie wyjécia brakowato tej ptynnosci i odwagi, jej wypowiedz
ujawniatla liczne chropowatosci i pekniecia, jednak z czasem nabrata gladkosci
i tempa. Mimo to rozméwczyni do korica nie wyrazita zgody na rejestracje oso-
bistego przekazu.

Musze réwniez wspomnie¢, ze - zrealizowana stacjonarnie - konwersacja
z pania Gabriela zostala po kilku dniach uzupelniona wspoélna wedréwka po
miescie. Uzyta przeze mnie strategia przechadzki (okreslana w literaturze przed-
miotu jako go-along, walk-along, a nawet ride-along w przypadku dokonywania
wspoélnego objazdu) jest jedynym ze sposobéw charakterystycznego dla badan

a drugim - siedemdziesiecioletni mezczyzna, ktéry sporzadzil réwniez wizualng interpretacje
swych przezy¢.

3 Wypada doda¢, ze pewne elementy $niegu optycznego moga sie pojawia¢ w przebiegu
innych schorzen, jak choéby cukrzyca, urazy mechaniczne gatki oka czy zapalenie nerwu wzro-
kowego.

*  Moje rozméwczynie sie nie znaja. Dotartam do nich za posrednictwem réznych oséb.

> Imie ,Gabriela” zostalo przyjete przez rozmoéwczynie z przyczyn osobistych. ,Maria”
zostala za$ wskazana ze wzgledu na to, ze jest to w kulturze polskiej jedno z imion stereotypo-

wych.
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etnograficznych spedzania czasu (hanging out) z informatorem i koncentruje sie
na rutynowych, typowych trasach (Kusenbach 2003: 463). Jej zastosowanie ma si¢
przyczyniaé do redukcji wad zaréwno wywiadu, jak i obserwacji uczestniczacej
(Kusenbach 2003; Carpiano 2009). Dzieje sie tak, albowiem procedura ta pozwala
etnografowi sledzi¢ spos6b, w jaki jednostki reaguja na swoje fizyczne i spoteczne
otoczenie, wchodzg z nim w interakcje, a ponadto umozliwia mu jednoczesne
i bezposrednie zanurzenie si¢ w lokalnym s$rodowisku oraz przezywanie jego
aspektow sensorycznych razem z badanym. Technike go-along potraktowalam
jako dopelniajaca klasyczna sytuacje wywiadu, poniewaz zalezalo mi przede
wszystkim na tym, aby uzyskaé¢ mozliwie pogtebiong oraz gesta znaczeniowo
opowies¢ biograficzng, powstatg w izolacji od rozpraszajgcych bodZcéw miejskiej
przestrzeni. Nigdy wszak nie wiadomo, co si¢ wydarzy na otwartej scenie miasta.
Szczekanie psa, nagly wizg opon na asfalcie, wécibskie ucho przechodnia albo
zmeczenie wywolane spacerem moga zaki6ci¢ opowieé¢ narratora, sprawic, ze
zgubi on watek albo stanie sie niedostepny i zamkniety. Dlatego najpierw spo-
tkalam sie z panig Gabriela w bezpiecznej i spokojnej atmosferze mieszkania,
wystuchatam jej relacji i dopiero po kilku dniach wyruszytam z nig w miasto.
Elementy skladajace sie na nasz spacer (wypowiadane wéwczas stowa, dane
obserwacyjne, trasa wedrowki, informacje dotyczace topografii itp.) zostaly
przeze mnie utrwalone w postaci nagrania, jego pézniejszej transkrypcji oraz
notatek w dzienniku terenowym.

Druga interlokutorka nie zgodzita si¢ na taka forme kontaktu, argumentujac,
ze najlepsza oprawa dla jej wyznan s cztery $ciany domu, symbolizujace takie
wartosci, jak: dyskrecja, poczucie bezpieczeristwa oraz intymnos¢.

Aby uprzedzi¢ ewentualne watpliwosci, dodam, ze w swoim tekscie nie
stosuje podejscia iloéciowego, lecz jakosciowe i interpretatywne. Nie opieram
sie tu zatem na rozleglym zbiorze danych, ktére mozna by podda¢ analizie
poréwnawczej czy statystycznej. Pod wzgledem teoretycznym bliska mi jest
perspektywa narratywistyczna, ktéra eksponuje wage opowieéci w ludzkim
zyciu i w kulturze, i ktéra sktania mnie do tego, by podazac tropem utrwalo-
nych w nich subiektywnych senséw i znaczeri (zob. np. Bruner 1991; Ricoeur
1993, 2008a, 2008b, 2008c; Rosner 2003; Bolecki, Nycz 2004). Perspektywa ta
jest dobrze znana i szeroko stosowana we wsp6lczesnej humanistyce, réwniez
w relacji do doswiadczen z obszaru zdrowia i choroby (zob. np. Kleinman 1988;
Mattingly 1994, 1998; Frank 1995, 2010; Hyden 1997, Mattingly, Garro 2000; Lit-
tlewood 2003). Paradygmat narratywistyczny dostarcza tez inspiracji do analizy
réznych aspektéw ludzkich opowieéci: ich formy, stylu, zawartosci treciowe;.
W artykule tym interesuje mnie okreslony komponent tresciowy pozyskanych
narracji, dotyczacy sensorycznosci.

Chce réwniez przypomnie(, ze dla badacza-narratywisty kluczowa jest orien-
tacja poznawcza i aksjologiczna przyjmowana przez interlokutora. W trakcie pro-
wadzenia badan staralam sie wiec stworzy¢ jak najwiecej miejsca dla wypowiedzi
rozmoéwczyn. Zalezato mi na tym, aby ich opowiesci rozwijaly sie jak najbardziej
naturalnie i swobodnie, przy niewielkiej ingerencji z mej strony. Zarazem glos
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obu kobiet byt dla mnie wazny sam w sobie, a nie jako reprezentacja jakiejs szer-
szej calosci®. Zatozenie to jest zgodne z duchem wspoélczesnej humanistyki, ktora
fascynuje takze to, co indywidualne, kameralne i zakorzenione w konkretnej
biografii. Dzieki takiemu podejéciu mozna bowiem wyrazniej dostrzec ,twarz”
osoby badanej oraz wydoby¢ specyfike jednostkowych doswiadczerr. Uwazam,
ze obie zarejestrowane historie sa na tyle frapujace, poruszajace oraz istotne kul-
turowo, ze warto si¢ nad nimi pochyli¢ oraz poddac je prébie badawczego ogladu.

Zmyst wzroku - wlasny, lecz obcy

W naukach humanistycznych i spotecznych przyjmuje sie, ze cialo zdrowe to cialo
bezpieczne, a w duzej mierze réwniez przezroczyste, a wiec takie, ktérego sie nie
zauwaza, lecz uzywa w rutynowy sposob. Jedna z sytuacji, w ktérych gwattownie
zmienia sie jego postrzeganie i doznawanie, jest sytuacja choroby. Wtedy to -
jak pisze Dominika Byczkowska-Owczarek - ,[cialo - przyp. A.Rz.] moze staé
sie wrogiem, a takze nieznajomym, obcym obiektem. Powoduje to odczuwanie
zagrozenia, sparalizowania niepewno$cig” (2014: 194). Tak wlasnie wspominaja
poczatek swej dolegliwosci moje badane, dla ktérych pojawienie sie jej pierw-
szych objawéw byto tozsame z wrazeniem traumy i szoku. Przyczyna tego byla
zaréwno nagla i zaistniata bez uchwytnej przyczyny eksplozja symptomoéw cho-
robowych, jakiich lokalizacja, ograniczona do zmystu wzroku. Zmyst ten ma, jak
wiadomo, nie tylko donioste znaczenie praktyczne dla czlowieka, ale tez istotng
wartos$¢é symboliczng i interakcyjng (Simmel 2006: 188-190; Hall 2009: 97-98;
Pietrowiak 2015: 273-274). Podobnie jak inne modalno$ci sensoryczne wplywa
on na tworzony przez jednostke model $wiata, na indywidualne procesy ucze-
nia sie oraz sposoby poruszania sie w kulturze (Classen 1999; Wieczorkiewicz,
Kostaszuk-Romanowska 2010). Przezywane przez czlowieka zakltécenia zdolno-
$ci widzenia moga wiec prowadzi¢ do wielu przykrych nastepstw. W przypadku
moich rozméwczyn byty to: lek, panika, bezsenno$¢ oraz narastajgce poczucie
opresji ze strony wlasnej cielesnoéci. Co gorsza, obie kobiety zostaly wystawione
na to doznanie w okresie dzieciristwa, a zatem byly zbyt mlode, aby méc samo-
dzielnie poradzi¢ sobie z dotykajacym je problemem, obja¢ go emocjonalnie,
organizacyjnie oraz poznawczo’. Wystapienie objawéw chorobowych kojarzyty
one z grozba rozwijajacej sie u nich ciezkiej dysfunkcji wzroku, a nawet slepoty.
W konsekwencji doszto u nich do swego rodzaju odwrécenia porzadku funkcjo-
nowania w rzeczywistosci. Doswiadczenie zaburzen wzrokowych stato sie dla
nich do$wiadczeniem absolutnie pierwszoplanowym, wypierajacym i przestania-
jacym inne wymiary egzystencji. Wyrazajac si¢ metaforycznie, mozna stwierdzic,

¢ Zarazem nie wykluczam ewentualnego podobieristwa ich historii do innych. Jest ono praw-

dopodobne, jednak celem moich rozwazan nie jest ,matematyczne” wyliczenie zbieznosci,
réznic i ogdlnych tendencji w tym wzgledzie.

7 Interlokutorki nie pamietaja dokladnie, ile miaty wowczas lat, jednak twierdzg, ze pierwsze
symptomy iskrzenia objawily sie u nich w okresie szkotly podstawowe;.
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Ze otaczajacy je Swiat stat sie wtérny wobec tego, co dzialo sie w ich ciele i aparacie
zmystowym. Narratorki nie byly w stanie w pelni uczestniczy¢ w codziennoéci:
jesé, spaé, chodzi¢ do szkoly, uczy¢ sie, spotykac z rowiesnikami czy spedzac
czasu z rodzing. Ich mysli i emocje bezustannie krazyly wobec niewyttumaczalnej
skazy sensorycznej, jaka je dotkneta. Sktadajace sie na ten stan bezprecedensowe
doznania rozméwczynie odbieraly w sposob skrajnie negatywny: jako niezrozu-
miale, dziwaczne i w zasadzie nieprzekazywalne. W konsekwencji doswiadczyty
one szczegodlnego i jakby zdwojonego poczucia wyobcowania z rzeczywistosci.
Po pierwsze bowiem, objawy choroby byly na tyle intensywne i pochlaniajace,
Ze nieprzerwanie wiazaly ich uwage, nie pozwalajac im doglebnie zaangazowac
sie w nic innego. Po drugie za$, byty one na tyle osobliwe, Ze interlokutorki miaty
trudnos¢ z podjeciem proby symbolicznego powrotu do $wiata poprzez podzie-
lenie si¢ swoimi przezyciami oraz wlaczenie innych w proces wiasnej choroby.
Tym samym zostaly uwiezione w poczuciu samotnosci, ich aktywnosci i relacje
spoleczne nabraly powierzchownego charakteru, a czas ich zycia zdominowaty
nietypowe zdarzenia zmystowe, dziejace sie w oku.

Jako najbardziej permanentny, a zarazem najbardziej globalny w swym
charakterze efekt Sniezenia optycznego obie kobiety wymieniajg pojawiajace
sie¢ w polu widzenia migajace punkty (moga by¢ transparentne, czarno-biate
lub kolorowe)?, szczegdlnie wyrazne na tle jasnych powierzchni, w ciemnosci
lub przy zamknietych powiekach. Na poczatku choroby informatorek efekt ten
sprawial, ze mialy one klopoty z zasnieciem albo w ogole nie zasypiaty, wpa-
trujac sie przez cata noc w przesladujacy je obraz roju kropek, rozsianych na
tle pograzonych w mroku Scian domu. Tym samym noc stala sie pora, ktéra
zyskata w ich odczuciu catkiem nowe nacechowanie i odniesienie znaczeniowe,
odmienne od zwyczajowego. Z czasu spokoju, niosacego wytchnienie dla ciala
i zmystéw, przeistoczyla sie ona w czas nerwowego pobudzenia i napiecia. Oko,
ktoére w godzinach nocnej ciemnoéci zostaje zwykle - na mocy uwarunkowarn bio-
logicznych i kulturowych - zwolnione z obowigzku patrzenia, w tym przypadku
musialo nadal wykonywac swa prace. Metaforycznie rzecz ujmujac, mozna uznac,
ze - za sprawa niezwyklego ,spektaklu” rozgrywajacego sie wlasnie w oku -
moim badanym trudno byto oderwac wzrok od wlasnego wzroku. Stan ten oddaje
podany nizej cytat, ktory jest rowniez ciekawym $wiadectwem préby budowa-
nia chorobowej wspélnoty czy tez raczej quasi-wspodlnoty, albowiem zostata ona
zawigzana w sposob sekretny i niejawny, a poszczegolni jej czlonkowie nie byli
$wiadomi przynaleznosci do tego kregu.

Pani Gabriela: To wszystko tak bardzo mnie przerazato, ze szukatam jakiego$
oparcia, no ale nikomu nic nie méwitam. Ale jakos podswiadomie nie chciatam
by¢ z tym wszystkim sama i dlatego prositam mame, zeby ze mnga spala. To mi
troche dodawalo otuchy. Wiec spalysmy razem. I pamietam do dzis, jak leze

8 Pozostale oznaki $niezenia manifestuja sie bardziej lokalnie czy tez punktowo, w postaci

pojedynczych, odgraniczonych obiektow, natomiast obraz kropek jest rozciagliwy i zmultipli-
kowany. Niejednokrotnie zajmuje on tez caloé¢ obszaru widzenia.
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w 16zku i nie moge zasnaé przez ten $nieg. Wszystko jedno, czy mam otwarte
oczy czy zamkniete, caly czas widze ten énieg, te punkty, kropki, to wszystko
takie dziwne i nie wiadomo, skad sie to wzieto. No ale mama jest obok i to mnie
jako$ uspokaja, pociesza. Stysze jej oddech, moge sie przytuli¢. Nie wiem, ile
takich nocy byto, ale na poczatku czesto prositam, zeby ze mna spata. Czasem
sztam tez do dziadkéw i wtedy spatam z babcia. Pamietam, jak babcia gasila
nocng lampke, méwita ,dobranoc” i robilo sie ciemno, a ja nie moglam zasnac,
tylko wytrzeszczalam oczy i modlilam sie, zeby zaczaé widzie¢ jak kiedys, nor-
malnie, zeby nie widzie¢ tych przekletych kropek.

Scharakteryzowane w tej wypowiedzi zjawisko optyczne nawiedza moje
badane takze w ciggu dnia, wykazujac przy tym zmienng intensywnosé, w zalez-
noéci od stopnia natezenia $wiatla oraz pogody.

Pani Gabriela: W ciagu dnia oczywiscie tez to widze. Szczegolnie sie to nasila,
kiedy mocno $wieci storice. Wtedy to migotanie sie tak jakby... wyostrza. Nie
umiem tego dokladnie opisa¢, ale to jest wlasnie takie jakby wyostrzone, takie
jakby wrecz klujace sa te kropki.

Pani Maria: W ciggu dnia w miejscach zacienionych widze lepiej, najgorzej jest
w pelnym sloricu. Troche to tagodza okulary przeciwstoneczne.

Opisane wrazenia narratorki okreélaja jako meczace i anomalne, lecz nie
uznaja ich za najbardziej dolegliwe w swej chorobie. Jako takie sa przez nie kwa-
lifikowane pozostale objawy $niegu optycznego, a mianowicie mety i powidoki.
Te drugie wystepuja réwniez u ludzi zdrowych. Polegaja one na tym, ze po diuz-
szym wpatrywaniu sie w jakis ksztalt, a nastepnie oderwaniu od niego wzroku
w oczach obserwatora aktualizuje sie przez chwile ten sam obraz w barwie
dopelniajacej, na przyklad czerwone zachodzace storice pozostawia swdj okrag
w barwie zielono-niebieskiej. Powidoki przezywane przez osoby zdrowe sa jed-
nak krétsze i bardziej subtelne niz te, ktére pojawiaja sie¢ w iskrzeniu wizualnym.
Ludzie dotknieci ta przypadloscia doznaja niekiedy tak silnych powidokéw,
ze wydaje im sie, iz zyja w rzeczywistosci jakby zamplifikowanej, skiadajacej
sie z obiektéw realnych oraz ich halucynacyjnych odpowiednikéw w postaci
kontrastéw nastepczych. To, co dla zdrowych 0s6b bywa Zrédlem fascynacji
i przyjemnosci (méwi sie czasem o magii powidokéw), dla chorych moze stac sie
zroédlem prawdziwej udreki, a nawet doprowadzi¢ do swoistej topo- i chronofobii,
wyrazajacej si¢ w niecheci do okreslonych miejsc i momentéw czasowych.

Pani Gabriela: MieliSmy w domu taki wieczorny rytual, ze dzieci siadaty przed
telewizorem, a tata nam wiaczal dobranocke. I zanim sie pojawilo to $niezenie,
to to byta moja ulubiona czeé¢ dnia. To byla, mozna powiedzie¢, taka chwila
odpoczynku po calym dniu. Lekcje juz byly odrobione, wszystkie zadania
i obowiazki spetnione i mozna byto odetchnaé. No wiec ogladalismy bajke,
komentowali$my jeden przez drugiego biezacy odcinek, §piewalismy piosenki
i byto po prostu cudownie. No wie pani, takie stodkie chwile dzieciristwa, taka
beztroska. Ale jak sie pojawilo to $niezenie, to to sie wszystko skonczylo i czar
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pryst. Bo ja w ogole nie moglam sie skoncentrowac na tej bajce i na tym, co sie
dzieje, tylko meczytam sie z tymi powidokami. Co spojrzalam w telewizor i ode-
rwalam wzrok, to widziatam ten ksztatt ekranu i on za nic nie chciat zniknad¢!
Ciagle widzialam ten prostokat! Az sie batam ogladac¢ ta bajke. To samo byto
w szkole... MieliSmy tam taka sale audiowizualng, w ktérej wyswietlali nam
filmy. I ja po prostu nienawidzitam tych seanséw, bo zamiast ogladac film, to ja
caly czas walczytam z tymi powidokami. Te ksztatty ekranéw, monitoréw! Mnie
sie to wszystko powielalo w oczach i to bylo po prostu nie do zniesienia, no po
prostu nie do zniesienia. To bylo takie napastliwe, natretne, te wracajace ksztatty.
Ja sie do tego nie moglam w Zzaden sposéb przyzwyczaic i nie rozumiatam, co
to jest, skad mi sie to wszystko wzieto.

Pani Maria: Wie pani, odkad sie zaczela ta choroba, to ja nienawidze wyjazdéw
nad morze, chociaz kiedys bardzo lubitam. A juz najbardziej nienawidze oglada-
nia zachodéw storica, bo mi sie ta tarcza storica odklada jako taki silny powidok.
Wiec to jest bardzo nieprzyjemne i ja to robie tylko dla rodziny.

Podobne konsekwencje moze przynosi¢ doswiadczanie zjawiska optycznego
definiowanego w zargonie medycznym jako mety. Sg one opisywane jako poru-
szajace sie w polu widzenia pélprzezroczyste obiekty - widoczne zwlaszcza na
tle duzych, jasnych powierzchnijak niebo, potacie piasku, $niegu czy sufit. Moga
przybierac réznorodne ksztalty: cieni, nitek, witek, widkien, kropli, zmarszczek
itp. Zazwyczaj sa ulokowane w §rodkowym polu widzenia i podazaja bez-
wladnie za ruchami oka. Ich liczba oraz postrzeganie moga sie¢ zmienia¢ wraz
z wiekiem. Moje rozméwczynie nie pamietaja dokladnie, kiedy zaczely widzie¢
mety. Pani Marii wydaje sig, ze towarzyszyly jej one od poczatku choroby (tak
jak migajace kropki i powidoki), ale nie ufa swej pamieci. Pani Gabriela jest za$
sktonna sadzi¢, ze mety byly u niej objawem chronologicznie pdzniejszym, za
to najbardziej przerazajacym i traktowanym z najwieksza awersja. Przyczyna
tego byla dwojakiego rodzaju. Po pierwsze, ze wzgledu na forme wizualna
obiekty te kojarzyly jej sie ze Swiatem gatunkéw pierwotnych oraz pasozytni-
czych: wiciowcéw, sporowcéw lub orzeskéw. Nie mogta zrozumieé, dlaczego
zaczelta nagle postrzegac tak dziwne struktury, wywotujace u niej nieprzyjemne
asocjacje i odruch wstretu. Po drugie, cho¢ znalazta pewna plaszczyzne odnie-
sienia dla tych obrazéw, pozwalajaca na ich zakomunikowanie, to ich charakter
stawial pod znakiem zapytania 6w akt konfesyjnego otwarcia. ,Co miatam zro-
bi¢? Powiedzied, ze widze jakie$ ohydne glisty, pantofelki, ameby?” - wyznaje
z emocja. Pani Maria charakteryzuje mety nieco inaczej i w przeciwienstwie do
pani Gabrieli nie poréwnuje ich do organizméw zywych. Ujmuje je raczej jako
szkliste, galaretowate twory o nieregularnych ksztaltach. Obie rozméwczynie
sa jednak zgodne w swym negatywnym stosunku do percypowanych obiektéw,
ktére - oprécz juz wymienionych konotacji - nasuwaja im skojarzenia z fizjolo-
giczna nieczystoscig, struzkami éliny oraz skrawkami §luzu lub flegmy. W slad
za tymi symbolicznymi rozpoznaniami sg tez przez nie okreslane jako ,brudy”,
,grudy”, ,paprochy”, ,smarki”, ,rozmazy”, ,zmazy” czy ,zlogi”. Sformulowania
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te pokazuja jasno, ze w warstwie semantycznej mety sa odnoszone do ,sfery
$mietnikowej”? oraz szeroko pojetego kulturowego marginesu badz dotu, mimo
Ze miejscem ich uobecniania sie jest oko - organ bardzo pozytywnie i wysoko
waloryzowany w kulturze (Kopaliniski 1990: 271-275). Fakt ten wzmaga u moich
badanych dyskomfort zwigzany z ich postrzeganiem oraz rodzi poczucie dyso-
nansu, swoistej ontologicznej nieadekwatnosci. Przy okazji warto odnotowac,
ze jedynie mety uruchamiajg tak bogata (zaréwno ilosciows, jak i jakosciowsq)
inwencje stowotworcza informatorek, co dodatkowo potwierdza silnie afek-
tywne nacechowanie tych wytworéw.

W ksigzce zatytulowanej Halucynacje Oliver Sacks (2014: 69, 73) przywotuje
podobnie niekorzystne wrazenia, lecz usadowione w zmysle wechu. Pisze tez,
ze owe deformacje zapachowe - zwigzane czesto z odczuwaniem szczegélnie
wstretnych woni - nosza nazwe parosmii, dysosmii lub kakosmii. Na zasadzie
analogii mozna by tu wiec méwic o swego rodzaju kakowizji, powodujacej przy-
kre i niepozadane zmiany w obrazowym arsenale jednostki.

W opisach klinicznych $niezenia optycznego pojawiaja sie wzmianki o jesz-
cze innych, niewizualnych symptomach tego schorzenia, jak: szum uszny, uczu-
cie derealizacji, trudnosci w méwieniu, zmeczenie, zaburzenia poznawcze (tak
zwana mgla moézgu), a takze stany lekowe oraz depresja. Moje badane jednak
o nich nie wspominaja, a dodwiadczane przez siebie trudne emocje (przybierajace
niekiedy wymiar depresyjny) traktuja jako nastepstwo, a nie réwnorzedny objaw
$niegu optycznego. Z ich relacji wynika, ze najwieksze nasilenie emocje te osia-
gnely w pierwszej fazie choroby. Jak juz pisatam, byto to spowodowane wieloma
czynnikami: bezprecedensowq i niezrozumiata dla nich natura schorzenia, jego
naglym poczatkiem, zwigzana z tym dezorganizacja zycia, a takze wymuszona
prywatyzacja tych osobliwych doznan zmystowych. W kulturze mamy do czy-
nienia z wieloma sytuacjami, kiedy rozmaite préby autoujawnieri sa oblozone
negatywna sankcjg - pochodzaca z zewnatrz lub od samego podmiotu (por.
Handke 2008: 64-71; Wejland 2013: 135-136). Nalezy do nich bez watpienia sytu-
acja choroby. W przypadku moich narratorek 6w brak wystowienia byl wielorako
uwarunkowany. Po pierwsze, byl rezultatem odczuwanej przez nie patofobii,
awiec leku przed choroba oraz jej antycy powanymi skutkami w postaci ciezkiego
uszkodzenia lub postepujacej i nieodwracalnej utraty wzroku. W zachowaniu
obu kobiet daje si¢ wiec zauwazy¢ postawa bliska wierze w magie stowa, czyli
przekonaniu, ze to, co nienazwane czy niewypowiedziane tak naprawde nie
istnieje i nie moze nam zagrozi¢. W efekcie zaréwno pani Gabriela, jak i pani
Maria postanowily zaniecha¢ jakiejkolwiek powaznej interwencji oraz niejako
przeczekac swojq niedyspozycje w nadziei, Ze zniknie ona réwnie nagle, jak sie
pojawila. W owym stanie pasywnosci utwierdzat je takze zagadkowy charakter
symptomow chorobowych oraz wzmiankowana juz niedostepnosc¢ aparatu poje-
ciowego, za ktérego pomoca moglyby je zakomunikowaé. Narratorki stwierdzity,
Ze po prostu nie wiedzialy, jak maja opowiedzie¢ o swoich doswiadczeniach

?  Wyrazenia tego uzywam za Rochem Sulima (2015: 79).
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zmystowych, aby otoczenie potraktowalo je powaznie oraz wiasciwie zrozumiato
ich przekaz. Przeniesienie doznan z poziomu somatosensorycznego do systemu
znakéw jezykowych bywa czesto zadaniem klopotliwym, w tym zas przypadku
byto dodatkowo utrudnione przez fakt, ze dotyczylo dzieci, o stabo jeszcze roz-
winietych zasobach poznawczych oraz ograniczonym potencjale lingwistycz-
nym. Co prawda mozna domniemywag, ze przy probie konsultacji z lekarzem
specjalista ta bariera jezykowa moglaby zosta¢ pokonana. Kompetentny medyk
moéglby - nawet na podstawie prostej i bazujacej na terminach potocznych infor-
magji od pacjenta - dojé¢ do prawidlowej diagnozy. Taka konsultacja nigdy jednak
nie miata miejsca. Pani Gabriela wyznata mi, Ze postanowita kiedy$ zwierzy¢ sie
ze swojego zmartwienia matce. Ta jednak, styszac o dziwnych, migajacych punk-
tach widzianych przez cérke, uznala, ze jest to przejsciowy rezultat zmeczenia
jej oczu nauka i czytaniem ksigzek. Ponadto wyraZnie zbagatelizowala stowa
dziewczyny - nie starala si¢ dotrze¢ do sedna sprawy, nie zaprowadzila jej do
specjalisty i nigdy wiecej nie powrécita do tego tematu.

Pani Gabriela: To bylo bardzo dla mnie przykre przezycie. Bo tyle czasu sie
zbieralam na odwage, zeby powiedzie¢ mamie o tych moich objawach. Naprawde,
tyle ze soba walczytam, zeby jakos sie przeméc i w koricu komus sie z tego zwie-
rzy¢. A ona to zlekcewazyla. (...) Nie wiem, czy Zle mnie zrozumiala, czy uznala,
ze zmy$lam, ze co$ symuluje, ze ja podpuszczam? Ale ona po prostu to zlekcewa-
zyla, zbyta mnie. Tak to odczuwam. A ja tak strasznie cierpialam... I nawet nie
miat kto ze mna zaptakaé, czy chociaz smutno westchnaé. Moja mama zawsze sie
o mnie troszczyla i byla naprawde bardzo dobra mama, ale wtedy mnie zawiodta,
ito bardzo... Do dzi$ to pamietam i nigdy tego nie zapomne.

Doznane przez pania Gabriele niepowodzenie w komunikacji ostatecznie
przekredlilto jej dalsze proby wyjscia na zewnatrz ze swym problemem oraz na
dlugi czas ograniczylo jego analize do tak zwanej mowy wewnetrznej'’. Wzmoglo
ono takze jej poczucie zagrozenia ze strony wilasnego sensorium, ktére nie tylko
zawiodlo w pewnym aspekcie swojego funkcjonowania, ale zawiodlo w spo-
sob, ktoéry okazatl sie niemozliwy do wyartykulowania i skulturalizowania,
przesuwajac doswiadczane przez nig neurowizje w ekstremalne rejony obcosci.
Nawigzujac do ustalert Normana Sartoriusa (2002: 1470-1471), mozna uznad, ze
owa blokada komunikacyjna w pewnym sensie stata si¢ dla moich rozméwczyn
»~druga chorobg” oraz przyczynila sie do rozwoju jej ,jatrogennego pietna”.
Jest to skadinad stan czesto spotykany w kulturze. O podobnych przypadkach
donosi miedzy innymi Oliver Sacks. Badacz ten przypomina na przyklad historie
,migrenowego” chlopca - Geronima Cardana, ktéry bat sie powiedzie¢ komukol-
wiek o swoich wizjonerskich napadach (mimo ze miaty one dla niego euforyczny,
a nawet ekstatyczny posmak). To samo dotyczy wielu innych dzieci, ktére nie
przyznaja sie komukolwiek do swoich nietypowych doznan zmystowych, aby

1 Mowa wewnetrzna to jedna z podstawowych cech istot ludzkich, zwiazana z tym, ze jeste-

$my gatunkiem lingwistycznym. Pelni ona bardzo wazna funkcje w naszym zyciu, stanowiac
warunek wszelkiego rozmyslnego dzialania.
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nie uznano ich za fantastéw, ktamcéw czy obigkancéw. Obawa przed zlekcewa-
zeniem albo skarceniem wiezi je w ciasnym gorsecie milczenia, potegujac ich
lek i cierpienie (Sacks 2012: 451-453). Jesli chodzi o moje badane, to pewna ulge
przyniést im uplyw czasu, ktéry pokazal, ze ich sensacje wzrokowe wprawdzie
sie utrzymujg, ale nie nasilajg, a takze nie prowadza do utraty zdolnosci widze-
nia. Mimo to rozméwczynie do tej pory nie wyzwolily sie z poczucia obcosci,
wytwarzanego przez zmyst ich wzroku.

Widzie¢ wiecej, widzie¢ mniej

W czasie spotkan z kobietami cierpigcymi na $nieg optyczny interesowalo mnie
to, jak bardzo choroba ta jest obecna w ich zyciu, a takze jak przedstawia sie jej
subiektywna hermeneutyka, oparta na ich dtugoletnich doswiadczeniach. Oka-
zalo sig, iz w obu przypadkach schorzenie to jest interpretowane jako niezwykle
intensywne i znaczace przezycie biograficzne. Rozméwczynie podkreslaja, ze
mimo wielu lat nie zdofaly przywyknaé¢ do odmiennej pracy swojego sensorium
i w zasadzie nie ma dnia, aby nie myslaly o tej przypadiosci. Sktadajace sie na
nig objawy sa odczuwane w réznych okolicznoéciach - w domu, w pracy, w prze-
strzeniach otwartych, zamknietych, o wielorakim charakterze i funkcjonalnosci,
a takze o rozmaitych porach - zaréwno w dzien, jak i w nocy. Konstelacja oraz
natezenie poszczegélnych symptoméw zmieniajg sie w zaleznosci od sytuacji
i stopnia o$wietlenia. Dla przykladu: w ciemnosci widziane sg tylko migajace
kropki, w swietle naturalnym - kropki i mety, a powidoki pojawiaja sie¢ przy
diuzszym wpatrywaniu sie w jakié obiekt. O tym, jak permanentne sa to odczu-
cia, moglam sie przekona¢ w trakcie spaceru z panig Gabriela, ktéra co i rusz
wskazywata mi tlo generujace jej specyficzne wrazenia zmystowe. Byly to miedzy
innymi: gladka ptaszczyzna trotuaru, prze$witujgca miedzy dachami doméw
tafla nieba, sina wstazka asfaltu, pomalowana na blado podstawa miejskiej
latarni, biata bluza przechodnia idgcego po drugiej stronie ulicy, pokryty jasng
emalig murek biegnacy wzdiuz chodnika, monochromatyczna $ciana budynku
czy utrzymane w pastelowych kolorach karoserie samochodéw. Tak naprawde
co krok napotykaty$my na jaki$ bodziec wyzwalajacy u niej neurologiczny efekt
$niezenia. Narratorka powiedziata mi, Zze jej koncentracja na objawach chorobo-
wych maleje, kiedy pojawia sie jakié konkurencyjny impuls, na przyktad gdy
bardzo si¢ dokad$ spieszy, przezywa silne emocje albo gdy jest zajeta konwersacja
z druga osoba. Podobne informacje uzyskatam od pani Marii. Obie kobiety stwier-
dzily tez, ze zZrédlem chwilowej ,remisji” sa dla nich te formy wizualne, ktére
charakteryzuja sie wysokim nasyceniem barw oraz zréznicowaniem ksztaltow,
jak: regat wypelniony ksigzkami, architektonicznie zageszczona fasada domu,
bujne korony drzew lub szpaler krzewéw kipiacy zielenia. Wszystkie te obiekty
dos¢ dobrze pochtaniajg dostrzegane przez nie optyczne produkty $niezenia. Sg
wiec odbierane jako przyjazne, w przeciwienstwie do zjawisk i struktur prze-
strzennych odznaczajacych sie takimi cechami, jak: gladkos¢, jednolitos¢ barwy
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i duza rozpietosé. Z tego samego powodu ulubiong pora roku interlokutorek jest
wiosna. Lato bywa dyskomfortowe, bo przynosi zbyt duzo swiatla, a jesieri i zima
to okres, gdy Swiat blaknie, pustoszeje i szarzeje, kreujac warunki, w ktérych
jeszcze silniej odzywaja sie ich dolegliwosci.

Dodam réwniez, ze chorobowe uwrazliwienie badanych na materialng forme
rzeczywistoéci wywiera wplyw na ich sposéb funkcjonowania w codziennosci
oraz na osobiste preferencje i wybory. Pani Gabriela przyznata mi sie na przyktad,
Ze stara si¢ unika¢ w swoim najblizszym otoczeniu jasnych i pastelowych odcieni,
jak biel, bez czy kolor perlowy.

Pani Gabriela: Lubie jasne wnetrza, a zwlaszcza kuchnie, ktére sa urzadzone na
biato. Biale kafelki, meble, Sciany. Ale sama nie mam biatej kuchni i nie chciata-
bym mie¢, bo spedzam w swojej kuchni duzo czasu i w takiej biatej kuchni bym
miata ciggle mroczki i farfocle przed oczami.

Wskazywany przez kobiety notoryczny charakter symptoméw zwigzanych
z ich przypadloscia komplikuje proces oswojenia i normalizacji tej postaci soma-
tosensorycznej innosci, a ponadto sprawia, Ze jest ona przez nie negatywnie kwa-
lifikowana i waloryzowana'. Przezywane wrazenia wzrokowe rozméwczynie
okreslaja w sposdb jawnie pejoratywny, jako ,zaburzenia”, ,zaklécenia”, , usterki”,
a takze chroniczne ,rozstrojenie” czeéci wlasnego sensorium. W réwnie awersyjny
spos6b opisuja one swoje postrzeganie Swiata. Ich zdaniem za sprawa choroby nie
maja one dostepu do prawdziwego obrazu rzeczywistosci, lecz odbieraja ja przez
dodatkowaq ,warstwe” badz ,przestone”, ktéra wypacza jej oglad oraz redukuje
przyjemnoséc estetyczng plynaca z aktu widzenia. W ich odczuciu $nieg optyczny
doprowadza takze do paradoksalnej sytuacji, w ktérej widzac wiecej, w istocie
widzi sie mniej, poniewaz oblicze S§wiata zostaje skazone przez niechciane,
intruzywne elementy (kropki, mety, powidoki), a przez to trwale zubozone. Ow
stan rzeczy utwierdza tez narratorki w tendencji do medykalizacji $niezenia
optycznego oraz traktowania go jako choroby, nie za$ jako pewnej szczegodlnej
(lecz niepatologicznej w sensie klinicznym) skfonnosci czy wlasciwosci, mani-
festujacej sie za posrednictwem jednego ze zmystéw. Jest to tym bardziej warte
podkreslenia, ze dolegliwos¢ ta zdradza cechy charakterystyczne dla tak zwa-
nych choréb spotecznie kontestowanych, a zarazem niewidzialnych, co wynika
ze Scisle subiektywnego charakteru objawow oraz braku ich obiektywnych oznak.
Wystepowanie takich sygnalow, zwlaszcza w stereotypowej formie (kaszel, katar,
goraczka, zaczerwienienie skoéry, bton sluzowych itp.) jest tym, co na ogot rodzi
odruch wspétodczuwania z indywiduum oraz prowadzi do uznania go przez
otoczenie za chorego. W $niegu ocznym brak tez innych, kulturowo zdefiniowa-
nych, atrybutéw choroby, jak okulary, soczewki kontaktowe i inne przedmioty
stosowane w celach korekcyjnych, rehabilitacyjnych oraz leczniczych. Mimo

1 Utrudniona jest tu takze préba kompensacji deficytéw wzrokowych za pomocg innej

modalnosci zmystowej. Wynika to, jak sie wydaje, z jakosciowego, a nie ilosciowego charakteru
tych deficytow.
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ze schorzenie to dotyczy zmystu wzroku i uposledza czynnoé¢ widzenia, to -
jak na ironie - pozostaje niewidzialne, a przez to moze napotykac na powazne
trudnosci w procesie jego spolecznej legitymizacji jako choroby®. W wymiarze
prywatnym jest ono jednak przez moje rozméwczynie konsekwentnie ujmowane
w kategoriach medycznych - choé jego rozpoznanie ma charakter autodiagnozy
ijak dotad nie zostalo potwierdzone na gruncie instytucjonalnej medycyny (zob.
Hofmann 2002).

Pani Gabriela: Tak, to jest choroba, oczywiscie, ze to jest choroba. No bez dwé6ch
zdan. Przeciez to nie jest normalne, ja nie widze normalnie, a wiem, jak sie widzi
normalnie, bo kiedy$ widziatam. Wiec to, co jest teraz, to jest jakis stan patolo-
giczny i nikt mi nie powie, Ze jest inaczej. No nie! To nie jest zdrowe widzenie.

Jak wspomniatam, w trakcie wielu lat utrzymywania sie tej przypadiosci
informatorki nauczyly sie z nia zy¢ i, przynajmniej czeSciowo, zharmonizowaty
swoje codzienne funkcjonowanie z wizualnymi ekscesami do$wiadczanymi za
sprawa choroby. Na pewno nie mozna tu jednak méwi¢ o pelnym oswojeniu
oraz przepracowaniu tego problemu, dlatego zasadne jest pytanie o to, co dalej?

Co dalej?

Badane przeze mnie kobiety rozpoznaly u siebie $nieg optyczny stosunkowo
niedawno, przed paru laty. Pani Gabriela dowiedziala si¢ o istnieniu tego schorze-
nia z Internetu, podczas przegladania serwisu z poradami medycznymi. Poszu-
kiwata tam informacji na inny temat i przy okazji zdobyla wiedze o $niezeniu
optycznym. Pani Maria na opis tej dolegliwosci natknela sie w prasie kobiecej. Dla
obu rozméwczyn byto to doswiadczenie o randze zyciowego objawienia, epifanii.
Po wielu latach trwania w cierpieniu, niepewnosci i ukryciu nagle natrafity one
na stowa, w ktérych mogty sie odnalez¢ i siebie nimi opisa¢ (por. Rzepkowska
2014: 152). Dzigki nim narratorki zyskaty bardzo wazny punkt odniesienia,
a takze poczucie, ze nie s3 same ze swoim problemem. Jak przyznajg, w tamtym
momencie poczuly sie czeécig pewnej symboliczneji tozsamosciowej wspélnoty,
tworzonej przez ludzi do nich podobnych. Co prawda, byta to tylko wspélnota
imaginatywna, wyobrazona (por. Anderson 2006), jednak mozliwos¢ przystapie-
nia do niej byta dla nich ogromna biograficzna i emocjonalna zdobycza.

Pani Gabriela: Wtedy, kiedy sie dowiedziatam w koricu, co mi jest, to byta jedna
z najszczesdliwszych chwil w moim zyciu. Bo zrozumialam, Ze nie jestem jedna
jedyna, ze sa ludzie, ktérzy majq tak samo i widza tak samo. I poczutam z nimi
jakas taka wiez, chociaz ich nie znam i pewnie nigdy nie poznam, a w kazdym
razie wigekszosci z nich. I to byla ulga, naprawde nieprawdopodobna ulga, ze az

2 Z oczywistych wzgledéw teza ta nie ma globalnego charakteru i wymaga weryfikacji
w toku dalszych badan.



Widzie¢ inaczej. .. 129

mi babelki zabuzowaly w glowie. Boze, to byta naprawde niesamowita chwila...
W koricu sie dowiedzialam, co mi jest, po tylu latach. To bylo niesamowite.

Pani Maria: To byl przetom, to na pewno byl przetom. W koncu rozwiazatam
ta zagadke i dowiedzialam sie, dlaczego tak widze. To bylo jedno wielkie ufff...

Tym samym rozpoczat sie w ich zyciu etap oswajania wlasnej somatosen-
sorycznej obcosci, ktéra w koncu przestata byé¢ dla nich czyms$ amorficznym,
nieokreslonym i zostata wiaczona w spéjne ramy interpretacyjne. Nalezy jeszcze
raz podkresli¢, ze niezwykle wazng role w tym procesie odegralo przyswojenie
jezyka, ktory pozwolit im wyrwac sie z opresji milczenia oraz zaczaé¢ méwic
o swoich doswiadczeniach w sposéb spotecznie slyszalny i obiektywnie znaczacy.
Ponadto, na skutek dalszych poszukiwan, rozméwczynie dotarty do - opubliko-
wanych w Internecie - przyktadéw wizualizacji wtasnych objawéw i ostatecznie
potwierdzily swa samodiagnoze. W ten spos6b uporzadkowaly wazng czes¢
wlasnego istnienia, niejako odzyskaly siebie poprzez nazwanie tego, co przez
dtugi czas bylto dla nich nienazywalne, bylo ,dzikg” cielesnoécig czy tez zmy-
stowoscig, wymykajaca sie spod wiladzy kultury. Mimo to obie kobiety nadal
znajduja sie w sytuacji biograficznej niestabilnosci, co w duzym stopniu wynika
z charakteru ich schorzenia. Sniezenie oczne jest bowiem jednostka kliniczna
w toku konstytuowania sie, pelng pytan i niejasnosci. Nie do korica wiadomo, co
jest jego Zrédlem, caly czas ustalany jest tez jego standard diagnostyczny i lecz-
niczy. W piémiennictwie medycznym odnotowano wprawdzie pewne przypadki
calkowitego wyleczenia tej przypadtosci (przy uzyciu farmaceutykow), jednak
generalnie jest ono uwazane za chroniczne i lekooporne. Oprécz catosciowe;j
terapii czasem podejmowane sa tez proby tagodzenia niektérych jego sympto-
moéw. Stuza do tego takie procedury, jak witrektomia, witreoliza laserowa oraz
witreoliza farmakologiczna®, stosowane do eliminacji metéw. Metody te niosa
jednak za soba ryzyko powiklan, a poza tym wiekszos¢ z nich jest czasochtonna
i mato skuteczna. Sytuacja ta wytwarza ujawniany przez obie interlokutorki stan
nieufnosci wobec medycyny i oferowanych przez nig sposobéw postepowania
terapeutycznego. Owa nieufnosé nie oznacza przy tym krytyki, wrogosci badz
opozycji, lecz realizuje si¢ w formie zwatpienia w mozliwos¢ uwolnienia si¢ od
objawow $éniegu optycznego za pomoca rozwigzan dostarczanych przez wspoél-
czesng biomedycyne. Dlatego tez moje rozméwczynie nie zdecydowaly sie dotad
na konsultacje z lekarzem specjalista oraz na podjecie okreslonej $ciezki leczenia™.

3 Witrektomia jest zabiegiem mikrochirurgicznym, witreoliza laserowa polega na odparowa-
niu metéw ciata szklistego lub ich rozdrobnieniu i przesunieciu, a witreoliza farmakologiczna
wigze sie z aplikowaniem do oka specjalistycznych lekéw.

1 Ow sceptycyzm terapeutyczny jest takze dodatkowo motywowany. W przypadku pani
Gabrieli jest on zwigzany z nieudana préba wyleczenia innej choroby przewleklej, na ktéra
cierpi od lat. Kobieta obawia sie, ze ze $niegiem optycznym mogtoby by¢ podobnie. Tym, co
pozwala jej tolerowac te przypadloéé, jest rowniez brak somatycznych objawéw w jej prze-
biegu. Oko dotkniete $niezeniem to wszak oko pozornie zdrowe i w pelni estetyczne, ktére
nie boli, nie tzawi, nie puchnie i nie swedzi. Pani Maria racjonalizuje swoj sceptycyzm w inny
spos6b. Po pierwsze, zwraca uwage na to, ze oczy i glowa to niezwykle wazne i wrazliwe czesci
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Pani Gabriela: Nie widze sensu na razie w chodzeniu do lekarza. Po co mam
tam chodzi¢? Przeciez i tak mi nie powie nic, czego sama nie wiem. Nie, nie, nie
widze w tym zadnego sensu. Gdyby byty na to leki, to co innego. Ale na razie nie
ma na to lekéw, wiec na razie czekam. I mam nadzieje, ze sie kiedy$ doczekam,
ze medycyna sobie z tym poradzi. Wtedy na pewno poéjde do lekarza, kiedy
bede wiedziala, ze moge to wyleczy¢. I zeby to nie bylo jakies takie hardcorowe
leczenie, tylko takie, jak sie leczy grype.

Marzeniem obu kobiet jest zidentyfikowanie Zrédet choroby oraz peten
powrdét do pierwotnego, przedchorobowego porzadku widzenia. Na razie wydaje
im sie to nieosiggalne. Z niecierpliwoécia czekaja one na postep wiedzy medycznej
oraz na wynalezienie nowych, efektywnych, niezbyt inwazyjnych i bezpiecznych
metod leczenia tej dolegliwosci. Tymczasem za$ - jak same méwia - sa skazane
na ogladanie Swiata ,zza szyby”, ktéry jest w ich odczuciu $wiatem ,gorszym”,
,wadliwym”, , zeszpeconym”.

Wszystko to zdaje si¢ sugerowad, ze $niezenie optyczne jest nie tylko choroba
rozumiang jako czysto fizjologiczna aberracja zmystu, ale réwniez modelem egzy-
stencji, ktéry wymusza na czlowieku szczegdlna adaptacje i tozsamosé, naznacza
jego interakcje, zycie emocjonalne i myslenie. Pomimo uplywu lat i pewnego
przystosowania schorzenie to nadal mocno ingeruje w zycie obu kobiet, wciskajac
sie w przestrzen i czas ich osobistego doswiadczenia oraz rzucajac gleboki cieri na
ich codzienno$¢. Jest w réwnej mierze zdarzeniem o charakterze biologicznym
co kulturowym, przypominajac o nierozerwalnej ciaglosci pomiedzy ludzkim
cialem a umystem. Na przykladzie zanalizowanych opowiesci wida¢ tez, ze
percepcja zmystowa - oprécz tego, ze ma wymiar fizyczny - posiada swoiste
symboliczne i praktyczne ustrukturowanie w ramach danego srodowiska kul-
turowego, jest miejscem wylaniania sie znaczen, aktualizacji norm spotecznych,
intensywnej pracy pamieci oraz urzeczywistniania sie wartosci.

Literatura

Anderson, B. (2006). Imagined communities. Reflections on the origin and spread of nationalism.
London, New York: Verso.

Bolecki, W., Nycz., R. (red.) (2004). Narracja i tozsamos¢. Narracje w kulturze. T. 1. Warszawa:
Instytut Badan Literackich PAN.

Bruner, J. (1991). The narrative construction of reality. Critical Inquiry, 18, 1-21.

ciata. Stanowia one centrum osobowosci czlowieka, podstawe jego identyfikacji oraz istotne
narzedzia komunikacji ze $wiatem (por. Kepinski 1998: 196-204). Dlatego tez - jak twierdzi -
,lepiej ich nie ruszac¢”, skoro istnieje ryzyko powiklari w procesie leczenia, a sukces terapeu-
tyczny nie jest gwarantowany. Po drugie, dos¢ wyraZnie zaznacza si¢ u niej postawa bliska
autostygmatyzacji. Rozmoéwczyni przyznaje, ze nie chce, aby informacja o jej dysfunkcji zdro-
wotnej trafita do oficjalnej dokumentacji medycznej, bo przeciez - cytuje jej stowa -, zostanie
tam juz na zawsze”. Wypowiedz ta pokazuje, ze pani Maria do pewnego stopnia wstydzi sie tej
dolegliwosci i postrzega ja jako zagrozenie wlasnego wizerunku. O swojej chorobie opowiada
ostroznie, powsciagliwie i tylko wybranym osobom, do ktérych ma zaufanie.



Widzie¢ inaczej. .. 131

Byczkowska-Owczarek, D. (2014). Zastosowanie autoetnografii analitycznej w badaniu
spotecznych aspektéw doswiadczania choroby. Przeglgd Socjologii Jakosciowej, 10(3),
184-201.

Carpiano, R.M. (2009). Come take a walk with me: the ,go-along” interview as a novel
method for studying the implications of place for health and well-being. Health
and Place, 15, 263-272.

Classen, C. (1999). Other ways to wisdom: Learning through the senses across cultures.
International Review of Education, 45, 270-278.

Frank, AW. (1995). The wounded storyteller. Body, illness and ethics. Chicago: University
of Chicago Press.

Frank, AW. (2010). Letting stories breathe. A socio-narratology. Chicago, London: University
of Chicago Press.

Haas, D.C. (1982). Prolonged migraine aura status. Annals of Neurology, 11(2), 197-199.

Hall, ET. (2009). Ukryty wymiar. Przet. T. Holéwka. Warszawa: Muza.

Handke, K. (2008). Milczenie w przestrzeni spolecznej. W: J. Goszczyriska, G. Szwat-
-Gytybowa (red.), Przemilczenia w relacjach miedzykulturowych (s. 55-77). Warszawa:
Slawistyczny Osrodek Wydawniczy.

Hofmann, B. (2002). On the triad disease, illness and sickness. Journal of Medical Philosophy,
27, 651-673.

Hyden, L.-Ch. (1997). Illness and narrative. Sociology of Health and Illness, 19, 48-69.

Kepiniski, A. (1998). Twarz, reka. W: A. Mencwel (red.), Antropologia kultury. Zagadnienia
i wybdr tekstow (s. 196-207). Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego.

Kleinman, A. (1988). The illness narratives: Suffering, healing and the human condition. New
York: Basic Books.

Kopalinski, W. (1990). Stownik symboli. Warszawa: Wiedza Powszechna.

Kusenbach, M. (2003). Street phenomenology: The go-along as ethnographic research tool.
Etnography, 4, 455-485.

Lauschke, J.L.,, Plant, GT,, Fraser, C.L. (2016). Visual snow: A thalamocortical dysrhythmia
of the visual pathway? Journal of Clinical Neuroscience, 28, 123-127.

Littlewood, R. (2003). Why narrative? Why now? Anthropology and Medicine, 10(2), 255-261.

Mattingly, Ch. (1994). The concept of therapeutic ,emplotment”. Social Science and Medicine,
38(6), 811-822.

Mattingly, Ch. (1998). Healing dramas and clinical plots. The narrative structure of experience.
Cambridge: Cambridge University Press.

Mattingly, Ch., Garro, L.C. (red.) (2000). Narrative and the cultural construction of illness
and healing. Berkeley, Los Angeles, London: University of California Press.

Pietrowiak, K. (2015). Koleiny i bezdroza widzialnosci. Osoby niewidome wobec widzenia
i bycia widzialnym. Lud, 99, 217-295.

Ricoeur, P. (1993). Zycie w poszukiwaniu opowiesci. Przet. E. Wolicka. Logos i Ethos, 2,
225-236.

Ricoeur, P. (2008a). Czas i opowiesc. Intryga i historyczna opowiesc. T. 1. Przet. M. Frankiewicz.
Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego.

Ricoeur, P. (2008b). Czas i opowiesc. Konfiguracja w opowiesci fikcyjnej. T. 2. Przel. J. Jakubow-
ski. Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego.

Ricoeur, P. (2008c). Czas i opowiesé. Czas opowiadany. T. 3. Przel. U. Zbrzezniak. Krakow:
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego.

Rosner, K. (2003). Narracja, tozsamoscé i czas. Krakéw: Universitas.

Rzepkowska, A. (2014). Zesp6t Aspergera - spoleczno-kulturowe konsekwencje diagnozy.
Zeszyty Wiejskie, 19, 143-153.



132 Aleksandra Rzepkowska

Sacks, O. (1970). Migraine. The evolution of a common disorder. Berkley, Los Angeles: Univer-
sity of California Press.

Sacks, O. (2012). Migrena. Przel. T. Bieron. Poznan: Zysk i S-ka.

Sacks, O. (2014). Halucynacje. Przet. ]. Lozifiski. Poznan: Zysk i S-ka.

Sartorius, N. (2002). Iatrogenic stigma of mental illness, BM]J, 324, 1470-1471.

Shankin, Ch.J. i in. (2013). Clinical characterization of ,visual snow” (Positive Persistent
Visual Disturbance). The Journal of Headache and Pain, 14, 132.

Shankin, ChJ. i in. (2014a). The relation between migraine, typical migraine aura
and ,visual snow”. Headache. The Journal of Head and Face Pain, 54, 957-966.

Shankin, ChJJ. iin. (2014b). ,Visual snow” - a disorder distinct from persistent migraine
aura. Brain, 137, 1419-1428.

Simmel, G. (2006). Most i drzwi. Wybor esejow. Przel. M. Lukasiewicz. Warszawa: Oficyna
Naukowa.

Sulima, R. (2015). Smiecie i sprzatanie w jezykowym obrazie §wiata polszczyzny.
W: K. Kulikowska, C. Obracht-Prondzytiski (red.). Smiec w kulturze (s. 77-99). Gdansk:
Katedra.

Wejland, A.P. (2013). Antropolog i pojecie §wiadectwa. O niektérych putapkach w badaniu
terenowym. W: LB. Kuzma (red.). Tematy trudne. Sytuacje badawcze (s. 111-142). £6dz:
Wydawnictwo Uniwersytetu L.odzkiego.

Wieczorkiewicz, A., Kostaszuk-Romanowska, M. (red.). (2010). Spektakle zmystow. War-
szawa: Instytut Filozofii i Socjologii PAN.

SUMMARY

To see differently.
A commentary on experiences of people suffering from visual snow syndrome

The paper is based on ethnographical interviews with two adult people suffering for
many years from visual snow syndrome - a neurological ailment. Some medical experts
consider it to be a complication of migraine (so called persistent migraine aura with-
out infarction), but the others regard it as a unique syndrome, not related to a migraine
problem. The most common symptoms of the suffering are flickering dots of the visual
field, particularly visible on transparent backgrounds, vitreous floaters, and persistent
afterimages. It is indicated in the article that visual snow is not only a sensory disturbance,
physiologically conditioned, but it is also a model of human existence, which causes the
necessity of individual adaptation, creates the distinguishing character of identity, as well
as marks personal interactions, emotional life and thinking. It is a complex phenomenon
that intertwines biology with the processes of culture and shows an inextricable connec-
tion between human body, senses and mind.

Keywords: Sense of sight, visual disturbances, visual snow syndrome, disease / illness
/ sickness, biography
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Piers Afrodyty

Dorastalam z brzoskwinig. Jej skérke pokrywal puszek w kolorze matowej
zlamanej bieli na przemian z odcieniami rézu. Nazywata sie rodhdkino
(rodho znaczy réza). Byta tadnie zaokraglona i gltadka jak mata gliniana miseczka,
doskonale dopasowana do ksztalttu dioni. Jej migzsz byt jedrny, ale wilgotny,
stawial miekki opér zebom. Troche stodka i troche kwasna, wydzielata charak-
terystyczny zapach. Ta brzoskwinia znana byla pod nazwa ,piers Afrodyty”
(0 mastos tis Afrodhitis).

Odmiana spokrewniona z tg brzoskwinig, zwana yermds, w konicu pojawila
sie na rynkach. Miata bardziej miekkie, wodniste owoce w odcieniu zéttka z czer-
wonawymi plamami. Jej cienka jedwabista skérka schodzita od samego dotyku,
ujawniajac $liski, btyszczacy, ciemnozotty migzsz, ktéry rozptywat sie w ustach
bez oporu. Oba owoce byty bardzo delikatne, podatne na obicia. Nauczytam sie
lubi¢ oba gatunki, ale rodhdkino zajmowata w moim sercu specjalne miejsce.

W Stanach Zjednoczonych wszystkie owoce przypominajace rodhdkino lub
yermds sa okreélane ogolnie jako ,brzoskwinie”. W ciagu lat spedzonych w Sta-
nach Zjednoczonych pamie¢ o mojej brzoskwini skupiala sie na jej odmiennosci
i specyfice.

1 C. Nadia Seremetakis (1994). The Memory of the Senses. Part I: Marks of the Transitory. W:
C.N. Seremetakis (ed.), The Senses Still. Perception and Memory as Material Culture in Modernity
(s. 1-18), Chicago - London: The University of Chicago Press. Copyright © 1994 by Westview
Press. Reprinted by permission of Westview Press.
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Kazda podréz powrotna byla naznaczona jej smakiem. Cho¢ niezmiennie
kojarzytam ja z latem, jej stopniowe znikanie z letnich targéw nastagpito dla mnie
prawie niezauwazenie. Kilka lat temu zdalam sobie sprawe, Ze nie mozna juz
znalez¢ jej na targach w Atenach, ani nawet poza nimi. Gdy napomknetam o tym
w rozmowach z przyjaciétmi i krewnymi, zareagowali w taki sposob, jakby ten
rodzaj brzoskwini byl ciggle dostepny, chociaz ostatnio nie zdarzylo im sie go
jes¢. Wyjasnili, ze zwykle kupuja rodzaj yermadho-rodhikino (mieszanke yermds
i rodhdkino). Jedyne wzmianki dotyczace znikniecia starego gatunku przejawiaty
sie w formie uwag na temat braku smaku nowych odmian, ktére to komentarze
czesto tyczyly sie jedzenia w ogoéle - ,nic juz nie smakuje jak kiedys”.

Gdy moje poszukiwania staly sie bardziej zawziete, bytam réwnie zawie-
dziona, jak zaskoczona, gdy zdatam sobie sprawe, Ze moja brzoskwinia znikneta
na zawsze. Poprositam ojca, by posadzit drzewko na naszej ziemi na wsi, aby
w ten sposob uratowac te odmiane, ale jeszcze nie udato mu sie znalezé sad zonki.
Moi starsi przyjaciele zaczeli przynosi¢ mi okazy ze swoich lokalnych targéw
iz podrézy poza miasto. Wszyscy byli zgodni, ze niektére odmiany mialy jedna
lub dwie cechy charakterystyczne dla , naszej brzoskwini”, ale daleko bylo im do
oryginatu. Czes¢ zaczeta okreslac calosé.

W obliczu tych wszystkich ,brzoskwi” nieobecna rodhdkino stala sie poczat-
kiem opowiesci. Przypomina to sytuacje, gdy co$ odchodzi, ale znika tylko na
zewnatrz, poniewaz jego istota tkwi w ludziach. Brzoskwinia stata sie swoim
wlasnym wspomnieniem - zapadiszy sie pod ziemie, rodhdkino i pamie¢ o niej
oczekiwaly na ponowne nazwanie i przywolanie do zycia. Méwienie o jej nie-
obecnosci prowokowato kolejne obserwacje, komentarze, historie, zas niektoére
znich zawieraly w sobie cale epoki oraz wtasciwe im sposoby odczuwania $wiata.
»Ach, co za brzoskwinia, co za aromat! Co za smak! NazywalisSmy jq piersia
Afrodyty. Te dzisiejsze (brzoskwinie i inne rodzaje jedzenia) nie majq juz smaku
(d-nosta)”.

Przedstawiciele miodszego pokolenia, gdy akurat zdarzylo im sie natrafi¢
na podobne historie, stuchali ich jak urzekajacych basni. Osobiscie znatam te
brzoskwinie zaréwno ze smaku, z dodwiadczenia, jak i ze wspomnieri - dla nich
istniata tylko jako owoc strawiony poprzez pamiec i jezyk. Jednoczesnie wszyscy
mamy kontakt z nowymi owocami sprowadzanymi z zagranicznych rynkéw,
ktére nie majg swoich greckich odpowiednikéw, takich jak kiwi. Wsréd oséb
z kolejnego pokolenia kiwi, pozbawione juz egzotyki, moze budzi¢ inne odczucia.

Znikniecie brzoskwini Afrodyty stanowi podwoéjna nieobecnos¢; ujawnia
stopieni, w ktorym zmysty sa uwiktane w historie, pamieé, zapominanie, opowia-
danie i milczenie. Pierwsza brzoskwinia mojego dziecifistwa subtelnie nawia-
zywala do odlegltych epok, w ktérych zwiazek miedzy jedzeniem a erotyka byt
prawdopodobnie bardziej wyrazny, nazwany i uswiecony. Cho¢ to powigzanie
uleglo rozdrobnieniu i znikneto nam z oczu, przetrwalo przez wieki dzieki
rodhdkino, owocowi, ktéry w swej formie przenosi mit.

Nowe owoce zastapily rodhikino, a tym samym mozaike zwigzanych
z nig wspomnieni, smakéw i aromatéw. Substytut jest symulacja bez modelu,



Pamie¢ zmystow. Oznaki przej$ciowosci 135

pozbawiong specyficznej zawartosci kulturowej i aktywnie sktaniajaca do zapo-
minania. To, co glebokie i okrzepniete, zostalo zamienione przez rzeczy powierz-
chowne i pozbawione przesztosci. ,Piers Afrodyty”, poprzez swoja obecnosé,
a potem nieobecno$¢, materializowata doswiadczenia czasu, ktérych bezowoc-
nie poszukuje sie we wspoélczesnych brzoskwiniach. Ta wspoétzaleznosé historii
i zmysléw uwidacznia sie réwniez w zwigzku miedzy Erosem a Tanatosem,
w ktérym ten ostatni nie jest tylko nieobecnoscia czy pustka, lecz materialnym
rozstrzygnieciem, odcinajacym mozliwoé¢ pewnych doswiadczen zmystowych
w taki sposob, ze ich znikniecie nastepuje niezauwazalnie.

Jak doswiadczamy i postrzegamy przemiany zmystéow? To pytanie dotyczy
takze doswiadczania historii i my$lenia o niej na poziomie codziennosci. Jakie
elementy kultury umozliwiaja zmystowe doswiadczenie historii? W jakich for-
mach i praktykach zmystowych mozna znalez¢ historycznos$¢? W jakim stopniu
do$wiadczenie historii i zdolno$¢ do méwienia o niej sa zwigzane ze zmystami?
Czy pamiegé skrywa sie w poszczegélnych przedmiotach codziennego uzytku,
ktore tworza i podtrzymujq nasz zwiazek z historycznoscia i jej zmystowym
wymiarem?

* % %

Czy znikniecie brzoskwini Afrodyty jest wydarzeniem idiosynkratycznym? Czy
tez mikrohistoria znikania tej ,szczegdlnej” brzoskwini wpisuje sie w szersze,
makrohistoryczne i spoteczno-kulturowe przemiany? Znikanie smakéw, aroma-
tow i faktur jest wyraznym zjawiskiem na marginalnych obszarach wspétczesnej
Europy, majacym zwiazek z jednoczesna ekspansja i centralizacja preferencji
rynkowych EWG?. Proces eliminowania jednej greckiej odmiany brzoskwini
wywoluje nastepujace pytanie: na jakich poziomach doswiadczenia odczuwalne
sq przemiany gospodarcze i spoleczne EWG? Uzasadniajac to wymogiem trans-
narodowej jednorodnosci, EWG zapoczatkowala masowgq ingerencje w kultury
spozywcze panstw czlonkowskich, okreslajac z gory, jakie odmiany regionalne
i podstawowe produkty spozywcze moga by¢ przez nie uprawiane, sprzedawane
i eksportowane. Pewne odmiany irlandzkich ziemniakéw, niemieckich piw czy
francuskich seréw sg niedostepne na publicznych rynkach i nie kwalifikujg sie
do doplat, poniewaz wygladaja oraz smakujg inaczej, niz zostato to ustalone,
a w pewnych przypadkach naruszajg nawet nowe normy zdrowotne.

W Grecji znikajace produkty regionalne sa zastepowane zagranicznym
jedzeniem i zagranicznymi smakami; to, co uniwersalne i ujednolicone, jest
importowane na peryferia Europy jako egzotyczne. R6znorodnos¢ regionalna
jest zastepowana nadprodukcja. Projekt EWG w spos6b niezauwazalny i masowy
reorganizuje istniejace kultury i odczucia konsumenckie, a takze doprowadza do
wyraznych przemian w obrebie wspélnej pamieci. Francuski ser zostat wyklu-
czony z tego systemu, poniewaz jest produkowany w procesie specyficznej

2 Europejska Wspélnota Gospodarcza - organizacja ponadnarodowa funkcjonujaca w latach

1958-2009.
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fermentacji, ktérg regulacje rynkowe zaklasyfikowaly jako wysoce niebez-
pieczna. Czym jest fermentacja, jesli nie wlasnie historig? Czy nie jest dojrzewa-
niem, ktére nastepuje wskutek relacji miedzy czasem i substancjg? Zmystowe
zalozenia, wspomnienia i historie sa usuwane z poszczegélnych kultur regio-
nalnych, co w rezultacie moze wptywac na ich zdolnos¢ reprodukcji tozsamosci
spolecznych. Tego rodzaju procesy gospodarcze ujawniaja stopiert, w jakim moz-
liwoé¢ odtwarzania tozsamosci kulturowej jest materialng praktyka zanurzong
we wzajemnych relacjach, estetyce oraz zmystowych warstwach przedmiotow.
Tak rozumiane zmystowe wydziedziczenie nie tyczy sie¢ wylacznie kultur kon-
sumpcyjnych, ale takze lokalnych kultur materialnych, w ktérych produkcja jest
wcigz zaposredniczona symbolicznie, nie za$ zredukowana do praktyki czysto
mechanicznej. Zmiany w obrebie zmystowosci zachodza w mikroskopijnym stop-
niu poprzez codzienng akumulacje; to, co zmienia kulture materialna i percepcje,
jest samo w sobie niezauwazalne i pojawia sie dopiero po fakcie w basniach,
mitach i wspomnieniach krazacych na obrzezach jezyka.

Ta niepostrzegalnosé jest nie tylko skutkiem, ale takze narzedziem prze-
miany zmystowosci. A zatem problematyka zmysiéw w okresie nowoczesnosci
przywoluje stary temat nieSwiadomosci historycznej, zignorowany w ramach
wspblczesnej teorii antropologicznej.

Bezowocna nostalgia

Pamie¢ o brzoskwini Afrodyty jest nostalgiczna. Jaki jest zwiazek nostalgii
ze zmystami i historig? W jezyku angielskim slowo nostalgia (grec. nostalghia)
konotuje trywializujaca romantyczng sentymentalnosé. W jezyku greckim cza-
sownik nostalghd sktada sie z nostd i alghd. Nosté oznacza: ,wracam”, ,podrézuje
(z powrotem do ojczyzny)”; rzeczownik néstos oznacza ,,powrét”, podréz; d-nostos
oznacza z kolei: ,bez smaku” - tym slowem opisuje sie réwniez nowe odmiany
brzoskwin (dnosta, w liczbie mnogiej). Przeciwiefistwem dnostos jest nostimos,
charakteryzujace osobe lub rzecz, ktéra podrézowala i dotarta do celu, lub tez
dojrzewata, dzieki czemu stata sie smaczna (i uzyteczna). Algho oznacza: ,,odczu-
wam bdl”, , pragne do bélu”, zas rzeczownik dlghos odnosi sie do palacego bélu
w duszy i ciele (kaimés). A zatem nostalghia to przepelnione bélem pragnienie
powrotu do domu. Stowo to przywoluje takze zmystowy wymiar pamieci na
wygnaniu, na obczyzZnie; 1aczy bdl cielesny z emocjonalnym, a takze bolesne
do$wiadczenia duchowego i cielesnego wygnania z procesem dojrzewania.
W tym sensie nostalghia jest zwigzana z osobistymi konsekwencjami zanurzonego
w historycznosci doswiadczenia zmystowego, ktore jest postrzegane jako bolesna,
cielesna i emocjonalna podroz.

Nostalghia jest zatem daleka od trywializujacej romantycznej sentymental-
noéci. Takie ograniczenie znaczenia tego pojecia odgradza przesztosé od teraz-
niejszosci, negujac ich materialne relacje i zaleznosci. Przeszlos¢ staje sie izolo-
walna i konsumowalna jednostka czasu. Stosowane w Stanach Zjednoczonych
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znaczenie stowa nostalgia unieruchamia przesztos¢, uniemozliwia jej ksztalto-
wanie aktualnej sytuacji spotecznej, a jednoczesnie nie pozwala terazniejszosci
na ustanowienie dynamicznego percepcyjnego zwiazku ze swoja historia. Z kolei
grecka etymologia tego pojecia przywotuje transformacyjny wplyw przeszlosci
jako niedomknietego doswiadczenia historycznego®. Czy réznica miedzy powyz-
szymi znaczeniami stowa ,nostalgia” objasnia nam rézne kulturowe do$wiad-
czenia zmystowosci i pamieci? Czy dialog miedzy tymi sensami moze przynies¢
istotne spostrzezenia w ramach antropologii zmystéw?

Wymiana zmystowa, performans zmystowy

Pojecie nostalghin nawiazuje do zmyslowego odbioru historii. W jezyku greckim
istnieje krag semantyczny, ktéry taczy zmystowosé ze sprawczoscia, pamiecia,
kraficowoscia, a zatem historig - a wszystko to zawiera sie w etymologicznej war-
stwie zmystéw. Stowo okreslajace zmysly to aesthitis; emocja-uczucie to aésthima,
za$ estetyka - aesthitiki. Wszystkie one pochodza od czasownika aesthdnome lub
aesthisome oznaczajacego: czuje, wyczuwam, rozumiem, chwytam, dowiaduje sie,
otrzymuje wiesci lub informacje, mam dobre rozeznanie miedzy dobrem a zlem,
osadzam poprawnie. Aesthisis jest definiowane jako czynnos¢ lub sita dokonujaca
sie za posérednictwem zmystéw, a takze srodki lub semia (punkty, slady, znaki),
za pomoca ktérych czujemy. Aésthima, emocja-uczucie, jest takze choroba duszy,
wydarzeniem, ktére ma na nas podskérny wplyw poprzez zmysty; odwotuje sie
takze do romansu, milosci. Mocna aésthima jest nazywana niekiedy pdthos, co
oznacza pasje - odnosi sie to miedzy innymi do poczucia cierpienia, choroby, ale
takze do znaczenia tego slowa stosowanego w jezyku angielskim (np. ,muzyka
jest jego pasjq”). Rdzenny czasownik pathéno oznacza: wywoluje pasje (w obu
przywolanych znaczeniach); dzialam pod wplywem mocnej wewnetrznej pasji;
doznaje inspiracji, ekscytacji; cierpie. Mlodzi Grecy czesto uzywaja stowa pathéno
w zdaniach typu: ,gdy stysze te piosenke, pathéno”. Towarzyszace temu gesty,
takie jak uderzanie sie w czolo i trzymanie dloni na czole, a takze odpowiednie
dzwieki, wyrazaja zaréwno (nagle) cierpienie, jak i skrajng przyjemnosc.
Synonimem pathéno jest w tym wypadku pethéno, czyli umieram. Pdthos (pasja)
stanowi zatem facznik miedzy pojeciami éros i thinatos, przy czym to drugie

®  Etymologiczna analiza jakiego$ terminu lub konceptu nie powinna zaklada¢, ze wszystkie

pozostalosci jego znaczenia sg aktywne przez caly czas z takim samym natezeniem. Niemniej
jednak analiza etymologiczna uzupelnia nieréwnomierny rozwoéj historyczny europejskich
peryferii, charakteryzujacy sie niekompletna i niespdjng artykulacja réznych przednowocze-
snych faz w obrebie nowoczesnosci i postnowoczesnosci. Etymologia moze uchwyci¢ nierow-
nomierne zmiany w historii semantycznej, ktére pojawiaja sie w ré6znych momentach w spo-
teczenstwie. A zatem amerykanskie znaczenie terminu nostalgia mozna znalez¢é w dyskursie
rzadu greckiego i w popularnej prasie. Obie instytucje maja tendencje do postugiwania sie
dyskursem opartym na utracie tozsamosci i wartosci oraz pojawiajacych sie w ich nastepstwie
kryzyséw spotecznych. Mimo to stowo nostalghia mozna ustysze¢ czesto w codziennym jezyku,
a takze w popularnej muzyce i poezji greckiej, w znaczeniach etymologicznych omawianych
w tym tekscie.
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oznacza wewnetrzng $mieré, Smier¢ wlasnego ,ja” wskutek lub dla kogo$ lub
czego$ innego; to moment, w ktérym ,ja” jest zardwno soba, jak i wspomnieniem
w umyéle innego. Smier¢ jest podréza - zmystowa podréza do kogos lub czegos
innego. Podobnie jak éros - popularnym wyznaniem podczas intymnych zblizer
jest me péthanes - uémiercite$ mnie, umartem przez ciebie i dla ciebie. Eros to prag-
nienie, ale takze apetyt. Popularnym zwrotem w potocznym jezyku greckim,
wyrazajgcym ogrom pragnienia i uzywanym na przyklad przez matki mowigce
do swych dzieci, jest: ,,Zjem cie”. To samo okreslenie jest stosowane przez osoby
doswiadczajace cierpienia, na przyklad dzieci méwiace do rodzica ,Zjadles
mnie”. W trakcie podrézy po$miertnej do $wiata zmartych ziemia ,zjada” ciato.

W wymienionych watkach semantycznych nie odnajdujemy wyraznych
granic miedzy zmystami i emocjami, umystem i ciatem, przyjemnoscia i bélem,
dobrowolnym i mimowolnym, dodwiadczeniem afektywnym i estetycznym. Te
uksztattowane kulturowo perspektywy zmystowego doswiadczenia nie stano-
wig jedynie poréwnawczych ciekawostek. Sa one niezbedne dla podjecia auto-
refleksyjnych, ukierunkowanych kulturowo i historycznie rozwazan na temat
zmysltow. Wlasciwa kulturze greckiej semantyka zmystowosci zawiera w sobie
miedzy innymi regionalne epistemologie oraz zintegrowane teorie, co wywoluje
istotne miedzykulturowe, metodologiczne konsekwencje.

* % %

Zmysly reprezentuja stany wewnetrzne niewidoczne na powierzchni. Jedno-
czeénie umiejscowione sa w spoleczno-materialnym polu poza cialem. Wezmy
przyklad greckiego wyrazenia: ,jego oczy sa Swiadkami strachu” (ta mdtia tou
martyrine fovo), a takze jego angielskiego odpowiednika ,wida¢ strach w jego
oczach” (his eyes show fear). Drugie wyrazenie opisuje strach jako wewnetrzny
stan psychiczny, natomiast pierwsze odnosi sie do strachu istniejagcego w $wiecie,
zewnetrznego i autonomicznego w stosunku do ciala, mimowolnie odznacza-
jacego sie na zmystach. W tym przypadku narzady zmystéw staja sie $ladami,
semia, w ktoérych strach jest przyjmowany przez ciato. Dzialaja one w ten sam
sposob co obiekt materialny, semion, slad, bedacy jednoczesnie przedmiotem oraz
medium doswiadczenia. A zatem to co zmystowe jest nie tylko zawarte w ciele
jako wewnetrzna zdolnos¢ lub sila, ale jest réwniez rozproszone na powierzchni
rzeczy, stanowiac ich autonomiczne cechy charakterystyczne, ktére moga opa-
nowac ciato w postaci doswiadczenia poznawczego. W tym przypadku wnetrze
i zewnetrze zmystowosci nieustannie przenikajq si¢ nawzajem w procesie wytwa-
rzania ponadjednostkowego znaczenia.

Pokrewne powiedzenia: ,jego oczy go zdradzity” oraz ,widziatam to w jego
oczach” (pomimo jego stow) nawiazuja do mimowolnego aspektu doswiad-
czenia zmyslowego, ujawniajacego stany wewnetrzne podmiotu, ktérych ten
nie mial zamiaru okazaé. A zatem cho¢ ,jego slowa” byly préba ktamstwa,
»jego oczy ujawnily prawde” moim oczom. Narzady zmysléw moga wymie-
niaé informacje miedzy soba; sa aparatami produkujacymi znaczenia, ktére
funkcjonuja poza Swiadomoscia i intencjonalnoscig. Interpretacja zmystéw
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oraz interpretacja poprzez zmysly na powrét ukazuje prawde jako zbiorowe
i fizyczne doswiadczenie.

Zmysly sa rowniez uwiklane w interpretacje historyczna jako §wiadkowie lub
kronikarze materialnego doswiadczenia. Miedzy wewnetrznymi i zewnetrznymi
stanami i polami zmyslowymi istnieje autonomiczna przestrzen, ktéra stanowi
sfere percepcyjnej wymiany i wzajemnosci. Zmysly, podobnie jak jezyk, sa faktem
spolecznym w tym sensie, ze stanowia zbiorowy $rodek komunikacji, ktéry jest
jednoczesnie dobrowolny i mimowolny, schematyczny i indywidualny. Przy-
ktadowo, greckie stowo okreslajace percepcje to antilipsi - lipsi oznacza recepcje,
za$ przedrostek anti odnosi sie do rownowaznosci, wzajemno$ci, stania twarza
w twarz, zastgpowania, a nie tylko do przeciwstawnosci, jak ma to miejsce
w obrebie jezyka angielskiego. Antilipsi jest zatem definiowane jako akt otrzy-
mywania w wymianie.

Miedzy cialem irzeczami, osobg i $wiatem, zachodzi wzajemna komunikacja,
ktéra ukazuje percepcyjng konstrukcje prawdy jako mimowolne ujawnianie sie
sensu poprzez znaki. Cho¢ zmysly, podobnie jak jezyk, maja charakter spoteczny
i zbiorowy, nie mozna ich zredukowac do dziedziny jezyka. Stad tez traktowanie
w Grecji zmystowych znaczen jako prawdy wprowadza ironiczny kontrapunkt
dla wszelkich jezykowych wypowiedzi. To, co wypowiedziane, moze zosta¢ zre-
latywizowane, zaprzeczone lub potwierdzone przez ucielesnione zachowania,
gesty i afekty. W ramach tego performatywnego procesu gesty i/lub otaczajace
przedmioty nabieraja mocy, ktéra pozwala im potwierdzi¢ lub zaprzeczy¢ jezy-
kowi. Prawda jest zatem pozajezykowa i ujawniana jest poprzez ekspresje, dzia-
tanie, kulture materialng i formy ucielesnienia.

Mimowolny charakter zmystowosci wykazuje, ze ucielesniona aktywnos¢
opiera sie czeéciowo na komunikacji miedzy zmystami i rzeczami. Odnosi sie to do
spolecznej estetyki, ktéra nie jest jedynie nabytq lub wynegocjowana synchronia,
lecz okazuje sie uwiklana w autonomiczng siec relacji miedzy obiektami oraz prze-
sztymi sensualnymi wymianami. Dziatanie jest zatem z jednej strony kreowane
poprzez zewnetrznos¢ i historie, z drugiej zaé - pochodzi z wnetrza podmiotu.

Zmyslowy pejzaz oraz nalezace do niego znaczace obiekty zawieraja w sobie
emocjonalny i historyczny osad, ktéry moze wywotywac gesty, dyskursy i dzia-
tania, pozwalajace na odkrycie ich wewnetrznych warstw. A zatem to, co otacza
kulture materialng, nie jest ani stabilne, ani unieruchomione, lecz z istoty przej-
Sciowe, wymagajace zespolenia i dopelnienia przez poznajacy podmiot. Forma
percepcyjnego domkniecia moze by¢ performans, odrézniajacy sie od opartego na
manipulacji widowiska teatralnego*. Performans jest takze momentem, w ktérym
nie§wiadome poziomy i zgromadzone warstwy osobistego doswiadczenia zostaja
uswiadomione przez materialne sieci i powiazania, niezalezne od jego odtworcy.
Niemniej jednak sposéb oraz zawarto$¢ dopelniania czy potaczenia ze zmysto-
wymi wytworami nie sa w calosci zdeterminowane, lecz raczej stanowia mutacje

*  Por. moje rozwazania na temat modeli retoryczno-widowiskowych performansu w kon-
tekscie greckim w ksigzce mojego autorstwa The Last Word (1991).
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znaczenia i pamieci, ktéra skupia w sobie wzajemne oddzialywanie postrzega-
jacego podmiotu i postrzeganego przedmiotu w doswiadczeniu historycznym,
a takze ich wspdlna alienacje z publicznej kultury, oficjalnej pamieci i formalnej
gospodarki. Tak rozumiany performans nie jest jednak performatywny - nie
stanowi instancji istniejacego wczesniej wzoru. Mozna go okresli¢ raczej jako
poesis, czyli tworzenie z czego$, co nie zostalo oznaczone przez doswiadczenie lub
kulture, co miato bylo pozbawione wartosci lub istnienia. W tym sensie zmystowa
pamieé, pojmowana jako medytacja nad historyczna podstawa doswiadczenia,
nie jest jedynie odtworzeniem, lecz przemiang, ktéra wprowadza przeszlosé
do terazZniejszosci jako jej rdzenny pierwiastek. W tym wypadku aktor staje sie
réwniez widzem swego mimowolnego uwiktania w horyzont zmystowosci. Tego
rodzaju moment sensualnej autorefleksji, zachodzacej zaréwno wewnatrz, jak
i poprzez materialne sity, moze nam poméc w zrozumieniu, w jaki sposéb kultura
materialna uczestniczy w produkcji spolecznej i historycznej refleksyjnosci.

Kwasne winogrona

Na greckich rynkach pojawily sie nie tylko konkretne zagraniczne owoce - nie-
przypadkowo w potocznym jezyku greckim obca lub dziwng osobe okreéla sie
mianem ,dziwnego owocu” lub ,,nowego owocu” - ale takze znane owoce zaczety
niesmialo pokazywac sie¢ w supermarketach poza sezonem, ,w nieodpowiednim
czasie”. Na przyklad winogrona, ktére dla Grekéw symbolizuja lato, mozna byto
kupi¢ zima, oznaczone informacja ,importowane z EWG”. Obserwujac lokalne
kobiety, ktére robia zakupy, dotykaja, przebieraja i wybieraja produkty, mozna
zauwazy¢, ze przechodza obok nich obojetnie lub rzucaja w ich strone krotki
komentarz: ,wygladaja na kwasne”. Kwasnos$¢ oznacza niedojrzaltosé¢, pozase-
zonowos¢, brak smaku (dnosta). Jako ze EWG jest w tym przypadku kojarzona
z kwaénymi winogronami, takze cala terazniejsza epoka jest charakteryzowana
jako dnosto.

Kiedy i w jaki sposéb pewien fragment historii staje sie dnosto? Powiedze-
nie, ze jakie$ aspekty zycia codziennego stracily smak oznacza, Ze dopetnienie
zmyslowego doswiadczenia jest mozliwe jedynie w obrebie jego rozproszonych
fragmentéw. Zwrot od prawdziwych lub wyobrazonych catosci do ich czeéci jest
metaforycznym przesunieciem, ktére pozwala uchwyci¢ zmiane centralnego
punktu percepcji, a tym samym takze ruch historii. Zdolnoé¢ odtwarzania
kulturowej zmystowosci zawiera sie w dynamicznej interakcji miedzy percep-
Cja, pamiecig oraz pejzazem organicznych i nieorganicznych wytworéw. Moze
ona ulec zanikowi, gdy zmystowy krajobraz, rozumiany jako zbiér i horyzont
historycznych doswiadczen, emocji i wrazliwosci - a zatem takze tozsamosci
spotecznych - rozpada si¢ na osobne, niezwiazane ze soba fragmenty. Pytanie,
co pojawia si¢ w miejscu tej zdolnosci?

Gdy nowe formy i przedmioty wylaniajace sie w obrebie kultury materialnej
wkraczaja miedzy aktualne doswiadczenia i odczucia danego spoleczenstwa
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i gtebokie warstwy jego spoleczno-kulturowej tozsamosci, moga by¢ one odbie-
rane jako pozbawione smaku, poniewaz ludzie nie dysponuja odpowiednimi
srodkami poznawczymi, ktére pozwolilyby je przyja¢ i oswoié. Dzieje sie tak,
poniewaz kulturowe narzedzia, ktére umozliwiaja nadawanie sensu materialnym
doswiadczeniom, majg swe zZrédlo w przesztym - zas obecnie porzucanym - kra-
jobrazie zmystéw, majacym zarazem charakter dydaktyczny, jak réwniez beda-
cym przedmiotem percepcji i dzialania. Wiasciwos¢ dnosto (bez smaku) odnosi
sie zatem do kulturowej niezdolnosci przetwarzania przeszlych, terazniejszych
i przysztych doswiadczen, ktére pojawiaja sie na poziomie zmystowosci. Prak-
tyczne kodyfikowanie wrazen zmyslowych nie ma bowiem czysto umystowego
charakteru, lecz jest zanurzone w materialnym $wiecie znaczacych obiektéw.
Wiasénie z tej przyczyny zapozycza sie entuzjastyczne postrzeganie ,nowo-
Sci”, przetwarzane kulturowo, ksztaltowane za pomoca wyobrazen lub obietnic
dotyczacych nowych doznan i wladz zmystowych, ktére automatycznie wigza sie
z wytworami zaborczej kultury. W ten sposéb kazdy produkt wprowadza réw-
niez zwigzane z nim, samogenerujace sie formy pamieci i doswiadczenia, ktére
stanowia obietnice zmiany i poprawy dotychczasowych doznan zmystowych.
W kulturach przechodzacych kolonialne i postkolonialne transformacje
do$wiadczenie braku smaku moze by¢é wewnetrznie narzucone, co wynika
z internalizacji ,,oka Obcego” (Seremetakis 1984), a takze postrzegania swych
dawnych praktyk i wartosci z perspektywy wyobcowania i izolacji. Moze
to doprowadzi¢ do archaizacji niedawnych oraz nieprzystawalnych doswiadczen,
praktyk i dyskurséw. Aktualnie niewygodne doswiadczenia kulturowe zostaja
uznane za nieistniejace od dawna czy utracone, podczas gdy w rzeczywistosci
funkcjonowatly one w nieodleglej przesztosci, zas pamiec¢ o nich wcigz pozostaje
zywa. Glebsze rozmowy z ludZmi ukazuja, ze ich zwigzek z tymi odleglymi prak-
tykamii przezyciami przejawia sie w basniach, anegdotach, folklorze i mitologii.
Wypieranie wlasnej historii i pamieci, nierzadko spotykane w obrebie kultury
peryferyjnej, jest doswiadczeniem naglym, doglebnym i bolesnym, podobnie
jak inne dezintegrujace oddzialtywania wielkomiejskiej nowoczesnosci. Dyskurs
dotyczacy utraty stanowi element kultury publicznej, oficjalne stanowisko ideolo-
giczne w kwestii przeszlosci, ktére sprzega méwiacego z normatywnym ogladem
terazniejszosci. Kiedy dyskurs straty zakorzenia si¢ w kulturze publicznej, to, co
zniknelo, czego nie mozna opowiada¢, przekazywac i wspominad, staje sie trescig
przeciwstawnego jej osobistego i prywatnego doswiadczenia®.

> Pojecia autentycznosci i nieautentycznosci sa symbolicznymi koncepcjami, ktére w row-

nym stopniu wypierajq i ttumia niejednoczesne i niezgodne ze sobg doswiadczenia i wrazli-
wosci kulturowe. A zatem wspoélczesny krytyk przygladajacy sie spoteczenistwu greckiemu
odrzucilby jakiekolwiek pozostatosci i niespdjnosci pochodzace sprzed okresu nowoczesnosci
jako romantyczne i wymyslone (zob. np. Hobsbawm i Ranger [2008] na temat Szkocji, a takze
Faubion [1988] w kontekscie greckim). W obu przypadkach statycznie narzucona dwubiegu-
nowos¢ poje¢ autentyczny/nieautentyczny doprowadzila do odrzucenia istotnych niecigglych
systeméw i wrazliwosci kulturowych, ktére w nowoczesnoéci zostaly usytuowane jako niedo-
pasowane elementy.
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Wielokrotno$¢ zmystowa i historyczna

W ramach omawianego procesu mozna utracic nie tyle zmysty, co raczej wlasciwa
im pamiec. Jej wymazanie przytepia zmysly w niemal niezauwazalny sposéb,
nieuchwytny niczym znikanie brzoskwini Afrodyty. Nie istnieja oddzielone
od siebie czynnosci percepcji, pamieci, reprezentacji i obiektywizacji. Procesy
pamieciowe sa sprzezone z porzadkiem sensorycznym w taki sposob, ze kazda
percepcja staje sie re-percepcja. Re-percepcja wytwarza znaczenia poprzez wza-
jemne oddziatywania oraz metaforyczna przekladalno$é powiazanych ze soba
trybéw zmystowosci. Pamie¢ nie moze zostaé przypisana jedynie sferze umysto-
wej lub subiektywnej. Jest ona kulturowo zaposredniczong praktyka materialna,
aktywowana przez ucielesnione dziatania i nasycone znaczeniami obiekty. Mate-
rialne podejscie do pamieci umiejscawia zmysty w czasie, traktujac ja sama jako
ponadzmystowa zdolnoé¢, a zarazem jako narzad zmystu sam w sobie.

Pamiec jako szczegoélny metazmyst uruchamia, Iaczy i przekracza wszystkie
inne zmysly. Jednoczesnie zawiera si¢ ona w kazdym zmysle; podobnie jak zmy-
sty, takze wspomnienia s od siebie jednoczeénie zalezne i niezalezne, zespolone
i osobne. Pamie¢ stanowi horyzont doswiadczen, przechowujac i przenoszac wra-
zenia miedzy poszczegdélnymi modalnoéciami zmyslowymi, a takze rozpraszajac
i odnajdujac zmystowe Slady poza cialem, wéréd powigzanych ze soba miejsc
i obiektow. Pamie¢ i zmysty mieszaja sie ze soba w takim stopniu, w jakim sta-
nowia rodzaj mimowolnych doswiadczen, umiejscowionych w ramach ponadin-
dywidualnego, spolecznego i cielesnego krajobrazu.

* % %

Zacieranie si¢ pamieci zmystowej w epoce nowoczesnosci jest w gléwnej mierze
nastepstwem skrajnego podziatu pracy, percepcyjnej specjalizacji oraz racjona-
lizacji. Zmysty zostaly od siebie oddzielone, przedefiniowane i potraktowane
jako funkcjonalne narzedzia oraz srodki i przedmioty utowarowienia. Wycinanie
i oddzielanie od siebie poszczegdlnych obszaréw percepcji uzasadnia réwniez
catkowita dostownos¢ zmystowego doswiadczenia. Dostownos¢ stanowi sym-
boliczna logike stworzona przez naukowa racjonalizacje zmystéw, a takze kul-
ture wyspecjalizowanej konsumpcji. Rezultatem tego procesu jest prywatyzacja
narzadu zmystu (zob. Jameson 1981; Harvey 1989; Crary 1991). Dostownos¢ rze-
czy jako jej najbardziej przyswajalny i sprzedawalny wymiar stanowi podstawe
hiperkonsumpcji. Bedac kodem kultury, dostownos¢ narzuca i wyznacza normy
ograniczonych, funkcjonalnych i powtarzalnych relacji z jednorazowymi wytwo-
rami. Paradoks polega na tym, ze pomimo epizodycznego charakteru towaréw
i ciaglego starzenia sie wszelkich nowosci, tego rodzaju konsumpcja jest kreowana
jako dominujgca percepcyjna logika rzeczy. W kontekscie ciaglej zmiennosci kon-
sumpcyjnych doswiadczen kazdy przedmiot oraz kazde materialne doznanie
jest nieobecnoécig innych do$wiadczen oraz zwigzanych z nimi zmystowych
skojarzen. Poszczegolne epizody konsumpcji okazuja sie kazdorazowo absolutne
i totalizujace, poniewaz nigdy nie trwaja na tyle dlugo, by poruszy¢ spoteczna



Pamie¢ zmystow. Oznaki przej$ciowosci 143

pamiec zmystéw, a tym samym polaczy¢ sie z szersza strukturg historyczna oraz
innymi doznaniami i wspomnieniami zmystowymi.

Ernst Bloch (1991) oraz Walter Benjamin (1973, 1975, 1996) uwazali, ze kosmos
odrzuconych przez gospodarke wytworéw kulturowych stanowi rozlegta spo-
teczna nieSwiadomosé w zakresie zmystowo-emocjonalnego doswiadczenia, ktéra
moze odstoni¢ skryte i aktualnie wygluszane glosy dawnych sposobéw zycia.
Przeciwstawiali oni ukryta, utopijng zmystowos¢, zamknieta w nieprzystajacych
inieuzytecznych wytworach, funkcjonalnemu, uzytecznemu i obowigzkowemu
marnotrawstwu wlasciwemu kulturze mody. Benjamin, Bloch oraz artysta Max
Ernst, jako kronikarze pierwszych spotkan z pdzng nowoczesnoscia, wydobyli
utopijne uczucia, odmiennoé¢ oraz kulturowa obfitos¢ z zagubionych i zanego-
wanych strychéw i piwnic codziennego zycia. To wlasnie w tych przestrzeniach
umieécili pamie¢ spoleczng, ktéra przeciwstawia si¢ ograniczeniom pamieci
publicznej, oficjalnych historii oraz idei postepu. W tym kontekscie przedmioty
obdarzone nadwyzka pamieci i znaczeri same w sobie stajg si¢ oddzielnymi
i szczeg6lnymi (monadycznymi) formami pamieci; te przedmioty niosa ze soba
zmyslowy $lad dziatan i pragnien cztowieka; kiedy sie je odrzuca i thumi, razem
z nimi neguje sie réwniez cala antropologie.

* % %

Zespolone z pamiecia do$wiadczenie zmystowe odnosi sie¢ do wytwordw, ktore
zawieraja w sobie nawarstwione i wspoélgrajace znaczenia i opowiesci. Jako takie
moga by¢ one narzedziem zachecajacym do percepcyjnego zglebiania kwestii
historycznych. Bedac forma zmystowosci, wytwory moga przywolywac i ozywiac
nawarstwione wspomnienia, a takze zawarte w nich odczucia. Przedmiot powia-
zany z pamiecia zmystéw przemawia, przywoluje wspomnienia jako brakujacy,
oderwany, lecz antyfoniczny element poznajacego podmiotu. Zmystowa relacja
miedzy odbiorca a wytworem prowadzi do nieoczekiwanego i niewystowionego
dopelniania tego ostatniego, poniewaz odbiorca jest takze adresatem mimowol-
nych oddziatywan historycznych, zwigzanych z jego istnieniem lub nieistnieniem.

Wspoélne wydarzenia zwigzane ze spozywaniem, rozdawaniem, dzieleniem
sie czy wymiang substancji sa zwykle postrzegane w kategorii performansu
czy scenariusza, ktérego zsynchronizowane zasady i struktury znajduja sie
w glowach ludzi jako uprzednio zaprogramowany plan gry (por. Douglas 1991).
Ja natomiast sugerowatam dotychczas, ze wytwory przechowujace zmystowa
pamiec pelnia role materialnych przewodnikéw, za sprawa ktérych wspolnotowe
historie oraz percepcyjne topografie przemieszczaja si¢ w czasie i przestrzeni,
nierzadko przeciwstawiajgc sie oficjalnym kodom kulturowym odnoszacym sie
do przedmiotéw. A zatem nie kazdy przedmiot lub substancja moga nabra¢ zna-
czenia i wartoéci jedynie poprzez umieszczenie ich w obrebie zasad, momentéw
i przestrzeni wspdélistnienia, ktére umozliwiajg ich przetwarzanie, przekazy-
wanie czy wymiane, a takze zapewniaja zwiazang z tym rados¢. Zamiast tego
wytwory sa raczej same w sobie zapisami uprzednich wydarzen tego rodzaju
oraz zwiazanej z nimi zmyslowej i emocjonalnej wymiany - to wtasnie historie
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ukryte w przedmiotach zapewniaja im obieg wewnatrz danej spotecznosci oraz
nadajg im wspoélnotowy charakter. Jednoczesdnie historyczny wymiar podobnych
wytworéw moze byé wymazany, zapomniany lub zanegowany przez wspolcze-
sne kody kulturowe, ekonomiczne i spoleczne. W tym kontekscie odzyskiwanie
ich wspoélnotowej glebi na powrét ozywia alternatywne kody oraz powiazania
spolecznie podzielanego do§wiadczenia.

Takie podejscie ukazuje stopien uciele$nienia zmystéw w przedmiotach, ktére
oferujag swym ludzkim autorom wieloé¢ mozliwych i zawsze autonomicznych
perspektyw, przy czym autorstwo jest zwiazane nie tylko z produkcja, ale takze
z uzywaniem i spozywaniem pojmowanym jako dzialanie tozsamosciotworcze.
Wytwory jako formy pamieci nie moga by¢ postrzegane jedynie przez pryzmat
akceptowanych sposob6éw ich uzycia oraz dostownych funkcji, ktére odpowiadaja
kulturowym ograniczeniom i specyficznym uwarunkowaniom produkcji oraz
zalecanym sposobom konsumpcji. Wytwoér jako noénik zmystowosci stanowi
rezerwuar percepcji, soczewke, przez ktéra mozna przygladac sie innym stronom
zmyslow, materie, bedaca zaréwno ostatecznym efektem ludzkich dziatan, jak
i przekaznikiem ich dodatkowych znaczen. Tym samym jest on nierozpoznanym
sobowtérem ludzkiego ciata - zmysty funkcjonuja w przestrzeni pomiedzy nimi,
stanowigc wielokierunkowe kanaly znaczen, ktére przemieszczaja sie od osoby
do osoby, od rzeczy do rzeczy, od osoby do rzeczy, od rzeczy do osoby.

* % %

Koncepcja pamieci zmystéw nawiazuje do teorii recepcji kultury materialnej,
zaréwno w odniesieniu do wielosci perspektyw interaktywnych i postrzegaja-
cych podmiotéw, jak réwniez poznawalnych, ,méwiacych” obiektow, uksztatto-
wanych w wyniku ztozonosci ludzkich dziatan. Obdarzone znaczeniem przed-
mioty stanowig tubylcze, regionalne sieci zmystowosci. Sensualna pamiec¢ osadza
sie w glebi przedmiotéw, tworzac diachroniczng powtoke, z ktérej wszelkie histo-
rie - wazne i niewazne - moga saczy¢ sie w postaci ekspresji kultury materialnej.
Pamie¢ zmystéw porusza sie przeciwnie do spoteczno-ekonomicznych pradow,
ktore traktuja przedmioty i osobiste doswiadczenia materialne jako pyt. Pyt jest
wytwarzany przez kazda forme percepcji, ktéra przemierza w pospiechu swiat
przedmiotéw, Slizga sie po jego powierzchni, traktuje go jako pozbawiony zna-
czenia, niepozostawiajgcy sladéw na naszych ciatach, nieprzywolujacy zadnych
wspomnienl w naszej pamieci.

Bezruch

Obiekty obdarzone pamiecia sensoryczng, wraz ze swoimi regionalnymi histo-
riami, czesto majg charakter niesynchroniczny; nie nalezg do biezacego ciggu spo-
tecznie konstruowanych bytéw i wartosci materialnych. Niosa w sobie $lady daw-
nego, obecnie wymazanego spolecznego doswiadczenia. Spoteczenstwo nigdy
nie zmienia sie calodciowo czy natychmiastowo, za§ dominujace kody kulturowe
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nie sa jedynym dziedzictwem, ktére przekazujemy sobie nawzajem oraz swym
spadkobiercom. Przemiana spoteczna nie zachodzi w sposéb réwnomierny.
I to wladnie nier6wnomiernoé¢ i niejednoczesno$é zmiany spotecznej zawierajg
w sobie oraz kreuja niesynchroniczne i niedopasowane wytwory, przestrze-
nie, dziatania i narracje. Mogg one stanowi¢ kontrapunkt dla dgzenia naprzéd
oraz przezroczystej ahistorycznosci, rozrywajac mityczna i wszechobejmujaca
ciaglos¢ terazniejszosci. Istnieja przejawy niesynchronicznosci, ktére staja sie
materialnymi spotkaniami z kulturowa nieobecnoscia i potencjalnoscia. Istnieja
wyspy historycznosci, urywane przeswity, pozwalajgce dostrzec niedostrzegalne
w specyficznych momentach - zbiornikach znaczen, w ktérych kosmos ludzkich
doswiadczen moze zosta¢ odtworzony w mniejszej skali.

Tego rodzaju przejawy moga wyzwoli¢ zmyslowe przezycia ze spolecznej
struktury milczenia. Wytwory jako formy pamieci sa przejéciami do niezaleznej
plataniny codziennych doswiadczert materialnych. Moga zatrzymac potoczny
bieg zycia, stwarzajac odmienne jezyki, rézniace sie od zdroworozsadkowych
kodéw, ktére racjonalizuja powierzchowne do$wiadczenia codziennosci jako
spojnej calosci.

W historycznosci kultury materialnej kryje sie bezruch, przeciwstawiajacy sie
przeptywom terazniejszosci; zawarte w nim rzeczy, przestrzenie, gesty i opowie-
Sci, ktére odnosza sie do percepcyjnej zdolnosci historycznej i zywiolowej kreaciji.
Bezruch jest momentem, w ktérym to co pogrzebane, odrzucone i zapomniane
wynurza sie na spoteczng powierzchnie $wiadomosci niczym podtrzymujacy
zycie tlen. To moment wyijscia z pylu historycznosci.

To, co uprzednio byto niedostrzegalne, a obecnie stalo sie ,rzeczywiste”,
istnialo zawsze jako element kultury materialnej i zwigzanej z nig nieSwiado-
moéci. Niedostrzegalne posiada strukture spoteczna oparta na kulturowo usta-
nowionych strefach nie-doswiadczenia i uniewaznionego znaczenia. Wtasnie
w tym kontekscie pojawia sie polityka zmystéw. Zycie codzienne podlega zawsze
wzmozonej politycznej kolonizacji, jest postrzegane jako przestrzen dewaluacji,
zapominania i nieuwaznosci, wewnatrz ktérej za pomoca odpowiednich zaklo-
ceft mogg wytworzy¢ sie nowe tozsamosci politycznie - w jej obrebie wtadza moze
stwarzac¢ wtasne historie, ktére usuwaja wszelkie relatywizujace ja elementy.
Zycie codzienne jest zmitologizowane jako repozytorium biernosci wlasnie dla-
tego, ze zawiera w sobie najbardziej nieuchwytne glebiny, tajemnicze zakamarki
i przejscia, ktére wymykaja sie politycznej wladzy i kontroli. Jednoczesénie jest ono
takze strefa utraconych spojrzen i zerknieé, w ktérych mikropraktyki przeciekajg
przez rysy i pekniecia oficjalnych kultur i pamieci.

Monady i nomadzi
Istnieja takie substancje, przestrzenie i momenty, ktére moga wywotywac bez-

ruch. Mysle choéby o starym Greku, ktéry w srodku pracowitego dnia przerywa
swoje codzienne obowiazki, by bez pospiechu delektowac sie kawa, wzdychajac
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z ulga po kazdym jej tyku. To ,moment odpoczynku”, chwila kontemplacji,
w ktorej ponownie mozna zasmakowac dnia. Moment bezruchu zostat wywotany
przez smak i aromat. Kazdy tyk i kazde westchnienie sygnalizuja poglebienie
mysli (logismds) oraz jej powr6t do odlegtych czaséw. Jak mowi przystowie, kawa
to sintrofid - przyjazna towarzyszka. Sintrofit wywoluje chwile metaogladu,
w ktérym calosé terazniejszych i przesztych krajobrazéw spolecznych przeptywa
przed swiadomoscia starego Greka - wspolczesna sytuacja polityczna, wydarze-
nia rodzinne, sytuacja w wiosce, pogoda, zbiory, wiadomoséci miedzynarodowe,
wszystko wymieszane ze sobg. W tym momencie zachodzi percepcyjna kompre-
sja czasu i przestrzeni, ktora zawiera sie w matej filizance kawy; spokojnie biorac
kolejne tyki i odczuwajgc smak ptynu na jezyku, pijacy przemieszcza si¢ przez
réznorodnosé doznan, wspomnieri i odniesieni.

Oto moment, w ktérym nasz bohater - sam lub wspdlnie z towarzyszami
tej sytuacji - pomysli i wyrazi swoje pardpano, metakomentarz, odnoszac sie do
codziennych bolaczek, emocji i radosci. Pardpano to relacja codziennosci. Nie
przyjmuje ona formy narzekania, nie wymaga pociechy lub rozwiazania pro-
blemu. Moze by¢ prosta prezentacja esencji codziennego doswiadczenia, ktére
przeciwstawia sie poczuciu kresu i skoficzonosci. Aby pardpano (pénos oznacza
bol) stanowilo o prawdziwosci tego doswiadczenia, musi mu towarzyszy¢ sin-
trofid. Warto odnies¢ si¢ do etymologii tego stowa. Pochodzi ono od czasownika
tréfo, oznaczajacego: karmie, hoduje, kultywuje (marzenia, idee, nadzieje). Sin-
-tréfo (-ome), zlozone z przedrostka sin (wsp6l-) i tréfo, oznacza: karmie (jestem
karmiony) wspélnie, utrwalam, krzepne, jednocze. Sintrofida w kolokwialnym
jezyku greckim oznacza grupe przyjaciol, bliskiego towarzysza (niekoniecznie
ludzkiego).

Ogolne doswiadczenia dnia codziennego, przemienione w aromat i smak
kawy, zawieraja sie w kazdym jej tyku. Powiedzenie fon pétise pharmdki -, pod-
lewac kogo$ trucizna (bolu lub negatywnego doswiadczenia)” albo ,radoscig” -
odnosi sie do nasycenia ciala substancja codziennego doswiadczenia. W popu-
larnych piosenkach styszy sie takze sformulowanie ,Wypije cie tyk po tyku”,
ktére obrazuje powolne dojrzewanie relacji miedzyludzkiej, trwanie angazujace
zmysly i pamieé. Gdy co$ jest dobre lub piekne, chce sie ,pi¢ to ze szklanki” (na
to piis sto potiri). Doswiadczenie, ktére zawiera w sobie zmystowos¢, emocjonalne
zaangazowanie oraz pamie¢ jest odbierane w skondensowanej formie; przenie-
sione ze swojego zZrédla do zastepczego nosnika pamieci, z ktérego moze by¢
uwolnione w momentach bezruchu. Kondensacja przeksztalca to, co niewypo-
wiedziane, oczywiste i nierozpoznane w rodzaj metanarracji, ktéra postrzega
sie jako spowolnienie ,normalnego” uptywu czasu. Dekompresja rutynowego
doswiadczenia oraz jej ponowna kondensacja w postaci zastepczego nosnika
i substancji nie stanowi jednak zupelnego zatrzymania. Jest ona innym ruchem
w czasie, ktéry ukazuje inne wymiary codziennego doswiadczenia, przemiesz-
czajac doznania zmyslowe z jednego punktu Swiadomosci do drugiego, z jednego
obszaru strony ciata do innego, co stwarza nowy lub alternatywny krajobraz
percepcji. To poetycki lub wizjonerski moment.
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Mowienie o poezji greckiej to méwienie o polityce - nie w rozrzedzonym este-
tycznym znaczeniu starego dualizmu: poezja kontra filozofia, wlasciwego dla
starego arystotelejskiego rodzaju polityki, lecz w zasadniczym rozumieniu poezji
jako kryzysu, rytmu i bicia serca narodowej tozsamosci. Chodzi o polityke jak
w zdaniu wypowiadanym przez zotnierza: ,w moim politike zoe jestem stolarzem”
w znaczeniu ,w cywilu”, cho¢ tego wyrazenia zwykle uzywa si¢ w kontekscie
»zycia politycznego”. Poezja zatem jest jednym z pierwotnych aktéw zoon politikon.
A polityka jako model obywatelski zostala zapowiedziana przez awangardowsa
sztuke tej kultury, ktéra zawsze byta poezja (Chioles 1993).

Mowitam juz o historii, teraz moge méwic o polityce. W jaki sposéb doswiad-
cza sie jej na poziomie zmystéw? Politycznos¢ i poetycznoéé musza podlegac syn-
tetyzacji w obrebie codziennego doswiadczenia. Poesis jako komponent codzien-
noéci jest kluczowy dla tworzenia zéon politikén. Ukazuje to polityke zmystowej
kreacji i recepcji jako polityke zycia codziennego.

Co wiecej, poesis (poezja) oznacza zaréwno tworczoéé, jak i wyobraznie
(Seremetakis 1991). Tym samym przyjmuje ona réznorodne formy. Przywotujac
odpowiedz, jakiej Deotyma udzielit Sokratesowi:

Bo wszelka przyczyna, ktéra wyprowadza jakas rzecz z niebytu do bytu, nazywa
sie tworczoscig. Totez i wszelka robota w dziedzinie kazdej sztuki jest twoérczo-
Scia, a wykonawca jej jest wlasciwie tworca. [...] A jednak [..] nie nazywamy ich
wszystkich tworcami, tylko sie jeden nazywa tak, a drugi inaczej. W zakresie za$
calej tworczoséci wyrézniamy dokladnie jeden jej rodzaj, a mianowicie twoérczosé
w dziedzinie wierszy i tonéw i temu rodzajowi dajemy imie ogélne. Bo przeciez
to tylko nazywamy twoérczoscia [...] (Platon 2008: 183).

Mysle sobie o kobietach, ktére od setek lat oddaja si¢ takim zajeciom, jak
tkanie i haftowanie. Robily to zawsze po zakonczeniu codziennych rutynowych
obowiazkow. Cho¢ wigzalo sie to z praca i wytwarzaniem przedmiotéw, ktére
mialy swa ekonomiczng i symboliczng warto$¢, kobiety zawsze doswiadczaty
tego czasu jako ,chwili odpoczynku”. Po uporzadkowaniu najblizszego $wiata,
domostwa i gospodarstwa kobieta zatrzymuje si¢, wraca do siebie i zaczyna
przeksztalca¢ w tkanine swoje sny, pragnienia i przemyslenia. Kobiety nigdy
nie wyszywaja tylko jednej rzeczy lub jednego wzoru. Haftuja serie i sekwengje,
ktore sktadaja sie na wizualna i dotykalna historie. Kazdy haft wyraza konkretne
marzenie lub wyobrazenie, a wiadomo, ze kobiety nie przywotuja ich tylko jeden
raz. Taka zwielokrotniona i sekwencyjna twdrczos¢ nie jest koniecznie motywo-
wana checig gromadzenia bogactwa lub spowodowana warunkami ekonomicz-
nymi, ktére wymagaja nadprodukgji. Jest ona rodzajem pisma, ktére - umiesz-
czone na tkaninach i zawarte w ornamentach - nazywa ludzi i miejsca w obrebie
domostwa, a takze poza nim. Przypomina to wersy Yannisa Ritsosa, stawnego
greckiego poety: ,Tobie zostawiam moje ubrania, moje wiersze, moje buty. No$
je w niedziele” (Ritsos 1991).

Hafciarka, w pojedynke lub wraz z towarzyszkami, zapozycza, rozbudowuje
i wymienia wzory tworzone przez inne kobiety. Uzewnetrznia i upublicznia czes¢
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siebie. Kobiety przekazuja wiedze poprzez réznorodne wytwory i przestrze-
nie, ktére pielegnuja, chronia i ozdabiajg. To wlasnie odwzorowanie wiasnego
»ja” w substancji pozwala rozpowszechni¢ rozproszona historie danej osoby.
Czynnoé¢ haftowania angazuje autorefleksyjna kobiecos¢: kobieta obdarza soba
poszczegdlne wytwory, a zarazem pozwala im przemawia¢ ich wlasnym glosem.

* % %

W trakcie jednej z moich powrotnych wizyt w Grecji, podczas przerwy na kawe,
moja matka otworzyla pudetko, ktére od lat trzymata w swojej szafie. Wyjela
z niego tuziny pigknych haftéw i precyzyjnych koronek szydetkowych w réz-
nych ksztattach i rozmiarach, majgcych stuzy¢ jako ozdoby réznych czesci domu.
Rozktadajac je, opowiadata o ich autorkach: ,To zrobila Voula na twoje imie-
niny w zeszlym roku”, , To jest od przyjaciotki twojej ciotki na czeé¢ (publikacji)
twojej ksiazki”, i tak dalej. Mama rozkladala je po kolei, a ja czulam, jakby kto$
zabral mnie w podréz do innych czaséw. Chwila bezruchu. Recznie robione,
dotykalne $lady niewidzialnej przeszlosci mojego zycia, ukazywaty, w jaki spo-
sob ich autorki uobecnialy mnie w trakcie mej nieobecnosci. Tkaniny stanowity
wyobrazony przebieg mojej zyciowej Sciezki zyciowej oraz wydarzen, do ktérych
wymienione kobiety nie miaty bezposredniego dostepu. Niektorych z nich nigdy
nie poznalam, inne znatam tylko troszke, jeszcze innych nie zobacze juz nigdy;,
poniewaz nie zyja. Mimo to one znaty mnie dobrze poprzez opowiesci - na tyle
dobrze, zeby wymieniac¢ si¢ wspomnieniami o mnie, zapisanymi w wyszytych
wzorach. Te podarki nie wymagaja rewanzu.

* % %

Wyjechatam z Aten i udatam si¢ na Peloponez, by kontynuowac badania terenowe.
Gdy zadomowitam sie w pierwszym miejscu mojego pobytu, pewnego ranka
wyjrzalam przez okno i poczulam nieodparte pragnienie, by zjes¢ horta (dzika
zielenine). Wziglam odpowiedni néz i wyskoczylam na zewnatrz. Zaabsorbowana
ta czynnoscig, uslyszalam glos sasiada w srednim wieku, ktéry w typowy dla
Grekoéw sposéb wyrazal swoja aprobate poprzez zadanie pytania retorycznego:
,Ach! Matka cie nauczyla, co?”. Nie zastanawiajac sie, uémiechnetam sie i poki-
walam twierdzaco glowa, gdy przechodzit obok. Kilka chwil pézniej zaczetam
zastanawiac sie nad moja odpowiedzia: , Dlaczego u licha tak powiedzialam?”.
Tak naprawde ani moja matka, ani nikt inny nie nauczyt mnie, jak rozpozna-
wac, wybieraé, Scinac i oczyszczac te roéliny. Nabrawszy podejrzers wobec moich
zbioréw, pobiegtam do sagsiadki, aby sprawdzi¢, czy rzeczywiscie byty jadalne.
Chociaz brakowalo kilku rodzajéw, zebrane rosliny okazaly sie wlasciwe. Sasiadka
podata takze ich nazwy, dzieki czemu po raz pierwszy moglam polaczy¢ znane
mi okreslenia z konkretnymi rodlinami. Jednak w myslach ciggte krazyto pyta-
nie: ,Skad wiedziatam, jak zbiera¢ hérta?”. A co istotniejsze, dlaczego nie miatam
umiejetnosci, wiedzy czy pragnienia, by zbierac horta, zanim opuscitam Grecje?
Jadatam horta, czyli gotowang dzika zielenine z oliwg, cytryng i oregano,
przez cale zycie, mieszkajac i w Grecji, a takze w Astorii w USA (chociaz w Astorii
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mozna znalez¢ jedynie lokalne odpowiedniki tych roslin). Znatam ich smak oraz
styszalam wiele r6znych rozméw na ich temat. Gdy posziam nazbierac zielenine,
zmystowa pamie¢ smaku, porzadku i oralnosci zgromadzona w ciele zostala
wtloczona do wzroku i dotyku. Moje cialo odruchowo wiedzialo o rzeczach,
ktorych nie obejmowatam $wiadomoscia.

Ta wiedza pojawila sie na ,wygnaniu”. Brak hérta oraz pamieé o niej prze-
niosly sie do dziedziny zmystéw i dziatan. Zewnetrzna czynno$¢ $cinania roélin
byla w rzeczywisto$ci wewnetrznym aktem zanurzenia si¢ we wlasne ,ja”,
czasoprzestrzenng i zmystowa kompresja, a takze aktem sensualnego przejscia.
Byt to moment odpoczynku, chwila bezruchu, w ktorej caly zmystowy pejzaz
przeszlosci przeistoczyt sie w aktualny czyn, za$ jeden ze zmystéw nauczat drugi.
To mimowolny proces, moment zmystowego zastoju, podczas ktérego konkretny
zmysl stal sie metanarracja poprzez pamieé. A zatem chwile sensualnego bezru-
chu nie musza by¢ kultywowane, jak w przypadku przywotanej czynnosci sacze-
nia kawy w srodku dnia. Moga pojawi¢ sie wskutek wymuszonego doswiadcze-
nia kryzysu, separacji i kontaktu miedzykulturowego. To wtasnie one uwalniaja
ukryte substancje przeszitosci. Nieobecno$¢ materialnych punktéw zaczepienia,
powierzchnii faktur wylawia je z banatu strukturalnego milczenia narzuconego
przez kulture lub porzadek spoteczny, pozwalajac zaistnie¢ pomijanym treSciom
w formie historii.
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SUMMARY
The Memory of the Senses. Marks of the Transitory

The article is a part of a book edited by Nadia Seremetakis, Perception and Memory as Mate-
rial Culture in Modernity. The author considers connections between senses, culture, mem-
ory and identity. Referring to the example of a particular sensory experience from her
Greek homeland, she shows what happens when perception and memory are globalized
through transnational regulations and standards, as well as the homogenization of mate-
rial culture.

Keywords: Greece, senses, memory, material culture, globalization
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Brud i odraza, czyli jak sie zostaje etnografem
Czes¢ 1. Brud Innego

(--.) zachowania i wyrazenia skupione wokdt panicznego strachu
przed , stanami, w ktorych rozpuszczajq sie granice ciata”. Brud,
szlam, bagno, $luz, breja na okreslenie politycznie , innego” (...).

Klaus Theweleit (2009: 117)

Niniejszy tekst ma naswietli¢ znaczenie higieny i zmystowo do$wiadcza-
nego brudu w trakcie prowadzenia etnograficznych badan terenowych dla
wyodrebniania i ksztaltowania podmiotowosci antropologéw. Radzenie sobie
znieczystoéciami, ryzykiem skalania, wstretem i odraza, dojmujacymi zmystowo
i cielesnie niedogodnosciami, cho¢ ujmowane anegdotycznie w relacjach z pracy
badawczej, wydaje sie stanowic¢ jeden z wazniejszych faktoréw wplywajacych
na przebieg socjalizacji profesjonalnej w ramach praktyki antropologicznej.
W analizie wskazanego zagadnienia zostang wykorzystane teorie i koncepcje
wypracowane w ramach poststrukturalizmu. Postuza one do interpretacji mate-
rialu empirycznego zaczerpnietego ze Zrédet archiwalnych oraz zapiséw rozmoéw
prowadzonych z polskimi etnologami'.

1 Publikacja stanowi rezultat projektéw badawczych: ,Etnografia jako do$wiadczenie

osobiste. Generacyjne uwarunkowania przemian metodologii i praktyk badawczych”, finan-
sowanego przez Narodowe Centrum Nauki (2011-2013, grant nr 2011/01/N/HS3/03273),
»Wyznaczniki dyskursu scjentystycznego w etnologii na przykladzie materiatéw Polskiego
Atlasu Etnograficznego” (2012-2013), , Znaczenie Miedzyuczelnianych Obozéw Etnograficz-
nych dla rozwoju metodologii badan etnograficznych” (2013-2014), ,Maria Znamierowska-
-Priifferowa wobec dyskusji o programie nauczania etnografii” (2014-2015) oraz ,Swiadkowie
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W artykule poruszone zostaly zagadnienia ogdlne, wiazace sie przede
wszystkim z takimi konceptualizacjami Innego w dyskursie antropologicznym,
ktére wykorzystuja kategorie brudu i nieczystosci. Towarzyszy im skrétowa reka-
pitulacja teorii antropologicznych skupiajacych refleksje nad ciatem i zmystami.
W odniesieniu do niej zostaly réwniez wskazane czynniki kontekstualizujace
formowanie sie dyskursu antropologicznego, ktére na przestrzeni XIX i XX wieku
odegraly znaczaca role w ksztattowaniu rezimu higienicznego wlasciwego spo-
teczeristwom zachodnim.

Planowany kolejny artykut, stanowigcy kontynuacje niniejszych rozwazar,
obejmowac bedzie trzy zagadnienia. Techniki siebie i formy (samo)dyscypliny
praktykowane przez etnograféw w trakcie prowadzenia badarn terenowych,
a takze znaczenie brudu w procesie wyodrebniania i formowania podmiotu
etnograficznego. W odniesieniu do nich bedzie nastepnie przeprowadzona wiwi-
sekcja dystynkcji odpowiadajacej tej formacji zawodowej, wraz ze wskazaniem
i analizg jej elementéw konstytutywnych.

Antropologia i zmysty

Wydaje sie, ze o etnograficznych badaniach terenowych powiedziano juz niemal
wszystko. Wszak jedna z istotniejszych linii - postmodernistyczna z ducha - kry-
tyki antropologii jako dyscypliny, a zarazem sposobu budowania wiedzy, byto
podwazenie mitu przezZroczystosci badacza. Problem jego wplywu na tworzenie
reprezentacji zycia przedstawicieli innych kultur, ale tez bezposrednio zwigzane
znim powiklania etyczne i epistemologiczne w zdobywaniu informacji, ujawnity
sie z cala moca w chwili publikacji A Diary in the Strict Sense of the Term w 1967
roku (Malinowski 1967). Publikacja intymnych zapiskéw Bronistawa Malinow-
skiego wywolata szok i niedowierzanie, z czego wynikta zywiotowa debata (por.
Firth 1989; Kubica 2008: 26-35); w rezultacie doprowadzilo to do podwazenia
jednego z mitéw zalozycielskich dyscypliny. Kryzys (w) antropologii zbiegt sie
z rewolucja obyczajowa, ktéra ogarnela i nastepnie odmienita przede wszystkim
kapitalistyczne spoteczenistwa zachodnie; kryzys ten stopniowo narastal, by
osiggnac apogeum w latach 80. XX wieku (por. Silverman 2007: 343-361), czemu
najpelniejszy wyraz dat ostawiony juz tom Writing Culture pod redakcja Geor-
ge’a Marcusa i Jamesa Clifforda (1986).

Przemiany zachodzgce wéwczas na tonie antropologii w zasadniczej mierze
tyczyly sie form reprezentacji i krytyki dyskursu etnograficznego. Nie by! to jed-
nak jedyny, wylaczny czy choéby dominujacy kierunek zmian. Réwnie wazna
okazala sie rewizja tematyki podejmowanej przez poszczeg6lnych badaczy i jej

historii. Biografie naukowe polskich etnograféw i etnologéw starszego pokolenia” (2015-2016)
finansowanych przez Wydzial Historyczny Uniwersytetu Jagielloriskiego. Za pomoc okazana
w trakcie przygotowywania tekstu dziekuje Tarzycjuszowi Buliriskiemu, Magdalenie Dolin-
skiej, Elzbiecie Duszeriko-Krdl, Arturowi Sekundzie, Annie Sulich-Lidze, Janowi Tomaszew-
skiemu oraz Michatowi Zerkowskiemu. Kamilowi Pietrowiakowi dzigkuje za zaufanie, wyro-
zumialoé¢ i cierpliwosé.
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znaczne poszerzenie (Ruby 1982; Turner, Bruner 2011; Jackson 1987), jak réwniez
poddanie refleksji i zachwianie jednoznacznoscig samej praktyki terenowej. Cho¢
Writing Culture dzieki wprawnej i skutecznej promocji autoréw zaangazowanych
w to przedsiewziecie uchodzi¢ moze za manifest posmodernizmu (Lubas 2014;
Majbroda 2014), nie jest to jedyny probierz trendéw panujacych w antropologii
ostatnich trzech dekad XX wieku. Warto zatem zwréci¢ uwage na szereg innych
proceséw prowadzacych do rozszczelnienia i przeorientowania paradygma-
tow obowiazujacych woéwczas w antropologii §wiatowej. Znamienne, ze okres
dojrzatego poststrukturalizmu przyniést naukom spotecznym zainteresowanie
cialem i tym, co zwigzane ze zmystami. Obie orientacje badawcze, cho¢ zbiezne
i wzajem przenikajace sig, w literaturze fachowej sytuuja si¢ w dwéch osobnych
nurtach zorientowanych na embodiment badz senses, czemu przys$wiecaja rézne
zalozenia i odmienne rozlozenie akcentéow (Csordas 1993; Turner 2000; Goody
2002; Pink 2009, 2010a, 2010b; Howes 2010a, 2010b; Majbroda 2013). Warto przy
tym zaznaczy¢, ze owa tematyka byta wprawdzie podejmowana wczesniej przez
antropologéw, czego przykladem sg prace Les techniques du corps Marcela Maussa
(2001: 389-413) z 1935 roku, Balinese Character Gregory’ego Batesona i Margaret
Mead (1942) czy Purity and Danger Mary Douglas (2007) z 1966 roku, jednak nie
stanowita ona zasadniczego przedmiotu zainteresowania szerszego grona przed-
stawicieli dyscypliny. Z czasem sytuacja ta miata ulec zmianie.

Tak oto poszukiwanie nowego jezyka w obrebie dyskursu antropologicznego
oraz mniej akademickich perspektyw badawczych postepowalo - jak sie¢ wydaje -
réwnolegle do rozwoju etnonauki (antropologii kognitywnej), stanowiac reakcje
na postulaty scjentystycznego purytanizmu. Badacze na nowo zaczeli zwracaé
uwage na relacje miedzy wiedzga, mysleniem a ciatem (Jackson 1983a, 1983b;
Scheper-Hughes, Lock 1987). Jednym z pierwszych krokéw, obok wspomnianej
pracy Douglas, prowadzacych ku nowej tematyce badawczej byta zorganizowana
w 1975 roku przez Association of Social Anthropologists of the Commonwealth
konferencja poswiecona antropologii ciala. Jej wymiernym rezultatem stala sie
publikacja The Anthropology of the Body (Blacking 1977). Jednak wieksze znaczenie
dla ugruntowywania pozycji opisywanej tu perspektywy mialy indywidualne
propozycje formufowane kolejno przez Michaela Taussiga (1986) Shamanism, Colo-
nialism, and the Wild Man, Paula Stollera (1989) The Taste of Ethnographic Things
i Thomasa Csordasa (1990) Embodiment as a Paradigm for Anthropology. Przy czym
ujecia Stollera i Csordasa nalezy uwazac nie tylko za klasyczne, ale i za funda-
mentalne dla wytyczenia podstaw dalszych dyskusji o zmystach i wiedzy uciele-
$nionej. Przypieczetowaniem takiego stanu rzeczy byly nastepnie przypadajace
na poczatek lat 90. XX wieku publikacje toméw zbiorowych The Varieties of Sensory
Experience pod redakcja Davida Howesa (1991) oraz Embodiment and Experience
przygotowanego przez Thomasa Csordasa (1994). Po skutecznym usankcjono-
waniu w obrebie dyskursu antropologicznego nurt ten przyniést wkrétce wiele
rozwiniec¢ i autorskich propozycji (Classen 1993; Taussig 1993; Classen, Howes,
Synnott 1994; Stoller 1995; Csordas 2002; Howes 2005), doczekat sie réwniez
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literatury krytycznej, a koleje opisywanych tu zmian zostaly dobrze opisane
(Classen 1997, Howes 2003: 29-58).

Przypadajace na lata 80. minionego stulecia wzmozona krytyka spoleczna,
rewizja roli i funkcji antropologii czy wreszcie przenicowanie etnografii ujmo-
wanej zarazem jako swoisty gatunek i prowadzaca do niego praktyka pisarska
(Geertz 2000; Sanjek 1990) przyczynity sie do przedefiniowania polityki prowa-
dzenia badar terenowych. Oto badacz jako fizyczna osoba a zarazem figura auto-
rytetu (Clifford 2000) stracit na przezroczystosci (Stocking 1983; Tokarska-Bakir
1995). Widzialnos$¢ na nowo przywrécona twoércom i hegemonom dyskursu antro-
pologicznego (Brocki 2011) - owym przadkom i tkaczom faktow i szczegotow
(Tokarska-Bakir 2007: 10) - wymusita przyspieszona refleksje nad sposobami
praktykowania etnografii. Nowe czasy wymagaty nowej metodologii i metodyki
pracy. Zaspokojenie tej potrzeby mialy zapewni¢ publikacje zogniskowane na
samych antropologach. Wzorem Bronistawa Malinowskiego (1967, 2008), Paula
Rabinowa (2010) i Jeana-Paula Dumonta (1978) podazylo wielu antropologéw
gotowych snué narracje o swych na poly awanturniczych przygodach (Barley
1997, 1998, 2000; Anderson 1990; DeVita 1990, 1992; Raybeck 1996). Tym sposobem,
z jednej strony, wyodrebnit si¢ nurt opowiesci konfesyjnych (van Mannen 1988),
na dlugo przypieczetowujac wsobnos¢ i autoreferencyjnosé tego wycinka dys-
kursu profesjonalnego. Z drugiej zas, obok pozycji pelnych podobnych enuncjacji,
zaczely pojawiaé sie monografie akademickie pomyslane jako ujecia problemowe,
na kartach ktérych autorzy starali sie dostarczyé odpowiedzi na najbardziej
palace kwestie zwigzane z wykonywaniem pracy terenowe;j.

Z czasem powyzsza tematyka byla coraz chetniej i liczniej podejmowana,
a zagadnienia odnoszace sie do ciala, zmystéw, emocji, uwarunkowan politycz-
nych, klasowych i spoteczno-kulturowych samych badaczy zaczely odgrywac
coraz wigksze role. Nie powinno zatem dziwic, ze na tej fali poruszano zagadnie-
nia zwigzane z wptywem dlugotrwatych badan terenowych na relacje rodzinne
uczonych (Cassell 1987; Flinn, Marshall, Armstrong 1998), powiazania wykony-
wanej przez nich pracy z plcia i gender (Cesara 1982; Gold 1986; Hendry 1999)
czy seksualnoécia (Lewin, Leap 1996; Kulick, Willson 1995; Markowitz, Ashke-
nazi 1999). Rownie wazne staly sie rozwazania poswiecone roli doéwiadczenia
w budowaniu wiedzy antropologicznej, prezentujace praktyke etnograficzna
w jej wyjatkowym i spersonalizowanym wymiarze (Shaffir, Stebbins 1991; Fow-
ler, Hardesty 1994; Watson 1999). Konsekwencja tej linii zainteresowania byty
pogtebione studia dotyczace wplywu sytuacji krytycznych czy dramatycznych
doswiadczen na sposoby przezywania i budowania wiedzy przez antropologéw
w stale zmieniajgcych sie warunkach terenowych (Young, Goulet 1994; McLean,
Leibing 2007). Te nietradycyjne ramy teoretyczne otworzyly refleksje epistemo-
logiczna na pozalogiczne elementy poznania, takie jak emocje (Davies, Spencer
2010) czy wiedza ucielesniona (Hobbs, Wright 2006), stopniowo prowadzac do
przemyslenia tego, czym jest i jaka winna by¢ praktyka etnograficzna. Ostatecz-
nie rozpoznano i zdefiniowano na nowo znaczenie i wplyw badacza na proces
poznania. Dla refleksji antropologicznej stat sie¢ on zauwazalny jako narzedzie
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poznania, ktére w znaczacy sposéb wplywa na ksztalt i charakter wiedzy
(Hastrup 2008; Wyka 1996; Halstead, Hirsch, Okely 2008).

Wspomniane watki w ostatnim czasie starata sie zebrac i uporzadkowac Judith
Okely (2012). Jej Anthropological Practice to proba przedstawienia badan terenowych
i metody etnograficznej z punktu widzenia samych antropologéw. W swoich roz-
mowach z licznymi badaczami reprezentujacymi rézne kregi kulturowe Okely
probowala przedstawi¢ drogi, ktére wiodty ich do wyboru antropologii, a takze
odstoni¢ przed czytelnikami arkana ich pracy i pobudki, jakimi kierowali sie przy
wyborze realizowanych tematéw badan. Zagadnienia zwigzane z definiowaniem
terenu czy obserwacja uczestniczaca nie wyczerpuja tego, czym i jaka jest antro-
pologia, gdy sie ja praktykuje. Obok klasycznych juz spraw teoretycznych i meto-
dologicznych, brytyjska badaczke zywo interesowala zalezno$¢ miedzy praca
terenowa a nabywaniem wiedzy uciele$nionej, co z kolei bezposrednio wigze sie
z kwestig zmystowego percypowania $wiata i procesu poznawania go poprzez
cialo. Znamienne, ze Okely w tym wzgledzie skupita uwage na takich aspektach,
jak ple¢, wiek, rasa, wysitek fizyczny, przyzwyczajenia, czynnosci i podejmowane
dziatania czy wreszcie zmysly, sposrod ktérych wyréznita smak i zapach. Trudno
oczekiwaé, by wskazane studium dato pelne spektrum praktyk etnograficznych.
Refleksje formulowane w przytoczonym tekscie stanowia pochodna jakosci
i rodzaju materialéw, jakimi positkowata si¢ autorka.

Warto zatem zwrdci¢ uwage na pominiecia czy, méwiac $cislej, te aspekty
pracy terenowej, ktére umknety autorce. Okely - nie sadzac jej zbyt surowo -
starata si¢ przy uzyciu oddolnej perspektywy samych antropologéw mozliwie
kompleksowo przedstawic reprezentowang przez nich dyscypline. To nietatwe
i ze wszech miar ambitne zadanie zostalo zrealizowane polowicznie w tej - na
swdj sposob - pionierskiej pracy. Koniecznoé¢ przedstawienia punkt po punk-
cie elementéw konstytuujacych praktyke etnograficzna przestonita - jak sie
wydaje - istote uwarunkowan, ktére decyduja o ksztalcie etnograficznej wladzy
sadzenia. Pytajac rozméwcoéw o to, jak realizujg swoje bycie jako antropolodzy,
Okely nie zadata pytania nie tylko o wieloletni trening i formacje profesjonalna,
lecz takze milczeniem pomineta charakter pola i dyskursu antropologicznego
organizujacych owa praktyke. W tym wzgledzie warto siegnaé po podpowiedzi
Claude’a Lévi-Straussa, ktéry przypominat o randze wiedzy ,,opartej na doswiad-
czeniu”, o my$éleniu, ktére ,bedac »z tego Swiatac, jest tej samej natury co $wiat”
(Lévi-Strauss 2008: 55, 58), a zatem wymaga zanurzenia si¢ w otaczajace]j rzeczy-
wistoéci, pozostawania w cigglym z nig kontakcie. Ta trudna, bo wymagajaca
wiele wysitku, determinacji i odrobiny szczescia sztuka, moglaby prowadzi¢ do
prostej odpowiedzi na pytanie: jak sie zostaje etnografem? Antropolog, bedac
w terenie, wystawia sig, ryzykuje wlasnym cialem, oddaje sie do dyspozycji bada-
nych (Okely 2012: 1). Stopieni partycypacji w codziennosci obcych mu spotecz-
nosci, intensywnos¢ zmyslowego w nich zanurzenia, a takze skala, na jaka zyje
innym (cudzym) zyciem, prowadzitaby do konstatacji o szybko postepujacym
zacieraniu r6znicy miedzy badaczami a badanymi. Nic bardziej mylnego.
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Tym, co - zdaje si¢ - umkneto uwadze Okely oraz wielu innych autoréw
piszacych w nurcie antropologicznej metarefleksji byly nie tyle same zmysty
i ich angazowanie w proces poznania, ale powigzanie sensorycznosci z wladza
sadzenia oraz jej kulturowymi i spotecznymi uwarunkowaniami. Dopiero takie
rozlozenie akcentéw dostarcza dobrej ramy analitycznej, ktéra pozwala nie tylko
dowodzi¢ istnienia i dzialania owych struktur, ale takze odstania¢ ich wptyw
na dyskurs antropologiczny. Czy do tego celu potrzeba czego$ wiecej niz brud?
Wszak to wtasnie brud w postaci nieprzyjemnego widoku, draznigcego dzwieku,
ztego smaku lub odpychajacego zapachu najpelniej angazuje ludzkie zmysty.
Brud niczym papierek lakmusowy pozwala sprawdzi¢, gdzie przebiega i jak
daleko sigga granica mozliwoéci poznawczych antropologa, co uwidacznia si¢
tym bardziej w warunkach ekstremalnych, do ktérych czestokro¢ mozna zaliczy¢
realia panujace podczas badar terenowych.

W kontekscie ,kombatanckich” opowiesci o tym, z jakimi przeciwnosciami
przyszto sie mierzy¢ antropologom, brud wystepuje raczej jako rekwizyt, ele-
ment scenografii dodajacy koloryt §wiatu przedstawionemu. Sam z siebie nie jest
ani aktorem, ani bohaterem. Niepozorny, niechciany, uciazliwy najczesciej jest
przedstawiany jako przeszkoda, z ktéra nalezy sie uporaé, lub wyzwanie, ktére
trzeba pokonaé. Tym samym czesto umyka uwadze antropologéw w kontekscie
autorefleksji nad ich praktykami profesjonalnymi. Jego istnienie przyjmuje sie
za oczywiste i naturalne, podobnie jak to, ze $wiaty badanych sa brudne (i moze
wilasnie dlatego sa poddawane badaniu?). Antropolog, bedac w terenie, dostrzega
brud innych, w mniejszym za$ stopniu nieczystos¢ Swiata reprezentowanego
przez siebie. W kazdym razie nie przyktada przesadnej uwagi do faktu, ze kate-
goria ta odzwierciedla sady estetyczne wywiedzione z jego wlasnej kultury. Ich
istnienie uswiadamia sobie w chwilach konfrontacji, kiedy musi mierzy¢ sie
z obrzydzeniem i wstretem, z zahamowaniami utrudniajagcymi mu prace.

Brud, wstret i odraza. Potréjny splot zainteresowania

Jak przekonuje Mary Douglas (2007: 51), wyodrebnianie kategorii brudu, stuzacej
do opisu nieczystosci, skalania i odpadkéw, bierze swe zrédlo ,z troski o higiene
i szacunku dla konwencji”. Brud jako resztki oraz to, co zbedne, a wrecz niepo-
zadane (kal czy mocz), towarzyszy zyciu i aktywnosci cztowieka w wymiarze
kulturowym i biologicznym od poczatkéw jego istnienia. Ow aspekt stale prze-
ksztalcanego przez ludzi $wiata doczekat sie bogatej literatury. Warto przy tym
zwrdéci¢ uwage na przegladowe prace historyczne spod znaku Annales i nouvelle
histoire, ktérych autorzy starajq sie wyczerpujaco przedstawic dzieje zagadnienia
ujmowane z perspektywy kulturowych i spotecznych przemian obyczajowosci
zwigzanych z praktykami higienicznymi oraz warunkami sanitarnymi (Vigarello
1996, 2011; Ashenburg 2009), albo postrzeganiem ciata i jego miejsca w kulturze
ludowej (Burke 2009; Libera 1995b, 1996, 1997, 2003). Dopelnienie tego obrazu
przynosza opracowania psychoanalityczne (Laporte 2000) oraz kulturoznawcze



Brud i odraza, czyli jak sie zostaje etnografem 157

dotyczace $mieci i odpadkéw (Kulikowska, Obracht-Prondzynski 2015), tabu oraz
wstretu (Sztandara 2012; Werner 2014; Drzat-Sierocka, Kowalewska 2016; Czapiga,
Konarska 2017), etykiety (Kowalski 2009), fizycznego czy wrecz fizjologicznego
wymiaru ciata (Konarska 2011), a takze tanatologii (Thomas 1991; Vovelle 2004;
di Nola 2006).

Warto tez zwrdci¢ uwage na role, jaka odgrywat brud jako negatywny bohater
wielkich kampanii modernizacyjnych doby uprzemystowienia, przypadajacego
na XIX i poczatek XX wieku, kiedy to nastapil skokowy rozwdj miast i zaludnia-
jacych je - przewaznie naplywowych - warstw spotecznych. Na obecne rozu-
mienie i traktowanie brudu wplynety dtugofalowe projekty z zakresu inzynierii
spolecznej, majace na celu awans szerokich mas ludzkich, a takze podniesienie
standardow zycia, jakie przyszlo im wies¢ w nowym srodowisku. Projekty te byty
realizowane poprzez powolywanie i stopniowy proces specjalizacji instytucji
delegowanych do rozwigzywania probleméw, takich jak przestepczosé, bezdom-
nos¢ czy szerzenie sie choréb. Pojawienie sie policji i wiezieni, opieki spolecznej
i przytutkéw, stuzby zdrowia i szpitali czy wreszcie sieci wodociggowych i kana-
lizacji, z przy$wiecajaca im filozofig regularnych praktyk sanitarnych, stuzyty
realizacji idei formowania cztonkéw nowoczesnego spoleczenistwa, cywilizowa-
nia i ksztaltowania cztowieka kulturalnego - przedstawiciela rodzacej sie wtasnie
klasy éredniej (Frykman, Lofgren 2007: 159-249).

Zapoczatkowana wraz z uprzemyslowieniem wieloczynnikowa socjalizacja
zastepowalnych jednostek prowadzi¢ miata do cigglego zwiekszania wydajno-
Sci, przy jednoczesnym zagwarantowaniu ptynnej reprodukcji coraz bardziej
komplikujacej sie tkanki spotecznej (Gellner 1991: 30-52). A zatem ten na wskro$
klasowy projekt powszechnego oswiecenia polegatl nie tylko na bezposrednim
dyscyplinowaniu przez rygor szkolny czy srodki przymusu ze strony organéw
wladzy; implementowal on réwniez wymog dbania o siebie rozwijany cho¢by
w coraz bardziej powszechnym ruchu gimnastycznym i sporcie.

Nie byl to jednak wylaczny aspekt zabiegéw higienicznych (Maines 2011),
ktérych upowszechnienie wymagato rozwoju infrastruktury pozwalajacej radzi¢
sobie z ,metabolizmem rynsztoku” (Czyzewski 2001: 119-162), czyli z odpadami
i ekskrementami (Pessel 2010; Hugo 1962: 163-224). Zadanie to nie bylo jednak
tatwe i szybkie do przeprowadzenia (Ryzinski 2017: 139-140, 143-144). Do tego
celu nie wystarczyly juz tylko rekonfiguracje kultury czy zachowan zbiorowych
(Majewski 2009), niezbedna byta wizjonerska idea. Z nastaniem XX wieku dostar-
czylja francuski architekt szwajcarskiego pochodzenia Le Corbusier. W 1923 roku,
gdy liczylo sie miasto, masa, maszyna, papiez modernizmu na kartach W strong
architektury postulowat catkowite zerwanie ze stara skorupa dotychczasowego
budownictwa - wilgotnymi, ciasnymi i ciemnymi mieszkaniami sprzyjajacymi
szerzeniu sie choréb i brudu. Jego racjonalizatorski pomyst budowania doméw
seryjnych byt skierowany przede wszystkim do klas aktywnych spotecznie. Gwa-
rantujac ,nowy porzadek pracy i odpoczynku” (Le Corbusier 2012: 143), mial
zatem spelnia¢ potrzeby i zaspokaja¢ gusta, tak urzednikéw, intelektualistow,
jak i robotnikéw (Le Corbusier 2012: 291), a posrednio formujacej sie woéwczas
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klasy éredniej. Czesciowo godzil przy tym w interesy burzuazji. W mysl tego
ujecia chodzilo nie tylko o ,wode ciepla, wode zimng” czy poprawienie , przecho-
wywania zywnosci, higiene, piekno dzieki proporcji” (Le Corbusier 2012: 137).
Stawka byla nowa moralnoé¢ wyrazona prostg, surowa i sterylna architektura,
ktéra przez tak projektowana tkanke urbanistyczng chciano zaszczepi¢ spole-
czenstwu. Miala zatem liczy¢ sie nie tylko poprawa bytowa ludzi i ich zdrowia,
ale przede wszystkim wkalkulowana w cale to przedsiewzigcie nowa mentalnosc,
oparta na bardziej powsciagliwej i zrownowazonej ,,ekonomii swoich dziatan,
pragniert i mysli” (Le Corbusier 2012: 160) - swoistej dyscyplinie zycia. Co warte
podkreslenia, Le Corbusier byt jednym sposréd wielu wyrazicieli tendencji
modernizacyjnych narastajacych wraz z industrializacjg, a o skali i przemoznosci
nastrojéw panujacych na poczatku XX wieku $wiadczy¢ moze szybkos¢, tatwosé
i skala, z jakimi przyjeto wilasnie te propozycje.

W kontrze do programéw sanitarnych (i rasowych) motywowanych wzgle-
dami pragmatycznymi, a takze fundujacych je projektéw odnowy zycia spolecz-
nego, sytuowac¢ mozna zainteresowanie brudem i skaleniem ptynace ze strony
srodowisk badajacych duchowos¢ i mroczniejsze strony ludzkiej natury, w tym
zjawiska religijne i sfere sacrum. Grunt pod tego rodzaju zainteresowania daty
z jednej strony preznie rozwijajace si¢ w XIX wieku ruchy okultystyczne i ezo-
teryczne (Stoczkowski 2005; Crary 2009: 92-100, 290-302; Chéroux 2014: 28-83),
z drugiej zas - naukowy, nieteologiczny namyst nad religia (religioznawstwo).
W tym wzgledzie szczegdlng uwage zwraca krag francuskich socjologéw, filozo-
fow i artystow, takich jak Georges Bataille, Roger Caillois, Pierre Klossowski czy
Michel Leiris, skupionych w ramach nieformalnego Kolegium Socjologicznego,
dzialajacego pod koniec lat 30. XX wieku.

Ruch ten zwigzany z niektérymi ideami surrealizmu, od ktérego wszakze
odzegnywali sie jego uczestnicy, ktadl nacisk na spoteczny wymiar aktywno-
Sci czlowieka zwigzanej z seksualnoscig, tworczoscia artystyczna i estetyka,
rytuatami czy kultami ofiarniczymi (Swoboda 2010; Szerszen 2015). Dociekania
prowadzone przez cztonkéw tego kregu dotyczyly przede wszystkim tych aspek-
tow ludzkiego doswiadczenia, ktére w ramach zycia spolecznego i aktywnosci
religijnej wigzaly sie z prawem zwyczajowym oraz sacrum, a takze - przykia-
dowo - upostaciowily je: tabu, zakaz kazirodztwa, wojna i zabijanie, ekstaza,
$mierc¢ i rozklad ciata (Bataille 2009; Caillois 2009). Stad szczegélna uwaga wzgle-
dem wyznaczania granic i ustanawiania zakazéw jako elementow konstytutyw-
nych dla istnienia §wiata spolecznego czy ogdlniej - tego, co ludzkie, a takze
przemoznej potrzeby przekraczania tego, co zabronione. Transgresja bowiem,
jak utrzymuje Bataille, ,tworzy wraz z zakazem jedna caloé¢, okreslajac zycie
spoleczne” (Bataille 2007: 69), bo oto , przekroczenie zakazu tak samo podlega
regulom, jak sam zakaz” (Bataille 2007: 70). Wstret, zgroza i odraza, mierzenie
sie z fizjologiczna u swych podstaw reakcja na rozmaite formy biologicznego
rozkladu (krew menstruacyjng, odchody, cierwo i trupa) stanowia granice uczto-
wieczajaca, dzieki ktdrej - zdaniem Bataille’a - jednostka odrywa sie od natury
(Bataille 2008: 116). Czynnym elementem przeciwstawienia kondycji ludzkiej
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naturze - czy w wezszym sensie: zwierzecosci - jest ,,odraza, bez ktérej upodob-
nilibyémy sie do zwierzat” (Bataille 2008: 76), trwoga, ktéra , spycha w te sama
noc funkcje seksualng i wydalniczg” (Bataille 2008: 74). Awersja, jako reakcja
emocjonalna, estetyczna i fizjologiczna, pozwala ,,zamkna¢ w ciasnych granicach
Swiat zwierzecy cielesnosci” (Bataille 2008: 74), nad ktérym tak trudno panowac.

Awersja przechodzaca w obrzydzenie w jakims$ sensie ma charakter ska-
larny, do pewnego stopnia daje si¢ nad nig panowac. Podstawa stosunku do
wstretu, jak wskazuje Bataille, jest zarazem fizyczna blisko$¢, bezposredni kon-
takt z wydzielinami, z ktérych ,wynurzamy sie z zycia, z ciata, z zakrwawionego
plugastwa” (Bataille 2008: 75). Z drugiej strony, istotne jest spoteczne uczenie
sie tej postawy, gdyz

uprzywilejowanym obiektem naszego obrzydzenia jest Zzywa materia na tym
wlasnie poziomie, na ktérym oddzielamy sig od niej. Wyciagamy nasze dzieci z brudu,
potem zas$ usilujemy zetrze¢ wszelkie slady tego pochodzenia. Dokladamy sta-
ran, aby - gdy tylko osiagna wiek umozliwiajacy im coraz wieksze wspétuczest-
nictwo w naszym obrzydzeniu wobec nieczystosci - wdrazac je do reagowania
przerazeniem wobec wszystkiego, co emanuje z cieplej, zywej cielesnosci. (...)
Obrzydzenie atoli, domagajace sie od nas tego nieustannego odrzucenia, nie jest
naturalne; przeciwnie, jego sens zawiera sie w negacji natury (Bataille 2008: 75-76)%

Wstret ma zarazem wymiar nieredukowalny - tam, gdzie dochodzi do stycznosci
z trupem, odchodami i krwig menstruacyjna, awersje sa niejednoznaczne (Bata-
ille 2008: 91), a przez to maja potencjal transgresyjny.

Istota obrzydzenia, a za jej przyczyna posrednio takze istota réznic miedzy
poszczegblnymi spolecznosciami, ,tkwi w swoistosciach poszczegélnych grup,
klas badz pojedynczych ludzi” (Bataille 2008: 83). O tej zas decyduje to, co przez
wzglad na brak lepszej terminologii okreslit Bataille jako ,delikatnos¢” (Bataille
2008: 83) czy ,forme wrazliwosci” (Bataille 2008: 99). Rzeczona delikatnos¢ (tak
bardzo bliska dystynkcji Pierre’a Bourdieu) poprzez wysublimowanie wiasciwych
dla poszczegélnych klas , obyczajéw i wyrafinowane przestrzeganie zakazéw”
(Bataille 2008: 83) jest niezastepowalnym czynnikiem ,w dynamice klasyfikacji
spolecznych” (Bataille 2008: 83) - jako rodzaj wrazliwosci, ekspresji a zarazem
podatnosci. Dystans, jaki dzieli cztonkéw wewnatrz danej grupy oraz miedzy
innymi grupami, wynika - zdaniem Bataille’a - z leku przed skalaniem i wysitku
wkladanego w ochrone przed nim, poniewaz , przestrzeganie zakazéw decyduje
o klasyfikacji na ptaszczyznie spolecznej” (Bataille 2008: 84), a tym samym przy-
czynia si¢ do zwiekszenia prestizu i umacniania stratyfikacji spotecznej. Z kolei
skrupulatnos¢ przestrzegania zakazéw stuzy wyrazniejszemu odréznieniu od
innych (Bataille 2008: 86); im wyzsza pozycja, tym spos6b postepowania i rodzaj
zapobiegliwosci ,nacechowany wiekszym lekiem” (Bataille 2008: 85). Paradok-
salnie w owych staraniach liczy sie nie tyle rezultat, ile wysitek i troska, ktére
jako $wiadomie podejmowane zabiegi pozwalaja oddzieli¢ sie¢ od zwierzecosci

2 W cytatach z literatury i zrédet zachowano kursywe, jesli byla stosowana. Wszystkie inne

zaznaczenia pochodzg od autora artykutu.
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(Bataille 2008: 80). W ostatecznym rozrachunku liczy si¢ bowiem ,wigkszy dystans
wobec zwierzecosci” (Bataille 2008: 86), za ktérym stoi fundamentalny lek , ktéry
ucztowiecza” (Bataille 2008: 84).

Francuski intelektualista wskazuje jeszcze jedng prawidlowos¢ zwigzana
ze wstretem. Chodzi mianowicie o relacje wzgledem ludéw pierwotnych oraz
stosunek wzgledem warstw nizszych (nedzarzy i ludzi zdegradowanych)
w spoleczenistwach cywilizacyjnie zaawansowanych. W pierwszym przypadku
mniemanie co do wlasnej wyzszosci bierze sie z przypisywania tym ludom
przynaleznosci do $wiata natury, sytuowania ich w obrebie tego, co dzikie
i nieokielznane; takie umiejscowienie utrudnia doszukiwanie sie u nich podob-
nego poczucia obrzydliwoéci, ktére mogliby podziela¢ z przedstawicielami
spoleczenstw ,cywilizowanych”. Ludy pierwotne - twierdzi Bataille - ,budza
w nas wstret, gdyz uwazamy, ze stoja blizej przedmiotu naszej niecheci niz my”
(Bataille 2008: 76-77). W drugim przypadku mozna méwi¢ o podobnym mecha-
nizmie réznicowania, skierowanym jednak do wewnatrz danego spoteczeristwa,
w ktérym jedni spogladaja na drugich przez pryzmat wyzszosci sanitarnej nie-
dostepnej biedocie zyjacej w ,ogromnym $mietnisku, paskudztwie i plugawosci
tak zwanych »gorszych dzielnic«” (Bataille 2008: 80-81).

Powyzsze spostrzezenie nakierowuje na trzeci dyskurs, ktéry zostal powo-
tany w rodzacym sie w XIX wieku nowoczesnym spoleczeristwie w celu radzenia
sobie z osobliwym ,brudem” spotecznym i aporia klasyfikacyjna, jakiej przyspa-
rza Inny -, dziki” pochodzacy spoza cywilizowanego i chrzescijariskiego kregu
kultury europejskiej (Todorov 1996) albo odmieniec lokowany na obrzezach
rodzimej ekumeny - zebrak/dziad (Grochowski 2009; Libera 2003; Michajtowa
2010), nomada (Benedyktowicz 2000) czy szaleniec (Foucault 1987, Perzanowski
2009). Badaniem i opisywaniem takiej odmiennosci mieli zajmowac sie antropo-
lodzy. Nie jest przypadkiem, ze ta stosunkowo nowa galaz wiedzy pojawila sie
w epoce wzmozonych odkry¢ i ekspedycji naukowych (Burke 2016: 276-282; Stagl
1995: 233-296) jako odpowiedz na procesy ekspansji kolonialnej. Jej zadaniem
bylo rozpoznawanie lokalnych systemow kulturowych, a przez to formutowa-
nie opartych na poréwnaniach uogoélnieni na temat kondycji ludzkiej; posrednio
dzialania te przyczyniaty sie do dostarczania informacji o badanych ludach admi-
nistracji kolonialnej. W czasach darwinizmu spolecznego (Stocking 1968, 1987)
antropologia zostala wmontowana nie tylko w system dominacji ekonomicznej
i politycznej krajow europejskich nad resztg $wiata, ale tez - wbrew zatozeniom
jej inicjatorow (Barth 2007: 14-16) - stanowila ideologiczne ramie cywilizacyjnego
protekcjonalizmu.

Krzepniecie nowej dyscypliny i postepujaca profesjonalizacja antropologii
(Jasiewicz 2011) wymagata kodyfikacji idei kluczowych dla tego pola wiedzy.
Roéznice stopnia rozwoju poszczegodlnych spolecznosci zamieszkujacych rozmaite
rejony $wiata sprzyjaly sformutowaniu wartosciujacej koncepcji , spoleczeristwa
pierwotnego” (Kuper 2009), poprzez ktéra sankcjonowano nie tylko istniejace
i dajace sie bezposrednio obserwowac réznice w poziomie rozwoju technologicz-
nego czy cywilizacyjnego, ale tez za jej pomoca legitymizowano kolejne podboje.
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Intelektualne spekulacje na temat systemoéw pokrewienistwa, totemizmu, ré6znych
form kultu, krwiozerczosci i kanibalizmu (Arens 2010) to fantazmaty na temat
seksu i krwi. Pod deklarowanym zainteresowaniem pierwotnymi sposobami sta-
nowienia prawa czy organizowania zycia spolecznego kryje sie fascynacja tym,
co eufemistycznie Claude Lévi-Strauss okreélal jako ,krazenie kobiet”. Dywagacje
te byty uskuteczniane w zamknietym, elitarnym kregu $wiatlych, szanowanych
i na ogot dobrze odzianych dzentelmenow ze $wiatowych metropolii tamtego
okresu - Paryza, Londynu, Berlina, Nowego Jorku. Mialy tez one - jak sugeruje
Adam Kuper (2009) - drugie, ukryte oblicze stanowigce rewers wiktoriariskiej
pruderii. W dobie restrykcyjnej obyczajowosci i etykiety dziatalnos¢ naukowa
antropologéw ostaniata erotyczne, wrecz pornograficzne fascynacje i rozmito-
wanie cialem Innego (Marcus 1985; Wieczorkiewicz 2013).

Koéciec dyscypliny stanowily zatem idee i wartosci odpowiadajace przede
wszystkim wrazliwoéci dwoch warstw spotecznych - mieszczanstwa oraz ugrun-
towujacej swa pozycje burzuazji. Antropologia jako wiasciwa dla tego momentu
dziejowego forma aktywnosci umystowej, a takze jako formacja dyskursywna,
winna by¢ zatem traktowana jako wytwor klasowy odpowiadajacy ideologii kolo-
nializmu (a przynajmniej bedacy jego funkcja). Przypomnienie o takim profilu
jej genezy pozwala lepiej zrozumiec swoistos$é antropologicznego ogladu kwestii
brudu i nieczystosci. ,Dziki” postrzegany byt nie tylko jako obiekt pedagogiki
cywilizacyjnej, w ramach ktérej antropolog pelnit role funkcjonariusza moni-
torujacego ekstremalne formy zycia, ale tez byt poddawany orientalizujagcemu
warto$ciowaniu odpowiadajacemu normom i estetyce wlasciwej kregowi kultury
zachodniej. Tym samym Inny stat si¢ niejako elementem kluczowym dla popu-
laryzowanego wowczas wyobrazenia o Swiecie, w ktérym biali mieli do spel-
nienia dziejowa misje na rzecz rozwoju ludzkosci, zas ,,ciemne” oblicze Innego
umozliwialo zwrotnie definiowanie wlasnej tozsamosci przez Europejczykéw
(Maxwell 1999).

W tym wzgledzie antropologia i rozrywka stanowily wzajemnie przenika-
jace i uzupetniajgce sie formy symbolicznego oraz praktycznego przepracowania
istnienia Innego. W pierwszym przypadku znaczenie mialy przede wszystkim
opis i klasyfikacja (Coetzee 2009: 23-51; Libera 1995a; Pratt 2011) - im to wlasnie
podporzadkowano antropometrie (Strzadata 2010; Trebunia-Staszel 2017) oraz
bezposrednio z nig powigzang ewidencje fotograficzng typoéw i ras ludzkich
(Edwards 2001: 131-155; Morris-Reich 2016; Lyndon 2005; Nowicki 2015: 181-211),
a pozniej takze poslednich warunkéw zycia ,dzikuséow” (Pinney 2011: 35-50;
Ryan 1997: 155-182). W drugim przypadku wmontowanie orientalizowanego
i egzotyzowanego Innego w system ludycznych atrakcji - przeradzajacy sie
stopniowo w kulture popularna - stanowito rezultat funkcjonowania wielowie-
kowych przekonan i wyobrazen co do zwierzecosci i monstrualnosci obcych
(Gaudio 2008; Wieczorkiewicz 2009). Te za$ zostaly wykorzystane i wyolbrzy-
mione przez propagande kolonialng do jej partykularnych celéw, zwigzanych
z uzasadnieniem kolejnych podbojéw oraz eksploatacji podbitych terytoriow
i zamieszkujacej je ludnosci.
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Dogodnym narzedziem realizacji tego celu stalo sie przede wszystkim wysta-
wiennictwo. Nie bez powodu organizacja wystaw $wiatowych zbiega sie z kon-
cowa fazg nowozytnosci i narodzinami imperiow europejskich przetomu XVIII
i XIX wieku. O ile pierwszych jedenascie wystaw produktéw przemystowych
organizowano w Paryzu w okresie od 1798 do 1849, o tyle dla wyznaczenia linii
programowej i miedzynarodowego charakteru wystaw $wiatowych kluczowe
znaczenie miata Wielka Wystawa Powszechna, zorganizowana w Krysztalowym
Patacu w 1851 r.> Na jej terenie prezentowano nie tylko osiggniecia technologiczne
epoki kolei zelaznej, lecz przede wszystkim zachwalano towary i wyroby rze-
mieslnicze z réznych czesci $wiata. Jej organizacja sprzyjata nie tylko wolnemu
przeptywowi informacji i towaréw, lecz réwniez szerzeniu idei postepu. Przy
okazji tej i kolejnych wystaw biatej publicznosci $wiatowych metropolii starano
sie - wybibrczo - przyblizyc¢ sposoby zycia przedstawicieli , ludéw pierwotnych”.
Wystawy stanowily Zywa makiete porzadku 6wczesnego Swiata (Benedict 1983;
Greenhalgh 1988; Hinsley, Wilcox 2016).

Przy okazji wystaw $wiatowych, kolonialnych i krajowych wyodrebniono
réwniez inny rodzaj pokazéw. Muzealne ekspozycje historii naturalnej miaty
za zadanie - za pomoca dioram wykorzystujacych martwe ludzkie ciafa i ich
fragmenty - ilustrowac stadialnos¢ rozwoju czlowieka i przemiany kultury od
wspoélnoty pierwotnej po cywilizacje (Conklin 2013; Westerman 2015). Podobna
role spetnialy wyroste z wystaw Swiatowych i czesto im towarzyszace wioski
i wystawy etnograficzne, ktére zapewnialy zywa i bezposrednia - namacalna,
wizualng, audialng, proksemiczng i zapachowa - obecnosé Innego, a przez
to przyblizaty publicznosci prymitywne, wrecz odrazajace warunki zycia ,,dzi-
kuséw” i ich okrutne zwyczaje (Coombes 1994: 129-160; Parezo, Fowler 2007;
Qureshi 2011). Podobne inscenizacje organizowano poczatkowo w celach edu-
kacyjnych albo ideologicznych, by podkresli¢ réznice i wyzszos¢ rasowa (Brow-
nell 2008; Hoffenberg 2001), pézniej rowniez komercyjnie (Lindfors 1999). Czes¢
wystaw etnograficznych miata za zadanie propagowanie rzemiost wiejskich
dla znalezienia nowych rynkéw zbytu dla przemystu ludowego, co mialo eko-
nomicznie wspomoc chlopstwo (Puchta 2016; Turkawski 1880), czesciej jednak
wioski etnograficzne i ludzkie zoo jako Zrédlo rozrywki dla miejskiej gawiedzi
stanowily przede wszystkim zrédlo zyskow dla przedsiebiorcéw stojacych za
ich organizacja (Blanchard i in. 2008; Blanchard, Boétsch, Snoep 2011; Rothfels,
2002: 81-142, 195-196).

W tym kontekécie teoria antropologiczna, pozostajaca w bezposrednim
zwiazku z procesami kulturowymi zachodzacymi w spoleczefistwach zachod-
nich, stanowi nie tylko wyraz panujacych w XIX i XX wieku pradéw intelek-
tualnych, ale przede wszystkim moze by¢ postrzegana jako wyraz swoistego
wartosciowania ludéw obcych temu kregowi kulturowemu. Majac na uwadze
wskazane trzy uwarunkowania wplywajace na wyodrebnienie brudu jako

® Byt to tez rok, w ktorym, przy okazji Wielkiej Wystawy, na szeroka skale zaczeto propago-

wac korzystanie z muszli klozetowej i systemu urzadzen sanitarnych wykorzystujacych wode.
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Fot. 1. Kuso ubrani Filipiniczycy siedzacy w kregu w parku rozrywki Dreamland, Coney
Island, Nowy Jork, lipiec 1905

Igoroci zostali sprowadzeni do Stanéw Zjednoczonych przez Departament Wojny we wspétpracy
z prywatnym przedsiebiorstwem Lewis & Clark Centennial Exposition w Portland (1905) na
potrzeby Wystawy $wiatowej zorganizowanej w Saint Louis w 1904 r. Przedstawiciele tego plemie-
nia byli nastepnie prezentowani w Dreamlandzie na Coney Island (1905), a takze podczas Wystawy
Swiatowej Alaska-Yukon-Pacific w Seattle (1909). Ich obecno$é¢ miata charakter propagandowy
ilegitymizowata ekspansje terytorialng Stanéw Zjednoczonych na obszarze Pacyfiku. Pokazy zycia
codziennego i ,pierwotnosci” tego i innych ludéw tubylczych organizowano na terenie Ameryki
Péinocneji Europy w celach edukacyjnych, jak réwniez rozrywkowych podczas wystaw swiatowych
lub krajowych, wystaw etnograficznych, w ramach dziatalnosci cyrkow (w tym pokazéw dziwola-
gow), parkow rozrywki, a takze ogrodéw zoologicznych.

Zr6dlo: Bain News Service (Library of Congress, George Grantham Bain Collection,
LC-DIG-ggbain-03959)

spotecznie konstruowanej kategorii opisu, warto przyjrzec sie, w jaki sposéb
byta ona wykorzystywana wobec chlopéw przez polskich etnograféw podczas
prowadzonych przez nich badan.

Wizytatorzy nedzy, kolekcjonerzy wrazen: brud Innego

Brud i reakcja odrazy stanowia jeden z elementéw wyrézniajacych w narracjach
na temat Innego. Odmiennos¢ zachowarn, osobliwo$¢ wygladu i mowy oraz
podejscie do kwestii czystosci czestokro¢ rézne od tego, co przyjete za norme
w ramach kultury opisujacego, stanowia fatwo dajace sie uchwyci¢ wyznaczniki
réznicy miedzy tubylcami a przybyszami, miedzy badanymi a antropologami.
Traktujac brud jako wyréznik deskryptywny, warto uwazniej przyjrzec sie
temu, jak jego oglad ksztaltuje sie wéréd antropologéw - owych zawodowych
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znawcow dziwnosci. Jak przekonuje Julia Kristeva, wstret, cho¢ uniwersalny, jako
zjawisko przybiera rézne formy - zmienne zaréwno pod wzgledem historycznym
oraz spolecznym; wreszcie ,jest [on] odpowiednikiem porzadku spotecznego
i symbolicznego na skale indywidualng i zbiorowq” (Kristeva 2007: 67). By prze-
konac sie, jakie formy brudu sa specyficzne dla , kultury profesjonalnej etnolo-
gow” (Brocki, Gorny, Kuligowski 2006), nalezy siegna¢ po kilka przykladéw, ktore
odstonig odmienne acz powigzane ze sobg aspekty obrzydzenia ujawniajgce sie
bardziej lub mniej otwarcie w trakcie badan terenowych.

Grupa polskich etnograféw pod kierownictwem Anny Kowalskiej-Lewickiej
podjeta sie w latach 50. minionego wieku badan rolnictwa, hodowli i rzemiosta
na terenie Podhala. Prace terenowe byly prowadzone od 1951 do 1955 roku, cho¢
najwieksze ich natezenie przypadlo na lata 1952-1953. W zamysle organizatorki
przedsiewziecia cztonkowie zespolu précz wywiadéw mieli prowadzi¢ ,naoczna
obserwacje zycia wsi i zabiegéw gospodarskich”; dla poznania ,cyklu rocznego
tego zycia i zabiegéw” konieczne bylo ,przebywanie na wsi w réznych porach
roku” (Kowalska-Lewicka 1958: 249, 251). W trakcie tak pomyslanych badarn i wie-
lokrotnych powrotéw do tych samych wsi etnografowie towarzyszyli wybra-
nym rodzinom, co pozwalato im zblizy¢ sie do nich i lepiej pozna¢ mentalnosé
chlop6éw. Do rejestrowania obserwacji stuzyty dzienniki badawcze, w ktérych
nalezato odnotowywac ,wszelkie obserwacje, celowe lub robione przypadkowo,
dotyczace caloksztaltu zycia wsi i prowadzenia badan terenowych, gdzie wresz-
cie znalazty swe miejsce wszelkie refleksje badacza i pierwsze préby uogélniert”
(Kowalska-Lewicka 1958: 252-253).

Ze wspomnianych badan zachowalo si¢ bardzo wiele takich dziennikéw, ktére
obecnie znajduja sie w zasobach Osrodka Dokumentacji i Informacji Etnograficz-
nej PTL w Lodzi. W przypadkowo wybranych dwéch dziennikach opisujacych tok
etnograficznych badan terenowych prowadzonych w Obidowej od 7 do 14 lutego
1953 roku natrafi¢ mozna na nastepujace zapisy dotyczace praktyk higienicznych:

Wszystkie niemowleta lezg tu w kolyskach na biegunach, w ktérych na dnie
wywiercone sg dziury przez ktére wyptywa mocz (AKL: 10).

Dziadus jest strasznie mily, ma dobroduszny, zartobliwy wyraz twarzy. (...)
Calym jego zajeciem, ktére wykonuje w czasie mojej obecnosci jest kolysanie
Marysi i trzymanie jej na kolanach. Podklada jej przytem szmatke z kotyski.
Kiedy dziewuszka zalatwi sie na podloge - wyciera sie to najspokojniej w $wiecie
(EK: 19).

W notatkach poruszane sa réowniez watki dotyczgce panujacego brudu
i mizerii:

Dziadek mieszka w jednej izbie z cérka i wnukami. Cérka wyszta za gazde, ktory
ma dom nizej nad potokiem, bo dom dziadka lezy na stromej gérce, i gazduje
troche z mezem a troche z ojcem. W izbie lezy ciele w katuzy moczu i katu,
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kreci sie wnuczka mw. dwuletnia [w] straszliwie brudnej sukience i Smierdzaca
Swiezym kalem. Brud straszny! (AKL: 16).

Ciele, ktore bylo wczoraj w izbie, zarznieto, bo nie chciato pi¢ (EK: 8).

Kiedy weszlismy, ona skrobata grule, on fatal cos, co lezy na podtodze, a co kie-
dys bylo prawdopodobnie serdakiem - teraz same dziury i taty. Gazda porusza
sie powoli, kuleje, méwi z trudnoséciami, kaszle, ,dusi go”. (...) Nie chodza do
kosciota, bo nie ma si¢ w co ubrag, a zreszta on ledwie wlecze noga. (...) Wycho-
dzimy przybici panujaca bieda i tym, ze przez kilka godzin nie posuneliSmy sie
w pracy (EK: 4-5).

Tropy dotyczace wielozmystowego doswiadczania rzeczywistosci polskiej
wsi warto wzbogacic jeszcze jednym wspomnieniem - odnoszacym sie do zupel-
nie innych badan z lat 70. minionego stulecia - ktére méwi réwnie wiele o podej-
Sciu 6wczesnych etnograféw do kwestii czystosci i jej braku:

Trzeba przetamac pewna bariere i do obcego czlowieka podejs¢, zaczepic, starac
sie wlasnie tutaj jednak go zjedna¢ dla siebie i do tej rozmowy. To niemniej,
tak jakos, takie klopoty, ze [koledzy] jak mogli unikali, wiec dlatego badania
terenowe byly dla nich na pewno, no jakas meczarnia. I potem to wychodzilo,
na przyktad, juz przy jakichs opracowaniach (...). Innym wie$ Smierdziata. Jako$
sie tego nie spodziewali, ze to tez sg rézne zapachy, odcienie - prawdziwa wies:
i gnojowisko, rézne nieraz, i brud w izbie, nieraz skaczace pchty. [Smiech.] Naleze
do oso6b, ktore wiasnie, jesli gdzies cos jest, to mnie opadnie. Jak to méwig, zartuja,
ze jak ktos ma stodka krew... - Tak sie dawniej méwito. - No wiec tez sie tego
troszke boje. Kiedys, pamietam, bo bralismy udziat - kto chcial, to wtenczas miat
zniesiona praktyke czy skrécona praktyke - w badaniach Rudawy. Siedzialam
wlasnie u takiej babci; no, mizernie tam miata. Wiem, ze zima ja bylam ubrana
w jakims$ tam futerku, ona nie palifa. Straszna mizeria taka byla, byta samotna.
Ale tak... Ustyszalam w pewnym momencie - po tej niezagrzanej blasze od pieca,
ze co$ pyka. Pyk, pyk, pyk. - Zawsze mialam dobry stuch, teraz gorszy. - Ja tak
patrze na blache i zesztywniatam. Po tej blasze skakaty pchly. I tak, ze byto sty-
cha¢: pyk, pyk, pyk. No to sobie pomyslatam: ,ja w tym futerku, to ja to wszystko
przeniose”. No ale musiatam dokoriczy¢é rozmowe i nic oczywiscie nie méwilam,
bo takie miala warunki, jakie miata. Ale rzeczywiscie byl problem, ale jako$
taka nie bylam - Zartuje - obrzydliwa. W sensie, ze mnie co$ tak obrzydzalo czy
zrazalo. Rozumialam, ze tak moze nie musi by¢, ale ze tak bywa, bo wiadomo,
Ze blisko jest gospodarstwo, moze by¢ jakies tam: czy swinki hodowane, wiec
chlewnia; czy bydto, wiec sa takie zapachy wsi i... Natomiast, niektérzy mieli
taka bariere, ze owszem spaliny w kazdych iloéciach, ale zapach wsi - to nie
(2010/008/B).

Przywolane fragmenty notatek terenowych oraz ustna relacja zlozona po
czterdziestu latach od opisywanej sytuacji odstaniaja ambiwalencje podejscia
etnograféw do brudu i higieny. Nie dowiadujemy sie znich, czy i - ewentualnie -
jaka wage do podobnych kwestii przykiadali zyjacy w opisany sposéb ludzie?
Czyj stosunek do brudu i sposoby jego doswiadczania - kategoryzowania,
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wyrézniania, dzialania nim powodowane - zostaja opisane w tych fragmen-
tach? Czyje jest to obrzydzenie? Cho¢ wstret nie zostaje tu wyartykutowany
wprost, to jest obecny omownie - jako ,to”, co sie wylewa, co wzbudza zgroze,
politowanie lub co etnograf winien heroicznie znosi¢ jako niedogodnoé¢ pod-
czas pracy, w ten spos6b doskonalac sie oraz ¢wiczac sile woli i samokontrole.
Wstret ujawnia sie przez niedyskrecje tych, o postawach ktérych méwi najwiece;.
Warto zastanowic sie, dlaczego w notatkach czy opowiesciach o pracy tereno-
wej pojawiaja sie¢ podobne spostrzezenia - duzo liczniejsze anizeli przywotane
przykltady - o pchlach, robakach, pasozytach, zepsutym jedzeniu, smrodzie
i rozkladzie czy wreszcie srodkach majacych zaradzi¢ tym niedogodnosciom,
cho¢by wiasnych $piworach czy przescieradtach zszytych tak, aby ograniczy¢
kontakt ciala z poscielg, w ktérej weczesdniej sypiali chlopi (Kopczyniska-Jaworska
2000: 52-53; Szyfer 2006: 54, 64).

Odnoszac ogodlne ustalenia Kristevy do kwestii warunkéw pracy etnogra-
féw, brud, z ktérym bezposrednio sie stykali, wyznaczat granice tych dwéch
Swiatéw - badanych i badajacych. Jego obecnos¢ w terenie, a przede wszystkim
widocznoéé w polu uwagi, wraz z mniej lub bardziej otwartymi reakcjami odrazy
ze strony etnograféw, zdradza , obiektywna kruchos¢ porzadku symbolicznego”
(Kristeva 2007: 69) kultury, ktérej byli emisariuszami. A zatem rezimu higienicz-
nego, ktéry reprezentowali. Brud to bolesne ukltucie wizytowanej rzeczywistosci
wrazone w delikatne i podatne cialo antropologa - to amorficzna przeszkoda
i wyzwanie rzucone dyscyplinie badaczy. Niektére

rzeczy w $wiecie Terenu zdaja sie by¢ ,wyraznie nie na swoim miejscu” (...), a to
przejmuje lekiem i zmusza do dzialania zabezpieczajacego przed domniemanym
destrukcyjnym wplywem. Teren moze zarazi¢ fizycznie, ale i duchowo. Wyzna-
czane s3 zatem granice, a to, co one wydzielajg i dookreslaja, poddawane jest
systematycznemu ogladowi. Teren jest terenem wlasénie dlatego, aby mogt by¢
kontrolowany (Zerkowski 2015: 157-158).

W konicu - jak przekonuje Michel Foucault (1998: 205) - dyscyplina to technika
stuzaca produkcji uzytecznych jednostek. A takimi w terenie mieli by¢ etnogra-
fowie (Wréblewski 2015: 336-340, 2016: 161-169).

Przedstawione reakcje, cho¢ wydaja sie spontaniczne, w istocie stanowia
realizacje kulturowo warunkowanego wzorca zachowania dostepnego dzigki
»~wiedzy cielesnej wpajanej jako podzielane kulturowo dyspozycje” (Csordas
1990: 20). Dokonywane w terenie rozpoznanie higieniczne wiaze sie z przywo-
taniem i uruchomieniem okreslonego porzadku warto$ciowania, ten zas$ jest scisle
powigzany z uciele$nionym i warunkowanym klasowo cielesnym aparatem awer-
sji, ktory obejmuje wzorce przezywania, w tym odruchy oraz mikroekspresje -
wzdraganie sig, przelykanie éliny, grymasy twarzy, odsuwanie sie i wiele innych.
Wprawdzie nie dowiadujemy sie o nich z tekstu, lecz domyslnie i nieuchwytnie
towarzysza one narracji. Tekst nie tylko posrednio odnosi sie do tych reakcji, lecz
réwniez wywoluje je w czytelniku. Dzieje sie tak za sprawg ,,schematéw percepcji
i oceniania” (Bourdieu 2005: 29) podzielanych przez czlonkéw danej wspdlnoty
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Fot. 2. Badania terenowe

Fotografia wykonana w trakcie badan terenowych. Badaczki usiadty w cieniu przed stodola, obok
przy bielonej $cianie chalupy stoi rodzina chtopska. Zdjecie, w dyskretny sposéb, dokumentuje
réznice klasowe i dystans miedzygrupowy. Wyraza sie on w nieznacznym oddaleniu jednych od
drugich, a takze odmiennych postawach ciata i zachowaniach. Dystynkcje etnografek podkresla
kréj sukienek odpowiadajgcy miejskim wzorom mody, a takze obuwie i biate skarpety kontrastujace
z bosymi, utyttanymi stopami mieszkanicéw gospodarstwa.

Zrédlo: Fot. M. Gladysz (ze zdje¢ udostepnionych Instytutowi Etnologii i Antropologii
Kulturowej Uniwersytetu Jagielloriskiego)

(w omawianym przypadku przesadza o tym przynaleznoé¢ do kultury profe-
sjonalnej etnologéw). Sposoéb spolecznej organizacji grup oraz taczace ich czton-
kéw wyobrazenia, wartosci i dziatania - pomijajac czysto fizjologiczny aspekt
reakcji - miaty bezposredni wplyw na to, co ustanawiano przedmiotem odrazy;,
a takze na to, jak winno sie jg okazywac. W tym sensie wstret przybiera zmienne
w czasie ,specyficzne formy, r6zne sposoby kodowania zgodne z odmiennymi
»systemami symbolicznymi«” (Kristeva 2007: 67).

Wstret zywiony przez etnograféw stanowi pochodna formacji dyskursywnej
stojacej u podstaw antropologii jako dyscypliny naukowej. Ta za$ jako wytwor
klasowy w wymiarze aksjonormatywnym odpowiada wrazliwosci i moralno-
Sci mieszczanskiej, w szczegélnosci zas ideologii zwigzanej z aktywnoscia tej
warstwy spotecznej. W polskich warunkach prekursorami ludoznawstwa byli
literaci, dziennikarze, urzednicy, ksieza, wiejscy nauczyciele, ziemianie (Libera
1995a: 140; Jasiewicz 2011) oraz inteligencja rekrutujaca sie z kregéw miejskich,
jak réwniez szlacheckich. W przewazajacej mierze byli oni ,nosicielami $wia-
topogladu klas wyzszych i kultury elitarnej” (Weglarz 1994: 88). Ten wlasnie
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»szlachecki rodowdd polskiej inteligencji” w szczegélnosci , sprzyjat transmisji
starych stereotypéw i mitéw spotecznych” (Libera 1995a: 141), majac przetoze-
nie na ksztaltowanie, utrwalanie i upowszechnianie wyobrazen zbiorowych na
temat ludu. Oznaka takiego stanu rzeczy byl przede wszystkim dystans i pro-
tekcjonalizm wobec ,,obcego” (klasowo ludu) - jednoczes$nie starannie przy tym
maskowany w dyskursie antropologicznym (Libera 1995a: 141). Obcoé¢ kulturowa
ludoznawcoéw - a pdzniej etnografow - wzgledem warstwy chlopskiej (Weglarz
1994: 89) sprzyjata dtugotrwalemu utrzymywaniu sie jednostronnego ,,wyobra-
Zenia o ludzie i jego kulturze” (Weglarz 1994: 84) uksztaltowanego w zgodzie
z obecng takze w okresie PRL ,ideologia ludoznawcza” (Weglarz 1994: 85, 87,
94, 96). Jej istota byla ambiwalentna konceptualizacja chlopstwa traktowanego
raz jako siedlisko zabobonéw i zacofania wymagajace reformy, innym razem
uznawanego za rezerwuar kulturowego autentyzmu i wartoéci narodowych
podlegajacych szczegodlnej ochronie ze strony badaczy. Taka ideologia - przepa-
jajaca réwniez profesjonalna etnografie XX wieku - miata wplyw na zachowanie
uprzywilejowanej pozycji oraz dostepu etnograféw do ksztaltowania dyskursu
na temat chlopéw. Wszak antropologia jest tak zorganizowana po dzi$ dzien, ze
jej badanym ,, przedmiotem sa przeciez kultury r6zne od »podmiotowej« kultury
danego badacza” (Weglarz 1994: 84).

Znamiona paternalistycznego pozycjonowania , przedmiotu” badan znalez¢
mozna w interwencyjnym pi$miennictwie na temat ubdstwa wsi i spotecznych
skutkéw emigracji. Obrosla legenda - zastuzong, gdy idzie o postulaty i wska-
zania nalezytego traktowania ludzi w trakcie badan terenowych - idealistyczna
Spotecznos¢ wiejska, zostala napisana na zlecenie Instytutu Gospodarstwa
Spotecznego. Kazimiere Zawistowicz-Adamska - autorke tego opracowania -
interesowal w pierwszej kolejnosci stan majatkowy danej rodziny, a nastepnie
wplyw, jaki na jej strukture wywarla emigracja (Zawistowicz-Adamska 1948: 13).
Dajac literacki opis potozenia i warunkéw zubozalego chlopstwa zyjacego na
prowingcji, etnograf zwracala uwage na niedole losu komornikéw, wyrobnikéw
i nedzarzy. Préobki ,spolecznikowskiego zaciecia” - ocenianego wspoélczesnie
z mieszanymi uczuciami (Kaniowska 2011: 125-126, 2013, 2014) - wida¢ chocby
w dwdch poruszajacych fragmentach poswieconych wykluczeniu ze spotecznosci
wskutek narodzin nieslubnego dziecka (Zawistowicz-Adamska 1948: 52-55) czy
desperacji starej kobiety powodowanej ustawicznym glodem, ktéra by leczy¢
problemy zotadkowe, za cudza rada zaczeta pi¢ gnojéwke (Zawistowicz-Adamska
1948: 50-52). W tym wzgledzie znamienna jest reakcja badaczki na opowiadang
ze Tkaniem i dygotem historie:

Robi mi sie mdto. Zatrzymuje oddech, by nie wdychaé zaduchu. W uszach szum.
(-..) Odchodze stamtad p6Znym wieczorem. Po wyjsciu z dusznej izby z trudem
lapie oddech. Zachlystuje sie mroznym powietrzem. Jestem przeziebnieta do
szpiku kosci, obolala i odurzona. Z doznanych wrazen, czy ze zmeczenia. W ple-
cach doskwiera nieznoény bdl (Zawistowicz-Adamska 1948: 51).
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Zasadnicza cielesna reakcja Zawistowicz-Adamskiej jest fizjologiczna
w odruchach ucieczka. Tak jakby wdychanie tego samego powietrza co badani
moglo ja skazi¢. Doswiadczany zmystowo ,zapach kopciu, polaczony z kwasnym
zaduchem izby” (Zawistowicz-Adamska 1948: 50-51) oraz wszelkie odczucia
zwigzane z innymi bodZcami ptyngcymi zaréwno z przebywania w tym miejscu,
jak réwniez powodowane wyobraznia - uruchomione tak przez zastyszana opo-
wieéé, jak i wiedze na temat stanu higieny w badanej wsi - stanowia podstawe do
budowania dystansu etnografa. Jej czlowieczeristwo wprawdzie ,ugina sie pod
brzemieniem niedoli przytlaczajagcym tamto istnienie” (Zawistowicz-Adamska
1948: 52), a ona sama niesie - czego jest w pelni §wiadoma - znikomg pomoc
bliznim. Niemniej kobieta z wdzigcznosci obejmuje ja, czepia sie rak i nég,
a zazenowanej badaczce jest ,nieznosnie przykro” i ,z trudem wyzwala sie z jej
obje¢” (Zawistowicz-Adamska 1948: 52). Jej cialo nie musi juz dotykac ,,okropnych
szmat” (Zawistowicz-Adamska 1948: 51). Trudno, by wskazane reakcje byly inne.
Za to, w kontekscie idei gtoszonych przez Zawistowicz, znaczacy jest gest odsu-
niecia sie, wstrzymanie oddechu - ucielesniona odmowa wspélnego , przezycia”
trudnego polozenia. To nieuswiadomiona (?) odraza przed skalaniem, ktére

jest tym, co wypada z ,systemu symbolicznego”. Jest tym, co wymyka sie spo-
fecznej racjonalnosci, logicznemu tadowi, na ktérym zasadza sie spoteczeristwo
jako calosé i ktére wéwczas zaczyna sie odrézniac od tymczasowego konglome-
ratu jednostek, aby w koricu utworzy¢ system klasyfikacji albo strukture (Kristeva
2007: 65).

A przeciez oméwione zdarzenie oraz jego rozumienie zasadzaja si¢ na ,nie-
rownej relacji klasowej” (Mokrzan 2011: 138) zdiagnozowanej przez Michata
Mokrzana przy okazji demistyfikacji srodkéw perswazji uzytych na kartach Spo-
tecznodci wiejskiej. Na kwestie te zwracata uwage takze Grazyna Kubica, akcentujac
fakt, ze Zawistowicz traktowano we wsi jako miastowa, ,jako »pania«, cztonki-
nie wyzszej klasy, czyli dominanta” (Kubica 2018: 169). Tym samym ujawnia si¢
immanentna cecha dyskursu antropologicznego zwigzanego ze swoista peda-
gogika spoleczna i wladza pastoralng, ktére polegaja nie tylko na wskazanym
uprzednio uprzywilejowaniu w tworzeniu reprezentacji, ale tez uprawnieniu do
mieszania sie w cudze sprawy. Jak mimowolnie pokazata Zawistowicz-Adamska,
w obrebie omawianego dyskursu liczy sie przede wszystkim smak, wyrobienie
i osad etnograféw, wilasciwe tej grupie profesjonalnej poczucie estetyki powia-
zane z etyka. W dobie, gdy mechanizmy wladzy ,zawladnety cialami, gestami
i zachowaniami” (Foucault 2013: 352), antropologia - jako jedna z wielu humani-
stycznych dyscyplin dostarczajacych wiedzy poprzez ,wielki wysitek dyscypli-
nowania i normalizacji” (Foucualt 2013: 352), a tym samym skladajacych sie na
rozproszony aparat wladzy - poprzez klasowa i spoleczna wyzszos¢ upowaznia
swych przedstawicieli do kontrolowania innych. Antropologia jako pochodna
dzialan filantropijnych - wszak w zamyéle fundatoréw miala stuzy¢ ochronie
ludéw tubylczych - wpisuje sie w dtugotrwaly proces budowania instytucji, ktére



170 Filip Wréblewski

zaczynaja wtracaé sie w zycie innych, w ich zdrowie, w to, co jedzg, jak miesz-
kaja... Nastepnie z tej niejasnej funkcji wylaniaja sie postaci, instytucje, nowe
dziedziny wiedzy... higiena publiczna, inspektorzy, asystentki spoteczne, psy-
chologowie (Foucualt 2013: 353).

Nie dziwi zatem intelektualna bliskos¢ etnograf Zawistowicz-Adamskiej
z Helena Radliniska - tworczynia polskiej szkoly pedagogiki spolecznej i zato-
zycielkg wydawnictwa Polskiego Instytutu Stuzby Spotecznej, dzigki ktéremu
ukazala sie Spotecznosé wiejska (Kaminski 1967; Kafar, Kamirnska-Jatczak 2017).

Wreszcie, tozsamos¢ dyscypliny definiowana wobec i za pomoca ,przed-
miotu” badan zasadza si¢ przede wszystkim na réznicy od niego, a takze pod-
trzymywaniu jej zaréwno w wymiarze dyskursywnym, jak i przez zestandaryzo-
wane dzialania i indywidualne praktyki. Doskonalym operatorem stuzacym do
wyrazenia tego stosunku oraz - co za tym idzie - podtrzymania przepasci miedzy
klasami byta i jest kategoria brudu. Wigze si¢ ona zaréwno ze sposobami ujmowa-
nia i przedstawiania $wiata, jak réwniez dostarcza wzorcéw jego doswiadczania.

Echa takiego stanu rzeczy mozna tatwo znalezé w pismiennictwie etnograficz-
nym. Zbigniew Libera zwracal uwagg, ze opis tworzony przez badaczy na potrzeby
reprezentacji mieszkancéw wsi to nic innego jak ,wyraz skonwencjonalizowanego
»miejskiego gadania« na temat chlopa” (Libera 1995a: 137). W dodatku opis ten nie
jest wolny od przedsadéw i wyobrazeri projektowanych na chtopéw, organizuja go
bowiem natozone nan ,siatki wyjasnien, motywacji, komentarzy, ocen moralnych
iestetycznych” (Libera 1995a: 143). Nie dziwi zatem, ze zainteresowanie ludem znaj-
dowato dotychczas uzasadnienie przede wszystkim we wzgledach spotecznych,
ekonomicznych i politycznych, przestanianych motywacjami naukowymi i - co
nie mniej wazne - estetycznymi (Weglarz 1994: 87). Jedna z klisz rzutowanych na
caloksztatt zycia i kultury wsi byt obraz jej sielskosci i swojskosci (Libera 1995a: 146).
Co wazne, byl on nie tylko specyficzny dla gatunkow literackich wykorzysty-
wanych przez ludoznawcéw w XIX wieku, ale takze znalazl swe przedtuzenie
w etnograficznych enuncjacjach i eksploracjach idealizujacych sztuke ludowa,
folklor, str¢j, architekture drewniang czy tradycyjne wzornictwo (Kordjak 2016;
Korduba 2013). Jak konkludowat Zbigniew Benedyktowicz, podobne prezentacje
dawaty znieksztalcony, zafalszowany ,obraz wsi polskiej pozbawionej nedzy,
brudu, pijaristwa - a to wlasnie ten obraz kojarzono powszechnie z wytariczonym
i wyspiewanym ludem 4 la Kolberg” (Benedyktowicz, Czaja 2014: 7).

W terenowych inskrypcjach etnograféw mozna natrafi¢ na opisy rézne co
do jakosci, szczegotowosci i podejmowanej tematyki. Przyktadowo, Ewa Kamin-
ska - uczestniczac w badaniach podhalafiskich zainicjowanych przez Kowalska-
-Lewicka - obserwowata intymna scene, ktorej plastyczny i nad wyraz sensualny
opis data w swoim dzienniku:

Patrze jak mloda jeszcze kobieta, po ktérej widac juz piecioro urodzonych
i ,odchowanych” dzieci siedzi bokiem na kotysce. Widze ja z profilu. Na pierw-
szym planie Sciana kotyski z kragto, ale niezdarnie zarysowanymi biegunami.
Z kotyski wyglada poduszka w kratke, troche niedopieta: wida¢ czerwona
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Fot. 3. Wywiad u garncarza, Glinne pow. Lukéw, 1954

Zespo6l etnograféw w trakcie prowadzenia badan z zakresu dokumentacji plastyki ludowej. Etno-
grafowie (plecami do fotografujacego, na pierwszym planie) prowadza wywiady z rzemies$lnikami
i cztonkami ich rodzin (na drugim planie). Obie grupy stoja naprzeciw siebie. Tym, co wyréznia ich
cztonkow jest ubiér i sposéb zachowania. Chlopi wydaja sie biernii wycofani, wrazenie to wzmacnia
postawa cial czesci z nich - ze spuszczonym wzrokiem opieraja si¢ o Sciane. Ich ubiér nie jest tak
staranny i schludny jak w przypadku badaczy.

Zrédto: Fot. T. Kazmierski (Muzeum Etnograficzne im. Seweryna Udzieli w Krakowie,
Kolekeja ISPAN, nr inw. L/15.504)

podszewke. Kobieta lewa reka /od mojej strony/ przytrzymuje niemowle prawa
podaje mu pier§, wysunieta dolem spod luznej bluzki. - widac tylko palce i piers.
Gazdzina jest bez chustki, jeden warkocz, niedbale spleciony zakoriczony bialg
tasiemka, zsuniety na prawe ramie. Pochylona miekka, kragla szyja, na twarzy
u$miech matki. Patrze na nig troche z przodu i z boku. Lekko pochylona nad
dzieckiem, ktére owiniete jest ciasno w biale powijaki gtéwka ulozone w moja
strone. Wloski i twarzyczka odcinaja sie na biatym tle. Bose nogi kobiety nie
siegaja do podlogi. Zéttawe $wiatto naftowej lampki (EK: 13-14).

Obraz, ktéry wylania sie z tego tekstu, nie tylko inkarnuje literacki topos
Matki Polki, sytuujac go w postaci goralki karmiacej dziecko, lecz rowniez wska-
zuje skale estetyzacji, na jaka pozwalali sobie etnografowie. Byla ona zwigzana
przede wszystkim z kapitalem symbolicznym, jakim dysponowali - ich wyro-
bieniem intelektualnym i kulturalnym nabytym w procesie edukacji. Niemniej
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réwnie wazne w tym wzgledzie okazuja sie zainteresowania, uzdolnienia oraz
indywidualna wrazliwos¢.

Badacze w terenie nie byli wolni od wzorcéw i klisz estetycznych, ktére
przyswoili podczas akulturacji i socjalizacji profesjonalnej. To one - warunko-
wane kulturowo i klasowo jako dystynkcja - uruchamialy swoiste postrzeganie
rzeczywistosci, organizujac percepcje zmystowa wsi przez przybyszy z miasta.
Jak swego czasu przekonywal Dariusz Czaja, $ledzacy artystyczny wymiar pisar-
stwa Bronistawa Malinowskiego i Claude’a Lévi-Straussa na przykladzie Dzien-
nika i Smutku tropikéw (za to z pominieciem wplywu uwarunkowan klasowych
i formacji dyskursywnych), ,dos§wiadczenie etnograficzne zawiera w sobie, jako
warunek konieczny, dodwiadczenie estetyczne” (Czaja 2000: 395). Liczne Slady
przenikania sie terenowych praktyk badawczych z uwewnetrznionymi, uciele-
$nionymi schematami poznawczymi tej proweniencji znalez¢é mozna w kolejnych
notatkach:

Gdy sztam do Cupty, okoto g. 10, sunety cate rzedy gnatek zaprzezonych w konie
i woty do lasu po drewno. Kolo godz. 3 - 4 wracaja ciaggnac pnie drzewne. Woza
drewno z laséw wlasnych i laséw gromadzkich. Wspaniaty $nieg i trzaskajacy
mréz utatwia im zwézke po bezdrozach, a raczej po drogach, ktére sg czasem
o wiele gorsze od bezdrozy (AKL: 4).

(---) korzystajac z stonecznej pogody sfotografowatam woly wozace gndj na pola.
Chtopcy pedzacy woly sami zaproponowali ze sanie obréca do storica i zadali
sobie duzo trudu, zeby nawrdci¢ w glebokim $niegu (AKL: 6).

Obecnoé¢ fotografii - medium stuzacego zaréwno dokumentaciji, jak i twor-
czosci artystycznej - zdradza nie tylko znajomos¢ kanonéw piekna i regut jego
oceny, ale tez wskazuje na ich swiadome poszukiwanie w otoczeniu. Te predy-
lekcje widac tez w bezproduktywnych z punktu widzenia chtopéw dziataniach
etnograféw, ktorzy w trakcie prowadzenia badan poszukiwali takze spokoju
na tonie przyrody, realizujac w ten sposéb praktyki typowe dla ruchu krajo-
znawczego i turystycznego. W koricu w grze o status spoleczny ,dyspozycja
estetyczna wszelako stanowi takze dystynktywny wyraz uprzywilejowanej pozy-
cji w przestrzeni spolecznej” (Bourdieu 2005: 74). A poprzez tak ,ostentacyjne”
celebrowanie szlachectwa kulturowego, na jakie pozwalali sobie etnografowie,
uprawomocniali wlasciwe reprezentowanej przez siebie klasie ,roszczenia do
»naturalnej dystynkcji« jako absolutyzacji ré6znicy” (Bourdieu 2005: 76). Jako obcy
w srodowisku wiejskim musieli obnosi¢ sie z wtasng odmiennoscia, poniewaz -
jak sugeruje Pierre Bourdieu -

jawne wybory estetyczne dokonywane sa bowiem najczesciej w opozycji do
wyboréw grup znajdujacych sie najblizej w przestrzeni spotecznej, z ktérymi
konkurencja jest prawdopodobnie natychmiastowa i najbardziej bezposrednia,
oraz - $cislej biorgc - w odniesieniu do tych wyboréw, w ktérych najlepiej zazna-
cza sie postrzegana jako uroszczenie intencja, by zaznaczy¢ réznice w stosunku
do nizszych grup (Bourdieu 2005: 79).
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Napawanie si¢ krajobrazem, kontemplowanie otoczenia odmiennego od
widokéw, do ktérych przyzwyczaja miasto - a to przeciez z osrodkami miej-
skimi zwigzane jest instytucjonalne funkcjonowanie antropologii - wydaje sie
czynnoscig tylez oczywista, co powszechna i poprzez stopieni jej znormalizo-
wania pozbawiona wiekszego znaczenia. Warto jednak zada¢ pytanie, czy do
przezywania krajobrazu chlopi podchodzili podobnie jak etnografowie? Czy
nie jest to przypadkiem czynnos$é¢ diametralnie odmienna ich codziennemu
doswiadczeniu?

W tych okoliczno$ciach pojawiata sie niekiedy pokusa zwiazana z wykorzy-
staniem aury sprzyjajacej do odpoczynku, ktéra wptywala ujemnie na koncen-
tracje i zdolnoé¢ wykonywania zadarn:

Poprzedniego dnia przechodzitlam koto Huzioréw idac na gérke, zeby zobaczy¢
Tatry. (...) [Zagadnieta przez kobiete:] Wyglada mloda gazdzina, staram sie wyja-
$ni¢, ze dzi$ tylko ogladam widoki, ale ona patrzy na mnie podejrzliwie. Zapewne
stad dzi$ to wychodzenie naprzeciwko i wypytywanie, bo teraz wszyscy pokolei
pytaja mnie, gdzie wczoraj zasztam i jak tez wrécitam (EK: 17).

przy okazji [badan pasterstwa] wszystkie wolne chwile spedzatam w goérach,
ale nie starczylo juz czasu na turystyke wysokogorska, o ktérej marzytam
(Kopczyriska-Jaworska 2000: 52).

To [badania] jesienia robitam, w pazdzierniku. Taka byta zlota jesient. Z reszta
przepiekne mam wspomnienia z widokéw po drodze. Przez lasy sie szlo, czy
cos. Piekne te rude drzewa (2011/011/C).

Dawno nie miatam tak mitych badan. (...) Od kilku dni piekna pogoda, ktéra
utrudnia badania, ale jest bardzo tadnie (K I11-91/154.b: 3).

Etnografowie w terenie podziwiaja krajobraz, przyjemno$¢ sprawia im dobra,
sfoneczna pogoda, napawaja sie réwniez ,pieknymi widokami” - niezaleznie,
czy sa to gory, las, jeziora lub morze. Swiadectwa przenikania sie perspektywy
zawodowej i estetycznej jeszcze wydatniej ukazuja liczne zdjecia, ktére mozna
znalez¢ w spusciznach poszczegélnych badaczy. Przykladowo wérdéd fotografii
autorstwa Bozeny Stelmachowskiej o charakterze ,analitycznym”, dokumentu-
jacych stan obejs¢ i przejawy lokalnej kultury materialnej, mozna znalez¢é wiele
ujec pejzazy (Wroéblewski 2018: 138; P111-23/132; P111-23/177). Podobnie jak przy-
wolane cytaty z zapiskéw i wypowiedzi takze zdjecia wskazuja na towarzyszace
pracy terenowej poszukiwanie i podziwianie piekna krajobrazu przez etnogra-
fow. Wrazenia estetyczne, zmystowe doznania, zwigzane z nimi emocje, a takze
wymiar intelektualny, wzajemnie sie splatajg, dajac w efekcie wielowymiarowe
do$wiadczenie terenowe, niezbedne w budowaniu wiedzy etnograficznej. Tym
samym warto dowartosciowaé pozaintelektualne aspekty pracy wykonywanej
przez antropologéw. Dopiero one pozwalaja dostrzec i przesledzic¢ trajektorie
dyskursywnych uwarunkowan afektéw, ktére wplywaja na to, jak praktyko-
wane sa badania terenowe, a zatem jak realizowany jest ich wzoér. Dzieki temu
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mozliwe jest dostrzezenie wagi niuansu zwigzanego z etnograficzna optyka
zawarta w przywotywanych fragmentach. Oto bowiem na ich podstawie mozna
sie przekonad, ze za obiekt piekna i admiracji uznawano - przyktadowo - osoby,
przedmioty, okolicznosci i zjawiska pogodowe, wreszcie - krajobraz, ktéry
intencjonalnie kategoryzowano zgodnie z przyswojonymi sobie kanonami este-
tycznymi. Z przedstawionych opinii etnograféw nie mozna sie dowiedzie¢ tylko
jednego... Tego, czy sama wie$ jest piekna. Prowadzac badania w obszarze wiej-
skim, Anna Kunachowicz wspomina wytacznie o , pieknej pogodzie”; Kazimiera
Zawistowicz-Adamska na dworze rzesko oddycha mroznym powietrzem; Anna
Kowalska-Lewicka zachwyca sie zaréwno $niegiem skrzacym sie w sloricu, jak
i zgrana praca chlopéw i zwierzat pociggowych; Ewa Kaminska i Bronistawa
Kopczyfiska-Jaworska - kazda osobno - piekna poszukuja poza wsia, spogladajac
w strone gor. Tym, co je zachwyca sa niebo nad glowa, gorskie szczyty ogladane
ze wzniesienia poza zabudowaniami, las mijany w trakcie badawczych wedro-
wek. Wie$ jako taka nie stanowi dla nich przedmiotu admiracji, a przynajmniej
literalnie nie pada ani jedno stwierdzenie, ktére by na to wskazywato.

Z obserwacji tej mozna wysunac wniosek, ze obowigzujace w etnografii este-
tyczne uwarunkowania recepcji rzeczywistosci miaty i prawdopodobnie maja
nadal silnie jednostronne ukierunkowanie. Wie$ jest ujmowana roztacznie od
otaczajacego ja krajobrazu, sytuuje sie w ,martwym polu” widzenia, tak jakby
badacze nie byli w stanie lub nie chcieli dostrzec zwigzku tych przestrzeni. By¢
moze 6w dysjunktywny sposéb konceptualizacji wynikal z pragmatycznych
uwarunkowan, pozwalajacych caloéciowo ujmowac krajobraz i przyrode w kate-
goriach piekna, zas w przypadku wsi tylko czesciowo, wzgledem wybranych
aspektow jej funkcjonowania. Dzigki takiemu sposobowi zorganizowania dys-
kursu wie$ dawato sie tatwiej deprecjonowaé poprzez aplikowanie do jej opisu
kategorii brudu.

Mam nadzieje, ze przestanie pada¢ deszcz. Zimno i mokro. Niby to pomaga bo
ludzie siedza w domu, ale sam badajacy ma klopoty z przetamaniem niecheci
do wyjscia z domu. Jeszcze do tego zmeczenie przywiezione z Krakowa i trzeba
by¢ bardzo dzielnym by wiez spoleczna byla w tych warunkach wystarczajaco
silnym bodzcem (K I11-91/154.a: 3-4).

Czuje sie fatalnie. Jestem zazigbiona a zawsze wtedy nawala mi serce i w ogdle
jestem do niczego. Na polu gesta wilgotna mgta i sigpi co$ posredniego miedzy
rosa a deszczem. Drzewa zaczynaja pokrywac sie lodowa osedzieling (AKL: 17).

(-..) nie bylo mowy o jakimkolwiek nagrywaniu. Gdybym miata magnetofon -
chociaz ten Grundig, ktéry wazyt 10 kilogramoéw sie [nie?] nadawat do jakis
wojazy - wtedy nie bylo przeciez zadnych drég asfaltowych na Spiszu, byly
Sciezki, drézki, bloto po kostki. Wiec notowalam. (...) Na badania terenowe szto
sie¢ bez wzgledu na pore dnia, w nocy sie wracato, w blocie, nie w btocie, bo
przeciez tych asfaltowych drég byto w sumie malo - tylko gléwne. Tak jak mowie,
jak ktos tego nie lubil, to cierpial straszne meki. (...) Jest czarna noc, taka droga
blotnista, kamienista, ktéra idzie wzdtuz potoku przez las (2014/096/A).
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Fot. 4. Slad samochodowy, Przeworsk, 1952

Koleina pozostawiona przez samochdd terenowy etnograféw. Obok widoczne odciski konskich
kopyt i slady po kotach wozéw. Wiekszoé¢ drog wiejskich, placow i podwoérzy w zagrodach byta
nieutwardzona, co utrudnialo poruszanie si¢ w niesprzyjajacych warunkach pogodowych. Bloto
z rozmoklych drég nie tylko lepilo sie do butéw, ale bylo tez wnoszone do domostw. Bezksztattna
masa, z ktéra etnografowie musieli si¢ mierzy¢, podrézujac czesto na piechote od wsi do wsi,
symbolizuje nie tylko podejmowany przez nich wysitek i cielesne cierpienie niedoli zwigzanych
z wykonywana praca, ale tez zagrozenie dla ich zdyscyplinowania i efektywnosci.

Zré6dto: Fot. S. Deptuszewski (Muzeum Etnograficzne im. Seweryna Udzieli w Krakowie,
Kolekeja ISPAN, nr inw. L/14.133)

Rewersem estetyzacji byla tendencja do ,, poszukiwania egzotyki i dzikosci”
(Libera 1995a: 138). W tym wzgledzie wskazania dotyczace brudu i smrodu mialy
podkreslac réznice cywilizacyjne i wysilek zwiagzany z realizacja projektu moder-
nizacji spolecznej - piSmiennictwo etnograficzne, jesli uwzglednialo w opisie
fizjologie i miazmatycznos¢ chlopskiego ciata, pozwalalo ,zerwac ze wszyst-
kim, co zwierzece, przynajmniej w sferze publicznej” (Kuligowski 2012: 49)
i umozliwialo samoidentyfikacje piszacych. Réznice klasowa okreslali zatem
etnografowie zgodnie z warunkowanymi kulturowo standardami konstruowa-
nia nieczystosci i wyobrazeniami o niej, wszak to ,zapach wyznacza granice
spoteczne” (Kuligowski 2012: 50). Bedac ,straznik[ami] porzadku i [wlasnej]
higieny” (Kuligowski 2012: 49) w terenie, starali sig, o ile byto to mozliwe, reali-
zowac ,normy osmologicznej neutralnosci” (Kuligowski 2012: 50). Zgodnie z tym
czesto nieartykulowanym wprost przekonaniem - znajdujagcym za to wyraz
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w indywidualnych praktykach - Inny ,sytuuje sie¢ w internum smrodu i brudu”
(Kuligowski 2012: 57). Nieprzyjemny, lepki, mdlacy i stodkawy zapach spoconego
ciata, fermentujacy zaduch bijacy z chatup, od ludzi, zapach wysitku i niemy-
cia sie - to jedna z tych wprawdzie niewidocznych, ale odczuwalnych, wrecz
zmystowo ,namacalnych” i dojmujacych barier, ktére mozna doswiadczy¢ po
dzi$ dzieti, spotykajac chocby osoby bezdomne. Taki mniej wigcej musial by¢ tez
zapach wsi, co znajduje oddzwiek w kolejnym wspomnieniu z lat 70. minionego
wieku:

Tez miatam takie zderzenie cywilizacyjne niesamowite. To bylo fajne, poniewaz
ci Szwedzi przyjechali wltasnym autobusem i spotkatam sie z nimi w Krakowie,
potem musze wracac do tej Zubrzycy [na badania] a si¢ okazalo, ze oni sobie jada
do Zakopanego. To stwierdzili, Ze pojade z nimi do Zakopanego i w Nowym
Targu mnie wysadza - przesigde sie¢ z Nowego Targu w autobus do Zubrzycy.
Z Krakowa wyruszytam autobusem - takim jak u nas w tej chwili sie jezdzi -
dalekobiezne, z klimatyzacjg, pachnacy... Wtedy to juz byl w ogoéle luksusu nie-
samowity, ze dywanik byl w przejéciu. Ze w ogéle, prawda, to wszystko razem...
I z tego takiego wtasnie autobusu wysiadatam w Nowym Targu i wsiadatam do
autobusu relacji [Smiech] Nowy Targ - Zubrzyca. Z tym calym tlumem ludzi
niedomytych, gdzie ledwo mogtam stang¢, gdzie zastanawiatam sie jak ja mam
sie chwyci¢ w ogole oparcia, bo to byt jeszcze stary Jelcz - wszystko sie lepigce
brudem, z muchami. W odpowiednim, mm... Tak, ze, bym powiedziala... - Kto$
mi teraz powiedzial, Ze [mu] si¢ marzy, czy w radio to nawet ustyszatam, ze
kto$ powiedzial wilasnie ,taki madry”, ze: bytby swietny skansen, taki gdzie te
zapachy dawnej wsi by byty. Na przykiad zapach gotowanej kapusty. Pomysla-
fam: ,Czlowieku! Co ty méwisz? Zapach dawnej wsi? To by chyba nikt tego nie
wytrzymat!” No. To nawet w tej chwili nie ma gdzie sie zetkna¢ z czyms takim. -
Tak sobie mysle, ze tak wielokrotnie opowiadatam te moja historie, tego zderzenia
cywilizacyjnego, i w latach siedemdziesiagtych, osiemdziesigtych, moze jeszcze
dziewiecdziesiagtych, to robilo wrazenie. A w tej chwili, poniewaz ludzie komplet-
nie nie znajg tych [minionych] realiéw, jak wygladato wnetrze autobusu relacji
Nowy Targ - Zubrzyca, to po prostu, to jest w sumie rzecz nie do opowiedzenia.
[Badacz:] Ten autobus zyl po prostu wlasnym zyciem.

Tak. Oj, tak! I tam tego zycia bylo bardzo duzo [§miech]. Na ludziach, wszedzie!
(-..) Takze to takie przejscie z tego jednego $wiata w ten drugi i kawalek tego
Swiata, mozna powiedzieé, przyjechat tym autobusem - tego innego $wiata.
Czystego przede wszystkim, $wiata pachnacego w ten taki, no... no... pff...
Potwornie, potwornie, to brudne byto wszystko (2017/116/D).

Brud niezaleznie od tego, jaka posta¢ przybierze, ,nie jest jakoscia sama
w sobie, lecz odnosi sie wylacznie do tego, co ma zwiazek z granicq, zwlaszcza
za$ przedstawia przedmiot upadly z tej granicy, druga jej strone, margines”
(Kristeva 2007: 68). Owa kleista, przywierajaca do palcéw bezksztaltna, trudna
do zidentyfikowania i nazwania - nawet po latach - obrzydliwo$¢ przyprawia
o dreszcze. Zarazem w sposob najbardziej dojmujacy wyznacza granice miedzy
przedstawicielami réznych §wiatéw: miasta i wsi, etnografami a chfopami. Inny,
cho¢by méwit tym samym lub podobnym jezykiem, chociaz bytby tego samego
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koloru skéry, tej samej narodowosci, pozostanie poza obszarem, ktéry badacz
moze ,nazwaé swoim” (Kristeva 2007: 15); istnieje po to, by sie z nim nie iden-
tyfikowaé, by mu sie przeciwstawic¢ - jego istocie, formie zycia, jakie prowadzi,
tak bardzo obcej codziennosci i przyzwyczajeniu badaczy. Inny - jak przekonuje
Kristeva - ,zamieszkujac mnie jako alter ego (...) za pomoca odrazy” (Kristeva
2007: 15), swoja obecnoécig wskazuje granice tej ,wlasnej” przestrzeni badacza
wyznaczanej w tak wielkim trudzie i znoju. To wladnie z nim przybysz musi sie
konfrontowa¢, by poprzez ambiwalencje reakcji ostatecznie nadac ksztatt i ramy
wlasnej podmiotowosci.

Istotnie, teren jest momentem préby. Inny musi zas zajmowaé uprzednio
wyznaczone, marginalne miejsce, by nie rozpadt sie ,podmiotowy” profil kultury
profesjonalnej antropologa i jego z nia identyfikacja. Tu wtasnie z cala moca uwi-
dacznia sie istota tkwigca w modelu praktykowania badarn terenowych przyjeta
w antropologii. Ona to zdecydowala zarazem o stagnacji dyskursu etnograficz-
nego w Polsce, ktéry na diugie dekady zakrzept w ,ludoznawczej zmianofobii”
czy wrecz ,histerii zmiany” (Weglarz 1994: 95; Burszta 2014: 107-110), pozwalajac
unikac konfrontacji z rzeczywistosciag wsi odbiegajaca od oczekiwan. Postpono-
wana przez Jamesa Clifforda ,praktyka intensywnego zamieszkania” czy tez
,intensywne przebywanie” (Clifford 2004: 142) - 6w osobliwy ,fetysz badania
opartego na sytuaciji face to face” (Majbroda 2012: 358) - mimo obiekcji krytykéw
wplywa na sposob bezposredniego doswiadczania rzeczywistosci i stopient zanu-
rzenia w $wiecie Innego. Tym samym dlugotrwate badania terenowe, prowadzone
w przestrzennym i psychicznym oddzieleniu od rodzimej kultury antropologa,
wymuszajace na nim zmiane przyzwyczajen, fizycznie dotkliwe, uruchamiajace
ciato i r6zne jego - by¢ moze dotad nierozpoznane - rejestry, winno sie trakto-
wac nie jako metafore, ale jako swoiste dla wskazanej dyscypliny doswiadcze-
nie formacyjne, zespolone z ta praktyka. Konieczno$¢ mierzenia sie z réznica
w sobie - réznicg uséwiadomiona i poddang refleksji - uruchamia to, co mozna
nazwac etnografia zmieniajaca (ewentualnie: transformujaca). Wstrzasajacy cia-
tem dreszcz obrzydzenia to epifania otwierajgca droge przemiany i zrozumienia
dzieki napieciu miedzy awersja, afektem a przyjemnoscia:

Odczuwam wstret tylko wtedy, gdy Inny umoscil si¢ na miejscu i w punkcie tego,
co bedzie ,mng”. To nie inny, z ktérym si¢ utozsamiam ani ktérego wchianiam,
lecz Inny, ktéry mnie poprzedza i bierze mnie w posiadanie, a poprzez to posia-
danie sprawia, ze jestem. Posiadanie wczeéniejsze niz moje pojawienie sie (...).
Nieodlagczne wpisanie znaczeniowosci [signifiance] w ciato czlowieka” (Kristeva
2007: 15-16).

Praktyka etnograficzna ma jeszcze jedna posta¢. To badania o zmniejszonej
intensywnosci, polegajace na tymczasowym lub ograniczonym zawieszaniu kon-
taktow z dotychczasowym otoczeniem czy doraznej rezygnacji z codziennego
trybu zycia, do ktérego przywykl antropolog. Granica nie jest zatem wyrazna
i nie wydaje sie absolutna, jej przekroczenie nie wymaga szczegélnego poswie-
cenia, za$ z samego terenu latwo jest sie wycofaé. Badania moga mie¢ réwniez
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charakter wedrowniczy, nie dajac tym samym statego zakorzenienia wéréd okre-
Slonej spolecznosci, lub tez trwaja na tyle krétko, ze nie naruszaja rytmu zycia
i nawykoéw antropologa. Badania takie mozna nazwac etnografia wizytacyjna.
Jej istota nie jest przemiana. (By ta mogla si¢ dokona¢, niezbedne jest zerwanie).
Ma ona raczej charakter konserwujacy. Z jednej strony pozwala na rozbudowe
wiedzy i gromadzenie informacji, za$ z drugiej, umozliwia utrzymanie stabil-
noéci dyskursu antropologicznego w niezmienionej postaci poprzez ujarzmianie
jego funkcjonariuszy. W tym kontekscie zetkniecie z brudem prowadzi nie tyle
do przeksztalcenia dziatajacego podmiotu, ile utwierdzenia jego kompozycji,
zachowania i konserwacji dotychczasowego habitusu. Tak kontekstualizowany
kontakt nie ma na celu uruchamiania ciala. Jezeli juz do tego dochodzi, to jedynie
w spos6b skonwencjonalizowany, to jest taki, ktéry realizowat sie jako zestaw
aprobowanych i rozpoznanych w ramach kultury profesjonalnej zestandaryzo-
wanych wzoréw dodwiadczania i zmystowego postrzegania rzeczywistosci. Idea
brudu wyraza bowiem system symboliczny (Douglas 2007: 76), a ten w przy-
padku antropologii opiera sie na negacji podobienistwa do ,, przedmiotu” badan,
a w konsekwengji stuzy - co paradoksalne - podwazeniu zwiazku z Innym. Nie
dziwi zatem tozsamos$ciowe, na wskros supremacyjne przekonanie pojawiajace
sie w wypowiedziach polskich etnograféw, iz byli

instruowani i przekazywalo sie to innym grupom studenckim w czasie obozéw
[Miedzyuczelnianych Obozéw Etnograficznych/praktyk terenowych], zeby sie
nie fraternizowac ze wsia. (...) To byt taki, no, pewien dystans utrzymany. (...)
Mys$my po prostu byli jak gdyby z innego gatunku, z innej planety (2011/011/A).

Brud, i jego pojawienie si¢ w polu uwagi, to ,produkt uboczny systematycz-
nego porzadkowania i klasyfikacji rzeczy, o tyle, o ile porzagdkowanie wymaga
odrzucenia nieprzystajacych elementéw” (Douglas 2007: 77).

Siegajac po przyklad typowej praktyki badawczej realizowanej przez pol-
skich etnograféw, mozna wskaza¢ znaczenie brudu jako wyréznika nie tylko
odrebnosci, ale takze zmyslowo oddzialujacego markera systemu wyobrazen,
znaczen i wartoéciowan warunkowanych dyskursem antropologicznym. Dopiero
taka perspektywa ukaze z moca specyficzne dla danej kultury ,rodzaje ryzyka
i problemy” (Douglas 2007: 156), ktére z kolei stanowia konstytutywna sktadowa
struktury dyskursu pozwalajaca lepiej mobilizowa¢ i reorganizowac uklad sit
oraz ciat podporzadkowanych. By zobrazowaé skutecznosé i dynamike ruchu
od-do, wystarczy przywota¢ wspomnienia oséb, ktére choéby uczestniczyly
w badaniach penetracyjnych, objazdach i obozach naukowych organizowanych
przez Romana Reinfussa w ramach sukcesywnie prowadzonych badan doku-
mentujacych plastyke ludowa (Frys-Pietraszkowa 1980). W lapidarnym - ale
jakze gestym - wspomnieniu jednego z takich wyjazdéw zarysowuje sie nie-
jednoznacznoéé brudu, ktéry moze jednoczesnie skalaé, zachwycaé, fascynowac
i odpychac:
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to byla moja pierwsza wyprawa [z Reinfussem], bylem wtedy na czwartym czy
piatym roku - trafilem i widziatem kurna chate zamieszkang przez dwoch sta-
rych kawaleréw. Przezycie nieprawdopodobne jak wyglada kurna chata. Kurna
chata, ktéra jest od podlogi az po dach z sadza. Jak zaswiecilo stonice, to sig swie-
cito. Od tej sadzy sie odbijato jak od lustra. Mieszkato dwéch starych kawalerdéw,
ktérzy mieli kuchnie, na tej kuchni rozkladali ognisko i to sie¢ dymito. Wiec praw-
dziwa kurna chate widzialem - bylem w $rodku! Rozmawiatem chodzac bardzo
ostroznie, zeby sie nie dotkna¢ $ciany (2011/024/A).

Podczas badan terenowych zmystowo doswiadczany kontakt z brudem czy
tez jego namacalna obecnos¢, z ktéra nalezy sie zmierzy¢, okazuje sie bodZcem
uruchamiajacym klasowo warunkowany habitus. To, co zakléca porzadek czy-
stodci - diametralnie odbiegajac od rezimu higienicznego, do jakiego przywykli
etnografowie - nie tylko zagraza temu porzadkowi, ale tez stanowi zrédto leku
przed zetknieciem, przed skalaniem. Wszak ,czlowiek dopuszczajacy sie nie-
czystosci jako obiekt potepienia jest podwojnie wstretny: po pierwsze dlatego ze
przekroczyl granice, po wtére dlatego ze zagrozit otoczeniu” (Douglas 2007: 171).
By do niego nie doszlo, badacz musi rozmyslnie postugiwac sie swoim cialem,
stale uwazajac na wlasne ruchy i dziatania. Kontakt i konfrontacja z brudem, cho¢
obarczone ryzykiem zarazem symbolicznym i fizycznym, jest przede wszystkim
mieszanka sprzecznosci - odrazy i fascynacji, pieknego i strasznego zarazem.

Opisane natkniecie si¢ na kurna chate mozna wpisa¢ w ramy doswiadcze-
nia egzystencjalnego, ktore jest emanacja tego, co istotnie pierwotne, dzikie. To
budzace emocje wyzwanie rzucone przyzwyczajeniu, ktére zostaje jednak usmie-
rzone i wigczone w obreb dyskursu antropologicznego. Ostatecznie bowiem nie
zostata zakwestionowana sama granica - cho¢ dochodzi do spotkania przed-
stawicieli i artefaktéw z dwoéch odmiennych klasowo swiatéw, to jednak nie ma
mowy o fizycznym, namacalnym zetknieciu sie. Ma ono co najwyzej wymiar
intelektualny i wyobrazony, jest poddang estetyzacji realizacja awanturniczego
fantazmatu odkrywecy, ktéry wyrusza w $wiat w celu doswiadczania przygéd.
Wszak we wspomnieniach etnograféw wlasnie taka role petnia wielokrotnie
powtarzane napomkniecia o heroizmie, jakiego wymagato od nich mierzenie
sie z ta Smierdzaca, ,przyprawiajaca o straszne meki” rzeczywistoécig wsi. Dzieje
sie tak, poniewaz ludzkie ,zachowania zwigzane z nieczystoscig wyrazaja reakcje
odrzucenia wszystkich przedmiotéw lub myséli mogacych zakldci¢ lub naruszy¢
klasyfikacje, do ktérych jestesmy przywiazani” (Douglas 2007: 77). W ostatecz-
nym rachunku nie o dodwiadczenie obcych kulturowo realiéw tu chodzi, lecz
o odtwarzanie i ugruntowywanie ram reprezentowanej obecnoscig przybysza
kultury profesjonalnej, ktéra by dzialala i byta skuteczna, wymaga odpowiedniej
scenografii. Spleciona z nia ,idea brudu przenosi nas wprost w sfere symboli
i wskazuje na powigzanie z systemami czystosci, ktérych symboliczny charakter
jest jeszcze bardziej oczywisty” (Douglas 2007: 77).

Zetkniecie z brudem, konieczno$¢ radzenia sobie z jego obecnoscig, dyskom-
fort, starania o utrzymanie czystosci - to warunek zachowania poczucia r6z-
nicy wobec Innego. Dzieki niemu dokonuje si¢ rozpoznanie wlasnej tozsamosci
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i pelniejsza identyfikacja z reprezentowanym przez siebie srodowiskiem zawodo-
wym. Motywowane wzgledami higienicznymi i estetycznymi poczucie odrebno-
Sci stanowi klucz do zrozumienia sposobéw wartosciowania i oceniania Innego
przez etnograféw. W $wiecie Innego, w $wiecie tego, co wzgardzone, zwymioto-
wane, odstreczajace, ,gdzie Inny sie stoczyl”, niezbedny jest ,wysitek estetyczny”,
ktéry ,,polega na ponownym wyznaczeniu kruchych granic bytu méwigcego”,
w dodwiadczeniu czego ,»podmiot« i »przedmiot« odpychaja sig, konfrontuja sie
ze sobg, upadaja i zaczynaja od nowa” (Kristeva 2007: 22). Chlop nigdy nie mogt
by¢ tym samym co ,pan”; tak samo ,,dziki” nigdy nie bedzie taki jak antropolog.
Dla istnienia dyskursu liczy sie tylko réznica. Jej operatorami sa Inny i klasowo
warunkowana dystynkcja. Brud zapobiega rozpoznaniu siebie w Innym.

Zakoniczenie

Kategoria brudu jako czes¢ kultury profesjonalnej etnologéw - cho¢ nie jest
problematyzowana przez badaczy - okazuje si¢ jedna z wazniejszych dla zro-
zumienia funkcjonowania i sposobu wewnetrznego uorganizowania dyskursu
antropologicznego. Jej znaczenie ujawnia sie przede wszystkim w praktyce
badawczej poprzez zindywidualizowane reakcje na powodowane brudem bodzce
zmyslowe, a takze pod postacig uciele$nionych wzoréw zachowan nabywanych
w trakcie treningu zawodowego, ktérych uruchomienie ta obecnos¢ powoduje.
Antropologia jest jedng z wielu dziedzin wiedzy powotanych do istnienia
w XIX wieku. W epoce kolejnych odkry¢ geograficznych, a takze zmian spolecz-
nych postepujacych wraz z industrializacja i kolonializmem, nauka ta miala dostar-
cza¢ informacji na temat Innego. W kontekscie polskim na postrzeganiu wsi i war-
stwy chlopskiej zawazyla ,ideologia ludoznawcza”. Jej przedtuzeniem na gruncie
etnografii byl proces estetyzacji wsi rozpiety miedzy afektywnymi kategoriami
zachwytu badz wstretu. Odnoszenie sie do kategorii brudu w konceptualizacjach
czynionych przez etnograféw pozwalalo im na jednostronne podtrzymywanie
réznicy i poczucia odrebnosci wobec chiopéw. By supremacja dyscypliny byta
mozliwa, Inny antropologii musial pozosta¢ w granicy umorusanego, ubfoconego,
$mierdzacego i przyprawiajacego o mdlosci, naznaczonego brudem swiata. A przy-
najmniej tak byl postrzegany przez badaczy, czesto nieswiadomych co do mecha-
nizmu dziatania kierujacej nimi klasistowskiej optyki warunkowanej dyskursem.
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SUMMARY

Dirt and disgust, or how to become an ethnographer. Part 1. The filthiness
of the Other

The article highlights the importance of hygiene and sensually experienced dirt during
the ethnographic fieldwork to identify and shape the subjectivity of anthropologists.
Dealing with impurities, the risk of pollution, disgust and aversion, sensing and bodily
inconveniences, though anecdotal in the tales of fieldwork, seems to be one of the most
important factors influencing the course of professional socialization within the frame-
work of anthropological practice. This issue is presented in the context of anthropological
theories that focus reflection on the body and the senses. In relation to them, the factors
allowing to outline the historical, social and custom-related context concomitant the for-
mation of the anthropological discourse and the hygiene regimes prevailing in the 19
and 20" centuries have also been indicated. Based on the empirical material, the author
highlights the methods of conceptualizing the Other in the anthropological discourse.
They are related to the category of dirt distinguished on the basis of the bourgeoisie
and intelligence class distinction.

Keywords: dirt, senses, embodiment, distinction, aesthetics, judgement of taste, country-
side, landscape, fieldwork
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Trauma $wiadka, trauma ofiary?
Holokaust i antypolska akcja w pamieci oséb
urodzonych w Galicji Wschodniej

Wojna nowoczesna ma charakter totalny - nie tylko w odniesieniu do sto-
sowanej broni czy powstalych zniszczen, ale takze w sensie socjologicz-
nym. Jej uczestnicy latwo ulegaja oddziatywaniu grupy, czego konsekwencja sa
stany masowego podniecenia, ktére prowadza do grabiezy, gwattéw, niszczenia
cennych zabytkéw kultury, pogroméw ludnosci cywilnej, linczéw, tortur (Gru-
szynski 2016: 158). Syndrom wojenny wiaze sie z emocjonalng niestabilnoscia,
powracajacymi stanami napiecia, silnymi uczuciami depresyjnymi i lekowymi.
Psychiatra Maria Orwid zaznacza, ze ludzie, ktérzy brali udziat w wojnie jako
sprawcy, ofiary czy takze bierni §wiadkowie, ,polaczeni sq czyms na ksztalt
bardzo ponurego i przewrotnego romansu” (Orwid 2009: 11). Wojna, jak i wyda-
rzenia bedace jej konsekwencjami, takie jak: zmiany granic i powojenne migra-
cje, sa jednoczesnie doswiadczeniem jednostkowym i kolektywnym. Mimo ze
kazdy kto przezyl wojne ma wlasne tragiczne doswiadczenia, moze przezywac
je wspdlnie z innymi uczestnikami, wplatajac swoje wspomnienia w ramy
identycznych okolicznosci wojennych (Rokuszewska-Pawelek 2002: 131). Tego
rodzaju doswiadczenia niewatpliwie maja charakter graniczny, czyli - jak pisal
Hans-Georg Gadamer - dzielg zycie na ,przedtem” i ,potem”, uswiadamiaja
ludzka skoriczonos¢, sa wydarzeniami, na ktére nikt nie moze by¢ przygotowany
(Gadamer 1993: 332-333). Opowiesci i wielkie narracje dotyczace cierpienia poma-
gaja oswoil sie z tragicznoscia ludzkiego zycia; sa totalne, poniewaz dotykaja
kazdego zyjacego w tym czasie czlowieka. Wielkie narracje uodparniaja na
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tragizm, ostabiajq leki, przynosza ulge badz pozwalaja odnalez¢ zagubiony sens
(Stras-Romanowska 2010: 35). Narracje biograficzne osob, ktére przezyly wojne,
zawieraja wspomnienia doswiadczen niepowtarzalnych i indywidualnych, jed-
nak nie wszystkie z nich sa doswiadczeniem traumatyzujacym.

Prowadzac przez kilka lat badania do pracy doktorskiej, a takze wspotpra-
cujac z Osrodkiem , Pamieé i Przyszios¢” we Wroclawiu przy projektach doty-
czacych relacji swiadkéw historii, wykorzystywatam narzedzie badawcze, jakim
jest wywiad biograficzny'. Spotkatam sie z wieloma ludZzmi, ktérzy przezyli
i pamietali IT wojne §wiatowa, prowadzitam badania w Polsce (Dolny Slask) i na
terenach Ukrainy Zachodniej. W niniejszym artykule bede opiera¢ si¢ na opo-
wiesciach 0s6b przesiedlonych po wojnie z Galicji Wschodniej na teren Dolnego
Slaska, a takze tych, ktérzy nie skorzystali z mozliwosci wyjazdu, dzi§ sa wiec
obywatelami niepodleglej Ukrainy. Podczas prowadzenia wywiadéw wielokrot-
nie zastanawialam sie, czy moje pytania oraz che¢ wystuchania catej opowiesci
zycia nie poglebiaja u rozméwcéw traumatycznych wspomnien, nie , rozdrapuja
zabliznionych ran”. Nie chcac szkodzi¢, staralam sie zapoznac z pojeciem traumy?>.
Poniewaz nie jestem psychologiem czy psychiatrg, musialam siegna¢ do opra-
cowan z tych dziedzin. Bazujac na wlasnych badaniach terenowych, w ramach
tekstu zastanawiam sie nad r6znymi obliczami wojennej traumy na przykladzie
bycia $wiadkiem Holokaustu, a zarazem do$wiadczajacym antypolskiej akcji.

Artykut oparty jest na 25 narracjach biograficznych os6b urodzonych w mie-
dzywojniu na terenie Galicji Wschodniej - obywateli polskich i ukrainskich?.
Analizujac narracje w kontekscie traumy, zauwazytam, ze w obu grupach poja-
wialy sie dwa wydarzenia, ktére w wigkszosci relacji byly ze soba powiazane:
bycie biernym swiadkiem Holokaustu, jak i doswiadczenie przezycia antypolskiej
akcji. Co interesujace, rozméwcy taczyli oba wydarzenia, Holokaust w strukturze
narracji byt ,preludium” do opowiesci o strachu czy tez ocaleniu z antypolskiej
akcji. Dlatego tez w tekscie zastanawiam si¢, w jaki spos6b oba wydarzenia wpty-
nely na pamieé¢ rozméwcéw i jakie majg dla nich znaczenie. Oba wydarzenia
traktuje jako czynniki traumatyzujace rozméwcow i majace duzy wpltyw na ich
tozsamosc.

1 Wywiad biograficzny - jedna z technik badawczych badan nad biografia. Jej celem jest

uzyskanie opowiesci o zyciu, ktéra nie jest zaki6cona interwencja badacza. Wywiad sklada
sie z kilku faz, najwazniejsza jest faza narracji, ktéra ma na celu uzyskanie spontanicznej,
niezakléconej przez badacza opowiesci o zyciu. Dopiero po jej zakorniczeniu nastepuje chwila,
w ktérej badacz moze zapytaé o watpliwe pojecia, tematy szczegdlnie go interesujace, pytania
o opinie i komentarze. Fritz Schiitze zaproponowat nie tylko technike prowadzenia wywiadu,
ale zwartg metode jego analizy (KaZmierska 2016: 61-65).

2 Pojecie traumy przeszio do nauk humanistycznych i spolecznych z jezyka medycznego.
Pierwotnie oznaczalo ,rane” lub ,uraz” bedace nastepstwem obrazenia ciata; nastepnie pojecie
to zostato zaadaptowane przez psychiatrie (zob. Saryusz-Wolska, Traba 2014: 501-503).

3 Wszystkie sposrod 25 narracji opowiadaly o antypolskiej akgji jako o wydarzeniu, ktére
powodowalo strach i przyspieszalo decyzje czeéci polskiej ludnosci o wyjezdzie w ramach
powojennych migracji. 10 narracji biograficznych nalezato do ocalonych z antypolskiej akcji
(zarowno rozméwcy z Polski, jak i z Ukrainy), czyli osob, ktére doswiadczyly atakéw, a nie-
kiedy utracily w nich czeé¢ swoich rodzin.
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Na poczatku artykutu przedstawiam samo pojecie traumy i rézne sposoby
jego rozumienia. Nastepnie, bazujac na informacjach zdobytych podczas badan
terenowych, zastanawiam sie nad trauma biernych $wiadkéw zydowskiej
zaglady. W kolejnym podrozdziale opisuje narracje o ocaleniu z antypolskiej akeji
przeprowadzonej przez ukrainskich nacjonalistow na terenie Galicji Wschodniej
w latach 1943-1945%.

Trauma jako pamie¢ ciata

Pamiec sensoryczna jest jedng z podstawowych cech cztowieka. Cho¢ wiekszos¢
doznan zmystowych na krotki okres pozostaje w pamieci, to tylko czes¢ z nich nie
ulega trwalemu zapomnieniu, co wynika w znacznej mierze z ich intensywnosci
oraz kontekstu do$wiadczenia. Jak stwierdza Michael Herzfeld, zmysty sa nie
tylko ,,oknami na $wiat”, ale takze instrumentami zaprogramowanymi wedlug
okreslonych kodéw, ktére dokonuja przekladu doswiadczenia cielesnego na kul-
turowo czytelne formy (Herzfeld 2004: 337). Interesujacym zjawiskiem pamieci
jest reminiscencja’, czyli mimowolne i bardzo szczegétowe przypomnienie sobie
zdarzenia z przeszlosci, ktére uwazaliémy za zapomniane. Wraz z obrazami,
dzwiekami czy smakami odtwarzane sa takze emocje zwigzane z tym wyda-
rzeniem. W rzeczywisto$ci wspomnienia zostaja ,,uwolnione” nie tyle z powodu
dzialania bodZca na jeden zmyst, lecz wskutek pewnej korelacji doznan zmysto-
wych okreslanej mianem synestezji, ktéra przypomina nam o istnieniu i przezy-
waniu konkretnego wydarzenia z przesztosci.

Informacje docieraja do nas za pomoca zmystoéw, ktére zapewniajg poczucie
autentycznoéci oraz bycia na miejscu zdarzenia - pozwalaja widzie¢ co$ ,na
wlasne oczy”. Dzieki nim stajemy si¢ naocznymi §wiadkami zajscia, przez co
nasza opowies¢ staje sie relacja, zostaje jej nadana wartoé¢ wiarygodnosci. Nalezy
zaznaczy¢, ze czlowiek staje sie $wiadkiem na wskutek przekazania swoich wspo-
mnien, ktére definiowane sg jako $§wiadectwo. Od s$wiadka wymaga sie obecnosci
na miejscu wydarzenia i zmystowej percepcji, to bowiem one sprawiaja, ze dany

*  Jako poczatek antypolskiej akcji Ukrainskiej Powstaniczej Armii okresla sie wymordowanie
mieszkanicow wsi Parosla na Wotyniu 9 lutego 1943 roku. Celem akcji byto usuniecie Polakéw
ze wszystkich ziem uznawanych przez ukrainskich nacjonalistéw za etnicznie ukraifiskie.
W pierwszej kolejnosci atakowano przedwojenne wojewddztwo wolyriskie, natomiast na prze-
fomie lat 1943-1944 akcja rozprzestrzenila sie na Galicje Wschodnia i ziemie dzisiejszej Polski.
Grzegorz Motyka szacuje, iz w porachunkach polsko-ukrainiskich w sumie w latach 1943-1947
zginelo, w wyniku ukrainskich dziatan, od 80 do 100 tys. Polakéw, natomiast Ukrainicéw 10-20
tysiecy (Motyka 2009: 13).

> Reminiscencje - spontaniczne, mimowolne wspomnienia. Interesujacym zjawiskiem jest
efekt reminiscencji, czyli przypominanie sobie wspomnieni z dziecinstwa i miodosci w wieku
powyzej 60 roku zycia oraz wyrazna intensyfikacja tych wspomnien. Im starsza grupa bada-
nych, tym wyrazniej zaznaczane jest wybrzuszenie reminiscencyjne, czyli posiadanie najwy-
razniejszych i najdokladniejszych wspomnien z dziecifistwa i mtodosci (do 20-30 roku zycia).
Co specyficzne dla tych zjawisk, wydarzenia okreslane jako najsmutniejsze sa najliczniejsze
w bliskiej przesziosci lub terazniejszosci rozméwcy, natomiast jako najbardziej pozytywne sa
okreélane wydarzenia z okresu dziecinistwa lub mlodosci (Draaisma 2010: 100-101).
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czlowiek staje sie Iacznikiem pomiedzy przeszloscia a teraZniejszoscia (Saryusz-
-Wolska, Traba 2014: 476). ,Bycie tam” pozwala posredniczy¢ i przekazywac
historig, a w konsekwencji - sta¢ si¢ $wiadkiem ,tu i teraz”, majacym uprawnie-
nia do opowiadania historii poprzez swoje doswiadczenia (Wejland 2013: 121).
Swiadkowie historii z racji swoich przezy¢ sa stawiani moralnie wyzej, ponadto
zazwyczaj s3 oni w podeszlym wieku i naleza do odchodzacego pokolenia, dla-
tego ich opowiesci traktowane sa jako cenne i wyjatkowe (Kurkowska-Budzan
2011: 19). Sam charakter spotkania i $wiadectwa powoduje, ze stuchacz na bazie
empatii wierzy opowiadajacemu’. Swiadectwo wigze sig z pewnego rodzaju kre-
dytem zaufania, ktéry przydziela si¢ stowom innego czlowieka, a jednoczesnie
wymaga zachowania odpowiedniej ostroznosci: na poczatku wierzymy w stowa
drugiego czlowieka, dopiero potem podajemy je w watpliwos¢, uprzednio zdo-
bywajac dowody badz nabierajac niepewnosci (Ricoeur 2012: 2018).

Dos$wiadczenie i pamie¢ sa zespolone z doznaniami zmystowymi, ktére
stanowia ich podstawe, posredniczac miedzy cztowiekiem a otaczajacym go
$wiatem. Psycholodzy uwazaja, ze doznania sensoryczne sa ulotne i nietrwale,
stad tez w terminologii psychologicznej ten rodzaj pamieci sensorycznej nazwany
jest pamiecia ultrakrétka (Jagodziniska 2008: 118). Odmiennymi w charakterze sa
wspomnienia dotyczace zdarzen tragicznych, ktére wiagza sie z doswiadczeniami
granicznymi - sg one badZ pamietane bardzo dokladnie, wraz ze szczegétami,
badz tez pozornie zapomniane poprzez proces wyparcia.

W kontekscie traumy nalezy zaznaczy¢ takze réznice miedzy pojeciami
wydarzenia traumatycznego oraz doswiadczenia traumatycznego. Pierwsze
nalezy do przesztoéci, mozna je datowaé, umiesci¢ w kontekscie historii, opi-
saé; natomiast do$wiadczenie traumatyczne cechuje sie¢ nieuchwytnoscia, jest
wywolane wydarzeniem z przeszlosci, a zarazem odwotuje sie do terazniejszosci,
powoduje ponowne ozywianie emocji towarzyszacych wydarzeniu. Jak pisze
Dominick LaCapra: ,W pamieci traumatycznej przesztoé¢ nie jest po prostu
zamknieta i skoriczong historig. Wcigz zyje w doswiadczeniu i nawiedza czy
mami jednostke lub zbiorowos$¢” (LaCapra 2009: 77).

Natomiast samo znaczenie pojecia traumy jako urazu psychicznego wywo-
dzi sie z dyskursu psychologii i psychiatrii i jest definiowane ogélnie jako efekt
zdarzenia tragicznego. Zdaniem Olgi Sakson-Obady trauma to

stan, w ktérym jednostka jest $wiadkiem lub zostata skonfrontowana z wyda-
rzeniem, w ktérym ktos poniost émieré, doznat powaznych obrazen lub istniala
grozba $mierci, powaznych obrazen lub utraty integralnosci fizycznej. Osoba
doswiadczajaca wydarzenie przezywa intensywny lek, bezradnos¢ i groze
(Sakson-Obada 2009: 62).

¢ Bardzo waznym aspektem wiary w autentycznos$¢ swiadectwa sa wypadki falszywych

$wiadectw, np. przypadek spisanych wspomnieri dotyczacych ocalenia z Holokaustu Benja-
mina Wilkomirskiego, ktére okazaly sie sfalszowane, czy ksigzki Mishy Defonsceca pt. Misha:
A Memorie of the Holocaust Years, ktére méwig o poszukiwaniu rodzicéw na Ukrainie przez
zydowska dziewczyne, ktére zostaly zdemaskowane przez dziennikarzy i okazaly sie wylacz-
nie literacka fikcja (zob. Wolska 2012: 196-207).
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Tak rozumiana trauma jest doswiadczeniem druzgocacym, wymykajacym
sie poza kontekst dotychczasowego zycia, radykalnie je dezintegrujacym; jest
,awaria systemu”, ktéry prébuje sobie z nig poradzi¢ za pomoca kompulsywnego
odtwarzania wydarzenia traumatyzujacego badz dziatania (LaCapra 2009: 153).
W przypadku pamieci traumatycznej przyktadem tego jest afekt, czyli silne
wrazenie powiazane z réwnie silnymi emocjami. W pamieci trudnej wéréd
,ocalonych” moze on przyczyni¢ sie do mimowolnych naplywéw wspomniers
(Saryusz-Wolska, Traba 2014: 554-555). Przypominanie sobie zdarzen z dalekiej
przysztosci z wyjatkowa dokladnoscig i wyrazistoscig, niczym kadry filmowe,
nazywane jest w terminologii psychologicznej pamiecig fleszowa (flashbulb
memory’). Zazwyczaj s to wydarzenia wazne, tragiczne dla jednostek, ale tez
catych spoleczeristw.

W relacjach osob, ktére doswiadczyly wojny, opowiesci o wydarzeniach
traumatycznych opieraja si¢ albo na ciszy oraz starannie dobranych stowach, albo
przeciwnie - na chaotycznych, szybko wypowiadanych zdaniach. Leki ocalonych
,Pprzyklejaja sie” do nich na zawsze, determinuja ich zycie, wchodzg w pamiec
nawykowa. Staja sie pietnem, o ktérym chce si¢ zapomnied, ale jest to niemozliwe.
Zapominanie jest naturalnym sposobem radzenia sobie z nieprzyjemnymi, obcig-
zajacymi wspomnieniami. Poprzez wyparcie wspomnien pozbywamy sie bélu
i chronimy zdrowie psychiczne. Ucieczka przed niewygodnymi wspomnieniami
polega na nieprzyjmowaniu lub wyciszaniu pewnych faktéw. Zapominanie nie
jest tylko cecha charakterystyczng dla pamieci poszczegélnego cztowieka, ale
takze strategia radzenia sobie z przykrymi wspomnieniami w pamieci catych
zbiorowosci (Nowak 2011: 113-114). Cialo moze by¢ zatem noénikiem pamieci nie
tylko indywidualnej, ale takze kulturowej, zwykle staje sie¢ medium niosgcym
pamiec o doswiadczeniach trudnych, cierpieniu i bélu. Dotyczy wielu oséb i ich
doswiadczen, zazwyczaj w tym kontekscie uzywana jest metafora blizny badz
pietna, ktére dotyka zbiorowos¢ (Saryusz-Wolska 2009: 37-38). Przykladem tego
jest pamie¢ o zydowskiej zagladzie, ktéra w Polsce przez lata byla tematem nie-
poruszanym, zakrywanym, wypieranym.

Trauma $wiadka - obserwatorzy Holokaustu

W kazdej opowiesci zycia rozméwcéw - zaréwno osoéb z Polski, jak i z Ukra-
iny - pojawialo si¢ wspomnienie o Holokauscie, jednak w wigekszoéci rozméwcy
uzywali okreslen zastepczych, m.in. ,jak zabrali Zydow”, ,gdy Zydzi znikneli”
badz ,gdy juz nie bylo Zydéw”. Cho¢ w rozmowach nie padaty stowa ,mord”,
,zaglada”, ,émier¢”, jednak sama zagtada Zydéw pojawiala sie bardzo czesto
w ,opowiesciach zastyszanych®”. Co zrobi¢ z opowie$ciami rozméwcow, w kto-

7 Pamie¢ fleszowa cechuje sie¢ wyrazistoscia i dokladnoscig, jednak moze zawieraé znie-
ksztalcenia.

8 Kaja Kazmierska opowiesci o losach rodziny, znajomych czy osob nieznanych okresla mia-
nem ,historii innych”, w narracji petnia one rézne funkcje, m.in. moga stanowic¢ konstrukcje
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rych pojawiajq sie stowa ,,Zydziak”, ,,Zydek” czy tez okresleniach ,,Zydzi idacy
na rzez jak barany”? Wydaje mi sie, ze takie sformulowania to pozostatosci po
przedwojennym antysemityzmie i wojennej ,znieczulicy”. Jednak same opo-
wiesci rozmoéwcow o zagladzie wigzaly sie z wyrazami empatii oraz litosci nad
ludzka tragedia. Latwo jest dzi§ moralnie ocenia¢ dziatania badZ biernos¢ lud-
noéci w trakcie wojny. Wychwala¢ zotnierzy wykletych, ganié¢ brak reakcji wobec
krzywdy ludzkiej w czasie terroru - niewazne, czy gina w nim Zydzi, Ukraicy
czy Polacy. Moim zdaniem tylko z taka refleksja mozna stucha¢ opowiesci spraw-
cow, biernych swiadkéw i ofiar tych dramatycznych wydarzen.

W efekcie II wojny $wiatowej Swiat stracit niewinnoé¢ i zupetnie przede-
finiowal swéj porzadek. Oprécz bezposrednich sprawcéw i ofiar w wojnie
uczestniczylo wielu innych ludzi, ktérzy peinili role $wiadkéw, z bliska badz
z oddali obserwujac , ostateczne rozwiazanie”. Dopiero w latach 80. XX wieku
dostrzezono znaczenie postaci biernego obserwatora (bystander), ktéry patrzyt na
zbrodnie, miat kontakt z poszkodowanymi, mégt lub nie mégt udzieli¢ pomocy.
Psycholodzy i psychiatrzy uznali, ze réwniez swiadkéw moze dotykaé powo-
jenna trauma, poniewaz w kazdym czlowieku zetknietym z marnoscia zycia
ludzkiego i bezsensownoscia zla pozostaja trwate slady (Orwid 2009: 93-94).
Temat Holokaustu w wigkszosci narracji rozméwcéw ograniczal sie do tragizmu
mordéw, czyli rozstrzeleri badZ znecania sie nad wychodzacymi do getta Zydami,
niekiedy tylko dotyczyt kontaktéw z ukrywajaca sie ludnoscia. W duzej mierze
byty to opowiesci o zydowskich sasiadach i znajomych, czyli osobach znanych
rozmoéwcom. Przy opowiesci o ich $mierci badz ocaleniu pojawiala sie wzmianka
o ich przedwojennym zyciu, rodzinie czy statusie materialnym. We wszystkich
relacjach pojawiata sie opowies¢ o Holokauscie - byta to opowies¢ o terrorze,
sposobach zabijania i okrucienstwie okupantéw wzgledem ludnoséci zydowskiej.

Problem obserwatoréw odnosit si¢ przede wszystkim do kwestii pomocy
lub biernoéci wobec Zydéw w czasie okupacji niemieckiej. Wiekszos¢ sasiadow
bala sie pomaga¢ Zydom ze wzgledu na ewentualne konsekwencje ze strony
Niemcow, dlatego w wigkszoséci odmawiano udzielenia schronienia. Preteksty
byty rozmaite: zly sasiad, sasiad Volksdeutsch, gestapowiec, zona badz krewni
niezgadzajacy si¢ na pomoc zydowskim sasiadom itp. Wszystkie wymoéwki
taczylo jedno: strach przed karg za ukrywanie Zydéw (Ringelblum 1988: 77). Na
terenach Generalnej Guberni grozita za to émier¢ calej rodziny, co doprowadzito
do sytuacji, w ktérej Zydzi stali si¢ Zrédtem biologicznego wrecz strachu, o czym
opowiadali rozmoéwcy:

Przyszli [Zydzi] w nocy i prosili, zeby ich przechowaé... Siedzieli na stychu
i w stajni. Tam im je$¢ nosilismy, nie dtugo, a troche byli, bo potem tato sie bat,
ze ktos powie, dlatego byli pare dni. Oni placili, dawali pieniadze, zeby tylko
poby¢ jeszcze dzien, dwa. Bo kazdy chce zy¢, z dzie¢mi byli (...). Poszli, bo ojciec

w tle, uzupetniac¢ obraz wojny, czy tez ukazywac mozliwe zagrozenia ptynace z dziatari wojen-
nych - potencjalne scenariusze losu, ktéry mogt przydarzy¢ sie rozmoéwcy (Kazmierska 1999:
38-45).
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bat sig, ze to kto$ powie... Oni takie dawali wszystkie takie jakie$ ptétna, taki
kozuszek dali, to chodzitlam do cerkwi [w nim]. Tak chcieli, zeby co$ bylo z tego
[Ze im sie pomaga], zeby mogli przezyc®.

Nazisci starali sie ukryé rozmiary eksterminacji Zydéw, ofiary przewozono
na stacje kolejowa ciezaréwkami, akcje przeprowadzano na bocznicach, w jej cza-
sie wladza zakazywala ludziom wychodzenia z domu, nakazywatla zamykanie
okien i opuszczenie zaston. Miejsca masowych egzekucji, np. Babi Jar, wybierano
w taki spos6b, aby znajdowaty sie w znacznym oddaleniu od domostw, zas przy-
roda miala zaglusza¢ oddawane strzaty (Hilberg 2007: 315). W ostatecznosci nie
udato sie jednak ukry¢ tych zbrodni przez lokalng ludnoscia, ktéra obserwowala
zaglade - ludzie nie musieli przygladac sie samej eksterminacji, by zauwazy¢
,znikniecie” Zydéw. Jak opowiada jeden z rozméwcow:

Raz wracam nad ranem ze Stanistawowa i stysze wrzask setek ludzi, jest mroz.
A ja nie widze co tam sie dzieje, [stysze] strzaty i strzaly. A tam byto koryto
gorskiej rzeki, ktéra przez wieki wyzlobila olbrzymia doline. Nie byto widag,
co sie tam na dole dzieje, stychac¢ tylko bylo. Ale kolega mieszkat blizej i widzial
codziennie, co si¢ tam dzieje. Miat okienko w dachu, obserwowat z wysoka. Kilka
tysiecy kobiet, dzieci, starcéw wygtodzonych zapedzono wiasnie nad przygoto-
wany dotek. Najpierw trzeba zdja¢ odziez wierzchnia i do bielizny [sie rozebrac]
iczekac w kolejce na kule. Kula byla wybawieniem po getcie. On jest wyglodzony,
on jest schorowany, on jest zmarzniety, stoi czeka w kolejce na mrozie nago.
Czeka, zeby dostac sie na ktadke nad dofem i kule, oby dobra kule dostat, oby od
razu zabila. I takie rzeczy sie dzialy caty czas®.

W opowieéciach rozméwcéw bylo wiele zastyszanych historii dotyczacych
chwili $mierci Zydéw - niekiedy dotyczyly one anonimowych oséb, niekiedy
zydowskich sasiadéw znanych z imienia i nazwiska, ale zawsze byly przekazy-
wane jako ,interesujace”, a zarazem ukazujgce poziom okruciefistwa okupanta.
Przykladem byta opowiesci jednej z rozméwczyn:

Jak Niemcy przyszli, tych Zydéw wszystkich zabrali (...), zagnali w jedno miejsce
ijuz pézniej wywozili ich, takie forty byly i okopy jeszcze z pierwszej wojny
éwiatowej, to tam przywozili i rozstrzeliwali Zydow i potem zasypywali. Mowili
ludzie, ze trzy dni ziemia sie ruszala, ze rece nie byly pozasypywane ziemia....
I opowiadali, ze jeden takie piecioletni Zydzik, gdzie$ tam sie schowat [jak strze-
lali], wyszedti ptakal. I ci Niemcy zobaczyli, ze ten Zydzik chodzi, ptacze po tym
placu, gdzie Zydéw zagnali. (...) pézniej opowiadali, ze wybierali rzeczy [lepsze
po Zydach] i reszte tych ciuchéw [gorszych] palili, rzucali w ognisko i wzieli tego
Zydziuka w to ognisko wrzucili, spalili go'.

°  Kobieta, ur. 1928 r., Obertyn, woj. stanistawowskie, ob. Ukrainy, wywiad w jezyku ukrain-

skim, ttumaczenie wtasne.
10 Mezczyzna, ur. 1929 r., Stanistawéw, woj. stanistawowskie, ob. Polski.
1 Kobieta, ur. 1930 r., Brzezany, woj. tarnopolskie, ob. Ukrainy.
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Mimo checi zachowania tajemnicy przy akcjach eksterminacji Zydéw plotki,
,przecieki”, opustoszale mieszkania, strzaly w lesie czy miejsca zbiorowych
grobéw byly jednoznacznym dowodem zagtady. Ci, ktérzy nie widzieli wyru-
szajacych do getta badz na Smier¢ zydowskich sasiadéw, mieli dostep do rzeczy
i przestrzeni pozydowskich:

Jakjuz Niemcy przyszli, to zabrali wszystkich Zyd(’)w [w nocy]. Ja po co$ posziam
do Obertyna, to [widziatam], to byt straszny widok. Jak wesztam do Obertyna,
to pod pierwszym domem [byly] jakie$ zabawki, jakie$ rzeczy [porozrzucane].
Ci [ich] sasiedzi widzieli co sie stalo, a my daleko mieszkalismy [od centrum
miasteczka), to [nie wiedzielismy], ze wszystkich Zydéw juz wywiezli. (... Oni
poZniej te ubrania po tych Zydach w worki popakowali i tak sprzedawali. To
w jednym worku na przyktad byly same spodnie, w drugim co$ [innego], w kaz-
dym worku co innego bylo. Pono¢ tam ludzie kupowali to, bo [wtedy] nie byto
rzeczy w sklepach'.

Rozméwezyni jako dziecko nie widziata samych egzekucji, jednak dostrze-
gala ich efekty w postaci rzeczy, ktére pozostaly po Zydach. Przejecie ich mienia
nie bylo dla niezydowskich sasiadéw przestepstwem. Stabos¢ instytucji odpo-
wiedzialnych za przestrzeganie porzadku sprzyjata bezkarnosci. W relacjach
rozméwceoéw tylko przedmioty religijne byly traktowane jako ,naznaczone”,
a zarazem $wiadczace o tragicznym losie ich wlascicieli. W grabiezy zydow-
skich rzeczy nie przeszkadzalo ich pochodzenie, nawet Niemcy nie traktowali
ich jako , skazonych nizszoscia rasy”. Jak pisze Bozena Shallcross, ,,za wyjatkiem
przedmiotéw zwigzanych z kultem religijnym spladrowane rzeczy niemal niepo-
strzezenie tracily swoje zydowskie nacechowanie i mogly by¢ co najwyzej okre-
slane jako pozydowskie” (Shallcross 2012:12). Wzmianki o akcjach zajmowania
mienia pozydowskiego pojawiaja sie jako ,,opowiesci zastyszane”, cho¢ zazwyczaj
rozmoéwcy traktuja pozyskiwanie pozydowskich rzeczy jako co$ oczywistego,
tlumaczac sytuacje deficytem débr w czasach wojennych.

Decyzja odnosnie do eksterminacji Zydéw rozwijala sie stopniowo. Na prze-
fomie lipca i sierpnia 1941 roku wyznaczono pierwsza grupe, ktéra miala zostac
zlikwidowana - ludno$¢ zydowska mieszkajaca na terenach wczeéniej okupowa-
nych przez ZSRR. Konsekwencja tego kroku byta eliminacja Zydéw z Generalnej
Guberni. Dopiero kilka miesiecy potem Hitler podjat decyzje o wymordowaniu
wszystkich europejskich Zydéw (Zbikowski 2001: 6). Rozstrzeliwania galicyj-
skich Zydéw odbywaly sie na taka skale, ze niektérzy dowodcy wojskowi stali
protesty odnoszace sie do sposobu prowadzenia akcji. Na opisywanych terenach
masowe egzekucje przybieraly zazwyczaj forme rozstrzeliwan poza miastem,
bardzo czesto na kirkutach (Hryciuk 2005: 211-212). Dopiero od marca 1942 roku
rozpoczeto transporty z gett do obozéw zaglady (Schenk 2011: 244). Mieszkarcy

2 Kobieta, ur. 1932 r., Pod Wichami, woj. stanistawowskie, ob. Polski. Wywiad przeprowa-
dzony przez Piotra Zubowskiego w ramach projektu ,Obertyn, ObepTnH, ¥2v70 - opowie-
$ci o zyciu miasteczka przed 1956”, organizowanego przez Osrodek ,Pamiec i Przyszios¢”
we Wroclawiu.
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Galicji Wschodniej stali sie mimowolnymi §wiadkami Holokaustu, niekiedy byli
takze wykorzystywani jako pomoc przy eksterminacji, o czym opowiada jeden
Z r0ZmOwWcoOw:

Patrze idzie jaka$ procesja jakby na cmentarz, na pogrzeb, tam na gérce za wsig,
tam nowy cmentarz byl. A to policja ukrainska prowadzi Zydéw polapanych,
przyprowadzili i méwia do Polakéw: ,dawajcie lopaty”, bo tam bylo kilku mez-
czyzn na cmentarzu, w tym méj stryjek. Zydom dali te lopaty i méwia: , kopcie
tutaj dot”. A Polakom kazali siedziec¢ i stryj siadl i sie poptakatl. Taka dziewczyna
jakies siedemnascie lat, piegkna Zydéwka, w pieciu jezykach rozmawiata, prosi
Ukraincéw zeby jej nie zabijali, po butach, cholewach catowata, a on moéwi:
»Ydyte”. Noga traca ja i stryjek bardzo to przezywat, to kazali im [Polakom] is¢
za rog cmentarza, (...) poszli za winkiel i wtedy pach, pach, pach, powystrzelali
Zydéw. Przyszli Ukraincy do tych Polakéw: ,Chodyty zakopaty”. Zakopaé ich
musieli®.

Istota bycia §wiadkiem zaglady jest psychiczne odretwienie, ktéremu moze
towarzyszy¢ gniew i agresja wobec stabszych. Poprzez podobne emocje i dzia-
tania ,ofiary” staja sie niekiedy sprawcami, starajac sie odzyska¢ sity zyciowe
(Steinlauf 2001: 70-71). Dlaczego wiekszos¢ sasiadéw - swiadkéow zydowskiej
zaglady - pozostawala bierna? Psycholodzy spoleczni uwazaja, ze obojetnos¢
,reszty” w sytuacji ekstremalnej pozwala sprawcom na ttumaczenie i akceptacje
wlasnych dziatan jako stusznych (Staub 2006: 15-16). Kiedy jedni $wiadkowie
pozostaja bierni, zmniejsza si¢ szansa na zaangazowanie takze innych grup ijed-
nostek™. Im wczedniej Swiadkowie zaczynaja dziataé, wyrazaja sprzeciw wobec
dziatani oprawcow, tym bardziej prawdopodobne jest to, ze ich stowa i czyny
zdolaja powstrzymac spirale nienawisci albo cho¢ zniwelowac jej dotychczasowe
skutki (Staub 2006: 33-35).

Obserwujac ludzkie cierpienie, trudno jest powstrzymaé¢ wewnetrzny
sprzeciw wobec dziatan jego sprawcéw. Aby ograniczy¢ uczucie wspétczucia
dla innych, a zarazem winy za brak wtasnych dzialarr, bierni obserwatorzy
dystansuja sie od ofiar, postrzegaja ich los jako zastuzony, doszukuja sie przyczyn
,ukarania” winnych (Staub 2009: 30). W tym miejscu nalezy przyjrze¢ sie teorii
kozta ofiarnego, ktéry spetnia funkcje spotecznego usprawiedliwienia - bierna
jednostka lub grupa wierzy, ze to wlaénie ofiara zapoczatkowata problem i dla-
tego zastuguje na dyskryminacje czy kare. W procesie tym zostaja zastosowane
odmienne standardy moralne dla grupy wlasneji grupy dyskryminowanej (Frey,
Rez 2009: 185). Z tej przyczyny wyjatkowymi opowiesciami sg te, ktore dotycza
pomocy Zydom, nawet gdy - jak w przypadku ponizszej opowiesci - jest ona
minimalna:

¥ Mezczyzna, ur. 1930 r., Dawid6éw, woj. lwowskie, ob. Polski.

4 Przyktadem wplywu $wiadkéw na decyzje nazistéw jest sytuacja Zydéw w czasie wojny
w Danii. Powszechne wsparcie dla Zydéw wplynelo na opéznienie rozkazu o deportacji, co
umozliwito spotecznosci zorganizowanie ogromnej akcji pomocy oraz transportéw, ktére
wywiozly zydowska spolecznosé do neutralnej Szwecji.
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Widziatem, jak wiezli transport Zydéw gdzie$ ze Stanistawowa do obozu do
Treblinki i widziatem, jak wyskakiwali przez okna Zydzi z transportu. Niemcy
zbrojni byli i strzelali do nich. Tam duzo rannych bylo, ale duzo tez pouciekato
i byl taki moment, ze sam z kolega podawalem Zydéwce rannej wodg, ona po
ukrainsku zaczeta prosic, a jak sie zorientowata, ze my Polacy to zaczeta po pol-
sku mowié, ze ,wody, wody”. Mys$my jej przyniesli pi¢, ukrainska policja [tam
byta], to byli wredni bardzo ludzie i oni przyszli, jak mysmy wode jej dawali.
Ijeden méwi: ,Wylej to”. Méwi: ,Hody” do tej Zydéwki, a ona jeczy, bo ptuca ma
przestrzelone, jeczy. ,Hody, szlah by tebe trafil, hody” - tak przeklinali. Pamietam,
ze nam bylo szkoda kobiety, bo to cztowiek, chcieli my da¢ wody, poméc, to nie
dali. [Ten ukrainski policjant] wzial te wode, wyrzucil nam to naczynie i wziagl
ja pod rece i po tych torach ja ciagnat®.

Podczas dziatann wojennych wszystkie procesy poznawcze cztowieka kon-
centruja si¢ na przetrwaniu, co powoduje jednoczesnie stepienie wrazliwosci
na wszystko, co zewnetrzne. Wojenna schizofrenia polega na peknieciu zasad
normatywnych a zachowaniu rzeczywistych (Zaremba 2012: 121). Wzmocnione
zostaja wiezi rodzinne, zawezone do najblizszej rodziny, ktéra staje sie centrum
dziatan, koncentracjg zycia. Ten rodzaj skoncentrowania si¢ na dobru rodzinnym
przy réwnoczesnym odtraceniu innych ludzi zostat nazwany ,familiocentry-
zmem” (Zaremba 2012: 127). Ogrom terroru wobec innych oraz strach przed
oprawcami powodowatl obojetnos¢ oraz biernos¢:

Wyszli ludzie z kosciota, z cerkwi, a Ukrainiec w mundurze milicjanta matke
siedmiorga dzieci zydowskich... Matka taka rozmamana kobieta. [On] kaze sie
jej potozy¢, on miat jakies 100 kilo zywej wagi i deptal po niej. Deptal. Zobaczcie
kto on jest! Jaka on ma wiadze! Byly pomruki ze strony ukrainskiej i ze strony
polskiej. Jak to tak? Na oczach ludzi, ktérzy wyszli z kosciota. Takie rzeczy byty
pozniej na porzadku dziennym prosze pania.

M.].: Rozdeptat jq?

Tak. On ja zabit®.

Ludzie znieczulaja sie na okrucieristwo wojny, poniewaz wydaje sie ona nie-
mozliwa do zaprzestania. Wspélczucie to nietrwata emocja. Trzeba ja przekuc
na dzialanie, inaczej obumiera. W trybie biernosci réowniez $wiadkowie ulegaja
przemianie, widzac cierpienie innych, zaczynaja stopniowo akceptowac przesla-
dowania, racjonalizujg, dystansuja si¢, niekiedy nawet zaczynaja by¢ sprawcami
cierpien (Staub 2009: 16).

Jedna z réznic w pamieci rozméwcédw z Polski i z Ukrainy bylo ukazywanie
przesiedlonych Ukraificéw jako sprawcéw - wspétwinnych Holokaustu na tere-
nie Galicji Wschodniej. Uwypuklanie roli Ukraificow w zagtadzie byto swoistym
podziatem rél - w relacjach przesiedlencéw czesciej wspominanymi sprawcami
i podmiotami zadajacymi bdl byli Ukraincy, natomiast Niemcy przedstawiani
byli w wiekszo$ci jako ideolodzy zaglady, a nie jako czynni sprawcy. W relacjach

15 Mezczyzna, ur. 1930, Dawidéw, woj. Iwowskie, ob. Polski.
16 Mezczyzna, ur. 1929, Presowce, woj. tarnopolskie, ob. Polski.



Trauma $wiadka, trauma ofiary? 201

z Polski niewidoczna byta rola ludnosci miejscowej w zagtadzie (donosicielstwo,
szabrowanie mienia pozydowskiego, ktére niewatpliwie mialy miejsce zaréwno
wéréd ludnoéci polskiej, jak i ukrairiskiej), o ktorej z kolei wspominali rozméwcy
z Ukrainy. Natomiast w relacjach rozméwcoéw z Ukrainy nie pojawiaja sie kwe-
stie kolaboracji i wspoétodpowiedzialnosci organizacji partyzanckich ukrairiskich
w zagtadzie”. W ocenie Anny Zapalec ukraifiscy policjanci odegrali znaczaca
role w zagladzie Zydéw w dystrykcie Galicja, mieli oni wykonywaé prace na
rzecz IIl Rzeszy, w tym uczestniczy¢ zaréwno w likwidacji gett, jak i w ekster-
minacji ludnoéci zydowskiej (Zapalec 2018: 743). Winnymi zagtady w relacjach
rozméwceéw z Ukrainy sa Niemcy, natomiast w przypadkach donosicielstwa badz
szabru mienia pozydowskiego jest to raczej lokalna ludno$¢, bez przynaleznosci
narodowosciowej:

[Jak zlikwidowano getto] to nie bylo zniszczone, ludzie tam chodzili dolary szu-
kali, obrazy, dzieci chodzily i co$ znajdowaty. Teraz duzo sie pobudowato tam,
ale kto co$ powie, ze znalazt cennego cos tam?™.

Organizacje paramilitarne, takie jak OUN i UPA, niewatpliwie wspomagaty
akcje unicestwienia Zydow, czesé Ukraificow zasilata takze oddzialy SS, ktére
braty udziat w likwidacjach gett oraz masowych rozstrzelaniach. W relacjach
z Ukrainy kwestia udziatu jednostek ukrainskich w zagladzie jest przemilczana.
Jednak dla rozmoéwcéw z Ukrainy winnymi zagtady sa Niemcy, ptynnos¢ toz-
samosci na tych terenach i pochodzenie wiekszosci rozméwcoéw z rodzin mie-
szanych spowodowato, ze Ukrairicem még} by¢ ojciec, brat badz siostra. Ponadto
watek wykorzystywania jednostek narodowych na Ukrainie jest tematem
trudnym i podobnie jak w Polsce dyskusyjnym. Natomiast w relacjach prze-
siedleficow postac ,ztego Ukraifica” zestawiona z , biernoscia Polakéw” powo-
duje wybielenia postawy i prébe moralnego usprawiedliwienia biernosci. Jest
to przyklad konfliktu tozsamosciowego, w ktérym kwestia interpretacji faktéw
historycznych staje sie punktem spornym, poniewaz jest waznym elementem
w budowaniu zbiorowej tozsamosci (Stepka 2015: 138-139). W tym przypadku
dotyczy to przesiedleficow-kresowiakéw, w pamieci ktérych oprécz Niemcow
i Rosjan sprawcami sg takze Ukrairicy - zaréwno w przypadku Holokaustu, jak
i w ramach antypolskiej akcji.

Biernos$¢ wobec cierpienia innych z czasem powoduje, ze trudno podtrzy-
mac wewnetrzny sprzeciw wobec dziatan sprawcéw - naturalnym procesem
jest dystansowanie si¢ od ofiar w celu ograniczenia poczucia winy i cierpienia

7 Jarostaw Hrycak wspétprace miedzy Ukrairicami a niemieckim okupantem okresla jako

sojusz ukrainiskich narodowcéw, ktérzy to podobnie jak III Rzesza mieli jako wrogéow Rosje
i Polske. Dodatkowo Niemcy dla wlasnych celéw wykorzystywali nastroje ukrairiskich
nacjonalistéw i ich dazno$¢ do utworzenia niepodleglego paristwa. Dobrowolna wspéipraca
przyjmowata dwie formy: formowanie jednostek wojskowych badzZ pracy na rzecz okupanta
w organach administracyjnych III Rzeszy. Ukrairiskie jednostki wojskowe, np. dywizja SS
Hatyczyna, powstaly miedzy ukrairiskimi narodowcami a wladza niemiecka jako umowy poli-
tyczne (Hrycak 2000: 237).

8 Mezczyzna, ur. 1930, Czortkow, woj. stanistawowskie, ob. Ukrainy.
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zwigzanego z wspdtodczuwaniem z ofiarami (Staub 2009: 30). W swoich bada-
niach Kaja Kazmierska zwroécita uwage, ze czesto w przypadku opiséw zaglady
zydowskiej ukazywani sg ,,inni” winni zagladzie; w przypadku przesiedleficow
z Galicji Wschodniej taka postacig -,czarnym charakterem” - byli Ukraincy,
a dokladniej ukrairiska policja pomocnicza, ktérej rekami Niemcy mieli wykony-
wac plan zagtady. W narracjach rozméwcéw z Ukrainy niechlubnymi sprawcami
byli donosiciele, pomocnicy czy oddziaty SS pomagajace czynnie w eksterminacji
Zydéw zlozone z ochotnikéw, bez okreslania w opowiesciach ich przynaleznosci
narodowej. Ponadto zaréwno w relacjach rozméwcéw z Polski, jak i z Ukrainy
pojawiaja sie przepowiednie zydowskie wieszczace tragedie, ktéra w przysziosci
miala dotkna¢ polska ludnosé. Przez rozméwcéw sq one interpretowane jako
zapowiedz antypolskiej akcji w latach 1943-1944:

A z Zydami... kto ich wyniszczyl? Niemiec. Boze jak oni [ich] pobili! Niemiec!
Oni uciekali wszystko zostawili to, co mieli w domach, co wzieli w reki, to z tym
poszli. [Ludzie] to tak méwili, ze Zydzi Isusa Chrysta muczyty. A méwili [Zydzi
nam]: ,Nami ... zaczynaly, a wami budut kinczyty”, (...) méwili, ze ,nami zaczeli,
nas bili, a wami koniczy¢ beda”. To byta pomsta od Boga. Chowali si¢ Zydzi iunas
bylo tez... dwéch Zyd i Zydéwka: Abrom i Fejsi®.

Trauma ofiary - ocaleni z antypolskiej akcji w 1943-1945 roku

Prowadzac rozmowy, staram sie szanowac kazda z przedstawianych opowiesci,
kazdego z rozmoéwcoéw traktowac jako specjaliste, eksperta od wlasnego zycia.
Nie poprawiaé, nie dopytywac¢, gdy kto§ wyraznie nie chce opowiadac o tra-
gicznych wydarzeniach. To rozméwca ma w pelni decydowac o tym, czy chce
podzieli¢ sie¢ opowiescia o cierpieniu, cho¢ z doswiadczenia wiem, ze te wojenne
doswiadczenia zawsze ,zostang opowiedziane” w toku rozmowy, jakby musiaty
ujrzeé $wiatlo dzienne; sg tak wazne, ze bez nich nie zrozumie sig historii zycia
rozméwcy. Doswiadczenie ocalenia z czystki etnicznej jest wazne dla narracji
biograficznej, poniewaz w jego czasie rozméwca musial przedefiniowac swoje
zycie. Nie chcac przysparzaé cierpienia rozméwcom, postanowitam podczas
badan kierowac sie powszechnie znana regula ,Po pierwsze nie szkodzi¢” -
rozmowa, pytaniami, wycofywac sie, gdy wyczuje sie dyskomfort spotkania.
Podczas rozméw na Ukrainie prawdopodobnie po raz pierwszy spotkalam sie
z zachowaniami, jak sie pézniej dowiedziatam, syndromu pourazowego. Jedna
z ocalonych z antypolskiej akcji na terenie Galicji Wschodniej w czasie opowiesci
zaczela powtarzaé zdania, delikatnie gibac sie - jakby na chwile ,zatrzymala
sie w czasie”. Po kilku minutach, jakby nic sie nie stato, powrécita do opowiesci.
Ze wspomnianych juz wzgledéw przyjelam strategie niepytania o antypolska
akcje, wychodzac z zalozenia, ze gdy kto$ bedzie chcial podzieli¢ sie historia,

9 Kobieta, ur. 1928, Obrtyn, woj. stanistawowskie, ob. Ukrainy. Wywiad w czesci prowa-
dzony w j. ukrairiskim, w czesci po polsku.
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to sam o niej opowie. Wéréd 25 rozméwcedéw urodzonych w Galicji Wschodniej
wszyscy w swoich wspomnieniach nawigzywali do antypolskiej akcji na tych
terenach, 10 rozméwcéw doswiadczylo antypolskiej akcji - byli oni ocalonymi
z czystki etnicznej; pozostali styszeli o atakach, widzieli spalone wsie, czuli strach
przed napadami, jednak nie doswiadczyli ich w swoich wsiach i miasteczkach.

Trauma zaréwno w podejéciu kulturowym, jak i z perspektywy psycholo-
gicznejjest zwigzana z wydarzeniem szokujgcym, o niezrozumiatej dla czlowieka
naturze, wydarzeniem, na ktére nie jest sie przygotowanym, dlatego powoduje
zamknigcie si¢ na normalny sposéb funkcjonowania i przymus zdefiniowania
siebie i swojego zycia na nowo (Radstone 2000: 88). Osoby po przebytej traumie
posiadajg czesto pamie¢ utajong, jednak jest ona zapisana w ciatach. Psycholo-
dzy i psychiatrzy uwazaja, ze w traumie i jej leczeniu wazne jest zrozumienie
roli pamieci somatycznej i jej relacji z pamiecia utajong. Ta pierwsza opiera sie
na dzialaniu sieci komunikacyjnej uktadu nerwowego, ktéry przekazuje infor-
macje pomiedzy mézgiem a miejscami w ciele. Calos¢ doswiadczenia ma swoj
poczatek w doznaniach zmystowych, poniewaz dzieki zmystom odbieramy swiat,
sq one pierwszym przekazem ksztaltu rzeczywistosci zewnetrznej. Wszystkie
dane (uswiadomione i nie), ktére odbieramy za pomocg zmystéw, s nieustannie
przekazywane do mézgu, kazde z nich jest doznaniem (Rothschild 2014: 62-63).

Teoria dotyczaca traumy opiera si¢ na opracowaniach relacji ,zewnetrznego”
i ,wewnetrznego”, nie tylko podczas samego wydarzenia, ale takze jego kon-
sekwencji oraz wspomnien. , Niestrawione” doswiadczenie jest niezrozumiale,
staje sie obszarem poza Swiadomoscia, czego przykladem sa objawy symptomu
zespolu stresu pourazowego (PTSD) (Radstone 2000: 87). Jest on dokladnym
odtworzeniem doswiadczenia w ramach marzen sennych albo mimowolnych
wspomnien,, w czasie ktérych powiela sie wydarzenie traumatyczne, przez co
staje sie ono terazniejszoscia, jest przezywane ponownie. Mimo checi wypar-
cia tych wspomnien cialo nie daje o nich zapomnie¢. Psycholodzy uwazaja, ze
narracja-opowiadanie o dos§wiadczeniu traumatycznym pomaga przepracowac
symptomy postraumatyczne - nieprzekazywalne doswiadczenie zostaje ,,ubrane
w stowa”, zapisane w jezyku, nie tylko w stowach, ale i milczeniu, wahaniach
(Lacapra 2009: 159). Sama proba przekazania wspomniefi powoduje, ze musza one
by¢ ujete w ramach relacji z innymi przezyciami, przez co staja sie tatwiejsze do
zaakceptowania. Czes¢ opowiesci o ocaleniu cechuje sie¢ dokladnoscia, narracja
jest kilkuzdaniowa, wypowiedziana wolno, zdania przerywane sa chwilami
milczenia, ma si¢ wrazenie, ze sa ,zbudowane z doznan”. Z kolei inni rozméwcy
opowiadaja szybko o doswiadczeniach traumatycznych, ,wyrzucaja z siebie”
kolejne zdania, §piesza sie z opowiescia. Przykladem jest fragment wypowiedzi
o ocaleniu z antypolskiej akcji, w ktérej rozméwca stracil rodzine zamknieta
przez ukrainskich nacjonalistéw w podpalonej stodole:

Zaczynam uciekac...Ale gdzie? Tu juz krowy lezg spalone, przez krowe upadiem,
zaczal ten dym mnie... W tym ogniu pali mnie si¢ wszystko, twarz piecze. Rekami
zaczynam zastaniac sobie usta, zeby plomienie, zebym nie oddychatl... I tak znéw
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mam na mys$li, ze ten aniol str6z mnie wyrzucit stamtad. Bo po prostu, tak mi
sie zdaje, ze co$ mnie zlapalo za plecy i na dwér mnie wyrzucilo z tego ognia!
Ija lezalem na $niegu, zaczalem jes¢ $nieg, bo strasznie mnie w piersiach piekto.
A tu twarz mam spalong calkiem, glowe... Wlosy to calkiem wiatr zwial, popiét
tylko, skéra zostata. A to byto 24 marca w 1944 roku, a mréz byt taki siarczysty
mroz... Leze na tym éniegu i jem ten $nieg, ale patrze, idzie kto... Myéle, Ze [to
kto$ z banderowcéwl]... A to nasz, z sasiadéw jeden®.

Czes¢ os6b ocalonych z wojennego terroru nie chce opowiada¢ o swoich
doswiadczeniach, wybiera milczenie, ktére ma przynosic¢ spokdj, uépi¢ pamiec,
jednak czestokroc tragiczne wydarzenia nie dajg o sobie zapomnie¢. W warstwie
nieuswiadomionej pojawiaja sie objawy stresu pourazowego. Mimo braku pel-
nych i $wiadomie przywolywanych wspomnien ujawniaja sie one w koszmarach
sennych, reminiscencjach i lekach, o ktérych takze wspominali rozméwecy. Oca-
latych z antypolskiej akcji faczyto poczucie wielkiego strachu, ktére - jak sami
wspominali - irracjonalnie objawia si¢ do dzisiejszego dnia: ,Ja do dzi$ stysze,
ze ktos puka do okien, a tak naprawde nie puka chyba, tylko mi zostato z tego
strachu®”.

W ocenie psychiatréw i psychologéw mimowolne wspomnienia maja prawdo-
podobnie na celu chronienie czlowieka przed przykrymi odczuciami i negatyw-
nymi emocjami (Jagodziniska 2008: 418). Dodatkowo dla rozméwcéw urodzonych
w Galicji Wschodniej Il wojna §wiatowa byta czasem dziecinstwa badz mlodosci,
czyli tych okreséw zycia, ktére pamieta sie najdokladniej. Waznym czynnikiem
jest tutaj zatem réwniez zjawisko zwane efektem reminiscencji, czyli mimowolne
przypominanie sobie wydarzen z dziecinistwa i mlodosci przez osoby w wieku
powyzej 70 roku zycia.

Pamiec¢ dotyczaca dziecifistwa i mlodosci pelna jest obrazéw zatartych, opo-
wiesci, ktérych nie jesteSmy pewni - nie wiemy, czy sami je zapamietalismy, czy
moze znamy je tylko z opowiesci naszych rodzicéw badz dziadkéw. Przyktadem
jest zanotowana podczas badan opowies¢ o napadach nacjonalistéw ukrairiskich
oraz probach ratowania sie rodziny:

[Z dziecifistwa] pamietam, jak Ukraincy ida, gdzies tam sie pali, gdzie$ tam
krzycza ludzie, to jako dziecko zapamietalam. Zapamietatam, ze jak sie chowa-
lismy do takiej piwnicy, z ktérej szlo sie do nastepnej piwnicy i jeszcze dalej, az
byto wyjscie na ogréd ksiedza, bo kosciét byt niedaleko i na tym ogrodzie byla
zrobiona taka grzadka duza, ktéra sie podnosito do gory. (...) Myémy uciekali
stamtad na powietrze. A okna na noc to sie robito takie okiennice z drewna i sie
zastaniato. To takie przerazajace sceny, to juz pamigtam z dziecinstwa. Pamietam,
ze mama, nas byto piecioro wtedy, to mama nam wieczorem kazdemu dziecku
jakis kawatek chleba i kostke cukru [czy] czekolade dawata w taki tobotek, ze jak
sie dziecko gdzies zgubi [podczas ucieczki], zeby glodne nie bylo... Jak byly juz

% Mezczyzna, ur. 1928, Zboréw, woj. tarnopolskie, ob. Polski.

2 Kobieta, ur. 1926, Palikrowy, woj. lIwowskie, ob. Ukrainy.
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te napady, to wszyscy uciekali jak szalericy, [ten tobolek po to] zeby dziecko sie
gdzies nie zawieruszyto®.

Jednak w wigkszosci wspomnienia traumatyczne byty zapamietywane przez
rozmowcow wyjatkowo dokladnie, stanowity kadry pamieci. Niekiedy byty
pierwszymi dobrze zarysowanymi wspomnieniami z dziecinstwa. Natomiast
przed nimi oraz po nich nastepowata luka chronologiczna. Przykladem jest
rozpoczecie opowiadania przez rozméwczynie, ktora po podaniu daty swoich
urodzin od razu przeszta do najtragiczniejszych wydarzen, jakie zapamietala
z okresy wojny:

Monasterzyska, urodzitam sie 2 grudnia 1932 roku. Jako dziecko juz znatam smak
wojny, w 1940 roku... Druga sprawa to jeszcze trzeba bylo wrécic do tego, ze u nas
to pézniej UPA bylo. To pamietam jak dzi$ i nie zapomne tego nigdy. Siedziatam
na 16zku rozebrana w koszuli takiej na ramigczkach.... Wpada starsza siostra
i méwi: ,Mamo na naszej ulicy juz morduja!”. Tak mama... [placz - dop. M.J ]
$nieg byt, wiem tylko tyle i uciekali wszyscy do fabryki (...) Mama biegnie, aja co
chwila wpadam w énieg. Gota dupa za przeproszeniem, mokra, $nieg wszedzie.
(--.) To byt pierwszy napad Ukraificéw na nasze ulice®.

W doéwiadczeniach wojennych wiele jest wydarzen, ktére moga powodowac
traume. Czes¢ wspomnieri rozméwcow jest poszatkowana, sktada sie z poszcze-
gblnych kadréw i odczué. Mimo to fragmentaryczne obrazy odciskaja pietno na
pamieci Swiadkow tragicznych wydarzen, nie daja o sobie zapomnied, wiazg sie
z silnym tadunkiem emocjonalnym. Ocaleni sg wiec - jak pisze Peter Levine (2015:
XIX) -, tyranizowani” przez przesziosc.

Jak nas ztapali i kazali nam wyjs¢ [z kryjéwki]. Byto troszku Ukraincow we wrsi,
mieszanych rodzin duzo. Ci, co mordowali na koniach, to nieznani byli. Byly
takie ludzie ze wsi, pokazywali kto Ukrainiec, a kto Polak. [...] Karabinami
otaczali i potem mordowali... Zaczeli nas dzieli¢. ,Ta Polka, a ta Ukrainka”. Jak
skoriczyli bi¢, strzelali, to ja nie chciatam patrzeé. Bo tam moézgi skacza do gory
i krew, duzo krwi, a ja kleknetam za tymi ludZmi sie schowatam. Mi sie $ni ten
majdan, te plecy ludzi, krzyki i ze ja klecze i zamykam oczy*.

Powracanie do traumatycznych przezy¢ odbywa si¢ nie tylko przez mimo-
wolne wspomnienia, marzenia senne i lek, ktéry zostal w ocalonych, ale tez
poprzez kontakty z innymi uczestnikami tragicznych wydarzer. Ocaleni zazwy-
czaj - o ile maja taka mozliwos¢ - spotykaja sie z tymi, ktérzy przezyli te same
wydarzenia. Z kolei osoby, ktére zostaly bez swoich wspdlnot, sa skazane na
samotnoéc¢ i niezrozumienie. Ich pamie¢ staje sie przeciw-pamiecia, reprezentuje
elementy odmienne od oficjalnej wersji zdarzen. Przykiadem takiej sytuacji jest
czeste spotykanie sie kobiety ocalonej z antypolskiej akcji z jej sasiadka, ktéra

2 Kobieta, ur. 1928, Przemysélany, woj. tarnopolskie, ob. Polski.

Kobieta, ur. 1932, Monasterzyska, woj. tarnopolskie, ob. Polski.
Kobieta, ur. 1926, Palikrowy, woj. Iwowskie, ob. Ukrainy.
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wspolpracowata z nacjonalistami ukraifiskimi, wskazujac im polskich mieszkan-
cOw wsi, tym samym skazujgc ich na $émier¢:

I Ukraince tak sie nie chwalili, co sie stato... Nie bylo takiego domu, w ktérym by
nie bylo kogos zabitego, z rodziny, z chaty. Kto sie zostal, to zostal. [...] Te Ukra-
inki, co wybieraly, to jedna jeszcze zyje. [Ta] co wybierata kto Polak. A ksigdz mnie
pytat, jak my sie spotykamy [z nig]? No spotykamy sie. Wita sie, to ja odpowiem
ijuz. (..) Niech sobie zyje, Pan B6g wie wszystko, na co mnie jej grzech na siebie
braé, ona ma petno grzechéw, tyle krwi na rekach, tyle ludzi pomordowata®.

Spotkanie z kobietg, ktéra pomagata sprawcom atakéw, jest dla rozméwcezyni
codziennoscia, przypomina tragiczne chwile, zaréwno ocalona, jak i ta, ktéra
pomagata oprawcom, pamietaja to samo wydarzenie, sg jedynymi we wsi, ktére
pamietajg dos§wiadczenia z przeprowadzonej antypolskiej akeji. Mimo ze pamie-
tana z perspektywy réznych rél: swiadka, ktéry poprzez swoja dziatalnosé stat
sie sprawca, i ofiary.

Koricowe refleksje

Tereny Europy Wschodniej sa tymi, ktére doswiadczyly najwiekszego okropien-
stwa dwdch totalitaryzméw, poniewaz zagltada, zsytki, czystki etniczne, terror
okupantéw dzialy sie w kazdym miasteczku czy wsi. Najwigksza liczba obozéw
zaglady znajdowala si¢ na terenach dzisiejszej Polski, Ukrainy Zachodniej i Bia-
torusi. Jak pisze Wojciech Kaute:

Na naszej «spokojnej» ziemi dokonano niewyobrazalnej zbrodni. Nie byla
to zbrodnia, jedna z wielu, jakich ludzko$¢ doswiadczyla do tysiecy lat. Ta zbrod-
nia to «koricowa stacja» czlowieczenistwa, tak jak je pojmowata w swojej tradycji
Europa. (...) W naszej przestrzeni czlowiek stangt «oko w oko» wobec samego
siebie, wobec wszelkiego zla, jakie w nim tkwi (Kaute 2012: 372).

Dla rozméwcéw dwa tragiczne wydarzenia: Holokaust i antypolska akcja
byly $cisle powiazane, w narracjach zaglada Zydéw byta zapowiedzia atakéw
nacjonalistéw ukrainiskich. O ile dla rozméwcéw Holokaust byt wydarzeniem,
ktére obserwowali, o tyle w przypadku antypolskiej akcji stali si¢ oni , ofiarami” -
czestokro¢ w rozmowach dopowiadano ,bylismy ofiarami jak Zydzi”.

23 czerwca 1943 roku Dyrektor Instytutu Zydowskiego przy Swiatowym
Kongresie Zydéw Jacob Robinson potepit naréd polski, gdy dowiedzial sie o tym,
ze cala ludnoé¢ zamieszkala w getcie warszawskim zostala zamordowana w Tre-
blince. Uwazal, ze naziéci, dokonujac zbrodni, byli pewni biernosci Polakow:
,W swojej $lepej nienawisci do Zydéw stali sie wspStodpowiedzialni za rzez”
(za: Hilberg 2007: 304). Tym sposobem oskarzyl biernych $wiadkow zagtady,
zréwnat ich ze sprawcami. Swiadkowie obserwujacy zaglade i nasilajace sie

% Kobieta, ur. 1926, Palikrowy, woj. lIwowskie, ob. Ukrainy.
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z czasem przesladowania jako grupa maja potencjalnie wiele mozliwosci dzia-
tania, jednakze czestokroé¢ pozostaja bierni. Cho¢ nalezy zaznaczy¢, ze stosunek
Polakéw do Zydéw rozciagal sie od wrogosci i antysemityzmu po tolerancije czy
wreszcie pomoc (Hilberg 2007: 297). Henryk Grynberg uwaza, ze dla Polakéw, ale
tez Biatorusinéw i Ukraincéw, Holokaust musial by¢ nie wigkszym szokiem niz
dla innych $wiadkéw, bo znajdowali sie w epicentrum, to na tych terenach znaj-
dowata sie najwigksza liczba obozéw zagtady. Zdaniem Grynberga obserwatorzy
do dzi$ nosza w sobie te emocje i niepokoje, ktére - nawet jesli nie wprost - beda
przekazywane z pokolenia na pokolenie (za: Tokarska-Bakir 2003: 208).

Holokaust ijego brutalnos¢ w pamieci os6b urodzonych w II RP byt zapowie-
dzig strachu Polakéw przed atakami ukraifiskich nacjonalistéw. Konsekwencja
mordowania Zydéw byl widok émierci na szeroka skale - émierci masowej, bru-
talnej i bezsensownej. Widok ten spowodowal proces oswajania sie ze §miercia
i terrorem. Okupacja niemiecka z powodéw obserwacji Holokaustu i doswiadcze-
nia antypolskiej akcji zwiazana byla z wzrastajacym poczuciem strachu o wlasne
zycie. Strach zagoscil na stale w psychice mieszkaricow Galicji do tego stopnia, ze
musieli oni wytworzy¢ pewien rodzaj obojetnosci, ktéra byla dla nich strategia
przetrwania (Komonski 2013: 233). W tym kontekscie w relacjach rozméwcéw
Zydzi, podobnie jak Polacy, byli ofiarami, ich do§wiadczenie Iaczy cierpienie
i odczuwanie strachu o wlasne zycie. Choé niewatpliwie ukrairiski nacjonali-
styczny ruch byl inspirowany faszystowska ideologia, ktérej jednym z celéw
byta eliminacja innych nacji z terenéw ,etnicznie ukrairiskich”, to jednak te dwa
wydarzenia maja odmienny charakter. Mimo to w pamieci rozméwcéw Polacy
i Zydzi sa stawiani na jednej szali (ofiar) ludob6jstwa. W narracjach przesiedlen-
céw strach i mordy na Zydach, ktére obserwowali Polacy, sa zapowiedzig emocji
odczuwanych przez rozméwcoéw w czasie pdzniejszych napadéw ukrairiskich
nacjonalistéw. W relacjach z Polski czeste ukazywanie Ukraificow jako sprawcow
Holokaustu - niekiedy posta¢ ,ukraifiskiego policjanta” pojawiala sie nawet cze-
Sciej niz nazisty - uwypuklata winnych obydwu tragedii dziejacych sie w Galicji
Wschodniej: eksterminacji Zydéw, jak i antypolskiej akgji, ktore dla rozméwcow
byty réwnoznacznymi tragediami i wigzaly si¢ z poczuciem ogromnego stra-
chu. Z tej perspektywy w pamieci rozméwcéw Polacy i Zydzi sa ofiarami tych
wydarzen, co powoduje, ze problem moralny, jakim jest obserwacja eksterminacji
Zydéw, blaknie; z racji doswiadczenia pézniejszej antypolskiej akcji rola biernego
$wiadka Holokaustu przeistacza si¢ w role ofiary.

Rozméwcy pochodzacy z Galicji Wschodniej doswiadczyli traumy jako obser-
watorzy zydowskiego Holokaustu, widzieli, czuli, stuchali o okropieristwach
»ostatecznego rozwigzania kwestii zydowskiej”, ale tez doswiadczyli antypolskiej
akcji, w ktorej zginely ich rodziny, znajomi, sasiedzi. To antypolska akcja i wyjazd
z Galicji Wschodniej jest centralnym doswiadczeniem ich narracji biograficznej,
natomiast Holokaust jest wydarzeniem brutalnym i bezkresnym zlem, jednak
w relacjach swiadkéw stanowi ,preludium” do opowiesci o czystce etnicznej.
O ile ocaleni z antypolskiej akcji, ktérzy wyjechali na tereny powojennej Polski,
mieli mozliwo$¢ spotkania sie z innymi ocalonymi, o tyle ocaleni zamieszkujacy



208 Marcelina Jakimowicz

nadal tereny Ukrainy sa wyobcowani w swojej pamieci. Cho¢ o antypolskiej akcji
moéwi sie w ramach matych spolecznosci lokalnych Ukrainy Zachodniej, jednak
podczas badan miatam wrazenie, ze te opowiesci sg chetniej opowiadane obcym,
ktérzy chcea stuchad i za chwile wyjada. O tragedii wéréd miejscowej ludnosci sie
nie méwi, bo po prostu trzeba jako$ zy¢ w tym miejscu, co potwierdzaja stowa
jednego z rozméwcéw z Ukrainy: ,Kazdy we wsi wie, gdzie mordowali, ale o tym
sie nie méwi, to sie po prostu pamieta i zyje”. Niewatpliwie oba wydarzenia -
Holokaust i antypolska akcja - sa dla opisywanych oséb wydarzeniami trauma-
tycznymi, Iaczgcymi sie z jednym z najwazniejszych do$wiadczeni granicznych
ich biografii, przywotywanymi ze szczegétami w kazdej narracji biograficznej
rozméwcow zaréwno z Ukrainy, jak i z Polski.
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SUMMARY

Trauma of Bystanders, Trauma of Victims?
Holocaust and Massacres of Poles in memory of people born in Eastern Galicia

The article aims to show the trauma bystanders as well as the trauma victims of the World
War 2. Based on the examples taken from field research conducted in Poland and Ukraine,
the author presents various aspects of wartime trauma and its effects. Biographical nar-
ratives of people born in the 1930s in Eastern Galicia describe the trauma bystanders
of Holocaust as well as the trauma victims of Massacres of Poles in Eastern Galicia carried
out by Ukrainian nationalists in 1943-1945.

Keywords: trauma, victims, bystander, Massacres of Poles, Holocaust, Eastern Galicia
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Pracownia Inicjatyw Spolecznych DYM

Teren uzmystowiony

iniejszy artykut jest efektem namystu nad projektami, ktore zrealizowa-
tySmy dotychczas w ramach stowarzyszenia ,Pracownia Inicjatyw Spo-
tecznych DYM”. Tematowi uzmystowienia przygladaly$Smy sie z réznych stron.
Zdecydowalysmy, ze skoncentrujemy sie na pojeciu terenu, a doktadniej na kwe-
stii uzmystowienia, czyli uSwiadomienia sobie, gdzie i czym jest dla nas teren
rzeczywisty, czyli taki, w ktéry wchodzi sie fizycznie, dostownie. Ale takze, czym
jest teren metaforyczny, ktérego zakres - jak okaze si¢ w tekscie - jest trudny do
jednoznacznego zdefiniowania i zamkniecia w okreslone ramy. Bedzie to zatem
opowies¢ o uswiadamianiu terenu przez nas - czlonkinie stowarzyszenia - oraz

u nas - w dziataniach, ktére w ramach stowarzyszenia proponujemy.
Refleksje nad terenem zajmujg antropologéw juz od dawna. Tarzycjusz Bulin-

ski i Mariusz Kairski pisza o redefinicji terenu w nastepujacy sposob:

Klasyczne ,bycie Tam” przestato by¢ takie oczywiste. Wczesniej wystarczyto
wyjecha¢ do Innych, ktérzy - wedlug perspektywy antropologa - zyli na jakims
wyraznie dajacym sie okresli¢ obszarze (...). Ale dzisiaj, gdy Inni przyjezdzaja
do $wiata badaczy, by réwnoczesnie zy¢ i Tutaj, i Tam (np. za pomoca Internetu
czy telefonu utrzymuja intensywne relacje z mieszkajacymi Tam krewnymi),
lub gdy antropolog poszukuje swojskich Innych we wlasnym $wiecie, sprawy
sie komplikuja. Nasze obiekty badan nie sg juz takie jednoznaczne (Buliniski,
Kairski 2013: 11-12).
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Powyzszy cytat sklonit nas do rozwazan nad tym, czym jest teren dla nas ijak
go rozumieé w kontekscie dzialan i projektéw, ktére dotychczas realizowalySmy
jako Pracownia Inicjatyw Spotecznych DYM.

*k%

Kiedy w 2016 roku planowaty$my nasz pierwszy projekt, zaufaty$my intuicji
i poszlySmy za tym, co nas najbardziej interesowato. Pomysty na kolejne dziata-
nia pojawialy sie spontanicznie - po przeczytaniu ciekawego artykutu, spotka-
niu z inspirujacym czlowiekiem, odwiedzeniu nowego miejsca. Dopiero teraz,
W momencie pisania tego tekstu, przyszed! czas na zrewidowanie dotychczaso-
wej pracy. Punktem styku wszystkich zrealizowanych pomystéw okazat sie by¢
teren, traktowany jako miejsce (w terenie) albo jako kategoria (o terenie).

Zmyslony spacer Przemiana materii

Wielobranzowy Wrzeszcz Jak sie robi dom?

wterenie  zrealizowane o terenie

Uwodzeni za nos |
projekty

Dzwigk w antropologii
Szara eminencja Zmyslaj

Dzielnicowy field recording Artysta vs rzemieslnik

W terenie

»Likwidacja sklepu!!! Po 25 latach dziatalnosci od dnia
28.06.2017 zamkniete! Pozdrawiamy naszych klientow
i zyczymy im wszystkiego dobrego!!!”

podpisano Elegant

Elegant byl kultowym sklepem z garniturami w gdarnskim Wrzeszczu. Kartke
z powyzszym komunikatem zamieszczonym na jego drzwiach przeczytaty$my
na chwile przed rozpoczeciem projektu ,Wielobranzowy Wrzeszcz”. Rozmowa
z wlascicielem sklepu miata by¢ pierwsza, ktéra przeprowadzimy. To zdarzenie
utwierdzito nas w przekonaniu, ze opowiesci o handlowej historii tej dzielnicy
nie mozna odlozy¢ na pézniej.

Mate punkty ustugowe mijane codziennie wywolywaty w nas ciekawos¢ -
zagladaly$my w ich okna, szukajac tajemnic i dodatkowego znaczenia. Podglada-
nie stalo si¢ naszym matym rytuatem. ,Wielobranzowy Wrzeszcz” to pierwszy
projekt, w ktérym spelnilySmy wszystkie - na tamten czas - miejskie ciggoty:
zagladanie w zakamarki dzielnicy, rozmowy z lokalnymi dziwakami, z ktérymi
zwykle trudno nam zamienié¢ stowo bez powodu, wpraszanie sie i poznawanie
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miejsc, ktére wezesniej tylko mijatydémy. Naszym zalozeniem bylo odszukanie
matych, czesto kultowych na mapie dzielnicy punktéw ustugowych, prowadze-
nie rozméw z ich wiascicielami lub pracownikami, uwiecznienie i przekazywa-
nie ich historii.

Po raz pierwszy wyszlysmy w miejski teren, peten neonéw, hataséw i zapachu
spalin. Teren, ktéry w niczym nie przypominat tego, co znatysmy ze studenckich
wyjazdow na wie$, gdzie odleglos¢ miedzy kolejnymi domostwami pokonywaty-
$my rowerem, a badawczy dzieri konczyl sie wspélnym, etnologicznym ogniskiem
i rozmowami do rana. Nasz teren byl tuz za rogiem, miedzy ulubiong piekarnig
a apteka. Nie wymagat od nas uruchomienia aplikacji Google Maps ani poglebio-
nego researchu. Wystarczylo wyj$¢ na rozeznanie wokét domu, a naszym oczom
kolejno ukazywaly sie miejsca, ktérych szukatyémy. Nieco zapomniane, jakby
wyjete z poprzedniej epoki, niewidoczne w gaszczu innych, $wiecacych nowoscia
marketéw. Zegarmistrz, krawiec, sprzedawca w barze mlecznym, cukiernik - za
kazdym z tych zawodéw kryje sie nie tylko konkretny zestaw umiejetnosci, ale
i konglomerat skojarzen i znaczen.

Nasze bycie w terenie rézni sie od klasycznego rozumienia badan etnogra-
ficznych. Nie wyjezdzamy w nieznane - po prostu wychodzimy z domu. Nie
wracamy z terenu, poniewaz caly czas w nim jestesmy. ,Innych” spotykamy
w sklepie, kawiarni, w drodze do pracy. Fizyczny teren wigze sie dla nas z kon-
kretnymi, czesto najblizszymi miejscami, mijanymi na co dzien ludzmi, wra-
zeniami, ktére w nas wywoluja. Jestesmy w Gdanisku i to z niego uczynilySmy
przestrzen naszych eksploracji. To miasto, w ktérym mieszkamy, pracujemy,
realizujemy projekty spoleczne. Miasto, ktére wcigz wytwarzamy na nowo.
Nie jestesmy w stanie ,dotkna¢” Gdarska jako takiego, dlatego nasze dziatania
kierujemy do konkretnych jego czesci, dzielnic. To, co przy$wieca nam w dziata-
niach dzielnicowych, to idea udomowienia - poznawania, polubienia, oswajania
i ksztaltowania miejsc, w ktérych sie zyje.

Nasze bycie w terenie to tez branie odpowiedzialnosci i nieustanny spraw-
dzian dla uwaznosci. Jezeli popelnimy blad, to (juz) wiemy, ze kto$ bardzo szybko
nam go wytknie. Tak zreszta stalo sie w przypadku pana Stawka, wiasciciela
sklepu ze starociami, podczas finatu projektu ,Wielobranzowy Wrzeszcz”, kto-
rego efektem bylo stworzenie mapy wielobranzowej dzielnicy. Przez pomytke
blednie umiescitysmy na niej lokal pana Stawka, o czym rozzalony, bez zawaha-
nia nam przypomnial. Badania ,u siebie” to bycie w terenie nonstop, nie tylko
W czasie zbierania materiatu.

Kazdy z nas doswiadcza terenu wieloma zmystami. Nasze odczucia i wra-
Zenia sg jednak odmienne, poniewaz réznimy sie pod wzgledem ,wyczulenia”
konkretnych zmystow oraz aktualnej gotowosci na poznawanie otoczenia. Z tego
powodu w naszych dziataniach spolecznych kladziemy szczegélny nacisk na
subiektywne sposoby odbierania i wyrazania Swiata. Kiedys wymienialySmy
sie¢ doswiadczeniami i wrazeniami we wlasnym gronie, dzi$ cieszymy sig, ze
mozemy robi¢ to na szersza skale i ze wilaczaja sie do tego inni. I wlasnie te subiek-
tywne glosy interesuja nas w terenie najbardziej.
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Krétko moéwiac, projekt ,Wielobranzowy Wrzeszcz” uzmystowil nam,
w jakim terenie jesteSmy i dziatamy, a takze, Ze nieustanne bycie w nim - pomimo
nierzadkich trudnosci - wcigz budzi nasza ciekawosé.

O terenie

W naszym stowniku slowo teren funkcjonuje takze w innym, bardziej metafo-
rycznym i niejednorodnym znaczeniu. Terenem bowiem okazuja sie nie tylko
fizyczne miejsca, ale takze r6zne tematy i zwigzana z nimi wiedza. Tematy, ktore
sa w nas zywe, co do ktérych mamy ciagla potrzebe aktualizowania i pogtebiania.
To one wyznaczaja kierunek i dostarczaja narzedzi do poszukiwan w fizycznym
terenie. R6znica miedzy nimi polega takze na tym, zZe o ile odwiedzane miejsca
ograniczajq nas terytorialnie, o tyle ograniczeniem metaforycznego terenu jest
przede wszystkim nasza wyobrazZnia.

Mysélenie i rozmawianie ,,0 terenie” realizujemy miedzy innymi poprzez spo-
tkania, warsztaty i wyktady. Do ich wspélorganizacji zapraszamy wszystkich
tych, ktérzy sg zaciekawieni bliskimi nam tematami. Do tej pory byly to obszary
zwigzane zrewitalizacja, udomowieniem, nagraniami terenowymi czy zmystami.

Mozna powiedzied, ze nasze myslenie ,,0 terenie” zmienialo sie w czasie dzia-
tania w stowarzyszeniu. ZaczelySmy niesmialo, od oddania glosu tym, ktérych
cenimy i od ktérych chciaty$my sie uczyé. Do opowiesci o swoim terenie zapro-
sitySmy miedzy innymi Agate Stanisz z Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu, Magde Prokopczuk z warszawskiej Akademii Pedagogiki Specjalnej
czy Anie Ruminska z Uniwersytetu Wroctawskiego. Stopniowo i w nas zaczynata
rodzi¢ sie potrzeba samodzielnego zabrania glosu. Uznaty$my, ze przestrzen aka-
demicka bedzie ta, w ktdrej najlepiej odnajdziemy sie w nowej dla nas roli. Na
zaproszenie FairArt Foundation, w gdanskiej Akademii Sztuk Pieknych prowa-
dzity$my warsztaty , Artysta-rzemiedlnik. Metody poznania w antropologii”. Ich
glownym zalozeniem byto poglebienie refleksji nad tym, w jaki spos6b kreujemy
Swiat, a éciélej rzecz ujmujac, jak kreujemy wizerunek artysty i rzemieélnika.
Wspélnie z uczestnikami warsztatow zastanawialy$my sie nad tym, co decyduje
o ksztaltowaniu sie naszych wyobrazen i pogladéw, a takze definicji i funkcji
sztukiirzemiosta. Czy jesteSmy w stanie jednoznacznie stwierdzi¢, co wptywana
nasze myslenie? Jakie narzedzia poznawcze wykorzystujemy? Na tak postawione
pytania prébowaly$my szukaé¢ odpowiedzi z uczestnikami spotkania. To one
wyznaczaly obszar naszego terenu.

Inny - szczegodlnie dla nas wazny - projekt realizowaty$my we wspoéipracy
z Uniwersytetem Gdanskim. ,Dzwiek w antropologii”, czyli cykl spotkan ze stu-
dentami etnologii, ktérych celem byto zapoznanie z metodami pracy terenowej
z wykorzystaniem narzedzi, jakimi sa nagrania terenowe. Poznanie zagadnier
zwigzanych z antropologia dzwigku, a takze wspélne tworzenie, odstuchiwanie
i analizowanie nagran pozwolilo nam nie tylko przyjrze¢ si¢ fizycznemu tere-
nowi badan, ale takze go postuchac.
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Jak uzmystowity$my sobie podczas pracy nad tym artykulem, znacznie trud-
niej jest nam pisac ,,0 terenie” niz by¢ ,w terenie” oraz opowiadac o zbieranych
w nim historiach i dos§wiadczeniach. Teren metaforyczny wymyka sie Scistym
ramom, stale poszerza pola oddzialywan i generuje nowe pytania. Jest dyna-
miczny, zmienny i niejednolity.

Zakonczenie

Jak pokazuja nasze doswiadczenia, terenem mozna nazwac wszystko. A moze
i wszystkich. Terenem przeciez tez sg ludzie, o ktéorych myslimy i z ktérymi
pracujemy. Terenem sa pojedyncze momenty, ale i powtarzajgce sie sytuacje. Jak
pisatySémy wczeédniej, ramy i znaczenie terenu wyznacza przede wszystkim nasza
wyobraznia. Ze wzgledu na ograniczona objetos¢ artykutu nie bylydémy w stanie
rozwina¢ wszystkich watkéw, ktére nas pociagaly. Powstaty artykut jest podsu-
mowaniem pewnego etapu naszej dziatalnosci w ramach stowarzyszenia, a takze
zaproszeniem do przyjrzenia si¢ naszemu rozumieniu i nazywaniu rzeczywistosci.

Opis projektow:

W TERENIE

Wielobranzowy Wrzeszcz. W ramach projektu badawczego zebratysmy 11 historii
wilascicieli matych punktéw uslugowych, ktérzy od kilkudziesieciu lat niezmiennie
tworza historie handlowej dzielnicy Gdarska. Projekt zostat zrealizowany w ramach
programu ,Zrozumieé¢ Sierpieni 7”, realizowanego przez Europejskie Centrum
Solidarnosci.

Dzielnicowy fieldrecording. Projekt dzwiekowy, ktérego celem jest promowanie
Swiadomej praktyki stuchania i uwrazliwiania na réznorodny, miejski pejzaz
dzwiekowy. Do tej pory nagrane zostaly fragmenty codziennosci takich dzielnic, jak:
Orunia, Wrzeszcz, Gérki Zachodnie, Morena, VII Dwoér, Brzezno czy Srodmiescie.
Projekt realizujemy w trybie cigglym.

(U)wodzeni za nos. Warsztaty sensoryczne, ktorych celem bylo ukazanie tego, jak zmyst
wechu i otaczajgce Swiat zapachy wplywaja na jednostke i jej percepcje rzeczywistosci.
Warsztaty zostaly zrealizowane w ramach programu ,Otwarty IKM” realizowanego
przez Instytut Kultury Miejskiej w Gdansku.

Zmyslony spacer. Rodzaj warsztatow sensorycznych, ktérych celem jest poznanie
miasta innymi zmystami niz wzrok. Podczas spaceru z zastonietymi oczami uczestnicy
doswiadczaja barier, ktére na co dzieni napotykaja osoby z niepelnosprawnoscia
wzroku.

Szara eminencja. Projekt badawczo-artystyczny skierowany do najmlodszych
mieszkancéw rewitalizowanych gdarskich dzielnic: Oruni i Biskupiej Gorki. Dzieci
jako krolowe i krélowie dzielnicy pokazywaty nam swoje ulubione miejsca, rejestrujac
je w obiektywie aparatu. Projekt zostal zrealizowany w ramach programu rewitalizacji
miasta Gdansk.
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O TERENIE

Przemiana materii. Rewitalizacja - strategia dla ludzi czy urzedéw. Wyklad Anny
Rumirniskiej (Uniwersytet Wroctawski) na temat do-spotecznych strategii rewitalizacji
miejskiej z perspektywy etnologii i antropologii kulturowej oraz antropologii
architektury. Warsztaty zostaly zrealizowane w ramach programu ,Otwarty IKM”
realizowanego przez Instytut Kultury Miejskiej w Gdarisku.

Jak sie robi dom? Wyktad Agaty Stanisz (Uniwersytetim. A. Mickiewicza) poruszajacy
temat antropologii domu, rzeczy i codziennosci. Wyklad zostal zrealizowany w ramach
programu ,Otwarty IKM” realizowanego przez Instytut Kultury Miejskiej w Gdansku.

Dzwiek w antropologii. Cykl zaje¢, ktérych celem byto zapoznanie studentéw etnologii
z metodami pracy terenowej z wykorzystaniem narzedzi, jakimi sa nagrania terenowe.
Przedmiot byl realizowany w ramach wspéipracy z Uniwersytetem Gdariskim.

Zmyslaj. Warsztaty sensoryczne majace na celu powrét do prostych doznan, ktére
buduja nasze poczucie rzeczywistosci i stanowig podstawe relacji ze Swiatem, ze sobg,
zinnymiludZmi. Warsztaty zostaly zrealizowane w ramach programu ,Otwarty IKM”
realizowanego przez Instytut Kultury Miejskiej w Gdarsku.

Artysta/rzemieslnik. Metody poznania w antropologii. Zalozeniem warsztatow byto
pogtebienie refleksji nad tym, w jaki sposéb kreujemy swiat, a Sciélej rzecz ujmujac - jak
kreujemy wizerunek artysty i rzemieélnika. Warsztaty zostaly zrealizowane w ramach
Festiwalu Arts&Crafts, projektu ,Artonautyka” organizowanego przez Fundacje
FairArts.

Pracownia Inicjatyw Spolecznych DYM - gdariskie stowarzyszenie tworzone
przez antropolozki zafascynowane miastem i mikro$wiatem, jaki tworza dziel-
nice. Od ponad trzech lat inicjuja dziatania nieoczywiste, a jednoczesnie proste,
dotyczace zwyktych ludzi, codziennosci i miejsc, w ktérych mieszkaja. Ich filo-
zofig jest uzmyslawianie udomowienia. Fanki papierowych czasopism i smutnej
muzyki. Zawsze majq przy sobie dyktafon i czas na rozmowy z lokalsami.

www.pracowniadym.pl

www.facebook.com/pracowniadym
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SUMMARY
Sensing the Fieldwork

This text is an attempt to seek answers about field and its multi-sensory experience
in research work and social activities. The work experience of Lab of Social Initiatives
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DYM was thus collected and described in order to define two categories of the field
and the process of its perception.

Keywords: fieldwork, urban anthropology, urban space, Gdansk, “locals”
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By¢ ,chodzaca organizacja pozarzadowa” w Kiberze
- badania terenowe a dziatalnos¢ aktywistyczna'

gnieszka Koécianiska w artykule Ku odpowiedzialnosci opublikowanym
w 2004 roku na tamach ,(op.cit.)-u” rozpoczela debate na temat podejscia
zaangazowanego w polskiej antropologii (Kosciafiska 2004). Refleksja na temat
politycznego wymiaru procesu wytwarzania wiedzy ma by¢ sprzeciwem wobec
paradygmatu pozytywistycznego utozsamianego z badaniami etnograficznymi
okresu demokracji ludowej, a takze préba okreslenia na nowo przez mtode poko-
lenie antropolozek i antropologéw ,, modelu refleksji antropologicznej i w ten spo-
sOb redefinicji granicy antropologicznego dyskursu” (Songin-Mokrzan 2014: 35).
Kwestie tozsamo$ci antropologii przywotuja dyskusje o jej uzytecznosci jako
nauki. W latach 2014-2016 prowadzilam badania terenowe w Kiberze, ktéra jest
slumsem stolicy Kenii Nairobi. Poczatkowo interesowaly mnie wycieczki po
Kiberze organizowane przez jej mieszkaricéw. Z czasem skupitam sie takze na
relacjach spoleczno-ekonomicznych w tym slumsie, ktére lepiej pozwolily mi
zrozumieé, czemu jego mieszkaricy decyduja sie oprowadza¢ po nim odwiedza-
jacych. Jednoczesnie od kilku lat prowadze organizacje pozarzadowa - Fundacje
,Kultury Swiata”?, w ramach ktérej realizuje projekty w réznych krajach $wiata,
a w szczegolnosci w regionie Afryki Wschodniej.
Rozpoczynajac badania terenowe w kenijskim slumsie, staratam si¢ oddzieli¢
te dwa Swiaty - badaczki i aktywistki. W ciggu dwéch dni w tygodniu miatam

! Artykut jest wynikiem realizacji projektu pt. ,Mediacja i redefinicja znaczeni ubdstwa
w ramach doswiadczenia wycieczki po slumsie Kibera w Kenii” (nr projektu: 2015/19/N/
HS3/00496) finansowanego ze srodkow Narodowego Centrum Nauki.

2 www . kulturyswiata.org
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zajmowac sie sprawami fundacji, a reszte czasu poswiecaé na prowadzenie badan.
Z uptywem czasu stopniowo zaczynal rosnagé we mnie sprzeciw wobec mojej
uprzywilejowanej pozycji. By¢ biala, bogata, uprzywilejowana kobieta w kenij-
skim slumsie to znaczy tyle, co by¢ uwiklang w sie¢ znaczen, ktére nie tylko
majg wplyw na przebieg procesu badawczego, ale okreslaja jego ksztalt. Podjeta
proba oddzielenia dwoch czedci mojej tozsamosci zakoriczyla sie niepowodze-
niem, a osoby uczestniczace w moich badaniach zaczety mnie postrzegac bardziej
jako aktywistke niz badaczke. Koncepcja antropologii zaangazowanej przyszta
mi z pomocq w interpretacji moich réznych rél.

Celem artykutu jest opisanie relacji w wymiarze metodologicznym i etycz-
nym pomiedzy mojg dziatalnoscig badawcza i aktywistyczng na przykltadzie
projektu pomocowego, ktéry zrealizowatam w trakcie badan w Kiberze. Skupie
sie na opisie rél - badaczki i aktywistki, wartosci i postaw je charakteryzujacych,
a takze relacjach wladzy wynikajacych z prowadzenia badan oraz angazowa-
nia sie w dzialalnos¢ pomocowa w kenijskim slumsie. Z uwagi na to, ze idea
zaangazowania jest r6znie rozumiana, postrzegana i realizowana w obrebie
praktykowania antropologii, pragne zaznaczyd, ze projekt pomocowy byl czesciag
moich badan, gdyz przeplatatam z nimi jego implementacje, i obie te aktywnosci
mialy na siebie bezposredni wptyw. Moje podejscie nie wpisuje si¢ jednak w nurt
antropologii aktywistycznej rozumianej jako kolaboratywna czy partycypacyjna
metoda wytwarzania wiedzy wraz z badanymi stanowigcymi grupe opresjono-
wana. Moim gléwnym celem byto przeistoczenie sie w aktywistke jako praktyka
zmiany spolecznej, a zatem wyjscie z roli badaczki i wejscie w role aktywistki,
tak by wpisujac sie w logike funkcjonowania badanych przeze mnie organizacji,
lepiej ja poznag, a takze, by moja dzialalnos¢ w Kiberze stala sie dla ich czlonkin
i czlonkéw bardziej zrozumiata i potrzebna.

Inspiracje

Jako mtoda badaczka miatam szczescie korzystaé z doswiadczenia poprzednikéw.
Inspiracja w konceptualizacji wlasnego zaangazowania byly dla mnie badania
prowadzone przez Nancy Scheper-Hughes oraz Tomasza Rakowskiego. Zaan-
gazowanie wynika z pewnej szczegélnej wrazliwosci badacza. W przypadku
wielu obecnych oredownikéw tego podejscia byto ono wynikiem konkretnego
doswiadczenia badan terenowych i glebszego nad nim namystu. Badacze cze-
sto wychodzili od préby zrozumienia danego problemu i dopiero poglebiona
refleksja nad procesem kumulacji wiedzy, a w szczeg6lnosci jego etycznymi
i metodologicznymi aspektami, sktaniala ich do zaangazowania.

Nancy Scheper-Hughes przyznaje, ze jej zwrot ku antropologii zaangazo-
wanej nie wynikal z krytycznej autorefleks;ji, ale ta postawa zostala jej niejako
narzucona przez badanych, podczas badan terenowych prowadzonych w latach
80. w Brazylii i na poczatku lat 90. ubiegtego wieku w RPA. Pierwszym impulsem,
ktory sklonit ja do namystu, byty wydarzenia pod koniec jednego z kolejnych
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pobytéw badawczych w péinocnej Brazylii w 1982 roku. Kilka kobiet z bied-
nych dzielnic Alto de Cruzeiro, w ktérym Scheper-Hughes prowadzita badania,
zaczelo spiera¢ sie z , Little Irene”, ktora byla asystentka antropolozki. Kobiety
czekaly przed budynkiem, w ktérym miescil sie ztobek, a amerykarnska badaczka
prowadzita w nim wywiady z kobietami. Gdy Scheper-Hughes wraz ze swoja
asystentka wyszly z budynku, najpierw wybuchta sprzeczka pomiedzy , Little
Irene” i niektérymi kobietami, a po chwili ich gniew zwrdcil sie takze przeciwko
amerykanskiej antropolozce. Kobiety sprzeciwialy sie jej biernosci wyrazajacej
sie w odmowie wspoéltdziatania. Pytaly o to, czy antropolozce juz nie zalezy na
nich, na ich zyciu, ich cierpieniu i walce, bo przeciez wczesniej brata czynny
udziat w zyciu tej spolecznosci®. Antropolozka poczatkowo prébowata wyjasnic,
ze jej rola w Alto de Cruzeiro ulegla zmianie. Z zaangazowanej ,Dona Nanci”
stala sie ,Doctora Nanci”. Starata sie przekonac kobiety do tego, Zze powinna
zachowa¢ dystans i nie angazowac sie¢ w dzialania na rzecz poprawy sytuacji
lokalnej spolecznosci, gdyz bylaby to postawa neokolonialna. Wéwczas kobiety
odparly, ze podobna postawe reprezentuje wtasciciel lokalnej cukrowni i posta-
wily antropolozce ultimatum: albo wréci do nich jako zaangazowana w ich
sprawy i problemy - companhera (towarzyszka), albo nie ma po co do nich wracac
(Scheper-Hughes 1992; 2010).

W wyniku opisanych powyzej doswiadczenn Scheper-Hughes stopniowo
dokonata zwrotu etycznego w swoim podejsciu do antropologii. Doszta do wnio-
sku, ze relacja moralna z Innym jest ,przedkulturowa”. Jest to ,relacja wczesniej-
sza niz slowa, istniejagca w milczeniu, w przedwerbalnym wzajemnym liczeniu
sie z egzystencja Innego” (Scheper-Hughes 2010: 425). Wedtug niej antropologia
pozbawiona myslenia w kategoriach moralnych bedzie staba i bezuzyteczna.
Scheper-Hughes wyréznia niezaangazowanego antropologa ,widza” oraz zaan-
gazowanego antropologa ,§wiadka”. W przypadku pierwszej postawy opiera sie
ona na zalozeniu, ze badacz stara si¢ by¢ pasywnym, neutralnym i obiektywnym
obserwatorem. W drugim za$, antropolog staje sie kims aktywnym, refleksyjnym
i stajacym w obronie potrzebujacych swiadkiem wydarzen (Scheper-Hughes
2010). Ta druga postawa jest zajeciem pozycji wobec czlowieczenstwa, jak réwniez
»pozbyciem sie dumy z rodziny, narodu, religii, pici oraz wszelkich wynikajacych
z nich niebezpiecznych form lojalnoéci” (Scheper-Hughes 2010: 428).

Innym oredownikiem zaangazowania jest Tomasz Rakowski, ktéry pro-
wadzil badania w latach 2001-2006 wsréd zubozatych po roku 1989 grup spo-
tecznych zamieszkujacych wsie przedgorza swietokrzyskiego, okolice Przysu-
chy i Szydlowca, poddany procesowi deindustrializacji Walbrzych i przylegte

®  Scheper-Hughes zanim zaczeta prowadzi¢ badania etnograficzne w tej spotecznosci, jako

mioda dziewczyna, na poczatku lat 60. XX w., pracowala w niej jako wolontariuszka. Poma-
gala wowczas w organizacji inicjatyw spolecznych zmierzajacych do poprawy jakosci zycia
lokalnej wspoélnoty poprzez zbieranie $mieci, odwietlanie ulic. U lokalnych wladz lobbowata
na rzecz podniesienia stawek godzinowych czy zapewnienia dostepu do podstawowej opieki
medycznej i ochrony czlonkéw wspdélnoty przed brutalnymi atakami policji. Brata takze udziat
w zakladaniu stowarzyszenia, ktére na poczatku lat 80. przestato istnie¢ w wyniku naciskow
ze strony prawicowych politykéw.
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miasteczko Boguszéw-Gorce, a takze wsie okalajace kopalnie odkrywkowa wegla
brunatnego ,Befchatéw” (Rakowski 2009: 66). W jego badaniach zaangazowanie
wyraza sie poprzez zakwestionowanie zdawaloby sie oczywistych sposobéw
definiowania probleméw ,,spolecznosci zdegradowanych”. W powszechnej opinii
sq one bowiem uwazane za bierne i pozbawione sprawczosci. Wielu publicystéw
i przedstawicieli nauk humanistycznych pisze o tworzeniu sie ,kultury bezro-
bocia” czy ,kultury zaleznosci” (Rakowski 2006: 14; 2009). Rakowski proponuje
»antropologiczne przesuniecie perspektywy”. Pokazuje aktywnos¢ , czlowieka
zdegradowanego”. ,Juz same praktykilamentowania, nieustannej skargi, ekspre-
sji niecheci i swoistej rezygnaciji, tak czeste w tych spotecznosciach, moga zostac
w pelni docenione i potraktowane jako najbardziej wiasny pelnoprawny tekst
kultury” (Rakowski 2006: 154). Wymienia takze przerézne formy aktywnosci
ekonomicznej, takie jak nieformalne wyjazdy do pracy w krajach Unii Europej-
skiej, zbieranie grzybow, slimakéw winniczkéw, ziot czy owocéw lesnych, a takze
prace remontowe - stolarskie czy murarskie, a wreszcie sprzatanie na zasadzie
pomocy sasiedzkiej (Rakowski 2006: 155). Rakowski proponuje rezygnacje z dzia-
tania opartego na wartosciach kultury dominujacej, bo

to raczej patrzenie przez ,jubilerskie oko” (sformulowanie George’a Marcusa
i Michaela Fishera) niz przez tablice poréwnar i ekwiwalencji zewnetrznych pro-
ceséw. Pewna ,niestabilno$¢” tej metody nie wynika zatem z samych ograniczer
badawczych (czas, mozliwosci poznawcze), ale takze z przyjetej perspektywy
patrzenia na rzeczywisto$¢ - perspektywy uczenia sie trudno zauwazalnych
sensow ekspresji kulturowych (Rakowski 2009: 359).

Nancy Scheper-Hughes oraz Tomasz Rakowski to nieliczni badacze, ktérzy
w swojej refleksji nad zaangazowaniem przytaczaja przyklady konkretnych
dzialan, a tego typu $wiadectwa sa waznym glosem w debacie o przestankach
i konsekwencjach wynikajacych z zaangazowania. Ich podejscia pomogty mi
w okresleniu celéw mojego zaangazowania - etycznego i metodologicznego,
sposobu ich realizacji - przeistoczenie sie w aktywistke, a takze identyfikacji
zagrozen i rozwiania dylematéw z nim zwigzanych.

Organizacje pozarzadowe w Kiberze

Jak juz wspomniatam, badania terenowe prowadzilam w Kiberze, ktéra jest
jednym ze slumséw stolicy Kenii Nairobi. Kibera jest polozona w potudniowo-
-zachodniej czesci tego miasta na obszarze okolo 2 km?. Dzieli sie na kilkana-
Scie wiosek, m.in. sa to Gatwekera, Kambimuru, Kianda, Kisumu Ndogo, Laini
Saba, Lindi, Makina, Mashimoni, Raila, Silanga, Soweto East oraz Soweto West.
Mieszkanicy nazywaja ja ,Czekoladowym Miastem” badz tez ,, Miastem Mozliwo-
$ci” - obydwa te okreslenia nawiazuja do prowizorycznosci zabudowar i ciagle
zmieniajacej si¢ liczby migrantéw z innych czesci kraju. Wizerunek Kibery two-
rzony przez jej mieszkaricéw znacznie rézni sie od tego konstruowanego przez
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przedstawicieli rzadu czy dzialajagcych w niej organizacji pozarzadowych. Rézne
dane dotyczace liczby mieszkanicow Kibery stanowia dobra ilustracje odmien-
nych celéw czy intereséw stojacych za konstruowaniem jej wyobrazen. Miesz-
kancy tego slumsu sa $wiadomi tych proceséw, o czym $wiadczy wypowiedz
jednego z przewodnikéw w trakcie wycieczki po Kiberze:

Odpowiedz na pytanie o liczbe mieszkancow Kibery nie jest prosta, thtumaczy
Freddy, zwracajac sie do wszystkich uczestnikéw wycieczki. Wedlug organizacji
pozarzadowych jest nas péttora miliona - musza one uzasadni¢ swoja obecnos¢
w Kiberze. Wedlug przedstawicieli rzadu jest nas pét miliona - musza sie oni
usprawiedliwié, czemu tak niewiele robig by nam poméc. W rzeczywistosci jest
nas milion (notatki terenowe 2014).

Swoista gra danymi dotyczgcymi liczby mieszkancéw Kibery przedstawia
sie jednak w sposob bardziej zlozony. Wedtug danych UNHABITAT* w 2001
roku w Kiberze mieszkato ok. 370 tysiecy osoéb. Szes¢ lat p6ézniej w broszurze
»+UN-HABITAT and the Kenya Slum Upgrading Programme” znalazly sie infor-
macje, ze Kibera jest drugim co do wielkosci slumsem na kontynencie afrykan-
skim z liczba ludnosci wahajaca sie pomiedzy 600 tysiecy a jednym milionem
(Warah 2010). Nikt nie kwestionowat tych danych az do 2009 roku, gdy na pod-
stawie mapy satelitarnej liczbe ludnosci Kibery oszacowano na 220-250 tysiecy.
W tym samym roku przeprowadzono powszechny spis ludnosci. Wedtug niego
Kibere zamieszkiwato nieco ponad 170 tysiecy ludzi.

Rasna Warah, z najwiekszego kenijskiego dziennika ,The Nation”, w arty-
kule How numbers game turned Kibera into , the biggest slum in Africa” przyznaje,
ze publikowala artykuly podajace liczbe mieszkancéw Kibery, nie weryfiku-
jac tego, skad pochodza dane, na ktdre si¢ powoluje, i czy sq one wiarygodne
(Warah 2010). Martin Robbins z , The Guardian”, twierdzi, ze to organizacje
pozarzadowe dziatajace w Kiberze sg winne zlej stawy tego miejsca -, mityczny
milion pochodzi z szacunkéw przez lata przekazywanych przez organizacje
pozarzadowe, a potem takze rozpowszechnianych przy pomocy Internetu”
(Robbins 2012). Wedlug niego mechanizm dziatat tak, ze organizacje poza-
rzadowe, starajac sie¢ o granty, podawaly wlasne szacunki dotyczace liczby
mieszkancéw Kibery, ktére nastepnie byly przekazywane przez dziennika-
rzy i pracownikéw UNHABITAT przygotowujacych raporty na temat sytuacji
w slumsach Nairobi (Robbins 2012).

Ogromne fundusze sptywajace do Kibery, a w szczegélnosci do réznych
organizacji pozarzadowych, sprawily, ze tego typu aktywnoé¢ stata sie bardzo
atrakcyjna dla jej mieszkancow:

W Kiberze dziata od 6 do 15 tys. lokalnych organizacji pozarzadowych. To znaczy,
ze jedna przypada na 15 mieszkaricéw [...] W 2010 roku, élady dzialan organizacji

*  United Nations Human Settlements Programme (Program Narodéw Zjednoczonych ds.

Osiedli Ludzkich) - agenda Narodéw Zjednoczonych zajmujgca si¢ kwestiami urbanizacji
i osiedli ludzkich.
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pozarzadowych byly w slumsie wszedzie. Napisy na murach. Biura. Rézne insty-
tucje...” (Leszczyniski 2011: 84).

Wycieczki po slumsie sg na wielu plaszczyznach zwiazane z ,biznesem
pomocowym”. Program wycieczki zaklada odwiedziny w wybranych lokalnych
organizacjach pozarzadowych lub nieformalnych inicjatywach, a w narracje
przewodnikéw wplecione sg opowiesci o dzialaniach zmierzajacych do poprawy
jakosci zycia w Kiberze. Organizatorzy wycieczek informuja na stronach inter-
netowych, ze wspieraja wybrane z nich, a doswiadczenie wspétpracy z zagra-
nicznymi wolontariuszami dato przewodnikom wiedze o wyobrazeniach doty-
czacych Kibery i oczekiwaniach wobec wycieczki 0s6b pochodzacych z réznych
krajow $wiata.

Przewodnicy jak i osoby reprezentujace odwiedzane w trakcie wycieczek
organizacje bardzo $wiadomie konstruuja wizerunek Kibery i jej mieszkancéw
jako tych, ktérzy wprawdzie $wietnie radza sobie w trudnych warunkach, ale
zarazem oczekuja wsparcia od oséb odwiedzajacych. Od poczatku bytam trakto-
wana jako biata, bogata i uprzywilejowana kobieta. M6j wizerunek byt konstru-
owany w oparciu o kontakty mieszkancéow Kibery z przedstawicielami z tzw.
Swiata zachodniego - zaréwno odwiedzajacych ten slums w trakcie wycieczek,
jak i pracownikéw i wolontariuszy wielu organizacji pozarzadowych w nim
funkcjonujacych. Wiedza o tym, ze prowadze organizacje pozarzadowa sprawila,
ze zaczeto w sposob bardzo dostowny oczekiwac ode mnie wsparcia. Z uptywem
czasu spedzonego przeze mnie w Kiberze coraz czesciej zaczely sie pojawiac
konkretne pytania od ludzi chcacych zatatwi¢ swoj interes: ,Aleksandra nie
pomoglabys nam ze sprzedaza naszych produktéw w twoim kraju? Moze zrobisz
znami projekt, potrzebujemy nowej siedziby, twoje ministerstwo nie mogtoby za
to zaptaci¢? Czy nie pomogtaby$ nam w promocji dziatai naszej organizacji?”.

W obydwu rolach - zaréwno badaczki, jak i aktywistki - relacje wiadze
sq ksztaltowane przez moj kolor skéry, narodowosé czy status spoteczno-
-ekonomiczny. W pierwszej z nich relacje wtadzy konstruuje sposéb prowadzenia
badan i reprezentacji moich badanych w tekscie powstalym w ich rezultacie.
W drugiej zas na relacje wladzy ma wplyw to, kto jest inicjatorem i pomysto-
dawca dziatan aktywistycznych i to, w jaki sposéb przebiega wspétpraca - czy
respektowane sg zasady partycypacji i rownosci. Relacje wladzy wynikajace
z sytuacji: pomagajacy - osoba, ktdrej sie pomaga, sa znacznie silniejsze niz
w relacji badacz - badany, gdyz generuja wiecej zaleznosci w wymiarze histo-
rycznym, spoteczno-kulturowym, ekonomicznym i politycznym, cho¢ w oby-
dwu sytuacjach wyzbycie si¢ paternalizmu czy europocentryzmu to cele idealne,
niemozliwe wlasciwie do osiggniecia. To co sklonito mnie do zaangazowania,
to Swiadomos¢, ze mieszkancy Kibery bardzo swiadomie wspotksztattuja relacje
miedzyludzkie i redefiniuja relacje wladzy wynikajace z kontekstu , pomoco-
wego”. Odnajduja sie w nim znacznie lepiej niz w sytuacji uczestnikéw badan
terenowych, ktéra jest dla nich obca, niezrozumiata i malo uzyteczna. To oni,
nazywajac mnie ,,chodzaca organizacja pozarzadowsq”, narzucili mi wejscie w role
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aktywistki. Ja z kolei, chcac wesprze¢ oddolne inicjatywy mieszkaricow Kibery,
staratam sig, by nie tylko byli oni wtascicielami koncepcji samego projektu, jak
i w spos6b naturalny angazowali si¢ w niego, dzielgc sie swoimi pomystami
i krytykujac te przeze mnie proponowane.

Projekt antropologii zaangazowanej w Kiberze:
,Wolontariuszka Wiktoria”

W styczniu 2016 roku, przed ostatnim etapem badan terenowych - latem tegoz
roku, postanowilam zrealizowac niewielki projekt pomocowy z dwoma lokal-
nymi organizacjami pozarzagdowymi odwiedzanymi przez wszystkie znane mi
podmioty zaangazowane w organizacje wycieczek po Kiberze. Miat on polega¢
na tym, ze wolontariuszka Wiktoria, wspotpracujac z fundacja, ktéra prowadze,
miata wykonaé z moja pomoca szereg dziatari majacych na celu poprawe kondycji
finansowej organizacji zaangazowanych w projekt, a zarazem sytuacji material-
nej ich czlonkin i cztonkéw. Wiktoria posiada kilkuletnie do$wiadczenie pracy
w dziale marketingu firmy handlowej, a od ponad roku wspélpracuje z organi-
zacjami pozarzadowymi, tworzac projekty graficzne ulotek, broszur i materiatéw
edukacyjnych, a takze projektujac i tworzac strony internetowe. We wszystkie
realizowane przez nig w Kiberze dzialania mieli by¢ wlaczeni cztonkowie i czton-
kinie obydwu organizacji, tak by z jednej strony mogli oni zachowac wlasnosc tej
inicjatywy, z drugiej za$ - zdoby¢ nowe umiejetnosci, np. z zakresu zarzadzania
treScig strony internetowe;j.

Rzeczone dwie lokalne organizacje to Power Women Group oraz Victorious
Craft Group. Power Women Group (PWG) to grupa kilkunastu kobiet bedacych
nosicielkami wirusa HIV, ktére staraja si¢ podnosi¢ $wiadomosé mieszkanicow
Kibery na temat tej choroby, a takze prowadza dziatalno$¢ ekonomiczng polega-
jaca na wytwarzaniu i sprzedazy bizuterii i 0zd6éb oraz prowadzeniu dziennej
opieki nad dzie¢mi w wieku od kilku miesiecy do dwoch lat (http://powerwo-
men-kibera.or.ke/). Wiekszoé¢ z nich zamieszkata w Kiberze w poszukiwaniu
pracy w stolicy kraju, a takze z powodu swojej choroby. W slumsie funkcjonuje
duzo organizacji, ktore oferuja bezptatng pomoc osobom zarazonym wirusem
HIV (szczegodlnie w postaci darmowej dystrybucji lekéw). Kobiety poznaly sie
na poczatku 2004 roku w Lea Toto Kibera (jest to punkt medyczny prowadzony
przez amerykarnska organizacje pozarzadowa, w ktérym $wiadczona jest pomoc
dzieciom bedacym nosicielami wirusa HIV w postaci nieodplatnej dystrybucji
lek6éw). Podczas Swiatowego Dnia Walki z AIDS w 2007 roku kobiety poznaty
Emme Watson - mloda Szwedke, ktéra pokazata im kilka wzoréw naszyjnikéw
mogacych spodobaé sie Europejkom. Kilka tygodni p6zniej kobiety zaczely
produkowac coraz wigcej bizuterii (bransoletki, naszyjniki, kolczyki), a takze
szy¢ elementy garderoby (spodnie, spddnice, bluzki, opaski na wlosy), ktére
przez kilka miesiecy sprzedawaly w srodowisku cudzoziemcéw mieszkajacych
w Nairobi, za poérednictwem zaprzyjaznionej Szwedki. Na poczatku 2008 roku
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kobieta wraz z mezem pomogli kupi¢ budynek dla organizacji, w ktérym kobiety
otworzyly i do tej pory prowadza sklep.

Victorious Craft Group (VCG) to organizacja zalozona przez mlodych
mezczyzn - tak sie przedstawiaja, cho¢ czeé¢ z nich to osoby w $rednim wieku
(powyzej 35 roku zycia) lub starsze, jest wérdd nich tez kilka kobiet. Grupa pro-
wadzi nieduzy warsztat, w ktérym produkuje bizuterie i ozdoby z kosci zwie-
rzat hodowlanych (kréw, kéz, owiec). Obok warsztatu znajduje sie maty sklepik,
w ktérym te wyroby sa sprzedawane. Wedtug informacji na stronie internetowej
grupa powstata w 2006 roku, z inicjatywy trzech os6b, w wyniku potrzeby two-
rzenia miejsc pracy dla bezrobotnej mlodziezy ze slumsu. Podkreslaja réowniez,
ze utylizujgc wyrzucane z rzezni i ubojni kosci zwierzat, grupa przyczynia sie
do rozwigzywania probleméw zwigzanych z zanieczyszczeniem $rodowiska
i handlem koscia stoniowa (http://victoriousbones.com/). W rzeczywistosci Vic-
torious Craft Group zostala utworzona w sierpniu 2015 roku w wyniku podziatu
Victorious Bones Group, ktéra to funkcjonuje od 2006 roku. Wedtug relacji stron
konfliktu jego powodem byly niejasnosci w zarzadzaniu finansami organizacji.

Wiktoria przyleciata do Nairobi w sierpniu 2016 roku. Jeszcze tego samego
dnia posztysmy do Kibery, by mogta pozna¢ miejsce i osoby, z ktérymi miata
pracowac przez najblizsze trzy tygodnie. W pracy z VCG Wiktoria miata skupic¢
sie na przygotowaniu materialéw promocyjnych - ulotek, etykiet produktowych
i folderéw, w tym zrobieniu nowych zdje¢ wszystkich produktéw oraz poprawie-
niu i uzupelnieniu strony internetowej organizacji. Z PWG postanowity$my skon-
centrowac sie na zaprojektowaniu i wykonaniu nowych produktéw do sklepu
prowadzonego przez te organizacje. Od poczatku nasze dzialania wzbudzatly
zainteresowanie cztonkéw i czlonkin obydwu organizacji, ktérzy byli bardzo
w nie zaangazowani. Pod wptywem pozytywnych i widocznych rezultatéw
wspoélnych dziatan nasze relacje zaczely zaciesniac sie.

Realizujac projekt pomocowy, przeplatalam prowadzenie badan z dziatalno-
Scig aktywistyczna, co sprawialo, ze granice i r6znice miedzy tymi dziataniami
ulegaty dla moich badanych zatarciu, a wplyw na siebie obydwu aktywnosci
stawal sie silniejszy. Celem moich badan byto zrozumienie relacji spoteczno-
-ekonomicznych w Kiberze, gtéwnie przez pryzmat wycieczek organizowanych
po tym slumsie. Staralam si¢ m.in. pozna¢ motywacje réznych oséb zaangazo-
wanych w te aktywnos¢, zrozumiec sposéb funkcjonowania podmiotéw organi-
zujacych wycieczki, jak i tych odwiedzanych w ich ramach, a takze przesledzi¢
wplyw, jaki ma ta dzialalnoé¢ na relacje spoteczno-ekonomiczne w slumsie,
a w szczegolnosci na ich réznorodnos¢ i dynamike. Zwigzek i oddziatywanie
na siebie moich badan i projektu pomocowego mozna rozpatrywac na trzech
plaszczyznach. Po pierwsze, zdobylam wiedze i lepiej zrozumiatam logike funk-
cjonowania podmiotéw zaangazowanych w organizacje wycieczek po Kiberze.
Po drugie, wchodzac w role aktywistki, wpisatam si¢ w kontekst biznesu pomo-
cowego funkcjonujacego w tym slumsie. Po trzecie, moje dziatania aktywistyczne
mialy przelozenie na zycie 0s6b bioracych udziat w moich badaniach, wspierajac
ich w ich codziennej walce o poprawe sytuacji spoleczno-ekonomicznej, czyniac
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moja obecnos¢ - takze i te badawcza - w Kiberze bardziej zrozumialq i potrzebna.
Dwie ostatnie sfery oddzialywania na siebie dziatalnosci badawczej i aktywi-
stycznej mialy wyraz w zacie$nieniu relacji z osobami uczestniczagcymi w moich
badaniach, jak i byly zZrédlem dylematéw natury etycznej po zakoriczeniu pro-
jektu pomocowego.

Wspolne planowanie i wykonywanie konkretnych zadari w ramach dziatalno-
Sci aktywistycznej pozwolito mi na lepsze poznanie oséb bioracych udziat w moich
badaniach i zdobycie wiedzy o nich wykraczajacej poza te artykulowang podczas
wywiadow i rozméw, czy tez zaobserwowang podczas mojej zwiazanej z bada-
niami obecnosci w tych organizacjach w trakcie lub poza kontekstem wycieczek.
Poznatam cechy charakteru i umiejetnosci poszczegélnych oséb, co dato milepszy
wglad w to, jak dziela sie¢ obowiazkami i wybierajg osoby zarzadzajace organiza-
cjami, jakie sa Zrodia konfliktéow wybuchajacych pomiedzy czlonkami i cztonki-
niami PWG i VCG, a takze jak s one rozwigzywane. W sposéb bardzo naturalny
dowiedziatam sie, ile czasu w ciagu dnia, tygodnia i miesigca poSwiecaja pracy,
a takze, co ma wplyw na ich efektywnosc i skutecznos¢ w wykonywaniu zadan.
Jakie poszczegdlne organizacje maja przychody i z jakich Zrédet one pochodza.
Ile 0s6b $rednio odwiedza ich w ciagu tygodnia w trakcie wycieczek. Ile maja
relacji z podmiotami z i spoza Kenii i na jakich zasadach oparta jest ta wspoipraca.
Okazalo sie takze, ze Victorious Craft Group oraz Power Women Group wspo6l-
pracuja, zlecajac sobie nawzajem wykonywanie czeéci zaméwien - kobiety z PWG
przekazuja naszyjniki z koralikéw, a VCG ozdoby wykonane z kosci.

W projekcie pelnitam role pomocnicza. Asystowatam Wiktorii w wykonywa-
niu czeéci zadan i zajmowatam si¢ kupowaniem potrzebnych jej rzeczy. Czasami
zostawiatam jg sama, gdyz musialam w tym czasie przeprowadzi¢ wywiad, wzig¢
udzial w wycieczce czy tez zebra¢ dokumentacje fotograficzna. Bylam jednak
przez wszystkich silnie utozsamiana z projektem jako jego inicjatorka i osoba dys-
ponujaca funduszami. W pewnych sytuacjach bytam antropologiem widzem -
obserwowatam wspo6tprace Wiktorii z osobami uczestniczacymi w badaniach,
w innych antropologiem $wiadkiem - aktywnie staratam sie poméc im w popra-
wie ich sytuacji zyciowej. Obserwujac, zachowywatam badz tez wytwarzatam
dystans, ktory pozwalal mina lepsze i szybsze rozumienie szybko i dynamicznie
zmieniajacych sie relacji, jak réwniez refleksje nad ambiwalencja mojego usytu-
owania. Wspdlna realizacja projektu pozwolita mi takze na rozwiniecie umie-
jetnosci funkcjonowania w tamtej rzeczywistosci w oparciu o badanie potrzeb,
a takze planowanie i realizowanie zadan. Popelniane bledy czy przezwyciezane
trudnosci pozwolily mi na uczenie si¢ na podstawie wtasnych doswiadczeni.

Wchodzac w role aktywistki, udato mi sie zmniejszy¢ dystans dzielacy mnie
z moimi badanymi, gdyz w korficu moja obecnosé w Kiberze stala sie dla nich
zrozumiala i im potrzebna, a ja poczutam si¢ bardziej akceptowana jako biata,
bogata, uprzywilejowana kobieta - aktywistka i badaczka, cho¢ bylo to mozliwe
dzigki mojej uprzywilejowanej pozycji - mialam mozliwosci - tzw. know-how
i srodki finansowe do tego, by zaplanowac i zrealizowaé¢ miniprojekt. Starajac
sie zniwelowacé réznice wynikajace z réznego koloru skdry, statusu spolecznego
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i ekonomicznego, narzucalam pewne relacje wladzy wynikajace ze specyfiki
sytuacji pomagajacy - osoba, ktérej sie pomaga, w ramach ktdrej rodzi sie silna
zaleznos¢. Osoba posiadajaca zasoby - érodki finansowe i wiedze - decyduje
o ich wykorzystaniu. Moi rozméwcy swiadomi tej sytuacji dzieki znajomosci
biznesu pomocowego w Kiberze nie dali sobie jednak niczego narzucad, jasno
komunikujac swoje potrzeby i oczekiwania, a takze negujac nieodpowiadajace
im pomysly czy rozwigzania.

Projekt wptynal pozytywnie na moje relacje z uczestnikami badan, ktérzy
brali w nim bezposredni udzial, jak i z organizatorami wycieczek po Kiberze.
Odnosze wrazenie, ze ci drudzy dostrzegli w tych dziataniach zaangazowanie na
rzecz wspolnoty, ktorej sa cztonkami badz tez silnie sie z nig utozsamiaja, a takze
zobaczyli we mnie osobe, ktéra potencjalnie mogtaby da¢ im prace w ramach
réznych projektéw pomocowych. Oprowadzanie po Kiberze to najczesciej nadal
jedna z wielu aktywnoéci tych oséb, a wiekszos¢ z nich posiada doswiadczenie
w pracy w organizacjach pozarzadowych. Zaczeli traktowaé mnie i to co robie
mniej podejrzliwie i by¢ bardziej zyczliwi i otwarci na udziat w badaniach, cho¢
i pojawily sie oczekiwania np. zrobienia strony internetowej czy ulotki dla nie-
ktorych z nich.

Zmiana rél sprzyjala takze gromadzeniu réznego rodzaju danych, ktére
moga dostarczy¢ cennych informacji o badanych oraz zarysowac petniejszy obraz
relacji i mechanizméw spotecznych. Czy zbieranie przeze mnie danych, wyste-
pujacej niejako w podwdjnej roli aktywistki i badaczki, jest etyczne w stosunku
do uczestnikéw moich badan, ktérzy postrzegaja mnie gléwnie przez pryzmat
pierwszej z nich? Nie jest, gdyz pomimo przy$wiecajacych mi jak najbardziej
szczytnych intencji przy podejmowaniu decyzji o zaangazowaniu wpadiam
w pulapke wynikajgca z zatarcia granic pomiedzy réznymi rolami. Czasami
sama nie do korica potrafilam okresli¢, kim w danej sytuacji jestem - aktywistka,
badaczka, a moze obydwoma naraz lub jeszcze kims innym, co wiecej - czesto
to sami badani przypisywali mi dana role czy role w konkretnej sytuacji, a ja
stawalam sie jej czy ich $wiadoma dopiero w procesie introspekciji. Jest to ryzyko
wpisane w podejécie zaangazowane, podobnie jak w dlugotrwale badania tere-
nowe, a im wigksza jego $wiadomos¢, tym tatwiej stawia¢ granice pomiedzy
rolami i postepowac etycznie w stosunku do uczestnikéw naszych badan.

Wyjazd Wiktorii nie byt dla moich badanych koricem naszej wspétpracy, cho¢
staralam sie w jasny sposéb komunikowa¢, ze w tym roku koricze badania i juz
nie wroce do Kibery. Wzrosty ich oczekiwania dotyczace mojego zaangazowania
na rzecz dalszej poprawy sytuacji instytucjonalnej organizacji oraz finansowej
niektérych ich cztonkin i cztonkéw. Bardzo otwarcie zaczeli oni komunikowac
swoje potrzeby: , Aleksandra, naszym najwiekszym problemem jest brak sie-
dziby” i zarazem gotowos¢ kolejnych wspélnych dziatan i projektéw. Kilka osob,
z ktérymi najblizej wspoétpracowalysmy, zaczeto takze otwarcie komunikowac
swoje osobiste potrzeby, gléwnie zwigzane ze wsparciem finansowym edukacji
ich dzieci badz tez pomoca w sytuacjach nagtych, takich jak choroba czy pogrzeb
kogo$ w najblizszej rodzinie.
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Antropologia zaangazowana, stosowana i publiczna

Projekt, ktéry zrealizowalty$my wspdlnie z Wiktorig w ramach badan prowadzo-
nych w Kiberze, ukazuje kwestie zaangazowania antropologa na przykladzie
konkretnych dziatari. Od poczatku XXI wieku w polskiej antropologii toczy sie
debata na temat zaangazowania rozumianego jako ingerencja w rzeczywisto$¢
spoteczng, czyli odnoszacego sie do rozmaitych form praktykowania antropolo-
gii. Antropologia zaangazowana, stosowana i publiczna, ktére sg przedmiotem
tej dyskusji, prezentuja rézne podejscia ukazujace relacje pomiedzy badaniami
a dazeniem do wywolania zmiany, czy to w lokalnej spotecznosci, czy w debacie
publicznej. R6zne ich definicje powoduja, ze granice miedzy tymi podejSciami sg
plynne, a niekiedy pojecie antropologii zaangazowanej zawiera w sobie antropo-
logie stosowang i publiczna. Te pierwsza rozumie¢ bede jako termin, pod ktérym
kryja sie rézne praktyki na gruncie dziatalnosci akademickiej, dwie pozostate
zas$ - jako dotyczace problematyki zastosowania wiedzy antropologicznej w prze-
strzeni publiczne;j.

Nie ma jednej definicji antropologii zaangazowanej, gdyz wskazywanych
jest wiele roznych podejs¢ czy perspektyw badawczych, ktore maja charakter
zaangazowany. Moze wyrazac sie ono przez wzigcie odpowiedzialnosci za
metody i narzedzia poznania naukowego, ktére moze mie¢ wpltyw na ludzkie
zycie. Moze to by¢ typ postawy badawczej, wyrazonej poprzez pomoc badanym,
wspodluczestniczenie w ich zyciu, badz tez interwencje majaca na celu wywolanie
pozadanych przez badanych zmian. Zaangazowanie moze by¢ takze definiowane
jako uwazne stuchanie badanych, w jaki sposéb interpretuja swoja rzeczywistosc,
ajej analiza bedzie dokonywana z ich perspektywy. Zaangazowanie w antropolo-
gii przybiera forme poglebionej refleksji teoretycznej, perspektywy analitycznej,
postawy etycznej, jak i dziatan aktywistycznych, w tym takich majacych forme
politycznego zaangazowania (Songin-Mokrzan 2014: 18-19).

Badania w dziataniu, czy tez antropologia aktywistyczna, to praktyki na
pograniczu antropologii zaangazowanej i stosowanej, gdyz ich charakter zaklada
prowadzenie badan w celu ochrony praw badanych spotecznosci, uwzgledniajac
ich aktywny udzial w takim procesie. Badania w dziataniu to podejscie utozsa-
miane z dzialalnoscig Sola Taxa, cho¢ sam termin wprowadzil juz w 1946 roku
Kurt Lewin. Tax wierzyl, ze teorie antropologiczne powinny wynikaé z otwar-
tego i wspodlnego z badanymi zaangazowania - okreslania celéw i metod badaw-
czych, podejscia, ktére za pomoca wspélnie dokonywanych préb i popetnianych
bledéw umozliwi zrozumienie i naprawienie $wiata (Foley 2010: 268). Podobny
zamyst kryje sie pod pojeciem antropologii aktywistycznej, cho¢ w tym przy-
padku badang spotecznos¢ stanowia aktywisci, bedacy przedstawicielami ruchu
spolecznego czy skupieni w lokalnej organizacji. Rozszerzeniem obydwu tych
podejs¢ jest etnografia wspotpracujaca, ktéra zaktada wspoétprace z badanymi
nie tylko w trakcie badan terenowych, ale takze podczas pisania tekstéw etno-
graficznych (Lassiter 2010: 453).
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Jak juz wspomniatam, antropologia zaangazowana jest czesto utozsamiana
z antropologia stosowana. W obydwu podejéciach wazne jest nie tylko opisy-
wanie, ale i zmienianie $wiata, lecz rézni je charakter i stopieni uzytecznosci.
Maciej Zabek we wprowadzeniu do ksiazki Antropologia stosowana konstruuje
jej definicje, podkreslajac trzy cechy dystynktywne. Po pierwsze, sg to badania
ukierunkowane na cele rozwojowe, ktérych wyniki sa wykorzystywane nie
tylko na uzytek nauki. Po drugie, s3 one wykonywane na zamoéwienie instytucji
pozanaukowych, np. organizacji pozarzadowych czy instytucji panstwowych.
Warto tym samym zaznaczy¢ mniej ideowe podejscie antropologii stosowanej
od nurtéw antropologii zaangazowanej, gdyz w jej ramach praca moze by¢
wykonywana na rzecz czy w interesie grup dominujgcych czy tez podmiotéw
dysponujacych wiladza. Po trzecie, podejscie to charakteryzuje wykorzystanie
wiedzy, metod badawczych i ustalen teoretycznych antropologii do sterowania
procesami spolecznymi (Zabek 2013: 15). Warto doda¢, Zze antropologia stoso-
wana zaktada dazenie do zmian, ktére maja dostosowac lokalne spotecznosci do
funkcjonowania wedtug zasad wolnorynkowych. Antropologia zaangazowana
stawia sobie za cel burzenie istniejacego porzadku, ,ktéry wedtug nich - wytwa-
rza i reprodukuje nieréwnosci zaréwno na poziomie struktury spotecznej jak
i w sferze dyskursywnej” (Songin-Mokrzan 2014: 40).

Marcin Brocki zauwaza, ze przez dlugi czas antropologie publiczna faczono
ze stosowana, uwazajac, ze to czy antropologia jako instytucja wytwarzajaca
pewna wiedze moze wplywac na ksztatt debaty publicznej zalezy od mozliwo-
Sci aplikowania tej wiedzy (Brocki 2013: 43). Antropologia publiczna jest raczej
angazowaniem si¢ poprzez badanie i pisanie o waznych spotecznie tematach,
takich jak ochrona srodowiska, bieda, imigracja, ksztalceniem i mobilizowa-
niem do dzialania réznych odbiorcéw. Nie polega ono na narzucaniu jednego,
wlasdciwego sposobu rozumienia czy rozwiazania tych probleméw, lecz raczej
na ,upowszechnieniu antropologicznej perspektywy widzenia §wiata” (Brocki
2013: 80). Nalezy jednak pamieta¢, ze tworzone na uzytek antropologii publicz-
nej interpretacje sa o wiele bardziej sptycone od tych czysto naukowych, gdyz
powstajg ad hoc i w formie zrozumiatej dla szerokiego grona odbiorcow.

Debata o zaangazowaniu w polskiej antropologii dotyczyla gléwnie tego, czy
antropolodzy powinni sie angazowac, byla poszukiwaniem nowej tozsamosci tej
dziedziny nauki, namystem nad etycznymi, metodologicznymi i politycznymi
konsekwencjami procesu wytwarzania wiedzy. Kazda forma zaangazowania,
tak jak i kazda zmiana, pociaga za soba wiele pozytywnych, ale i negatywnych
konsekwencji zaréwno dla antropologa, jak i odbiorcow jego dziatani. Zyjemy
w czasach, w ktérych z réznych powodéw wykorzystanie badarn etnograficz-
nych czy wiedzy antropologicznej do wywolania zmiany spotecznej, czy to na
gruncie akademickim, czy w przestrzeni publicznej, staje sie coraz bardziej
powszechna praktyka. Obecnie nie pytamy juz, czy nalezy sie angazowad, ale jak
sie angazowac. Korzystanie z do$wiadczenia poprzednikéw staje sie niezwykle
cenne, gdyz - jak pisal Herzfeld - , zorientowana na praktyke antropologia moze,
a nawet musi, by¢ takze krytyka praktycznosci” (Herzfeld 2004: 36).
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By¢ ,,chodzacq organizacja pozarzadowq” w Kiberze

Podjeta przeze mnie decyzja o zaangazowaniu polegajacym na wsparciu dwéch
organizacji pozarzadowych, ktére badatam, byla konsekwencja indywidualnej
postawy zyciowej i kontekstu moich badan - biala, bogata, uprzywilejowana
kobieta prowadzi badania w kenijskim slumsie. W odréznieniu od Scheper-
-Hughes, gdy moi rozméwcy przypisywali mi role aktywistki, byto to dla mnie
bardzo naturalne i okazalo si¢ by¢ potrzebne do tego, by zrozumieé zniuan-
sowane relacje spoteczno-ekonomiczne biznesu pomocowego Kibery, ktérego
czescig sa badane przeze mnie wycieczki, jak rowniez cele zyciowe i motywacje
0s6b zaangazowanych w ich organizacje.

Zanim weszlam w role aktywistki, staratam sie tak zaplanowac dziatania, by
nie mialy one negatywnych konsekwencji dla przebiegu procesu badawczego,
uczestniczacych w nim oséb i dla mnie. Z tego powodu projekt zrealizowalam
pod koniec moich badan, staralam sie, okazujgc wsparcie wybranym organiza-
cjom, nie skiéci¢ ze sobg zaréwno oséb biorgcych udziat w projekcie, jak i tych
bezposrednio w niego niezaangazowanych, tj. organizatoréow wycieczek, ani
tez nie prowokowac wzrostu oczekiwan lub roszczeni u jednych jak i u drugich.
Z jednej strony mieszkancy Kibery bardzo sprawnie poruszaja si¢ w biznesie
pomocowym, wiedza jak funkcjonujg jego mechanizmy i potrafig z tego korzy-
sta¢, z drugiej za$ poziom zycia w slumsie i problemy, z ktérymi borykaja sie na
co dzieni jego mieszkaricy, sprawiajg, ze nadal trudno im wydostac sie z ubdstwa.

Projekt sprawil, Ze udato mi sie nie tylko utrzymag, ale znacznie poprawic¢
relacje ze wszystkimi uczestnikami prowadzonych badan, a okreslenie, ze jestem
,chodzaca organizacja pozarzadowa” nabierato stopniowo réznego znaczenia.
Poczatkowo byta to kalka, przez ktéra mieszkancy Kibery konstruowali méj wize-
runek. Bytam dla nich bialg, bogata i uprzywilejowang kobietq - dzialaczka jednej
z licznych organizacji pozarzadowych z tzw. §wiata zachodniego dziatajacych
w Kiberze. Ciaggle przeplatanie prowadzenia badan z dziataniami w ramach funda-
cji, ktéra prowadze, sprawito, ze dla moich badanych statam sie taka osoba. Nalezy
przy tym podkreslié, ze osoba pracujaca w zachodniej organizacji pozarzadowe;j
jest kojarzona z powielaniem negatywnych stereotypéw o Kiberze, a organizacja,
w ktorej taka osoba pracuje, z funkcjonowaniem jedynie dla zysku. Ironiczny
stosunek mieszkancow Kibery do takich oséb znajduje wyraz w przesmiewczych
rozwinieciach angielskiego skrétu NGO, takich jak ,Not Good Organizers” lub
»~Not Well Going On” (notatki terenowe, 2014). Po realizacji projektu z Wiktorig
zaczetam by¢ postrzegana jako osoba posiadajgca pozadane umiejetnosci i zasoby,
dzieki ktérym moge realnie wspieraé cztonkéw badanych grup. Bycie ,,chodzaca
organizacja pozarzadowq” stalo sie dla nich synonimem innej formy pomocy
wzajemnej opierajacej si¢ na relacjach rodzinnych i spotecznych. Zakonczenie
badan i tzw. wyjscie z terenu stalo si¢ dla mnie bardziej problematyczne. Czy
chcac zakonczy¢ badania, powinnam pozostawi¢ osoby w nich uczestniczace
samym sobie? Stowa Zofii Sokolewicz ,nie ma odpowiedzialnoéci etnogratfii, jest
indywidualna odpowiedzialnos¢ etnograféw” (Sokolewicz 2005) staty sie dla
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mnie aktualne nie tyle ze wzgledu na motywy mojego zaangazowania, ale nade
wszystko ze wzgledu na jego konsekwencje dla mnie jako badaczki i aktywistki,
a w szczegolnosci odpowiedzialnego cztowieka (nie)antropologa.
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SUMMARY

,Personify non-governmental organisation” in Kibera - between fieldwork
and activism

The article describes ethnographic research conducted by the author in Kibera, inhabited
by poorer inhabitants of Nairobi. Its objective is to present the relations between research
and activism in methodological and ethical sphere within the framework of a small devel-
opment project. The idea was conceptualized on the basis of examples provided by Nancy
Scheper-Hughes and Tomasz Rakowski. They were usefull in the formulation of objectives
of engagement - methodological and ethical, the way of implementation of the idea -
switching roles between a researcher and an activist, and identification of risks and dil-
lemmas related to the implementaton of the project. Contemporary anthropologists more
often than not do not ask themselves the question ‘if’ but "how’ to get involved, while
taking into consideration all consequences of this approach.

Keywords: kibera, activism, research, ethics, metodology
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