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NIE TYLKO MARIA MAGDALENA
I JUNIA, LECZ ROWNIEZ ANNA I HAGAR
BIBLIJNE IKONY KONTEKSTUALNYCH
HERMENEUTYK FEMINISTYCZNYCH

Abstrakt
Artykul  podejmuje zagadnienie wspdt-
czesnych feministycznych hermeneutyk
biblijnych w perspektywie postaci kobie-
cych, ktére — w odréznieniu od ugrunto-
wanych ikon teologii feministycznej, ja-
kimi sg Maria Magdalena i Junia — staly
si¢ emblematyczne dla kontekstualnych
teologii wyrostych z do$wiadczenia wy-
kluczenia, rasizmu i klasizmu. Po krétkim
omoéwieniu filologiczno-historycznej kon-
trowersji wokot tozsamosci Junii (Rz 16,7)
w artykule przedstawiam trzy podstawowe
nurty hermeneutyki feministycznej: her-
meneutyke odzyskiwania, hermeneutyke
podejrzen oraz hermeneutyke utozsamiania.
Zasadnicza cz¢$¢ artykutu poswiecona jest
dwém kontekstualnym teologiom: korean-
skiej teologii han, w ktérej ikona kobiece-
go clerpienia i przemiany (han puri) staje
si¢ Anna z Pierwszej Ksiegi Samuela, oraz
afroamerykariskiej teologii womanistycznej,
dla ktérej ikona przetrwania w strukturach
potréjnego ucisku (rasowego, plciowego

Not Only Mary Magdalene and
Junia, but also Hannah and Hagar
Biblical Icons of Contextual
Feminist Hermeneutics

Abstract
The article addresses contemporary femi-
nist biblical hermeneutics through the lens
of female figures who — in contrast to the
established icons of feminist theology such
as Mary Magdalene and Junia — have be-
come emblems of contextual theologies
rooted in experiences of exclusion, racism,
and classism. Following a brief discussion
of the philological and historical controver-
sy surrounding the identity of Junia (Rom
16:7), the article presents three fundamen-
tal streams of feminist hermeneutics: the
hermeneutics of recovery, the hermeneutics
of suspicion, and the hermeneutics of iden-
tification. The central section is devoted
to two contextual theologies: Korean han
theology, in which Hannah from the First
Book of Samuel becomes the icon of female
suffering and transformation (han puri),
and African-American womanist theology,
for which Hagar from Genesis becomes the
icon of survival within structures of tri-
ple oppression (racial, gender-based, and
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i klasowego) staje si¢ Hagar z Ksiegi Rodza-
ju. Artykul wskazuje, ze te hermeneutyki
kontekstualne — odczytujace tekst biblijny
z perspektywy uciskanych — wnoszg istotny
wklad w teologiczne rozumienie kobiecych
postaci Pisma Swiqtego i otwieraja istotne
perspektywy dla teologii akademickie;j.

Slowa kluczowe: hermeneutyka femini-
styczna, herstoria, Junia (Rz 16,7), teologia
han, hanpuri, teologia womanistyczna, Ha-
gar, Anna, teologie kontekstualne

class-based). The article argues that these
contextual hermeneutics — reading the
biblical text from the perspective of the op-
pressed - make a lasting contribution to the
theological understanding of biblical wom-
en figures and open soteriologically signifi-
cant perspectives for academic theology.

Keywords: feminist hermeneutics, hersto-
ry, Junia (Rom 16:7), han theology, han-
puri, womanist theology, Hagar, Hannah,
contextual theologies

1. Wstep: ,,her-meneutyka”
jako perspektywa badawcza

P

feministycznej rewizji kategorii historiogra-

ojecie ,herstory” — spolszczone jako ,her-
storia” — stanowi emblematyczny wyraz

ficznych. W warstwie retorycznej termin ten
zestawia angielskie ber (jej) z rzeczownikiem
history (historia), opozycyjnie wobec dominu-
jacego paradygmatu ,jego-historii” (bis-story).
Jakkolwiek owo rozszczepienie nie odpowia-
da faktycznej etymologii pojecia history (od
greckiego iotwp — ,ten, kitdry wie”, ioropio —
,badanie, wiedza”), jako metafora badawcza
skutecznie wskazuje na systematyczne po-
mijanie perspektywy i doswiadczenia kobiet
w dziejach kultury i religii.

Analogiczna logika moze — z odpowied-
nimi zastrzezeniami — zosta¢ przeniesiona
na grunt hermeneutyki biblijnej. Cho¢
hermeneutyka wywodzi si¢ od Hermesa,
boskiego postannika, to czerpiaca z her-sto-
rii ,her-meneutyka” moglaby oznaczaé

1 Zestawienie her + meneuein jako zabieg retoryczny, nie ety-
mologiczny, pelni tu funkcje heurystyczna.

takg interpretacje Pisma Swictego, ktéra
6w kobiecy podmiot — dotad wyklucza-
ny lub spychany na margines dyskursu
egzegetycznego — uprawomocnia. To
prowokacyjne zestawienie dobrze odda-
je intencje stojace za nurtami biblistyki
feministycznej i kontekstualnej, ktérych
przeglad i analiza stanowia przedmiot
niniejszego tekstu.

Celem artykulu jest prezentacja
i krytyczna analiza wybranych wspét-
czesnych hermeneutyk feministycznych
i kontekstualnych, ze szczegélnym
uwzglednieniem ich implikacji teolo-
gicznych i egzegetycznych. Materia-
fem wyjsciowym sa trzy przykladowe
studia biblijne: spér o tozsamos$é¢ Ju-
nii (Rz 16,7), koreanska teologia han
z Anng jako ikonga kobiecego cierpienia,
oraz afroamerykariska teologia womani-
styczna z Hagar jako ikong przetrwania.
Kazdy z tych przypadkéw ilustruje od-
mienny sposéb, w jaki teologie kontek-
stualne transformuja tradycyjne odczy-
tania tekstu biblijnego.
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2. Maria Magdalena i Junia jako

ikony hermeneutyki feministycznej
Przyzwyczailismy si¢ do tego, ze ikonami
teologii i hermeneutyk feministycznych
sa takie postaci jak Maria Magdalena, Ju-
nia czy Febe — kobiety, ktére juz Nowy
Testament opisuje jako osoby prominentne,
majace istotny wplyw na ksztaltowanie si¢
chrzescijaristwa. Patronujg one licznym
inicjatywom feministycznym i egalitarnym,
propagujacym réwnos¢ kobiet i mezezyzn,
zwlaszcza w obrebie funkeji i urzedéw
koscielnych. Projekt Future Church® od
trzydziestu pigciu lat prowadzi kampanie
na rzecz przywrécenia Marii Magdalenie
w  chrzescijaiistwie zachodnim pelnego
statusu apostotki apostoléw. Junia Project®
promuje ,,biblijng egalitarnos¢” w Koscio-
tach ewangelickich.

W obu przypadkach o wyborze ikony
decyduje nowotestamentowy profil po-
staci. Junia, niekiedy utozsamiana z Joan-
na, zong Chuzy (Lk 8,3),% razem z Maria
Magdalena towarzyszyta Jezusowi w Gali-
lei, byta przy Jego grobie, do§wiadczyta an-
gelofanii i — wedtug $wiadectwa apostota
Pawla — stala sie osoba ,znamienita wsréd
apostoléw™ (éxionuor év toic dmootdloig

2 Projekt Reclaim Magdalene (https://futurechurch.org/wicl/
mary-of-magdala/ [dostep: 10.06.2026]) edukuje i or¢du-
je na rzecz porzucenia ,poboznej pornografii”, ktéra czy-
ni z Marii Magdaleny obraz pokutujacej grzesznicy, i przy-
wrécenia jej roli wiernej uczennicy Jezusa oraz gléwnego
$wiadka zmartwychwstania i apostotki apostoféw.

3 The Junia Project (https://juniaproject.com/ [dostep
10.06.2026]) ,zapewnia wsparcie, zachete i zasoby oparte
na Biblii, aby poméc kobietom rozwija¢ si¢ we wszystkich
dziedzinach zycia”, takze zycia koscielnego.

4 Na temat identyfikacji Junii z Joanna, zona Chuzy (Lk 8,3)
zob.: R. Bauckham, ,,Joanna the Apostle”, w: Gospel women:
Studies of the named women in the gospels, Grand Rapids,
London 2002, 5. 109-202.

5 D. Tomezyk, Apostot a charyzmar w Corpus Paulinum.
Charyzmatyczny czy instytucjonalny obraz  pierwotnego
Kosciota w Nowym Testamencie, Warszawa 2025, s. 450—451.

Rz 16,7). Jan Chryzostom, nie ma wat-
pliwosci, ze Junia na takie wyréznienie
zastuguje: ,O, jakze wielka to byta kobie-
ta, skoro uznana zostala za godng miana
apostola™. Okazuje si¢ jednak, ze zbyt
wielka estyma, z jaka o Junii wyrazali si¢
wezesnochrzedcijariscy pisarze, przyczyni-
fa si¢ do podwazania albo jej apostolskiej
godnosci, albo jej kobiecosci.

3. Kwestia tozsamosci Junii: analiza

filologiczna i historia recepcji
Zagadnienie tozsamosci Junii nalezy
do bardziej fascynujacych debat teksto-
logicznych  Nowego Testamentu. Swia-
dectwa chrzescijaniskie z okresu IV-XIII
wieku sa w zasadzie jednoznaczne: wspo-
mniany juz Jan Chryzostom, a takze Ory-
genes, Hieronim i Izydor z Sewilli konse-
kwentnie traktuja t¢ osobg jako kobiete”.
W najstarszych  kodeksach uncjalnych/
Watykanski,

Aleksandryjski) greckie imi¢ wystepuje

majuskulowych  (Synajski,

w bierniku jako Iovviav. Hieronim nie
mial watpliwosci co do plci osoby, ktéra
je nosi i w Wulgacie przettumaczyl grec-
ki biernik Iovviav jako Juniam — forme
jednoznacznie zeniska®. Formalnie jednak
posta¢ IOYNIAN, technicznie neutralna,
moze wskazywaé zaréwno na kobiete — Ju-
ni¢ (Iovvia), jak i hipotetycznie, jako skrét

6 Jan Chryzostom, Homiliae in epistulam ad Romanos,
31, PG 60, 669-670. Zob. takze: B. Brooten, ,Junia...
Outstanding among the Apostles (Romans 16:7)%
w: L. Swidler, A. Swidler (red.), Women Priests, New York
1977, s. 141-144.

7 D.J. Moo, The Epistle to the Romans, Grand Rapids 1996,
s. 921-922. Szczegdlowy przeglad: E. J. Epp, Junia:
The First Woman Apostle, Minneapolis 2005, s. 32-62;
L. Belleville, Jounian... en tois apostolois: A Re-examination
of Romans 16.7 in Light of Primary Source Materials, ,New
Testament Studies 51 (2005), s. 231-249.

8  Hieronymus, Commentariorum in epistolam ad Romanos,
PL 111, 1570.
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od Junianusa (Iovviavog), na mezczyzng —
Juniasa (Iovviag)’.

Elementem decydujacym jest akcenta-
cja. Kodeksy uncjalne — pisane samymi
wielkimi literami, bez znakéw diakrytycz-
nych — nie rozstrzygaja kwestii akcentu.
Kodeksy minuskutowe, zawierajace znaki
akcentowe, pojawiajg si¢ od VIII-IX wie-
ku. I to wlasnie w tym okresie zaczyna si¢
pojawia¢ — najpierw bardzo sporadycznie —
akcentuacja sugerujaca forme¢ meska.

Przelomem stalo si¢ dzielo Aegidiusa
z Rzymu," augustianina zyjacego w XIII
wieku, ktéry jako jeden z pierwszych sfor-
mulowal expressis verbis argument teologicz-
ny: Junia musi by¢ mezczyzna, bo kobieta
nie moglaby by¢ uznana za wybitna wéréd
apostotdéw. Argument — jak wida¢ — nie jest
filologiczny, lecz androcentryczny.

W XX wieku badania paleograficzne
i onomastyczne ostatecznie zamknely spér.
Przebadanie okolo 250 list imion z epoki
hellenistycznej i rzymskiej nie przyniosto
ani jednego poswiadczonego przypadku
wystgpowanie meskiego imienia Junias,
podczas gdy zeniskie imi¢ Junia jest dobrze
poswiadczone'.  Wspdlczesna biblistyka
w zdecydowanej wickszosci opowiedzie¢
si¢ wigc powinna za zefiskim odczytaniem
formy Iovviav.

W tradycji reformacyjnej Marcin Luter
w swoim przekladzie Nowego Testamentu
z 1522 r. zachowal Junie jako kobiete. Ko-
rekta dokonana przez Filipa Melanchtona
juz po $mierci Lutra — a wiec utrwalona
9 P. Lampe, ,The Roman Christians of Romans 16”,

w: K. P. Donfried (red.), 7he Romans Debate, Peabody 2003,
s. 223.

10 E.J. Epp, Junia, dz. cyt., s. 54.

11 R. J. Jewett, Romans: A Commentary, Minneapolis 2007,
5. 961

w pézniejszych standardowych wydaniach
Biblii Luterskiej — wprowadzita form¢ me-
ska, ktéra na dtugi czas zdominowata prze-
kiady Nowego Testamentu. W piatym wy-
daniu Biblii Tysiaclecia Junia wciaz pozo-
staje mezczyzng, ale w Biblii Warszawskiej
Junia jest kobieta. Paradoksalnie, Biblia
Ekumeniczna zastosowala forme meska,
chociaz utrzymanie tego wyboru w $wietle
aktualnych badan, jak wspomniano, jest
coraz trudniejsze do obrony.

4. Trzy hermeneutyki: odzyskiwania,

mpodejrzen i utozsamiania
Przypadki ikon teologii feministycznych —
Marii Magdaleny i Junii — dobrze ilustruja
dwa podstawowe mechanizmy hermeneu-
tyczne opisane przez Elisabeth Schiissler
Fiorenz¢" jako hermeneutyke odzyskiwa-
nia oraz hermeneutyke podejrzeri. Herme-
neutyka odzyskiwania (hermeneutics of reco-
verylremembrance) stara si¢ wydoby¢ z tek-
stéw biblijnych i tradycji koscielnej glosy
i twarze kobiet, ktére zostaly przemilczane.
Hermeneutyka podejrzets  (hermeneutics
of suspicion) zadaje natomiast pytanie o me-
chanizmy owego przemilczania: w jakich
warunkach historycznych i w jakich struk-
turach wladzy dokonala si¢ dyskredytacja
lub marginalizacja kobiecych postaci?

Odpowiedzi sg czytelne. Maria Magda-
lena zostala bezpodstawnie utozsamiona
z ,grzeszng kobieta” z Lk 7,37, aby w tra-
dycji patrystycznej i Sredniowiecznej petnié

12 E. Schiissler Fiorenza, In Memory of Her. A Feminist
Theological Reconstruction of Christian Origins, New York
1983 — fundamentalne dzieto biblistyki i teologii femini-
stycznej, ktére wprowadzito pojecia ,hermeneutyki od-
zyskiwania” i ,hermeneutyki podejrzei” do powszechne-
go uzycia. Zob. takze: E. Schiissler Fiorenza, Bread Not
Stone. The Challenge of Feminist Biblical Interpretation,
Boston 1984.
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funkcje moralnego ostrzezenia, a jednocze-
$nie zachety do nawrdcenia. Junia zostata
»poddana maskulinizacji” przez kopistéw
i teologdéw kierujacych si¢ androcentrycz-
nym zalozeniem, ze aposto} nie moze by¢
kobietag. Oba przypadki demonstruja, ze
tekst biblijny nigdy nie jest odczytywany
w prozni: kazda jego interpretacja nosi
$lady kontekstu spolecznego, kulturowe-
go i historycznego, w ktérym powstaje.
Do tego dochodzi jeszcze kontekst whadzy.
Do tych dwéch hermeneutyk dochodzi
trzecia, szczegdlnie wazna w teologiach kon-
tekstualnych: hermeneutyka utozsamiania
(hermeneutics of identification)”. Polega ona
na czytaniu Biblii z perspektywy wlasnego
do$wiadczenia wykluczenia i utozsamiania
si¢ z biblijnymi postaciami, na odkrywaniu
w tekscie biblijnym nie tylko historii zba-
wienia, lecz takze narzedzia wyzwolenia
lub narzedzia przetrwania (jedng z odmian
hermeneutyki utozsamiania jest bowiem
hermeneutyka przetrwania — hermeneutics
of survival)"*. Istot¢ hermeneutyki utozsa-
miania doskonale ilustruje historia Harriet
Tubman (ok. 1822-1913), czarnoskérej ak-
tywistki abolicjonistycznej nazwanej ,Moj-
zeszem”, ktéra jako przewodniczka sieci
zwanej ,koleja podziemna” (Underground
Railroad) wyprowadzata czarnych niewol-
nikéw ze stanéw potudniowych do wolnych
stanéw péinocnych i do Kanady, a podczas
wojny secesyjnej w ramach akeji Combahee
Ferry Raid (1863) przyczynila si¢ do uwol-
nienia ponad 700 niewolnikéw. Tubman
i spotecznosci, ktérym stuzyka, intuicyjnie
stosowaly juz t¢ hermeneutyke: historia

13 Zob. S. Bevans, Models of Contextual Theology, Maryknoll
2002, s. 70—-87.

14 Zob. nizej.

wyjscia Izraelitéw z niewoli stawala si¢ ich
historia, dziejaca si¢ tu i teraz. Exodus stal
si¢ rowniez paradygmatem szeroko pojmo-
wanej teologii wyzwolenia.

Druga potowa XIX wicku to réwniez
okres rodzenia si¢ bardziej usystematyzo-
wanej hermeneutyki feministycznej. W la-
tach 1895-1898 Elizabeth Cady Stanton
(1815-1902), amerykariska sufrazystka zre-
dagowala tzw. Bibli¢ kobiety (The Woman's
Bible),® pierwsza systematyczng prébe fe-
ministycznej egzegezy. Na tych korzeniach
wyrastaly w XX i XXI wiekach liczne
teologie kontekstualne'®, ktére taczy prze-
$wiadczenie, Ze interpretacja biblijna jest
zawsze zakorzeniona w konkretnej, histo-
rycznej, spotecznej, ekonomicznej, a nawet
rasowej sytuacji czytelniczki lub czytelnika.

5. Teologie kontekstualne:

tlo metodologiczne
Teologia  zachodniego  chrzescijaristwa
przez wieki postawala gtéwnie w Europie
i Ameryce Pélnocnej. Taki okcydentocen-
tryczny model uprawiania teologii (i egze-
gezy) wspolczesnie ujawnia jednak swoje
slabe punkty oraz zdecydowang niewystar-
czalno$é. Okazuje si¢ bowiem, ze istniejg
takie obszary ludzkiego do$wiadczenia,
keérych Zachdd nie potrafi uchwycié, po-
niewaz brakuje mu narzedzi pojeciowych
uksztattowanych w konkretnych warun-
kach — kontekstach — kulturowych i spo-
fecznych. Teologie kontekstualne rezygnuja

wigc z eurocentrycznego modelu teologii

O

5 K. Wojciechowska, 130 lar , Biblii Kobiety” Elisabeth Cady
Stanton, Jednota 2/2025, s. 20.

16 Na temat teologii kontekstualnych zobacz opracowania:
S. Bevans, Models of Contextual Theology, Maryknoll 2002;
S. Bevans, K. Tahaafe-Williams, Conzextual Theology for the
Twenty First Century, Eugene 2011.
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akademickiej pretendujacego przez wieki
do uniwersalnosci i wychodzg z zalozenia,
ze Biblia jest zawsze czytana z konkretne-
go miejsca — geograficznego, historyczne-
go, ekonomicznego, kulturowego i gende-
rowego. Kobiety w Afryce, Azji, Ameryce
Lacinskiej i Europie Srodkowej odczytuja
Pismo Swiete inaczej, z uzyciem innych —
nowych — narzedzi pojeciowo-heremeneu-
tycznych i owa odmienno$¢ lektury jest
nie tylko nieuchronna, lecz takze teolo-
gicznie warto$ciowa.

Dwa nurty zastluguja na szczegdlng
uwage ze wzgledu na tak opracowane
hermeneutyki biblijne, ze w ich centrum
postawi¢ mozna postaci kobiece Starego
Testamentu: chodzi o koreariska teologic
han i afroamerykariska teologic womani-
styczng. Obie korzystaja z hermeneutyki
odzyskiwania oraz utozsamiania i obie —
co charakterystyczne — wyrosty na gruncie
konkretnego, historycznego dos$wiadcze-
nia ucisku. Obie tez zaadaptowaly na po-
trzeby teologii charakterystyczne dla swo-
ich kontekstéw kulturowych pojecia: han
i womanish, ktére nawet nie maja swoich
bezposrednich odpowiednikéw w  trady-
cyjnej, zachodniej pojeciowosci.

6. Teologia han — Anna, zona
Elkany jako ikona kobiecego

cierpienia i przemiany

6.1. Pojecie han i jego teolodzy
Koreanska teologia han wyrasta z pojecia
han", ktére jest trudno przettumaczy¢
wiasnie z wzgledu na brak do$wiadczenia

17 A. S. Park, The Wounded Heart of God: The Asian Concept
of Han and the Christian Doctrine of Sin, Nashville 1993,
s. 15-30.

han w kulturach zachodnich. Zazwyczaj
definiuje si¢ je jako zlozone, zbiorowe do-
$wiadczenie bélu, zalu, smutku, gniewu,
rozpaczy, krzywdy, upokorzenia i niespel-
nienia, ktére jednocze$nie zawiera w so-
bie nadziej¢ na uzdrowienie i przemiang.
Han nie jest tylko bélem indywidualnym:
jest zraniona pamigcia narodu lub grupy
spofecznej, przez wicki doswiadczajacej
ucisku, kolonializmu lub dyskryminacji.
Koreaczycy méwia o han swojego naro-
du tak, jak méwi si¢ o wspélnej pamieci
lub wspélnym dziedzictwie. Han jest prze-
kazywany z pokolenia na pokolenie — nie
tylko kulturowo, ale, jak sugeruje cz¢$¢
badaczy, niemal somatycznie'®. Bardzo
obrazowo opisuje han Hyun Young-Hak,
jeden z teologdw minjung":

Han to poczucie nierozwigzanego zalu
wobec doznanych niesprawiedliwosci,
poczucie bezsilnosci w obliczu przytla-
czajacej przewagi przeciwnika, uczucie
catkowitego opuszczenia (Boze, czemus
mnie opuscit?), uczucie ostrego bélu,
smutku we wnetrznosciach, ktére sprawia,
ze cale cialo wije si¢ i drzy, oraz uparty
impuls do zemsty i naprawienia krzywd —
to wszystko razem stanowi han®.

Suh Nam-Dong, réwniez reprezentujacy
teologie minjung, definiuje to pojecie jako
,sttumione, nagromadzone i skondensowa-
ne do$wiadczenie ucisku spowodowanego

18 Koncepcje pokoleniowego i niemal biologicznego przeka-
zu han réwniez omawia A. S. Park, The Wounded Heart
of God..., dz. cyt., s. 36—41, 80-81.

19 Koreanskie stowo minjung oznacza ludzi ,wyzyskiwa-
nych, zdominowanych, dyskryminowanych, wyobcowa-
nych i uciskanych politycznie, ekonomicznie, spofecznie,
kulturowo i intelektualnie, jak kobiety, grupy etniczne,
biedni, robotnicy i rolnicy, w tym takze intelektualisci” —
C. H. Kyung, Han-pu-ri: Doing Theology from Korean
Women’s Perspektive, ,The Ecumenical Review” 40 (1) 1988,
s. 30.

20

Za: C. H. Kyung, Han pu ri, dz. cyt., s. 30.
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przez nieszczeécie, ktére tworzy rodzaj
bryly w duszy” . A Chung Hyun Ky-
ung, koreanska teologini feministyczna,
emerytowana profesor Union Theological
Seminary w Nowym Jorku, dodaje, ze ,po-
czucie han rodzi si¢ z powigzan klasizmu,
rasizmu, seksizmu, kolonializmu, neoko-
lonializmu i imperializmu kulturowego,
keérych Koreariczycy doswiadczajg kazde-
go dnia”*. Oznacza to, ze han jest niejako
stanem chronicznym. Nie rodzi si¢ z jed-
nego epizodycznego ciosu czy wydarzenia,
lecz z nagromadzenia — z lat, dziesigtkéw
lat, z pokoleri systematycznej i systemowej
dehumanizacji. Nie mozna go w zwiazku
z tym usunaé jednym gestem pojednania
ani jednym aktem — czgsto deklaratywnym
— zmiany warunkdéw spolecznych. Wycho-
dzenie z han to réwniez proces obliczony
na wiele lat. Ale san ma tez potencjat kre-
atywny i transformacyjny. Jesli zostaje sthu-
miony — niszczy. Jesli natomiast znajdzie
upust — w jezyku, w placzu, w modlitwie,
w sztuce, w piesni, w dzialaniu — moze
sta¢ si¢ sita wyzwalajaca. To rozréznienie
miedzy han destrukcyjnym a han twér-
czym jest jednym z centralnych zagadnien
teologii han. Innymi stowy: dynamika han
polega na przejéciu od destrukeyjnej rozpa-
czy do tworczej nadziei, ktdre to przejécie
okresla si¢ terminem banpuri — ,rozwiaza-
nia” lub ,uwolnienia” od han®. Hanpuri

21 S. Nam-Dong, , Towards a Theology of Han", w: Minjung
Theology: People as the Subjects of History, Commission on
Theological Concerns, Christian Conference of Asia, Orbis

Books, Maryknoll 1983, s. 64.
22 C. H. Kyung, Han pu ri, art. cyt., s. 30.

23 Termin hanpuri nalezal do koreariskiej tradycji szamariskiej.
Szamarskie rytualy dawaly duchom pozbawionym glosu
mozliwo$¢ opowiedzenia o swoim Aan. Nastgpnie wspélno-
ta uwalniala ducha od Aan albo przez usunigcie Zrodta jego
ucisku, albo przez pocieszanie lub negocjacje z duchami;
zob. C. H. Kyung, Han-pu-ri, art. cyt., s. 34.

nie oznacza usuniecia cierpienia, lecz jego
przemiang w zrédlo sity i $wiadectwa szcze-
gblnej relacji z Bogiem.

Najwazniejszym zrédlem dla femini-
stycznego nurtu teologii han jest zywe
dos$wiadczenie kobiet. Nie jest to do$wiad-
czenie uniwersalne, abstrakcyjne, do ktére-
go mogliby si¢ odwolywa¢ biali, zachodni
teologowie-mezczyZzni*“. Jest to uwarunko-
wane historyczne, spoleczne i ekonomiczne
do$wiadczenie kobiet w Korei, kobiet, kté-
re byly ofiarami najpierw patriarchalnego
spoleczenistwa i restrykcyjnej etyki konfu-
cjaniskiej, nastepnie — w okresie koloniali-
zmu, okupacji japoniskiej, neokolonializmu
ekonomicznego, dyktatury wojskowej —
wykorzystywania seksualnego, porzucenia,
wyzysku, przedmiotowego traktowania.
Gdy prébowaly o tym méwié, spotykaly
si¢ z niezrozumieniem i kolejnymi szykana-
mi, nic dziwnego, ze tlumily swoje przezy-
cia, a poczucie krzywdy, bélu, smutku, roz-
paczy, gniewu rzeczywiscie tworzylo bryle
w ich duszy — jak to ujmuje wspomniany
juz Suh Nam-Dong.

Wsréd zrédet feministycznej teologii han
wymienia sie oczywiscie Pismo Swicte (ale
obok tekstéw reprezentujacych rodzime
tradycje koreariskie)®. Teksty biblijne pod-
dawane s3 odpowiedniej hermeneutyce,
aby mozna bylo wyczyta¢ z nich wyzwala-
jace przestanie — w przypadku teologii han
bedzie to szukanie uwolnienia od han, czyli
hanpuri. Jak zaznacza Chung Hyun Kyung,
koreariska lektura Biblii polega na tym, aby
uczy¢ si¢ dzigki teksom, ale tez wychodzi¢
poza teksty, aby w narracjach biblijnych

24 Tamze, s. 35-36.
25 Tamze, s. 36.
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szukaé — i odnajdywaé — przykladéw han
i hanpuri.

Jesli teologia rozwiazuje han koreariskich
kobiet i wyzwala z wigzdw, to jest to dobra
teologia. Jedli jednak teologia sprawia, ze
nadal kumulujemy nasz han (...), to jest
to zla teologia. (...) Jesli teologia ma zy-
ciodajng moc dla koreariskich kobiet
i wzmacnia nas do wzrastania w pelnym
czlowieczenistwie, jest dobra teologia. Je-
§li jednak teologia sprawia, ze umieramy
wewnetrznie i wigdniemy w naszym co-
dziennym cielesnym i duchowym zyciu,
jest zta teologia®.

Idac za ta definicja dobrej i zlej teologii
sformutowang przez Chung Hyun Kyung,
sprobujmy przyjrzeé si¢ jednej z tragicz-
niejszych kobiecych postaci Biblii — Annie,
matce Samuela?.

6.2. Anna i trzy etapy han

Biblijna Anna, ktérej histori¢ opisuje 1 Sm
1,1-2,11, ma wielkie szanse, aby sta¢ sie
rozpoznawalna ikona feministycznej teolo-
gii han i przykladem uwolnienia od han®®.
W tradycyjnej teologii i egzegezie dzieje
Anny i jej przezycia stanowily zaledwie tho
dla ,wazniejszej” historii i pierwszoplanowe-
go bohatera — Samuela. Chodzito o pokaza-
nie jego cudownych narodzin, do ktérych
doszto wskutek Bozej ingerencji. Tymczasem
hermeneutyka han pozwala odczytaé historie
Anny jako autonomiczna, nie jako tlo biblij-
nego opowiadania, lecz jako jego centrum.

26 Tamze.

27 Anna rzeczywiscie nalezy do kobiet, na ktére feministycz-
na teologia han si¢ powotuje, zob. C. H. Kyung, Struggle
to Be the Sun Again: Introducing Asian Women's Theology,
Maryknoll 1990, s. 105 [ePUB].

28 Za pierwszoplanowa biblijna ikon¢ uwazana jest Maria,
matka Jezusa, wzorzec pelni kobiecosci i w pelni wyzwo-
lonego czlowicka — zob. C. H. Kyung, Struggle..., dz. cyt.,
s. 100nn [ePUB].

Anna jest naznaczona bezplodnoscig —
stanem, ktéry w kulturze starozytnego
Izraela interpretowano jako brak Bozego
blogostawieristwa, co wiaze si¢ z ostracy-
zmem spolecznym i stalym ponizaniem
przez rywalke — Peninng, druga zon¢ El-
kany: ,Jej rywalka dokuczata jej i ja gne-
bila, aby ja rozdrazni¢” (1 Sm 1,6). Tekst
moéwi, ze z tego powodu Anna ,plakala
i nie jadta” (I Sm 1,7). Jest to obraz we-
bélu,

ktéry mozna identyfikowaé wlasnie jako

wnetrznego  cierpienia, rozpaczy,
han. Nawet Elkana, kochajacy maz, nie jest
W stanie tego cierpienia zrozumie¢ — jego
pytanie: ,,Czy nie jestem dla ciebie lepszy
niz 10 synéw?” jest préba nieudanej po-
ciechy, dowodzacej niezrozumienia stanu
Anny. Warto tez zaznaczy¢, ze w interpre-
tacji han nie tylko Anna jest ofiara. Ofiarg
jest réwniez Peninna — cho¢ z innej pozyciji.
W poligynicznej spotecznosci zony sa nie-
jako strukturalnie rywalkami. Przewaga
Peninny polega na tym, ze ma dzieci, ktére
s jej zabezpieczeniem i w systemie, ktdry
wartosciuje kobiety przez macierzyistwo,
zapewniajg jej wyzszg pozycje. Jej okru-
cieristwo wobec Anny jest okrucieristwem
kogos, kto tez jest wigzniem systemu i kto
swoja bezsilno$¢ przeklada na przemoc wo-
bec osoby jeszcze stabszej. Jak wida¢, her-
meneutyka han unika prostego podziatu
na ofiar¢ i przesladowce, bo Peninna jest
réwnocze$nie narzedziem i ofiarg systemu
krzywdzacego obie kobiety.

O archetypicznosci  historii  Anny
przesadza przede wszystkim wielowy-
miarowo$¢ cierpienia. Jest to cierpienie
biologiczne  (bezptodnos¢), spoleczne
(stygmatyzacja bezplodnej zony), reli-

gijne (bezplodnos¢ jest powodowana
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dzialaniem Boga — to ,Bég zamknat jej
fono” — 1 Sm 1,5), relacyjne (w stosun-
kach z Peninnga), malzeniskie (przez nie-
zrozumienie meza). I jest to cierpienie
chroniczne, ktérego nie powoduje jeden
czynnik i nie znosi jedno dziatanie.

W historii Anny, czytanej w kluczu ban,

rozpoznaé mozna trzy géwne etapy:

a. Etap pierwszy — ,jestem niczym’;
to czas rozpaczy, utraty sensu
i doswiadczenie han. Anna modli sie
w milczeniu, ,wylewajac dusz¢ przed
Panem” (1 Sm 1,13-14). Jej niema
modlitwa — poruszanie wargami bez
glosu — spotyka si¢ z kolejnym ponize-
niem: kaptan Heli bierze ja za pijana,
odbierajac jej w ten sposéb godnos¢
i prawo do wyrazania zalu. Teologia
han nazywa to do$wiadczeniem zwia-
zanym z byciem, staniem si¢ min-
jung®. Chodzi o cierpienie, ktére jest
niewidzialne dla systemu. Instytucja
($wiatynia) i osoby (kaptan Heli), kté-
re powinny pomagaé, staja si¢ dodat-
kowym Zrédtem upokorzenia;

b. Etap drugi — ,jestem kims”; to etap
przebudzenia i nadziei, gdy Anna
odkrywa swoja podmiotowos$¢, od-
krywa siebie jako kogo$ wartoscio-
wego w oczach Boga. Najpierw po-
jawia si¢ modlitwa — spontaniczna,
emocjonalna, ,z gorycza w duszy”
(1 Sm 1,10) — bedaca przestrzenia
spotkania z Bogiem, ktéry styszy i od-
powiada. Dzigki tej modlitwie Anna

moze zaprzeczy¢ oskarzeniom Helego
(1 Sm 1,15-16) o to, ze jest kobieta

zepsuty (corka Beliala). To jest ten
etap han, w ktérym odrzuca si¢ ety-
kiety narzucone przez whadze, przez
spoleczeristwo, przez innych, etap,
w ktérym broni si¢ whasnej godnosci
nawet w pozornie beznadziejnej po-
zycji. Suh Nam-Dong* widzi nawet
w tym momencie pewien paradygmat
han: cierpienie nie musi by¢ parali-
zujace i pasywne, doswiadczenie han
moze sprawié, ze stanie si¢ on (ban)
aktywny. Aktywnos$¢ han natomiast
przejawia si¢ w artykulowaniu siebie,
w kwestionowaniu niesprawiedliwej
oceny, w szukaniu Boga nie mimo
bélu, ale przez bdél i w bélu. Han
Anny znalazl wyraz w modlitwie,
zostal wypowiedziany, skierowany
ku Bogu, zaryzykowany. I w tym ak-
cie, jeszcze przed odpowiedzia Boga,
co$ sie w Annie uwolnilo. Oznacza
to, ze han moze zaczaé sie uwalniaé,
rozwigzywaé juz w momencie, gdy
zostanie nazwany, rozpoznany i skie-
rowany ku Bogu — zanim sytuacja
rzeczywiscie si¢ zmieni.

. Etap trzeci — ,moge by¢ wszystkim

z Boza pomocy”; to faza przemia-
ny, dzialania i rozwigzania. Anna
wychodzi ze $wiatyni odmienio-
na, wie, ze ,znalazla taske w oczach
Boga”, idzie swoja droga, je i nie jest
juz smutna (1 Sm 17-20), co wiecej —
wie, ze jej moc dzigki Panu wzrasta
(1 Sm 2,1). Jej ,,Piesti odwrécenia losu”
(1 Sm 2,1 10) staje si¢ proroctwem

30 S. Nam-Dong, ,Towards a Theology of Han", w: Minjung

29 Na temat relacji minjung i teologii han zob. Y. ]. Yoo,
»Minjung and Han”, w: W. W. Lee (red.), The Oxford
Handbook of the Bible in Korea, Oxford 2022, s. 250-264.

» 6] «
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o charakterze wrecz programowym
dla zmian spolecznych: ,Bég poniza
i wywyzsza, glodnych nasyca, boga-
tych z niczym odprawia”.

6.3. Piesn Anny
jako teologia odwrécenia
W podobny sposéb czytajq Piesi Anny
wspdlczesne koreanskie teologinie — wiha-
$nie jako akt proroctwa o ,catkowitej zmia-
nie obecnego (...) porzadku™'. Anna nie
tylko dzickuje Bogu, lecz wrecz na wzor
proroka oglasza Boza solidarno$¢ z uci-
$nionymi. Reprezentuje wszystkie kobiety,
ktére nosity han w ciele w milczeniu, ale
nigdy nie utracily wiary w Boga, keéry jest
dawcg zycia. Pie$i Anny antycypuje przy
tym Magnificat Marii (Lk 1,46-55), sta-
jac si¢ wzorem kobiecej ,teologii mocy” —
tworzonej oddolnie, z wlasnego cierpienia
i do§wiadczenia przetrwania®. To réwniez
klasyczna teologia odwrécenia, ktéra jest
uwazana za jeden z owocéw doswiadcze-
nia han: tylko ktos, kto byl na samym
dole i przezyt bezsilnos¢, wie, co oznacza,
ze tuki mocarzy si¢ tamia, a stabi prze-
pasuja si¢ mocg” (1 Sm 2,4). Nie oznacza
to jednak triumfu, przeciwnie — to teologia
kogo$, kto byl na dnie i kto w tym stanie
spotkal Boga dzialajacego inwersywnie,
inaczej niz oczekuja ludzie. W historii Anny
mozna dostrzec wzorzec hanpuri jako pro-
cesu, ktéry skrétowo opisuje Chung Hyun
Kyung®. Sekwencja jest zwykle ta sama:
han nagromadzony w bezsilnosci, nastep-
nie spotkanie Boga w han, wyrazenie han

31 C. H. Kyung, Struggle, dz. cyt., s. 105 [ePUB].
32 Tamze.

33 C.H. Kyung, Han pu ri, art. cyt., s. 34.

w modlitwie, uwolnienie i wreszcie piesa.

Doswiadczenie Anny pokazuje, ze han
nie jest koncem, lecz poczatkiem procesu
duchowej przemiany. Bég nie objawia si¢
Annie dopiero po usunieciu cierpienia —
objawia si¢ w samym jego centrum, styszac
wolanie z glebi han i odpowiadajac na nie
swoja obecnoscia. Wypowiadajac swoj han
przed Bogiem, Anna nie tylko w nieco
zawoalowany i transakcyjny sposéb prosi
o dziecko (1 Sm 1,11), lecz oddaje Bogu
sw6j han, wchodzac z Nim w uzdrawiajaca
relacje. Han staje si¢ wigc przestrzenia spo-
tkania Boga i kobiety, miejscem objawienia
i dzialania Ducha Bozego — wspélcierpia-
cego i uzdrawiajacego. Warto przypomnie¢,
ze Chung Hyun Kyung jest ta teologinia,
ktéra wéréd komponentdw han wymienia
dos$wiadczenie wynikajace z konfucjariskiej
patriarchalnej struktury spoteczenistwa ko-
reariskiego, ktéra przez wieki definiowala
kobiety przez stuzebnos¢ wobec ojca, wo-
bec me¢za, wobec syna®’. Nic dziwnego, ze
kobieta bez syna — jak Anna — byla w tej
strukturze kobietg bez przysztosci, podob-
nie jak w narracji biblijnej. Anna zatem jest
nie tylko figura indywidualnego cierpienia.
Jest ikona zbiorowego han koreaniskich ko-
biet, ktérych tozsamos¢ byla definiowana
przez plodnos¢, a bezplodno$é¢ oznaczala
spoleczna $mier¢ i niebyt.

W kontekscie klasycznych hermeneutyk
feministycznych koreariska interpretacja
historii Anny doskonale wpisuje si¢c w her-
meneutyke odzyskiwania — posta¢ matki
Samuela jest potraktowana podmiotowo
i zyskuje autonomie oraz w hermeneutyke
utozsamiania — wiele koreanskich kobiet

34 Tamze, s. 31.
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odnajduje w niej swoja wlasna histori¢
i histori¢ Koreanek w systemie, ktéry nie
zauwaza i/lub lekcewazy ich cierpienie. Nie
da si¢ jej jednak zupelnie wpisa¢ w her-
meneutyke przetrwania. Cho¢ han jest sy-
tuacjg chronicznej, dlugotrwalej opresji,
to jednak teologia han zaklada dynamiczny,
aktywny proces uwolnienia, rozwigzania —
hanpuri. Inaczej w teologii womanistyczne;.

7. Teologia womanistyczna —
Hagar jako ikona przetrwania

7.1. Womanizm i jego teologinie
Afroamerykanska teologia womanistyczna
wyrasta z do$wiadczenia intersekcjonalno-
$ci — z dos$wiadczenia potréjnego ucisku:
rasowego, plciowego i klasowego, ktéry
afroamerykarniskie kobiety dzielity i dziela,
a ktéry nie byt wystarczajaco uwzgledniany
przez rozwijajaca si¢ w latach 80. XX wieku
teologi¢ feministyczna uprawiang w wick-
szosci przez biale, wyksztalcone kobiety
z klasy $redniej, i czarng teologic (Black the-
ology) uprawiang gtéwnie przez mezczyzn.

W odréznieniu od zachodniej teologii
feministycznej, womanizm nie koncentru-
je si¢ wylacznie na zagadnieniach takich
jak pi¢tnowanie patriarchatu w Kosciele
oraz wykluczenia kobiet z przestrzeni sa-
kralnej i teologicznej, lecz na przetrwaniu
(survival) w strukturach ucisku. Jak prze-
konuje metodystyczna teologini systema-
tyczna Jacquelyn Grant, womanizm bierze
pod uwage potréjne doswiadczenie rasy,
plci i klasy i szuka teologii, ktéra odpowia-
da na t¢ trojaka rzeczywisto§¢ marginali-
zacji®. Sam termin womanish, zapropono-

35 ]. Grant, White Women's Christ and Black Women's Jesus:
Feminist Christology and Womanist Response, Atlanta 1989,

wany przez pisarke Alice Walker, pochodzi
z socjolektu uzywanego przez czarne matki
w rozmowach z cérkami i w pierwszej ko-
lejnosci oznacza to, co kobiece, dojrzate
(w przeciwienstwie do girlish — dziewcze-
ce, ploche). Obejmuje on réwniez odwa-
ge, zuchwalo$¢, samowolg, che¢ zdobycia
wiedzy wickszej niz to spolecznie przyjete®.
Womanistka to kobieta, ktéra kocha inne
kobiety (seksualnie i nieseksualnie), ceni
i preferuje kulture kobiet, ich emocjonalng
elastyczno$¢ i sike, angazuje si¢ w przetrwa-
nie swojego ludu. Ponadto kocha muzyke,
taniec, nature, kocha i akceptuje siebie, ale
réwniez nie stroni od walki?. Swoja reflek-
si¢ Walker podsumowuje poréwnaniem:
,womanizm ma si¢ do feminizmu tak jak
purpura do lawendy”.

Za czolowa przedstawicielke i jedna
z gléwnych ideolozek womanizmu uchodzi
Delores S. Williams (1937-2022), pierw-
sza Afroamerykanka, ktéra objeta katedre
imienna na Union Theological Seminary
w Nowym Jorku (Paul Tillich Professor
of Theology and Culture), autorka funda-
mentalnego dzieta Sisters in the Wilderness:
The Challenge of Womanist God-Talk (1993),
w ktérym uczynita Hagar centralna figura
teologiczna. Willians odczytuje histori¢
Hagar w $wietle do§wiadczenia afroamery-
kariskich kobiet i z tej perspektywy reinter-
pretuje kluczowe kategorie chrzescijaniskiej
teologii. Realizuje w ten sposéb typowy dla
womanizmu postulat, aby konfrontowaé
tresci biblijne ze ,$wiadectwem w sobie

s. 195-210.

36 A. Walker, In Search of Our Mothers Gardens: Womanist
Prose, San Diego 1983, s. XI-XII.

37 Tamze.

38 Tamze, s. XII.
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samym”, bo tylko wtedy beda mialy one
znaczenie dla oséb uciskanych i marginali-
zowanych, takich jak czarne kobiety™.

7.2. Hagar — potroéjne

wykluczenie i ocalenie
Ikona teologii womanistycznej staje sig
zatem Hagar, Egipcjanka — prawdopo-
dobnie ciemnoskdéra — bedaca stuzaca
i jednoczesnie surogatka Sary i Abraha-
ma, ktérej historia opisana jest w Rdz 16
i Rdz 21,8-21. Hagar jest kobieta, cudzo-
ziemka i niewolnica — nosicielka tych trzech
tozsamosci, ktdre w patriarchalnym $wiecie
uksztaltowanym przez supremacje bialych
oznaczaly zupelna marginalizacje. Zostaje
przez swojg bezplodng panig Sare (wtedy
jeszcze Saraj) przymuszona do wspélzycia
z Abrahamem (wtedy jeszcze Abramem):
,Zbliz si¢ do mojej stuzebnicy, moze z niej
bede miata dzieci. Abraham ustuchat stéw
(Rdz  16,1-2).

ne jest jej przedmiotowe potraktowanie

Saraj” Symptomatycz-
i przymusowa surogacja — nikt nie pyta jej
o zdanie, a Sara swobodnie dysponuje jej
cialem jako $rodkiem do osiagnigcia celu
(macierzyfistwa). Kiedy Hagar zachodzi
w ciaze, jej relacja z Saraj ulega zmianie:
niewolnica zaczyna pogardza¢ swoja pania
(Rdz 16,4). Dalsza narracja biblijna jest
przewidywalna — zachowanie Hagar spo-
tyka si¢ z represjami ze strony Sary, na co
Abram oczywiscie przyzwala. Ostatecznie
niewolnica ucieka na pustynie. Interpre-
tatorzy przez wieki skupiali si¢ na Sarze
jako ofierze pogardy hardej stuzacej. Teo-
loginie womanistyczne pytaja jednak o co$
innego — jak nazwad sytuacje, w ktdrej

39 J. Grant, White Women's Christ..., dz. cyt., s. 212.

kobieta uzyta zostaje do prokreacji bez wia-
snej zgody? To przeciez surogacja. Jak inter-
pretowaé zmiang¢ zachowania w stosunku
do Sary, ale nie z punktu widzenia Sary,
lecz w kontekscie wezesniejszej dehumani-
zacji i uprzedmiotowienia?

W centrum teologii womanistycznej
stoi jednak nie tyle analiza opresji, co
teofania, ktérej Hagar doswiadcza na pu-
styni. Po ucieczce Hagar przy zrédle spo-
tyka aniola Parskiego, ktéry pyta: ,,Skad
przychodzisz i dokad idziesz” (Rdz 16,8).
W tej narracji to pierwsze pytanie zadane
niewolnicy, co mozna uzna¢ za krok ku
upodmiotowieniu kobiety. Potem aniot za-
powiada narodziny syna — Izmaela, ktdrego
imi¢ oznacza ,Bég styszy”. I wtedy Hagar
czyni co$ bezprecedensowego — jako jedyna
kobieta w calej Biblii Hebrajskiej — nadaje
Bogu imi¢ na podstawie wilasnych prze-
zy¢*: El-Roi, czyli ,Bég, ktéry mnie widzi”
(Rdz 16,13). Kobieta, cudzoziemka i nie-
wolnica, podmiot teologicznie niewidzial-
ny w tradycyjnej egzegezie, posiada wigc
takie same, a nawet wicksze prerogatywy,
jakie w $wiecie semickim przynalezaly
wolnym mezczyznom. Teologia womani-
styczna uczynita z tego gestu swoisty klucz
hermeneutyczny i wstep do teologii widze-
nia*: El Roi to Bég widzacy tych, ktérych
nike inny nie dostrzega, to Bdg bedacy
przy wypedzonych, ludziach bez zadnego
statusu spofecznego, o ktérych nikt si¢ nie
upomina. To jednoczesnie Bdég radykalnie
dostepny — ale nie przez instytucje czy ofi-
cjalna religie, lecz bezposrednio, na pustyni,
0 Por. P. Trible, Texts of Terror. Literary-Feminist Readings

of Biblical Narratives, Philadelphia 1984, s. 16-17;

R. J. Weems, Just a Sister Away: A Womanist Vision
of Women's Relationships in the Bible, San Diego 1988, s. 10.

41 Zob. nizej.
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w momencie desperacji, i Bég pozwalaja-
cy péiniej zobaczyé strategie przetrwania
na pustyni.

Po tym akcie upodmiotowienia Hagar
wraca do Abrama i Sary, a nastgpnie — zgod-
nie z obietnicg — rodzi syna Izmaela. Po na-
rodzinach Izaaka, naturalnego syna Sary
i Abrahama, napigcie pomiedzy whascicie-
lami a niewolnicg osiaga punkt kulmina-
cyjny. Sara zada od Abrahama, aby wygnat
Hagar i jej syna (Rdz 21,10). Zasmucony
Abraham spetnil t¢ okrutng prosbe, Hagar
natomiast ,odeszta i blakata si¢ po pustyni
Beer Szeba” (Rdz 21,14). Kiedy wyczerpuje
si¢ woda w buktaku, Hagar zostawia syna
pod krzakiem, nie chce bowiem patrzeé
na jego $mier¢. I znéw — jak w rozdziale
16 — pojawia si¢ aniol, ktéry zadajac pyta-
nie: ,Co ci jest, Hagar” (Rdz 21,17), po-
nownie przywraca kobiecie podmiotowos¢.
Aby poméc jej przezyé, wskazuje zrédlo
wody i powtarza obietnice, ze z Izmaela
powstanie wielki naréd (Rdz 21,18). Tym
razem niewolnica staje si¢ jedyng kobieta
w Biblii Hebrajskiej, ktéra bezposrednio od
Boga otrzymuje obietnice podobna do tej
zozonej mezczyznie — Abrahamowi. Ha-
gar udaje si¢ przetrwa¢ na pustyni. Izmael
dordst, stat si¢ tucznikiem, a Hagar ,wzigla
mu zong z ziemi egipskiej” (Rdz 21,21). To
réwniez wyjatkowa sytuacja, gdy matka,
a nie ojciec, wybiera zong dla swego syna.
Nie bez znaczenia jest tu fake, ze zona po-
chodzi z tego samego kraju, co Hagar.

Delores Williams czyta te histori¢ zupel-
nie inaczej niz zachodnia (biata) tradycja
egzegetyczna. Przede wszystkim nie jako
histori¢ poboczna, tlo dla historii Abrama/
Abrahama, Izaaka i narodu wybranego,
ale jako histori¢ autonomiczna, centralna,

ktéra afroamerykanskie kobiety rozpoznaja
jako wlasna, uksztaltowang przez wyzysk,
wiar¢ w Boga, pozytywne i negatywne
relacje i reakcje, macierzynstwo, walke
o przetrwanie i stosowanie strategii oporu
2. Analogia loséw Hagar i Afroameryka-
nek obejmuje trzy charakterystyczne i nie-
powtarzalne w innych spoleczno$ciach wy-
miary: zniewolenie i brak podmiotowosci,
surogacj¢ i uzywanie ciata, do§wiadczenie
pustyni i przetrwanie. Historia Hagar staje
si¢ wiec przestrzenia, w ktdrej Afroamery-
kanki rozpoznaja przezycia swoje, swoich
matek, babek i prababek, a to rozpoznanie
ma konsekwencje teologiczne.

Podobnie jak han, takze teologia woma-
nistyczna jest klasyczna ,teologia od dotu”,
ktéra wyrasta z codziennego doswiadcze-
nia cierpienia i walki o przetrwanie. Hagar
uczy ,teologii od dotu” na podstawie swo-
jego wykluczenia, samotnosci i zmagania
z rzeczywistoscia. Jej teologia jest tez teolo-
gia ,ucielesniony” — rodzi si¢ z tragicznego
losu kobiety, z do$wiadczenia wielopozio-
mowej przemocy, Zz oporu wobec tej prze-
mocy i z pragnienia przetrwania w przemo-
cowym $wiecie.

Tu pojawia si¢ wspomniany, charaktery-
styczny dla hermeneutyki womanistycznej,
nurt hermeneutyki i teologii przetrwania.
Delores Williams bardzo mocno podkresla,
ze Bég nie usuwa cierpienia Hagar i nie wy-
zwala jej cudowng interwencja z zewnatrz:

Teksty o Hagar i Sarze (...) dowodza
jednak, ze uciskani i maltretowani nie
zawsze  do$wiadczaja  wyzwolericzej
mocy Boga (...). W opowiesciach z Ksig-
gi Rodzaju o Hagar i Sarze Bég zdaje si¢
by¢ (...) stronniczy i dyskryminujacy.

42 Wida¢ tu analogie do opisanej wyzej hermeneutyki an.
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Bég jest wyraznie przychylny Sarze. Bez
wzgledu na to, jak interpretowaé nakaz
Boga, by Hagar poddala si¢ Sarze, Bég

jej nie wyzwala®.

Ale Bég dziata nie tylko w sposéb wyzwo-
licielski, dziata tez wewnatrz ludzkiego
do$wiadczenia, towarzyszac cztowiekowi
w zmaganiu i dajac mu sil¢ do przetrwania
»pomimo” i ,w”, a nie ,bez” cierpienia, czy
tez usuwajac to cierpienie*’. Emilie Townes
dopelnia ten obraz, wskazujac, ze Bég nie
zawsze usuwa cierpienie, ale daje sile, by
przez nie przej$é, i/ lub w nim przetrwaé.
Hagar nie zostaje catkowicie uwolniona od
Swej sytuacji — po pierwszym wygnaniu
wraca do Abrahama i Sary, ktérzy nie zo-
staja przeciez ukarani przez Boga. Ale zo-
staje ocalona i obdarzona sila do przetrwa-
nia i wychowania Izmaela, ktéry stanie si¢
ojcem wielkiego narodu (Rdz 21,18). To tez,
jak wspomniano, emblematyczne — Ha-
gar w cierpieniu, wygnaniu, wykluczeniu
otrzymuje obietnic¢ podobna do tej, kto-
ra dostal wybrany przez Boga, uprzywilejo-
wany Abram/ Abraham.

7.3. Doswiadczenie pustyni, teologia

widzenia i etyka przetrwania
W narracji o Hagar motyw pobytu na pu-
styni pojawia si¢ dwukrotnie. W tradycyj-
nym ujeciu pustynia jest miejscem préby
i oczyszczenia (wedrowka Izraelitow po pu-
styni, kuszenie/ testowanie Jezusa) lub tym,
w ktérym przebywaja demony. Dla Hagar

43 D. S. Williams, Sisters in the Wilderness: The Challenge of
Womanist God-Talk, Maryknoll 1993, s. 144-145. Zob. tak-
ze: E. M. Townes, In a Blaze of Glory: Womanist Spirituality
and Social Witness, Nashville 1995, s. 55-70.

44 To réwniez element faczacy hermeneutyke womanistycz-
na i hermeneutyke han.

to przede wszystkim miejsce na obrzezach,
z dala od przywilejéw, gdzie jednak spoty-
ka ona Boga. Wazny jest zwlaszcza drugi
pobyt niewolnicy na pustkowiu, ktéry nie
koriczy si¢ ani zwycigstwem, ani powrotem.
Na pustyni Hagar organizuje sobie zycie i —
co wazne — jest to zycie z Bogiem.

Dos$wiadczenie  pustyni  (wilderness
experience) jest u Williams czym$ wiccej
niz tylko metafora geograficzna. Pustynia
oznacza zycie na obrzezach systemu — bez
dostgpu do opieki medycznej, edukadji,
sprawiedliwosci i stabilnosci ekonomicznej.
To egzystencja trwalego marginalizowania,
niechwilowa i pokoleniowa. Podobnie jak
han, jest ona permanentna i dziedziczo-
na — z tym jednak istotnym zastrzeze-
niem, ze o ile han zmierza ku uwolnieniu,
ku han puri, o tyle do$wiadczenie pustyni
jest — przynajmniej na poziomie struktur
spolecznych — zasadniczo statyczne. Rze-
czywisto$¢, w jakiej zyja Afroamerykanki,
nie przynosi wyzwolericzej zmiany; ona
po prostu trwa. I whasnie dlatego domaga
si¢ wlasnej teologii.

Williams proponuje zatem dwie $cisle
powigzane odpowiedzi teologiczne: her-
meneutyke i teologi¢ przetrwania (survival)
oraz teologi¢ widzenia (vision). Obie maja
sw6j biblijny archetyp w postaci Hagar.

Teologia widzenia wyrasta z dwoch Zré-
del. Pierwszym jest spotkanie z Bogiem
na pustyni i nadanie Mu imienia £/ Roi —
Bég, ktéry mnie widzi. To imi¢ przestaje
by¢ abstrakcyjna teza o wszechwiedzy Boga,
a staje si¢ twierdzeniem egzystencjalnym.
Wskazuje na Boga obecnego na pustyni i wi-
dzacego cierpienie, strach i ucieczke. Spo-
tkanie z takim Bogiem wyzwala szczegdlna
postawe — absolutne zdanie si¢ na Niego, by
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przetrwaé, co staje si¢ motorem dziatania
zarébwno dla Hagar, jak i dla afroamery-

kanskich kobiet:

Spotkanie mi¢dzy Bogiem a zniewolony-
mi kobietami afrykanskiego pochodzenia
dostarcza tym kobietom nowej wizji, by
zobaczyly zasoby przetrwania tam, gdzie
wezesniej ich nie widziaty. (...) W piono-
wym spotkaniu czarnych kobietz Bogiem
w doswiadczeniu pustyni przemiana
$wiadomosdci 1 proces epistemologiczny
Yacza sic w nowej wielkiej $wiadomosci
wiary, ktdra jest efektem tego spotkania®.

Drugim zrédlem teologii widzenia jest
wizja przyszioéci — bo przetrwanie jest
ze swej natury zorientowane na przyszto$¢,
na rodzing i wspélnote. Hagar, ktdéra wraca
na pustyni¢c wyposazona jedynie w wode
i obietnice, nie cofa si¢ — ona buduje swoja
survivalowa tozsamo$¢. Wychowuje Izaaka,
wyszukuje mu zong z Egiptu, z ojczyzny,
z ktérej ja uprowadzono. W tym dziataniu
Delores Williams odczytuje wigcej niz tro-
ske matki: jest to akt przywrdcenia tozsa-
mosci, zakorzenienia w tradycji i odbudo-
wy wspélnoty.

Hagar staje si¢ w ten sposéb ikong teolo-
gii przetrwania jako alternatywy — a moze
uzupelnienia — wobec teologii wyzwolenia,
ktérej biblijnym modelem byl exodus. Wil-
liams przyjmuje ten model z szacunkiem,
lecz pyta o jego granice®. Tradycja wyjécia
opisuje wyzwolenie jako przejscie — od
ucisku do wolnosci, z Egiptu do Ziemi
Obiecanej. Tymczasem, jak zauwazono, nie
wszyscy wychodza. Sg i tacy, ktérzy — jak
Hagar — wracaja na pustynie, gdzie nie
do$wiadczaja wyzwolenia, lecz otrzymuja

45 D. S. Williams, Sisters in the Wilderness, dz. cyt., s. 159.

46 Tamze, s. 150nn.

zasoby umozliwiajace przezycie”. Odpo-
wiedzia na t¢ sytuacje jest wlasnie herme-
neutyka przetrwania, wedle ktérej zba-
wienie nie polega wylacznie na triumfie
nad strukturami przemocy, lecz réwniez
na zdolnosci do zycia w opresyjnych wa-
runkach z godnoscia, nadziejg i zachowang
tozsamos$cia, by na tym budowaé przy-
szfo$¢. Przetrwanie rozumiane jest przez
Williams jako cnota i jako réwnowazno$¢
aktu oporu. W kontekscie afroamerykan-
skim, gdzie systemy dziataly raczej w kie-
runku niszczenia czarnych rodzin, spotecz-
nosci i kultury, samo trwanie jest gestem
politycznym i teologicznym  zarazem®.
Hagar, ktéra przezyla, ktéra wychowala
Izmaela i ktéra organizuje dla niego zycie
na pustyni, nie jest bohaterkq triumfu. Jest
bohaterka trwania na pustyni, formowania
zycia z Bozym kierownictwem, budowania
w skrajnych warunkach struktur rodzin-
nych i komunitarnych®.

Wiaze si¢ to $cisle z kategoria jakosci
zycia (quality of life). Bég, ktérego Hagar
poznaje na pustyni, nie wyzwala jej, ale
daje jej co$ konkretnego i pomagajacego
przetrwaé: wodg, obietnice i nadzieje. Ma
to swoje przefozenie teologiczne (soterio-
logiczne). Womanizm zbawcze dziatanie
Boga widzi nie tylko w zastgpczej $mierci
Jezusa na krzyzu, ktéra ze wzgledu na ele-
ment zastgpstwa — surogacji — kaze zada¢
pytanie o warto$¢ wyzwalajaca dla kobiet,
ktére do surogacji na réznych polach (ma-
cierzyfistwa, wychowania, opieki) byly

47 Tamze, s. 161. Wedlug Williams paradygmat exodusu jest
ograniczony, poniewaz exodus jako wydarzenie nie intere-
suje si¢ losem tych, ktdrzy nie sa jego beneficjentami.

48 Tamze,s. 175.
49 Tamze, s. 161.
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zmuszane. Akcent soteriologiczny w woma-
nizmie przenosi si¢ na zbawcze — ratujace,
nazywane tez postugowym (ministerial) —
dzialanie Boga majace dostarczy¢ srodkéw
do budowy godnego zycia®. Ma to réwniez
konsekwencje w postrzeganiu krélestwa
Bozego nie w kategoriach eschatologicz-
nych, lecz w kategoriach metaforycznych.
Krélestwo Boze symbolizuje nadzieje, jaka
Bég daje tym, ktdérzy prébujg naprawiaé
relacje z Nim i z innymi ludZzmi wedle
wskazéwek zawartych w kazaniu na gorze,
w zlotej regule i w przykazaniu milosci.
Wida¢, ze w kontekscie klasycznych her-
meneutyk feministycznych womanizm —
podobnie jak han — dobrze wpisuje sie
w hermeneutyke odzyskiwania, wydoby-
wajac z biblijnych narracji o Hagar elemen-
ty dotad pomijane lub traktowane margi-
nalnie. Jeszcze lepiej wpisuje si¢ w herme-
neutyke przetrwania, czyniac z przetrwania
jedna z podstawowych kategorii teologicz-
nych i etycznych. Aspekt przetrwania, bu-
dowania rodziny i wspdlnoty, jest tez tym,
ktéry sprawia, ze teologinie womanistyczne
mogg si¢ nawet dzi$ identyfikowad z Hagar.

8. Zakoriczenie
Prezentowane hermeneutyki feministyczne
i kontekstualne — od sporu o tozsamo$é
Junii, przez koreariska teologic han z jej
koncepcja han puri, po afroamerykanska
teologie womanistyczng z Hagar jako iko-
na przetrwania — faczy wspdélny mianownik
metodologiczny. We wszystkich przypad-
kach punktem wyjscia jest do§wiadczenie
wykluczenia, ktére okazuje si¢ kluczem

50 Tamze,s. 165-166.

51 Tamze.

do odkrycia nowych, teologicznie donio-
stych wymiaréw tekstu biblijnego.

Postaci marginalizowane — Junia, kté6-
rej zabrano kobiecg tozsamo$¢, Anna upo-
karzana w do$wiadczaniu bezplodnosci,
Hagar wypedzona na pustyni¢ — okazuja
si¢ w tych odczytaniach nie epizodem tra-
dycji, lecz centrum teofanii. Bég widza-
cy Hagar, Bég styszacy placz Anny, Bég
objawiajacy si¢ w nagromadzonej goryczy,
cierpieniu i na pustyni — ten Bég solidar-
no$ci z marginalizowanymi nie jest pery-
feryjna glosa do nauki o zbawieniu, lecz
jej istotnym komponentem.

Teologie kontekstualne ~demonstruja
przy tym, ze hermeneutyka podejrzen i her-
meneutyka odzyskiwania nie sg wylacznie
srodkiem politycznej dekonstrukeji, lecz
réwniez sprawdzonym narzedziem egze-
getycznym, pozwalajacym odkrywa¢ sensy
tekstu biblijnego, ktére androcentryczna
tradycja interpretacyjna skutecznie zasta-
niata lub zupelnie pomijata. Wkiad tych
hermeneutyk jest trwaly: ukazuja one, ze
Bég objawia si¢ nie w centrum wiadzy i au-
torytetu, lecz na marginesie — w bélu Anny,
w samotno$ci Hagar, w przemilczanym
apostolacie Junii.

Opisane hermeneutyki s3 ponadto
waznym glosem w dialogu ekumenicz-
nym i miedzykulturowym. Zestawienie
teologii womanistycznej i koreariskiej
teologii han z zachodnia feministycz-
na biblistyka wskazuje, ze tekst biblijny
otwiera si¢ przed réznymi wspdlnotami
lektury w réznych, komplementarnych
kierunkach. W biblistyce i hermeneuty-
ce luteranskiej coraz mocniej podkresla
si¢ potrzebe dialogu tych réznorodnych
spojrzen — zachodniego, akcentujacego
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metode historyczno-krytyczna, z kon-
tekstualnymi, zakorzenionymi w zywym
do$wiadczeniu uciskanych’®. Propozycja

»teologii od dotu” — uprawomocnionej nie

52 ,Na poczqtku byto Stowo” (] 1,1). Biblia w zyciu luterasi-
skiej wspdinoty. Dokument studyjny dotyczqcy luteratiskiej
hermeneutyki, w: Kosciét, Biblia i zaangazowanic publicz-
ne. Swiatowa Federacja Luterariska wobec jubileuszu 500
lat reformacji. Dokumenty studyjne, thum. M. Mendroch,
Dziggieléw 2017, s. 95.
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